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FARABI'NIN SiYASi FELSEFESI VE SiiLiK!
Yazan: FAUZI M. NAJJAR Cev.: Dr. MEHMET DAG

Siyasi felsefe deyince siyasi hayat hakkinda felsefi merak ve onun,
insanin mutluluk ve yetkinligiyle (kemali) olan iligkisi anlasildigi tak-
dirde, Ebu Nasr el-Farabi, hakh olarak, Islimda siyasi felsefe geleneji-
nin kurucusu sayilir. Faribi, siyasi felsefe genel anlamda felsefenin
gerekli bir dahi oldugu i¢in, dini hukukla idare edilen bir topluluga s5y-
liyecegi pek ¢ok seyi oldugu varsaymmina dayal olarak, klasik siyasi
felsefeyi Islam diisiincesine sokan ilk miisliman diisiiniir olma serefini
tagir. Farabi'den once, gercek klasik siyasi felsefe ya yanhs anlagilmis,
ihmal edilmis, ya da saldirrya ugramstir.

Bu hi¢ de tesadiifi degildir: toplumun ilk siyési-dini 6nderi olan
Peygamberin teokratik rejimi hem bu hayattta hem de dtekinde mutlu-
lugu garanti etmistir. Onun siz ve eylemleri (siinneti) her zaman ve her
yerde miikemmel, degismez ve gecerli bir hukuk olan Islimin dini
hukukunun temel kaynaklar: olmustur. Bu sartlar altinda, en iyi idare
hakkinda diisiinmek gereksiz ve en hafif bir deyigle fazlahktir. Seri‘at
ideal idare seklini garanti etmektedir. O, boyle bir idare geklinin anaya-
sas1 ve hayat tarzidir.

11

Peygamberin 6liimii iizerine siyasi-dini toplumun onderligi ile
ile ilgili olarak onun mesru halefi sorunu, miisliimanlan iki devamh
ziimreye biolerek, onemli siyasi-dini hareketleriz tahrik etmeye devam
eden bir meseleyi ortaya ¢ikarmistir. Islaimda siyasi aynbk kismen in-
anca dayal olarak, fakat ashinda zamanin siyasi hakikatlarini savanma-
da ya da ona kars1 bir tavir takinmada aklilegtirmeler ve kanitlamalarla

1 Bu ceviri Fauzi M. Najjar’ i Studia Islamica (c. IV, 1961) de yayinlanan “Faribi’s Po-
litical Philosophy and Shi'ism ** adlh makalesinden yapilmstir.
2 Sehristani, el-milel ve en—nihal, (Kahire 1317 H.), T, 16.



294 MEHMET DAG

propagandas: yapilan otorite ve idarenin mahiyeti, gorevi ve alam hak-
kindaki bir takim fikir ve nazariyleri dogurmustur. Mannheim’in termino-
lojosiyle sioylersek, tarihi halifelige sahip olan Siinnilerin “ideoloji™ sine,
devaml olarak sahip giktiklari Islim teokrasisinin onderligini ele ge-
girmede bagansiz kalan Siilerin “iitopya™s1 kargt gikmagtars.

Hilafet hakkindaki tartisma, siiphesiz, [slim siydset nazariyesinin
baslangicina isaret eder. “imamhk™ ciddi siyasi tartismamn ilk ve en
onemli konusu haline gelmistirs. Once, her iki taraf meseleyi hukuk ya
da meveut kuruluslar agisindan ele almislardir. Fakat ilk Islaim siyasi
diisiincesinin ilkel hususiyeti gok ge¢meden klasik ilimlerin ve diger kiil-
tiirel ve dini akimlarin etkisi altinda giiniin sartlanna daha uygun
bir diisiince tiiriine yol vermistir. Miicadeleci taraflar “akli silahlan™
kendi inan¢ ve amellerini savunmak ve mesru gostermek ve siyasi
idarenin kendi haklarn oldugu iddialarmi desteklemek i¢in benimse-
mislerdir. Siinnilikte halifenin “teokratik’ idaresi ile Siilikte mesru
imamin idaresi arasinda kavram farklarim ortaya koyan kisa bir in-
celeme, bize Farabi'nin takindign tavrin menseini kesfedip, ogretile-
rinin 6nemini belirliyebilecegimiz nazari plam temin edebilir.

Hem Siinniler hem de Siiler imamhgn, adaletin muhafazasi ve
toplumun korunmasi igin gerekli oldugu noktasinda ortaktirlar.
Bununla birlikte Siinnilere gére, bu imamhk sekli seri’at tarafin-
dan gerekli kilindigi halde, Siiler onun gerekliligini akla dayandirms-
lardirs. Aralarmdaki bu doktrin farkinin Islam siyasi nazariyesi-
nin tiimiinde bir takim kollar1 bulunmaktadir. Kimin Peygamberin
halefi oldugu hakkindaki ilk siyasi sorun, daha sonralan, Islanmin ashna
yabaner olan dini ve felsefi mahiyetteki doktrin ayrhklan ile gii¢lendi-
rilen ciddi siyasi gatismalar seklinde kendini gostermistir. Imamin ger-
¢ek gorevi nedir, ne sekilde goreve getirilmelidir ve uyruklanyla olan
miinasebetleri nasil olmahdir? Bu ve benzeri sorular Islam igin esash
sonuglar doguracak ve aym zamanda hiikimetin mahiyeti, kanun ha-

3 M. 909-1171'den sonra devam eden, fakat tiim Islaim devletinin énderligini ele gecire-
meyen Fatimilerin istisnasryla.

4 Bugiin bile, ister savunma seklinde ister reformeu gekilde ister Sunni ister $ii olsun,
Islam siyasé diisiincesi Imamliktan kendisini ayiramamugtir.

5 Siilere gore, bu, Tann'min bir ddevidir. Bu diigiince Mu’tezile’nin dogruluk ve adalet
Tanr’min ddevidir seklindeki nazariyelerinden alinmstir, Adélet ve diizenin korunmasi i¢in mut-
lak liizamlu olan fmamlik akil sayesinde gereklidir.
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kimiyeti ve insanin son duragn konularimi genis ¢apta aydinlatacak
sekilde s6z konusu edilmislerdir.

Siinni siyasi nazariyeye gore, halifes yiiksek dereceden siyasi bir
gorevlidir. Peygamberin halefi ve siyasi-dini cemaatin 6nderi olarak o,
kanunlarmin uygulanmasina, simirlarin savunulmasina ve giinliik me-
selelerin idaresine bakar. Teokratik (ya da nomokratik) bir rejimde o,
devletin hukiki, idari ve askeri giiciiniin temsilcisidir”. 1lahi hukukun
koruyucusu olarak ise, hi¢ bir sekilde doktrin koyucu, Goldziher'in de-
yisiyle “6gretici otorite”™ degildir. Nazari olarak, cemaat tarafindan
kendi sahsi niteliklerinin degerine gore segilmesi gerekmektedirs.

“Dogma konusunda biitiin otoriteden yoksun diinyevi bir 6nder ve
sadece geri’atin koruyucusu olan ve Islimin savunmasini kendi sahsinda
toplayan Siinni halifenin aksine”, Sii imam, “Tanr’nin kendisine ver-
digi sahsi niteliklere bagh bir hak” olarak Islamn énderi ve dgreticisi;
“Peygamberin peygamberlik hizmetinin bir varisidir. Idare ve greticilik
gorevini Tanr1 adina yapar. Imamin, kendisini alelade insanlar iizerine
yiicelten tabiat iistii nitelikleri bulunmaktadir ki, bu ona verilen bir
mevkiin sonucu degil, dogustan gelen, daha ziyade ashna ait bir seydir™.?
Siilerden bazilarma gore, ilahi nir (tannsal 151k) yaratihstan beri Pey-
gamberin amcasimin oglu ve aym zamanda damadi Ali’ye verilmis olup,
zamanla bir Imam’dan digerine ge¢mektedir. Dolayisiyla Imam 6ziir-
siiz ve giinahtan masumdur. Sadece biitiin miisliimanlarin ulasabilecek-
leri dini bilgilere degil, aym zamanda ildhi hakikatin bir savunucusu
olarak gizli bir ilme de sahiptir. Diger biitiin insanlarin sahip olduklar
seviyenin iistiindedir. Hatasiz hikmeti ile miiminleri dogru yola iletir.
Onun otoritesi ve kararlart mutlak ve nihaidir. Siilik, Imama, Siinni kar-
sitinda bulunmayan ruhi ve siyisi gii¢lerle donatmistir. Siinni halife
demokratik yollarla segilip, seriatla idare ederken, Imam, seri’atin da
iizerinde bir yer isgal etmektedir ve dilerse onu degistirebilir*. Imamin
bu insan-iistii niteligi, biitiin $ii firkalar tarafindan genellikle tanin-
mistir,

6 Imam sbzii bundan boyle Siilerin dini énderini gostermek igin kullanilmstir.

7 I. Goldziher, Le Dogme et la Loi de I’ Islam, fran. ¢ev., Félix Arin (Paris 1920), s. 172,

8 Miverdi, el-ahkdm es-sultaniyye, (Kahire 1909), s. 4.

9 Goldziher, Le Dogme., . 172,

* Yazar, hangi $ii firkasinin veya firkalarimm biyle bir goriisii benimsedikleri hususunda
agk degildir. (Cevirenin Notu).
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Peygambere bir halife tayin etme metotlari, Siinni ve $ii siyasi naza-
riyenin nazari ayrhklarim yansitmaktadir. Siinni siyési nazariye ideal
bir se¢im sisteminden ne kadar sapmis olursa olsun, yine de biat ilkesi
sayesinde toplumun hiikmiine sbzde kalan bir baghhk géstermistir.
Uygun nitelikte yalmzea bir tek aday bulunsa bile, se¢im, bir tarafa
itilemez. Iema (toplumun ileri gelenlerinin tek bir kararda birlesmeleri)
Siinni siyisi nazariyenin 6zii olarak kalmaktadirio,

Siilere gore, imamin tayinini tanzim eden kanun, en 6nemli inang
esaslarindan biridir; delayisiyla sartlarin baskisina ve toplumun arzula-
rina terkedilemez. Imamin belirtilmesi (mensiis) gerekmektedir. Belirtme
va da tesbit etme imamm giinahtan masum oldugunu bilen biri tarafin-
dan yapilmalidir. “Baska deyisle, Imam halk degil, Tann tayin etme-
lidir.”1* Herkesin bildigi ve Siinni lema tarafindan kabul edilen “halkin
gesi Tanr'nin sesidir” (vox populi vox dei) ilkesi, Siiler s6z konusu ol-
dugu takdirde, sagmadir. Olsa olsa bu, gergek bilgi kaynag olan ilahi
nira bir tecaviizii gbsterir. Bu ruhladir ki, modern bir $ii, halkin
genel egiliminin bilincine dayanan (ilk halifelerin) yar1 demokratik
bir hiikiimet seklini kétiillemektedir, '

Siiphesiz, tarihi bakimdan Siinnilerin iktidara geg¢mesini sagh-
yan miiminlerin fema’idir. Siilerin iddiasina gore, icma’m dogruluk
ve adalet ilkesiyle uygunluk halinde olmamasimin nedeni budur. Ter-
sine, o, “zulm” ve “gasp’ 1 tasvip etmistir. lema‘, hukuku korumak
igin ne yeterli ne de uygundur. Pek ¢ok duryvmlara cevap veremez
durumdadir. “Giinahtan masum birinin yoklugu farzedildigi takdirde,
Iem‘da ikna edici delil bulunmamaktadir. Bundan dolayr lema’,
her fertte, dolayisiyla herkesde bulunan hata imkénindan dolays,
vararsizdir.” 3 Baska deyisle, toplulugun, bir gbriiste birlesmek ugruna,
hatiada karar kilmas: miimkiindiir. Hilli daha sonra Siinnileri, segilen
bir imamm daha degerli bir aday ugruna yerinden ahnamayacag

10 Sehristani, Milel, I, 143-144. lema, Siinni hilifet nazariyelerinin temelidir. Hali-
felik, biitiin siyasi nazariyeyi biinyesinde toplayan Islim hukukunun (fikih) konusudur.
Yazar, bu noktalarin genis bir sekilde ele ahnacagn “Democratic and non-Democratic Patterns
in Muglim Thought™ adh bir arastirma hazirlamaktadir,

11 Hilli, el-Bibu el-Hadi Asar: a Treatise on the Principles of Shi'ite Theology, ing. ¢ev.,
Wm. M. Miller, (Londra 1928), s. 68.

12 A. F. Badsah Huseyin, Husain in the Philosophy of History, (Lucknow 1905), Gold-
ziher’in nakli, Le Dogme, s. 285.

13 Hilli, el-Bibu el-Hadi Asar, 66
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temelinden hareket ederek, elestirmektedir. Siilerin, biitiin bilgi ve
hikmetin kendisine bahsedildigi bir kiginin mutlak idaresini arzu etme-
leri esas1 “insan aklinm yetersizligi” ilkesine dayanmaktadir. Bu sebeple
insanlarin, gercek bilginin tek kaynain olan masum bir Imamin kara-
rma basvurmalan gerckmektedir.

Siinnilik olsun, Siilik olsun, her ikisi de kaynak ve nitelik baki-
mindan siyisi hareketlerdir. Nazariyeler daha sonra gelmistir. Nasil
Siinni siydsi nazariye hilafeti mesru géstermek igin biitiin kaynaklardan
yararlandiysa, Siilik de Yunan ilmi ve felsefesinde, ozellikle Eflatuncu
siyasi felsefede, Yeni- Eflatunculukta ve Ariflik (Gnosticism) mezhe-
binde destek bulmustur. Asin Siilik aym1 zamanda Hristiyan, Yahudi,
Manichean ve diger etkiler de gostermektedir's.

Bu makalede bizim amacimiz Farabi’nin siyasi felsefesinin ne dere-
ceye kadar Siinni-Sii catismayla, belirlenmediyse bile, sartlandigim
tesbit etmektir. Eflatun’un siyési felsefesinin gerefli bir savunucusu ve
sarihi olarak Farabi'nin ilgisi ne dereye kadar yukanda sbzii edilen
tiirden Islami sorunlarla belirlenmistir ? Acaba bu problemler, buhranh
caglara bzgii olan tiirden bir siyasi felsefeye onun gozlerini agmis olabilir
mi? Farabi'nin asil niyeti ne idi ve siyasi dgretisi Sii hareketinin akli
bir duruma sokulmasim ne derecede temsil eder?

111

ilk izlenimler, Farabi'nin siyasi doktrininin, siyasi 3iilik’in biiyiik
capta nazari bir dogrulanmasi (tasdiki) oldugu neticesine goriirir!=.
Kendisi bir Sii oldugu igin, tabiatiyla, bagh oldugu firkanmn siyasi me-
seleleri ile ilgilenecekti. Siinni tepkinin bir sonucu olarak, Bagdat’dan
kagmaya ve Halep ve Sam’da $ii bir emir olan Seyf ed-Devle’nin sarayma
siimmaya mecbur oldu. O devrin Abbisi halifeleri Siinnilik’in savunucu-
su sayihyorlardi; dolayisiyla Siinnilik’ten az gok aynlan fikir adamlarinin
Bagdat’da yeri olmamasi hayret edilecek bir sey degildir. Aslen Arap ol-
mayan!s Farabi’nin gonlii, olduk¢a calkantili bir devrin Arap ve Islam

14 Gazali, Feda'ih el-Batinivye, nesr., I. Goldziher, (Leiden 1916), ss. 8-9.

15 Ibn Teymiye, K. ma'iric el-vusil ila ma’rifet enne usal ed-din ve furi’ahd kad bey-
yenehd er-resil, (Kahire 1323 h.) s. 2; H. A. R. Gibh, An Interpretation of Islamic History,
(Lahor 1957), s. 27. Burada Gibb, Farabi’yi Fatumi hareketin taraftan veya sempatizam olarak
gosterir. Hannad Fakhoury and Khalil Curr, History of Arabic Philosophy, (Beyrut 1957), 11,106.

16 Farabi, Tiirkistan'da bir Tiirk kasabas: olan Farab'da diinyaya geldi. Babasimn franh
bir ordu kumandam oldugu sdylenir. Ibn Ebi Usaybi’a, Uyiin el-Enba. .. negr. A. Miiller, (Ki-
nigsberg 1894), 11, 134,
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diigmam yikicr faaliyetlerine kaymig olabilir. M.X. yiizyll mezhep ha-
reketlerinin ardinda, Siinni ve kibirli Arap idaresini igerden yikmak
igin Iran milliyetgiliginin koriikledigi hosnutsuzluk ve Yahudi-Hristi-
yan isbirliginin yattizn hakkinda kuvvetli delil bulunmaktadir!”.

Ayrica, Farabi’nin siyasi yazilarmm bir tahlili, onun Imamdan sa-
dece siyasi ve dini toplulugun ilk bagkani -re’is el-evvel- olarak bahset-
tigini, ona mutlak hiikmetme ve kanun koyma kuvvetlerini verdigini
ortaya koymaktadir. Farabi'nin, ilk bagkann idaresi ve yetkileri iizerin-
deki diisiinceleri, her ne kadar esasta Eflatun’un siyasi felsefesinden alin-
missa da, ilihi Imém idaresini mesru gostermek igin $ii taraftarlar
tarafindan kendi yararlan i¢in kolayca kullamilabilecek bir durumda idi.
Farabi, aym zamanda, Siinni idarenin bas1 olan halife ve onun secilme
metodu olan fema hakkinda tamamen sessizdir. Her ne kadar Farabi,
i1k baskanin tayin metodu hakkinda pek agik degilse de, onun topluluk
tarafindan segilmesinin 6zel bir takdire bagh secimden ¢ok daha az
makbul oldugu hususunda siiphe birakmamaktadir.

Siyasi alandan felsefi alan dénecek olursak, yine Farabi'nin (felse-
fi) ogetileri ile Sii (itikadi) goriisler arasinda belirli paralelliklere tamk
olmaktayiz. Imammn ilahi irtibatim mesru gistermek azminde olan Sii-
ler, Yeni-Eflatuncu sudir (¢ikis) ve “kiilli (evrensel) akil” fikrinde kud-
retli bir akli destek bulmuslardir:s,

Siilerin, Imamhg felsefi agidan yorumlamalarinda, Imamlar, Ye-
ni-Eflatuncu “ruhi arac” min yerini almistir. Dolaysiyla Farabi'nin
eserlerinin Yeni-Eflatuncu niteligi,' bu eserlerin, Siilerin ilihi niir na-
zariyesi lehinde metafizik bir kanitdan hig de yoksun olmadii inancina
bizi gotirmektedir.

Metot bakimindan tevil ilkesi (kutsal metinlerin mecizi olarak yo-
rumlanmasi) Siilikde, ozellikle Batimyye’nin ogretilerinde merkezi
bir yer iggal etmektedir. Bu ilke, imamlar batini hikmet doktrininin bir

17 Bernard Lewis, The Origins of Isma'ilism, (Cambridge 1940)), s. 3. Burada B. Lewis
Isma’ili hareketin altinda yatan sosyal etkenleri siz konusu eder. Firabi de “Hristiyan bir bél-
genin merkezinde yerlesmis, inatla puta tapiahklanm koruyan Yunan kolonisi” Harran'da
ogrenim gdrmiistiir.

18 Muhammed Ali Ebii-Rayyéan, “The Theory of the Imamate between the Batiniyya
and al-Suhrawardi”, es-Sekafe, no. 705 (Haz. 30, 1952), ss. 20-21.

19 Ozellikle Medine Fazila ve Siyaset el-Medeniyye. Bu eserlerinde Firibi Yeni-Fflatun-
latuncu sistemi, peygamberligin, Hz. Peygamber dahil, her hangi bir gahsin tekelinde olmadigim
kamtlamak igin kullamr.
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geregi oldugu igin, asin Siileri, her dinin nisbi bir gergekligi oldugunu
ileri siirmeye ve Kur’an ayetlerinde gizli felsefi ve soyut bir doktrini,
baska deyisle, batin ilmini kendi taraftarlarma ayirarak kutsal metinleri
kitlelerin yaran igin kullamlan bir takim semboller olarak bertaraf et-
meye gitiirmektedir», Iste Farabi'nin hayatta oldugu siralardadir ki,
baz Sii ziimreler (Karmatiler), “Yunan filozoflarmin terciime edilmesin-
den beri yaygin olan Eflatuncu fikirleri kendi amaglan igin kullanmak
suretiyle icersinde sir ve ilmi yenilik cazibesi de bulunan™ bir takim
siyisi iddialarla ortaya atilmiglardir,

Tevil ilkesi Islam filozoflarimn, 6zellikle Farabi'nin felsefi sistem-
lerinde iistiin bir yer isgal etmektedir. Fakat her ne kadar filozoflar
Siilerle aym metodu kullanmislarsa da, onlar1 harekete gegiren sebepler
aym degildi. Bununla birlikte Farabi’nin siyasi eserlerinde, Siinnilik-
ten ayrlmig bulunan $ii hareketi, Siinniligin saldinsina karsi ortiili
bir sekilde destekleme tesebbiisiinii gormek i¢in kuvvetli sebepler
vardir.

v

Farabi'nin yeri ancak, iyi bir talih eseri olarak elimizde ipuglar
bulunan, onun ulasmak istedigi son hedefe gire degerlendirilebilir.
“Iki Felsefe” ye girisin sonunda Faribi su agklamayr yapmaktadir:
“Felsefe bize yunanhlardan, Eflatun ve Aristo’dan gelmistir. Bunlar
bize sadece diisiincelerinin (felsefelerinin) sonuglarimi vermekle kalma-
muslar, bu neticelere gotiiren esaslar1 ve noksan oldugu ya da kaybol-
dugu zamanlar felsefeyi yeniden canlandirma yolunu da gistermis-
lerdir™’21,

Biitiin ilimlerin en yetkin olam felsefe ya da ilim, insanin en yiiksek
yetkinlige (kemale) ve mutluluga (saadete) ulasmasimin geregi olarak ken-
disini gbstermektedir22, Denir ki, bu ilmin kaynagin Mezopotamyanin
ilk yerlileri olan Keldénilerde bulunmakta idi; buradan Misir’a, Misir’dan
yunanlilara; yunanhlardan siiryanilere ve sonra da Araplara gegmis-
tir. Yunanlilar bu ilme vyiice hikmet, ya da “biiyiilk hikmet” adim

20 Abdulkahir el-Bagdadi, Moslem Schisms and Sects, ing. cev., A. 8. Halkin (Telaviv
1935), 11, ss. 131-135.

21 K. tahsil es-sa’ade (Haydarabad 1346 h.), s. 47 Ing. ¢ev. R. Walzer, The Rise of Is-
Jamic Philosophy, Oriens, 1T (1950), s. 15.

22 Tahsil, s. 47.
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vermisler; onun sahip oldugu seye ilim ve onun melekesine de hikmetin
tercihi ve hikmet sevgisi anlamina gelen “felsefe”” demislerdir,

Bu sizlerin ifade ettigi anlamlar, o ¢agin siyasi ve fikri havasi hak-
kindaki bilgimizle birlestirildigi takdirde, Faribi'nin felsefeyi eksik ve
neredeyse ortadan kalkmig bir durumda gordiigii ve hedefinin felsefeyi
canlandirmak ~hikmeti kendi asli iilkesine geri getirmek- oldugu sonucu-
nu gikarmaya bizi gotiirmektedir. Hikmet, fikri ve ahlaki biitiin fazi-
letlerden ibarettir; biitiin ilimlerin anasi, hikmetlerin hikmeti ve sanat-
larin sanatidir. Mutluluga ulasmanin gerekli ve yeterli sartidir,

Felsefenin bu sekilde 6vgiisii, Farabi’nin muhakkak surette felsefi
bilgiyi, zamamnin dini bilgisini de igine alan en yiiksek bir bilgi gesidi
olarak gordiigii inancina bizi gotiirmektedir. Eflatun’un felsefesini -
zetlerken, Eflatun’un agzindan, dini diisiincenin (nazar) ve dini layas
sanatimn (fikih), gerekli olan varhklar ilmi ya da hayat tarz hakkinda
yeterli bilgi verecek kudretten yoksun oldugunu ileri siirmektedir. Bu
ilmi verebilecek olan nazari sanat, felsefedir. Hayat tarzimi temin eden
ameli sanat ise, hilkkiimdarm sanatidir (el-mihne el-melekiyye)z+,

Farabi, filozofu hiikiimdar ya da siyasi énderle aym saymakta,
bunu yaparken de filozofu nazariilimleri elde etmis ve imkén nisbetinde
bunlar1 basgka geylerde kullanma giiciinde olan kimse olarak tasvir et-
mektedir2s. Filozofun zihinindeki nazari bilgi tek basmna eksik hikmet-
tir. Yetkin (kémil) hikmet, insani faziletlerin gergeklestirilmesidir.
Bundan dolay1, aym zamanda ilk reis olan filozofun gérevi milletlerde
ve sehirlilerde mutluluklan i¢in gerekli nazari ve ameli faziletleri fiil
haline gikarmaktir. Bu faziletlerin (erdemlerin) fiil haline ¢ikarilmasinda
kullamlan, akilli insanlar igin, kamtlama (ispat), diger insanlar igin de
ister zorla, ister isteyerek olsun, ikna ve hayal-giicii gibi metodlar ce-
sithi insan simflarma uygun diigmektedir. Felsefenin eski yerini almasi,
felsefenin hakim olmasi demektir.

Fakat felsefenin eski yerini almas1 ya da onun Islim topluluguna
girmesi, iki 6nemli sorun dogurmaktadir: Once, felsefe tamamen ya-
baner bir ¢evrede varhgim nasil siirdiirebilir? Bu, felsefe bir putperest

23 Aym eser, s. 38.

24 Farabi, Felsefet Eflatin,., Latince terciime ile birlikte nesr., F. Rosenthal ve R. Walzer,
Plato Arabus, II, Alfarabius de Platonis Philosophia (Londra 1943), s. 6.

25 Tahsil, 39,
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(pagan) dgreti, bir bid’at ve gelenege dayah bir topluluga tehlikeli bir
ithal oldugu i¢in, onun dinle uzlasmas: problemini ortaya koymustur.
Sonra, tabiat ve yetisme bakimindan felsefeye yatkin bir zihne sahip
olmayan kitleler tarafindan felsefe nasil anlagihr? Bu iki 6nemli soruna
verilecek cevabin aym sekilde teskil edilmesi gerekti. Felsefenin, saglam
dgretisini Islam toplulugunun fertlerine nakletmesi igin, varhgim biraz
olsun kabul ettirmesi gerckmekte idi. Varhgmi herhangi bir sekilde or-
taya koymak igin ise, kendisini dinin temel gereklerine uydurmas: ya
da kendisini geri’at 6niinde megru gistermesi gerekiyordu. Bagka deyisle,
kendisini, miisdhade ettigi hakikati hi¢hir sekilde tehlikeye diisiirmek-
sizin, Islimlastirmaya mecburduzs. Béylece filozoflar daha baslan-
gigta Islimin ortaya gikardign bazi 6nemli problemleri kendi sistemlerine
koyma yoluna gitmislerdir. Peygamberlik, vahy, gelecek hayatin
sartlan ve baska uhrevi sorunlar Farabi'nin, Ibn Sind’nin ve Ibn Riisd’-
iin eserlerinde yer almistir27,

Islam diinyasinda felsefeye biylesine hikim bir yer vermeye ¢alisan
biri olarak Farabi, bu problemle ilk karsilasan Islima karsi, diismanca
bir tavir takinmaksizin, ilk ¢bziimii getiren kisiyvdizs, Hareket noktas:
ona Peygamberin ya da Imammn yerine Eflatun’un Devlet’indeki filo-
zof-hiikkiimdar1 ve geri’atin yerine de Kanunlan koymasim saglayan
Eflatun’un siyasi felsefesi idiz. Farabi, siyasetin Eflatun’un sistemin-
deki 6nemli yerini kabul ederek, felsefenin aym gekilde Islam diinya-
sinda da eski durumunu kazanmasmna ¢alismistir. Gorecegimiz iizere,

26. S. Pines, “Some Problems of Islamic Philosophy™, Islamic Culture, XI (1937), 67; P,
Kraus, Revue des Etudes Islamiques’de, IX (1935); A 220-A223. Ibn Ebi Usaybi'a, 1I, 139,
Farabi'ye ait “igersinde mantik sanatindan sz eden Peygamberin hadislerinin bir derlemesin-
den’ bahsetmektedir. Bu sonuea ulagmak igin uzaklara gitmek gerekmez. Mantik ve dolayisiyla
felsefe galigmalar sadece geriat tarafindan miisaade edilmemis, aym zamanda tasvip edilmistir.
Farabi, siinni miislimanlar tarafindan inangsizhikla suclandi igin, felsefe ¢alsmasim Peygam-
berin kendi sizleri ile mesru gistermeye mechur olmustur.

27 Louis Gardet et M. M. Anawati, Introduction a la Theologie Musulamane (Paris 1948),
s. 318-324; L. Goldziher, Stelling der alten islamischen Orthodoxie ze den antiken wissenschaf-
ten (Berlin 1916): “Durum bu olunca sahip olduklar iyi bir gdhreti ihtimamla muhafaza edenlerin
felsefi gahsmalanm makbul olan ilimlerden biriyle gizlemeye neden mecbur olduklarimi anlamak
kolaydr™,

28 1lahi vahyin felsefeye iistiinliigiinii ileri siiren ve vahyin salt diisiincenin giremiyecegi
bir hakikat sahasimn kapisim agtigim belirten el-Kindi’nin tersine, Firabi, vahyin gergek bilgi
temin etme iddias: bulunmadigim kabul ederek bunlar uzlagtirmaya girigir,

29, 8. Pines, ad1 gecen makale ss. 70-T1.
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din son tahlilde felsefenin ve hatta siyasetin durumundan daha asag
bir mevkie indirilmistir.

Daha énce Férabi'nin hedefinin sadece felsefeyi Islim toplumuna
tamitmak olmayip, aym zamada onu bir taraftan baskidan, diger taraf-
tan halk seviyesine diismekten korumakti. Felsefenin kitlelere miispet
bilgi nakletmesi igin “akil edilirleri (ma’kalat) duyulur seyler (mahsii-
sat) arasindaki karsihklar ile temsil etmesi” gerekmektedir. Bu da
yine meseleye Eflatuncu bir bakis tarzidir. “Eflatunla Aristo arasinda-
ki Goriig Birligi” (el-cem beyne re’yeyn el-hakimeyn) hakkindaki ri-
salesinde’ Farabi, Eflatun’un yaz iislibu ya da yaz sanatindan siz
eder. Eflatun, nakletmek igin, dgretilerini agik¢a ve dogrudan dogruya
ifade etmek yerine semboller, efsaneler (mitler) ve remzi hikayeler kul-
lanmaktadir. Farabi'ye gore, bundan amag, ilim ya da felsefeyi, layik
olanlar, ¢ahsma ve aragtirma yoluyla kavramaya caba gosterenler
i¢in muhafaza etmektir:!, Farabi, Eflatun’un Aristo’ya hitaben yazdig
bir mektuba isaret etmektedir. Bu mektupta Aristo eserlerini (diyalog)
yerine risile seklinde yazdign ve boylece de felsefeyi halka indirdigi i¢in
su¢lanmaktadir. Cevap olarak Aristo, Eflatun™u, her ne kadar daha az
miiphem bir gekilde yazdiysam da, halk kitleleri arasindaki insanlara
indirilemiyecek bir gekilde takdim ettim, diyerek temin etmektediri2,

Bu felsefi konularda miiphemlik ilkesi, dyle gériiniiyor ki, biitiin
Islam filozoflar tarafindan felsefeyi segkin tabakaya miinhasir kilmak ve
Emirler ve Siinni kelamailar elinde zulmden korunma vasitasi olarak tav-
siye edilmistir. Siinni bir topluluk tarafindan bir yenilik ve ayricihk
sayilan felsefe, kendisini esdegerli ibareler ve sembolik benzetmelerin
gerisine gizlemeye mecbur olmustur. Biylece bazan demek istemedigi
seyleri soylemek zorunda kalmistir. Béyle olunca filozoflarin soyledik-
leri ya da yazdiklar1 seyler goriiniise bakarak degerlendirilemezler.
Satirlarda, siylenenlerden daha bagka seyler aranmalidir. Yazilarin dis
anlamlarinin 6tesinde daima bir de i¢ (bitin) anlamlan vardir. Dis an-
lam felsefeyi korumak igin lizumlu; taninmasim1 saglayan itimatname
—felsefi diigiinceye bir giristir. “Bu, felsefenin giyindigi zirh; siyési ne-
denler dolyasiyla gerekli; felsefenin topluluk kargisindaki agik¢a goriin-
diigii sekil; felsefenin siyasi yonii idi.”»* Iste bu diisiincelerdir ki Fa-

30 K. el-cem’ beyne re'yeyn el-hakimeyn, nesr. Albert N. Nader, (Beyrut (1960), s. 84.
31 Aym yer

32 Aym eser, s, 85.

33 Leo Strauss, Persecution and the Art of Writing, (Glencoe 1942), s, 18
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rabi'nin, Imam, filozof-hiikiimdarla aym saymasmma ve akiledilirleri
ya da miisbet bilgileri “cisimler’” ve “siyasi” seylerle temsil etmek igin
geri’ata bagvurmasma sebep olmustur. Felsefenin siyasilesmesi ve
Islimlagmas: Farabi’nin diigiincesinde elele yiiriimekte ve bu, Farabi’nin
en 6nemli ve kapsamh felsefi 6gretilerini siyasi bir ¢ergeve igersinde sun-
maya mecbur olusunun nedenini agiklamaktadir. Farabi'nin eserleri

aym zamanda hem metafizik hem de siyasi karakter tasimaktadir3+,

Klasik felsefenin Islam toplumuna tamitilmasi, felsefe ile din ara-
simnda zahiri bir uzlasma teminiyle miimkiin olmustur ki, bu Farabi’nin
iginde yasadig tiirden bir topluluga verilen bir tavizdi. Kullandiz te-
rimleri tayin eden ve onu Islim kuruluslarina deginmeye zorlayan, mu-
hatabinin miisliiman bir kitle olmasiydi. Fakat onun metodunu bilen
ve verdigi ipuglarindan hareket eden kimseler olarak yazdiklarinin sa-
dece belirli bir dini doktrinin aklilestirilmesi veya amacimin 6zel bir
firkayr desteklemek oldugunu sanmamaliyiz. Dini tartismalann ortasin-
da bir hayat gegirmesine ragmen, Farabi, herhangi bir harekete katil-
maktan ya da baglanmaktan kagmnmaya ¢ahsmistir:s,

Farabi’nin $ii doktrininin temeli olan tevil ilkesini kullanmasi, onu
ancak yiizeyde bir Siilik taraftarn yapmaktadir, ibn Teymiye; Farabi, Bisr
b. Fatik ve onlarin Ismé’ililer arasindaki benzerlerinin Kur’an ve hadisin
tevil edilmesini ilk ileri siirenler olduklarin zikretmektedir3s. ibn Teymi-
ye, bunlara gore, peygamberlerin hi¢ bir zaman derin ilihi ve evrensel
(kiilli) bilgi hakikatina sahip olmadiklarmi, peygamberligin bu dini
ziimreye dahil olanlar igin degil de genis halk kitlelerinin goziinde yiiksek
bir yer isgal eden hayal-giiciiniin bir fonksiyonu oldugunu belirtmekte-
dir. Gazili, filozoflar1 tevillerinde asir1 girmek ve kendilerini biitiin
ger¢eklerden tamamen ayirmakla suglamaktadir. Onlar, Peygambere,
dogruyu gizleyip yanhs:1 ortaya koyarak halk kitlelerini bagtan ¢ikarma,
onlarin gizlerini kapama ve sasirtma iradesini atfetmektedirler. Onlara
gore, Peygamber, hakikatin baska tiirli oldugunu bilmesine ragmen,
kitlelere kendi dilleriyle hitap ederken hitabet metodunun kullanmistir.
Dolayisiyla o, umumun yaran i¢in yalan séylemistir. Filozoflar, pey-

34 Ibn Ebi Usaybi’a, II,139; kar. benim makalem, “On political Science, Figh and
Kalam™, Islamic Culture, (Ekim 1960).

35. Max Meyerhof, “Von Alexandrian nach Baghdad™, arapca ¢ev. A. A. Bedevi, Tiris
el-Yinani fi’l Hadira el-Arabiyye, (Kahire 1946), s. 83.

36 Ibn Teymiye, Ma'drie, 2.
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gamberligi savunuyormus gibi gériinerek hakikatta onu inkér etmisler
ve sahtelik derecesine indirmislerdir. Her mecazi ifade bir yalandiri?.

Farabi ve Siiler dini hukukun, i¢ anlamin bir dis ifadesinden baska
bir sey olmadiginda miittefiktirler. Fakat Farabi felsefenin daha iyi bir
Tanri bilgisi temin etmek, biitiin varhiklarn ve tiim seylerin ger¢ek bilgisi-
ni vermek igin Hukukun metninden gok daha éteyeuzandig seklindeki sa-
mimi iddiasin ileri siirerken, asin Siilik ahlaki bir nifak unsuru, felsefi ba-
kimdan bozuk ve siyéasi yénden ise yikier idi. Farabi'nin Imam sbzii ile “fi-
lozof”, “hiikiimdar” ve “kanun koyucu™ sbzlerini birbiri yerine kul-
lanmasi, onun zorunlu olarak Imamhg felsefeyle aklilestirdigini ya da
Prof. E.I. J. Rosenthal’in ileri siirdiigii gibi, “vahyin mutlak hakikatim
felsefeyle” dogruladiam gostermektedir. Bir yerdes Farabi Imam
kelimesinin anlamim, arapgaya uygun olarak, etimolojik bakimdan 6n-
derlik yapan, hedefleri tesbit eden kimse, ya da pesinden gittigimiz yet-
kinlikler seklinde yorumlayarak agiklamaktadir. Onu, dini ilimlerde
iistiinliik kazanms biri olarak degil, “nazari ilimlere”, “fikri erdemlere™
ve “filozoflara zgii biitiin diger niteliklere” sahip olan biri olarak va-
siflandirmaktadir. Imam muhakkak dini bir énder degildir. Farabi;
Eflatun ve Aristo’ya da Imam adim vermektedir.

Bununla birlikte, Farabi ve Siilik’in birlestikleri ortak ve onemli
bir alan vardir. Hem Firabi hem de $iilik, yasayan aklin egemenliginin
hukukun egemenligine iistiin oldugu hususunda aym fikirdedirler; su
farkla ki, Imamin akl ya da hikmetinin ildhi bir kaynag varken, ilk
baskanin (re’is el-evvel) hikmeti beseri hikmettir (hikme beseriyye).

37 Aym eser, 2-3.

38 Political Thought in Medieval Islam, (Cambridge (1958). Farabi'nin peygamberlik
nazariyesi baz1 (Batmiyye) Sii firkalarmki ile karsilagtinlabilir. Her ikisi de vahyin sadece pey-
gamberlere dzgii olmadigim  gostermek igin  Yeni-Eflatuncu fikirlerden yararlanmiglardr.
Férabi tarafindan dzellikle Siyaset el-Medeniyye'de agiklandijn iizere, insamn en yiiksek kemali
(vetkinligi) etkin (fa’al) akilla bir olmasidir. Bu, Farabi'nin vahiy olarak kabul ettigi tek durum-
dur. Ulihiyet (Tannlik) insanmn ulasabilecegi bir seydir. “Onlar (Batniyye), peygamberlerin,
iistiinliik emelinde olan kimseler olduklarim1 ve peygamberlik ve imamhk iddiasiyla hiikiim-
ranhk sevdasina diiserek halki kanunlar ve hile ile idare ettiklerini ileri siirerler”. Bagdadi,
adr geg. eser, II, 133.

39 Tahsil, 43.

40 Ibn Ebi Useybi'a, Farabi'ye “miikemmel bir filozof ve faziletli bir fmam" demekte-
dir. Adi gegen eser, &, 134,

41 Telhis Nevimis Eflatin, nsr. ve cev. F. Gabrieli, Plato Arabus 111, Londra: Warburg
Institute, 1952, s. 41.
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Yukaridaki ifadelere bakilarak, beseri hikmetin ilihi hikmete iistiin
oldugu sonucuna vanlabilir ki, bu, kabul gérmeyecek kadar kéklii, de-
gisiklige yol acan bir sonugtur. Insan aklmin bagimsiz ve kendi kendine
yeter olmasi anlasilabilir, ama Imamm ilahi niruna énceligini iddia
etmesi gosteristen ibarettir. Bu dilemmaya verilecek cevap, muhtemelen
begeri hikmetin, siirekli olarak o6gretilerini, faaliyet halindeki siyasi
durumlara gire diizenliyebilecegi anlaminda, iistiin oldugu gergeginde
yatmaktadir. Halbuki ildhi hikmet aslinda bu nitelikten yoksundur.
“[lahi hikmet, faziletli bir idarenin tesisi igin gerekli olabilir, fakat beseri
hikmet ya da felsefe onun siirekliliginin vazgegilmez bir sartidir.”

i1k reisin niteliklerini sayarken Faribi, peygamberlerin ru’yetini
miikemmel bir akli meleke ile birlestirmekte, ya da hig degilse bunlarm
birbirlerine uygun diistiiklerini ileri siirmektedir. Akli meleke (yeti) sa-
yesinde hiikiimdar ilahi ve tabii varhiklarin gergek niteligini seckin azin-
Liga nakledebilir. Bir filozof olarak onlara bilgi verir. Hakikatleri hayal-
ler ve benzetmelerle halk kitlelerine bildirip, 6diil ve cezalari tesbit
eder. ilk baskan ilihi bir varhk olarak bu hiikiimleri formiile eder.
Onun peygamberlik melekesi (yetisi), ¢gogunlugun inang ve amelleri ile
ilgili olarak, onlar1 kanunla ortaya koymada son noktasina ulasir.

Eflatun’un Kanunlar'im Ozeti’'nde Farabi, seckin azinh@n hig de
belirli amel ve kanunlara ihtiyaci olmadigini; buna ragmen pek mutlu
olduklarimi soylemektedir. Belirli amel ve kanunlara ahlaki bakimdan
eiri olanlar muhtagtir#2. Kanunun egemenligi, yasayan aklin efemen
liginin karsihg, sadece gergek ya da ideal idareye bir yaklasimdir. 1k
baskan elinde yazili kanunlar olmaksizin idare eder ve uygun buldukga
sartlara gore hiikiimlerini degistirir. O, kanunun sebebidir; kanunu
varatan odur; ihtiyaca gire onu ortadan kaldirir ve degistirir — kendisi
kanunun iistiindedir. Fakar ilk bagkamin bulunmama ihtimalini giz
oniine alarak.., kanunu korumahyiz...”’+3 Farabi ri’aset el-ila ile ri’aset
siinniyye# arasinda aymrm yapmaktadir, Birincisi nazari felsefe ile bir-
lesmek suretiyle meydana gelir. Ikincisinin ise tabiat bakimindan fel-
sefeye ihtiyaci yoktur. Baska deyisle seri’atin idaresi mutlaktir; bir
otorite idaresidir. Yeni sartlar1 kargilamak iizere degistirilemez de.

42 Mille Fazila, Leiden, Cod. Or. 1002, var. 54.
43 Ayni eger, varak 56, 58.
44 Bak., benim makalem, “Farabi on Political Science™, The Muslim World, Nisan (1958).
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Farabi'nin felsefe ile dini, siyaset vasitasiyla uzlastirma tesebiisii
sadece saglam inanglarin siyasi 6nemi iizerinde 1srarla durmakla kalmaz,
aym zamanda kelim ya da dinin ameli felsefeden ya da 6zellikle siyési
felsefeden ve nihayet genel olarak felsefeden daha asagida yer aldigina
isaret eder. Insan mutlulufunu tanmimlamak ve onun varhk sartlarm
belirlemek dini ilimlerin degil, siyasi felsefenin gorevidir.+s Fakat eger
mutluluk, tabii ya da ilahi olsun, biitiin varhklarm ve tiim seylerin bil-
gisi, miisbet ya da felsefi bilgisinden ibaretse, ancak pek az kimse gergek-
ten mutlu olabilir. Geri kalan insanlar ibadetleriyle ve ahliaki bakimdan
erdemli olmak suretiyle gercek mutlulugun ancak g¢ok kisa bir manza-
rasimi elde ederler. Dindarlik felsefi diisiinceden asagida yer alir.

Farabi, belirli ya da dogus halindeki siyasi bir diizenin savunucusu
degildir. Siilerin, Farabi’nin égretilerinde kendi iddialarmm destekli-
yecek bazi kanitlar bulmus olmalari, hatta Firabi'nin onlarin nazariye
ya da diisiincelerinden baz kisimlar tasvip etmis olabilecegi pek miim-
kiindiir¢s. Tartismalar Farabi'nin dikkatini Eflatun’un siyasi felsefe-
fesine yoneltmis olabilir; fakat onun bu felsefeyi kabul etmesi, onun
gergek felsefe oldugu inancma dayanmaktadir. Farabi’ye gore, yalmz
felsefe, insamin, nazari kemalden ibaret olan son mutluluga ve gergek
gayesine ulagmasimin bir garantisidir.

45 Gazili, ad1 gegen eser, ss. 8-9; Bagdadi, ad1 gecen eser, II, 132, Burada Bagdadi bir
Batini’nin bir digerine siyledigi su sdzleri nakletmektedir: “Bir filozof iizerinde etkili olursan,
ona simsiki sanl, ¢iinkii giivencimiz filozoflardir. Biz ve onlar, peygamberlerin geri’at kitap-
lar1 ve dlemin kidemi hususunda aym fikirdeyiz.”



