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YUNUS EMRE’NIN SIIRLERINDE SU METAFORU"

Gokhan TUNC™

Oz

Dogadaki dort temel unsurdan biri olarak kabul edilen su, biitiin canli organizmalar i¢in yasamsal énemdedir.
Bahsedilen degerinin yani sira su; kiiltiirel, toplumsal ve bireysel bellegimizde simgesel, metaforik ve imgesel anlamlar
kazanmistir. Bir¢ok arastirmaci bilhassa eski kiiltiirlerden itibaren suyun ifade edilen gonderimsel anlamlarimi
acimlamiglardir. Suyun imgesel degerini ortaya koyan arastirmacilar, insanin sudan ve suyun gergekliginden
kagamayacagini belirtip su imgesi ile insan yazgisi arasindaki dogrudan iligkiye vurgu yaparlar. Buna gére su; yasamin
tohumudur ve yasam su ile baslar. Bununla birlikte o, ¢ift goriiniimlii yapisiyla 6liim yazgisi ile de iligkilendirilmektedir.
Suyun diiglere yoneltici tavri ve dogadaki vazgegilmez hayati 6nemi, onun farkl kiiltiirlerde ¢esitli sembolik degerler
kazanmasina yol agmistir. Ote yandan suya iliskin anlatilarda dini géndergelere ve referanslara da tesadiif edilmektedir.
Su; potansiyel biitiin giiclerin dnciilii, evrendeki her seyi olusturan ilk madde ve ayrismamisligin simgesidir. Varolusun
baslangicinda ve sonunda su vardir. Bir¢ok kadim kiiltiirde oldugu gibi Tiirk kiiltiiriinde de suyun zengin ve basat bir
metaforik, simgesel ve imgesel anlami vardir. Aragtirmacilara gore su, Tiirk geleneklerinin koklerini tutan en biiyiik
temeldir. Su, yaratilisin temel noktasi olmasinin yani sira diinyanin sonunu getiren unsurdur.

Tiirk siirinin kurucu isimlerinden biri olan Yunus Emre’nin siirlerinde su kavraminin iglevine iliskin yapilacak
yakin bir okumada, onun su metaforunu sistemli bir sekilde kullandig1 ortaya ¢ikacaktir. Yunus Emre’nin suya yonelik
atfettigi metaforik anlamlarin yorumlanmasinin anahtari tasavvuf felsefesidir. Sair siirlerinde suyun katre, pinar, irmak,
deniz, umman gibi farkli halleriyle insan yazgisini, bir baska ifadeyle tasavvufi anlamda insanin ruhsal yolculugunu
somutlar. Buna gore yeryiiziine ¢ikan su, irmakla birlikte ses ¢ikararak akar. Bu akig ve ses ¢ikarma durumu, arayist
yani Hakk’1 arama yolculugunu somutlar. Arayisin neticelenmesi ise denizle birlikte olur. Bu noktadan sonra su ne ses
¢ikarir ne de akar haldedir. Dile getirilen durum sz sahibi insanlarin, siikiit sahibi insanlara doniigmesini imler. Ayni
sekilde deniz, metaforik olarak Hakk’in varliginda biitiinlesmeye, Vahdet inancina génderimde bulunur. Makalede,
akan su ve durgun su kavramlari ile somutlanmaya calisildig1 gibi pinar, irmak gibi sular; akislariyla, gidisleriyle ve
¢ikardiklar1 seslerle soz ehli insanlarin Hakk’1 arama yolculugunu temsil eder. Durgun su ise, siikit sahibi olgun
insanlarin ruhsal agidan kemale ermelerine gonderimde bulunur. Akan sular, tasavvuftaki fena ve beka kavramlariyla
iligskilendirilebilecek sekilde bigimlerini yok ederek denizle biitiinlesirler ve onda varliklarini devam ettirirler.

Anahtar Sozciikler: Yunus Emre, su, metafor, akan su, durgun su.

WATER METAPHOR IN THE POEMS OF YUNUS EMRE

Abstract
Water known as one of the four main elements in nature has a vital significance for all the living organisms.
Besides its aforesaid significance, water has taken on symbolic, metaphoric and imaginative meanings in our cultural,
social and personal memories. Many researchers have expounded particularly referential meanings of water dated from
early cultures. Researchers, who have set the imaginative significance of water forth, emphasize the direct relations
between the water image and human destiny by indicating that human-being isn’t able to run away from water and the
reality of water. Accordingly, water is the seed of life and life starts with water. Besides it has been related to destiny
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of death due to its dual structure. Because of its leading property towards visions and its indispensable vital importance,
water has gained various symbolic significances in different cultures. On the other hand, religious references have been
come across in the narratives related to water. Water is a priori of all the powers, the initial element that constitutes
everything in the universe and symbol of inseparableness. There is water at the beginning and the end of existence. As
well as in many ancient cultures, in Turkish culture water has a principal and rich metaphoric, symbolic and referential
significance. According to the researchers, water is the most important base block that keeps the roots of the Turkish
traditions. Water is the element that ends the world as well as being the keystone of creation.

As aresult of a close reading of Yunus Emre’s poems, who is one of the founders of Turkish poetry, concerning
the function of water concept, it evidently will be explored that the poet used the water metaphor systematically. The
key for deciphering the metaphoric significances Yunus Emre referred to water in his poems is the “Islamic sufism
philosophy”. The poet has embodied the destiny of human, in other words the spiritual journey of human in sufistic
terms by using the different versions of water like drop, spring, river, sea, oman. Hereby the water which rises to the
surface of the earth, flows within the river by making a loud sound. This flow and state of making a loud sound
concretizes the spiritual search that’s to say the search of God. The end of the search results in the sea. After that point,
water neither makes a sound nor flows. This state in question envisages the transformation of the people who have a
say into people in silence which is an indicator of having wisdom. Likewise, sea refers metaphorically to the belief of
uniqueness of God, uniting in the existence of God (Vahdet thought in sufism). As have being tried to concretize with
the flowing and standing water concepts in this study, waters like spring and river flowing, moving and making loud
voices symbolizes the people’s journey, who have a say, of seeking God (Hakk in Islamic and sufistic literature).
Standing water, on the other hand, refers to reaching a kind of spiritual perfection of mature people in silence. Flowing
water unites with sea by destroying their own shapes and states and continues to exist in it in a way that can be relates
to the fna’” and baqa’ terms of Islamic Sufism.

Keywords: Yunus Emre, water, metaphor, flowing water, standing water.
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Giris

Doganin dort temel elementinden (anasir-1 erbaa) biri olan su, antik kiiltiirlerden itibaren toplumsal
biling ve bilin¢gdisinda biiylik bir anlam kazanmistir. Antik kiiltiirler, yasamsal 6neminden ve farkli
ozelliklerinden yola ¢ikarak suya; metaforik, imgesel ve sembolik degerler atfetmislerdir. Canli yagamai igin
vazgegilmez Oneminin yam sira kusandig1 degerle birlikte 6zellikle geleneksel kiiltiirde ayricalikli bir yer
edinmistir. Su, tam da bahsedilen 6zelliklerinden dolay1 6zelde sairler genelde ise edebiyatcilar icin lizerinde
derinlemesine diisliniilen, hayal giiclinii tetikleyen, cesitli edebil sanatlarla estetik bir malzemeye
doniistiiriilen, sorunsallastirilan bir unsura doniisiir. Bu baglamda farkli edebiyateilar, sairler; suyu ¢ok
degisik acilardan yorumlamis, suyun akiskan 6zelligiyle uyumlu olarak onu ¢ok zengin bir cagrisimsal
degere sahip kilmislardir. Bahsedilen durum diinya siirinde oldugu gibi Tiirk siirinde de goriiniirlik
kazanmistir.

Tirk siirinde suyun derin c¢agrisimlarindan yola ¢ikarak onu poetikast ve felsefesi baglaminda
metaforlastiran, suya 6zgiin bir bakis acisi getiren sairlerin baginda, siirimizin kurucu isimlerinden biri
sayilan Yunus Emre gelir. Yunus Emre, yazida gosterilmeye calisilacagi gibi, siirlerinde suya dair kurucu
bir metafor gelistirmesinin yani sira suyla iligkili kavramlarla birlikte sistemli bir kavramsal metafor insa
eder. Ayrica o, siirlerinde suyun farkli héllerini konu edinir. Ancak suyun biitiin bu farkli halleri tasavvufi
yorumla birlikte anlam kazanir. Bu yazida, bahsedilen ¢er¢evede dncelikle diinya ve Tiirk kiiltiirtindeki su
kiiltiinden soz edilecek, daha sonra ise Yunus Emre’nin siirlerinde su metaforunun génderimde bulundugu
anlamlar tartisilacaktir.

Su Kiiltiine Genel Bir Bakis

Giindelik hayatimizda, biyolojik devamliligimizi saglama konusunda hayati bir 6neme sahip olan su;
herhangi bir varlik olmanin 6tesinde, kiiltiirel, toplumsal ve bireysel bellegimizde simgesel, metaforik ve
imgesel anlamlar kazanmigtir. Bilhassa eski kiiltiirlerden itibaren suyun bahsedilen gonderimsel anlamlarini
takip edebilmek miimkiindiir. Ornegin iinlii diisiiniir Gaston Bachelard, Su ve Diisler: Maddenin Imgelemi
Uzerine Deneme adl kitabinda, suyun kiiltiirel ve edebi anlamdaki imgesel ¢agrisimlarmin derinlemesine
analizini yapar. Bachelard suyun imgesel degerini ortaya koyarken insanin sudan ve suyun gercgekliginden
kagamayacagini belirtip su imgesi ile insan yazgis1 arasindaki dogrudan iligkiye vurgu yapar. “Su her zaman
akar, su her zaman diiser, her zaman yatay dliimiinde son bulur.” (2006: 13). Ayn1 zamanda su yasamin
tohumudur. Yasam su ile baglar. Hatta giiclii bir su damlasi bir diinya yaratmaya, karanligi bozmaya yeter:

“Giiglii bir su damlast bir diinya yaratmaya ve karanhigi bozmaya yeter. Giiciin hayalini kurmak igin
derinlemesine imgelenmis bir damladan bagka seye ihtiyag yoktur. Boylesine devingenlesen su bir tohumdur;
yasama tiikenmek bilmez bir ilerleme kazandwrir.” (Bachelard, 2006: 17)

Alintida da gorildiig gibi yasamin tézi olan su, ¢ift gdriinimlii bir karaktere sahiptir. Bir bagka
ifadeyle “cift goriinlimlii hayal” i¢in 6liimiin téziine doniismiistiir (Bachelard, 2006: 86). Bachelard, 6zellikle
Poe’nun siirleri iizerinden suyun 6liim yazgisi ile birlikte nasil ilerledigini 6zgiin bir sekilde agimlar. Bu
anlamda “su” kara bir yazgiyi, aciyi, terk edisi ve 6liimii sembolize eder. “Su artik i¢ilen bir téz degildir;
igen bir tozdir; golgeyi kara bir surupmus gibi yutar” (Bachelard, 2006: 67). Boylelikle giizellik, 6liim ve
su bir biitiin haline gelir. Hayat1 ve 6liimii bir arada tutan s6z konusu ¢ift kutupluluk, ¢ift gériiniimli yapi,
ayn1 zamanda daha once bahsedildigi gibi insanin yazgisini da agiga ¢ikarir. Ancak felsefi anlamda suyun
cok daha temelli bir imgeye agildigini sdylemek gerekir. Buna gore su bireye varligi ve varligin toziinii
ogretir. O, degisen i¢inde degismeyendir. Bahsedilen konuda Bachelard, {inlii sair/yazar Edgar Allan Poe’ya
bagvurur. Bachelard’a gore Poe’nun siirlerinde su “bir iistiinliikk derecesidir, bir tiir toziin toziidiir, bir ana
tozdiir.” (Bachelard, 2006: 57). Diger taraftan Bachelard, suyun diislere yoneltici vasfina isaret eder. Ona
gore su imgesi, daha ¢ok kalici, biiylileyici ve bireyi diislere yonelticidir. Su, siirsel giicii ortaya ¢ikararak
duyusal degerlerden duyumsal degerlere gegisi simgeler.

Suyun diislere yoneltici tavri ve dogadaki vazgegilmez hayati 6nemi, onun farkl kiiltiirlerde gesitli
sembolik degerler kazanmasima yol agmistir. Ote yandan suya iligkin anlatilarda dini gondergelere ve
referanslara da tesadiif edilmektedir. S6z gelimi Mircea Eliade, suyun farkl kiiltiirlerde kazandig1 dinsel
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igerikleri arastirmistir. Bu baglamda arastirmaci suyun hangi orilintiilerde olursa olsun kozmogonide,
mitlerde, ritiiellerde, ikonografide, her bi¢cimin onciilii, her yaratinin destegi olarak ayni islevi gordiigiinii
ileri siirer (2003: 196). Ifade edilen gergevede su unsuru, Eliade’nin tespitiyle evrendeki her seyi olusturan
ilk madde, yani Hylogenie’dir (2003: 199). Zira Eliade, su unsurunun biitiin potansiyel ve iiretken giicleri
temsil ettiginin, sularin tiim varolusun kaynagi oldugunun altini gizer (2003: 196). Hintge bir metinde gegen,
“Su, sen her seyin, tim varolusun kaynagisin.” deyisi onun iiretken giiclinii, t6z niteligini ve asli vasfini agiga
cikarir. Biitiin varolusun kaynagi, potansiyel giiciin ve ayrismamisligin simgesi olarak tanimlanan su, diger
taraftan bir felaket aninda da doniilecek ilk 6ze gonderimde bulunur (Eliade, 2003: 196). Bu sekilde kozmik
dongiiniin baginda ve sonunda suyun varlig1 dikkat ¢eker. Varolusun baslangicinda ve varolusun, tarihselin,
kozmik dongiiniin sonunda su vardir (Eliade, 2003: 196). Yeniden dogum bahsettigine inanilan su,
erginlenme térenlerinin temel unsurudur. Biiyiisel ritiiellerde ise suyun iyilestirici vasfi ortaya ¢ikar. Ote
yandan o, cenaze torenlerinde 6liimden sonra dogumu garanti altina alir. Genel anlamda yagamin simgesi
olan su, biitiin potansiyel giicleri kendinde toplar (Eliade, 2003: 197). Burada hayat suyu kavrami 6n plana
¢ikar. Bahsedilen vasfiyla biiyilisel bir maddedir su, her derde devadir, iyilestirir, genglestirir ve yasami
sonsuz kilar. Hayat suyu vasfiyla su, kolay ulasilabilir degildir, aksine canavarlarca korunur (Eliade, 2003:
200).

Su goriiniiste bigimsiz olmasina karsilik antik kiiltiirler iist sular ve alt sular arasinda bir ayrima
giderler. Bu baglamda {ist sular, potansiyele ve hala miimkiin olana; alt sular ise gercege veya zaten
yaratilmig olana tekabiil eder. Su, bahsedilen sembolik 6zellikleriyle birlikte sezgisel bilgeligi, yaratistan
once gelen orijinleri de imler (Cirlot, 2001: 364-365). Nitekim Yunan diisiiniir Thales’in “ilk neden sudur.”
(Aktaran Sahin, 2016: 112) sozii de suyun yaratigtan 6nce gelen 6zelligine isaret eder.

Tiirk Mitolojisinde Su Kiiltii

Birgok kadim kiiltiirde oldugu gibi Tiirk kiiltiiriinde de suyun zengin ve bagat bir metaforik, simgesel
ve imgesel anlami vardir. Bahaeddin Ogel, suyun Tiirk geleneklerinin koklerini tutan en biiyiik temel
oldugunu dile getirir. Arastirmaci, Tiirk kiiltiirinde her seyin suya dayandigini ekler (1995: 315). Nitekim
Tiirk yaratilis mitinde biitiin kozmosun sudan tiiredigine inanildig1 gibi biitiin canlilarin da yine ondan
yaratildig1 diisiiniiliir. Bu sekilde su, yaratilisin temel noktasi olarak Tiirk mitolojisinde 6nemli bir konum
elde eder (Bayat, 2007: 248). Farkli kiiltiirlerde oldugu gibi Tiirk mitolojisinde de suyun iki farkl 6zellik arz
ettigi vurgulanmalidir. Buna gore su bir taraftan baslangic maddesidir, diger taraftan ise diinyanin sonunu
getiren unsurdur. Ab-1 hayat ve 6liim suyu ikili yapis1 da tam da bahsedilen diisiincelere tekabiil eder. ifade
edilen gergevede tiireyis mitlerinde insanin bir katre sudan tiiredigi bilgisi (Bayat, 2007: 248), suyun
baslangi¢ olma vasfiyla ortiisiir.

Su kiiltiiniin anlam alanini arastirma ¢abasinda Goktiirkler’e bakmak gerekir. Goktiirkler, yer-su
anlayis ve inanisina, biiyiik bir deger atfederler, onu kutlulastirir ve ona kisilik verirler. Dikkat ¢eken bir
baska 6zellik ise Tirklerin yalnmizca dinlerinde degil, devlet anlayisinda da suyun biiyiik bir rol oynamasidir
(Ogel, 1995: 315). Ote yandan suyun imgesel, metaforik ve simgesel olarak ¢ok farkli anlamlara génderimde
bulundugu belirtilmelidir. Zira halk anlatilarinda suyun 6len kahramani diriltmesi onun hayat verici
boyutunu somutlar. Altay-Sayan ve Sibirya Tiirklerinin inancina gore suyun 6teki dleme agilan yol olmasi
bu noktada 6nem tasir (Bayat, 2007: 249). Su, Sibirya ve Volgaboyu Tirklerinin inancina gore asagi
diinyayla iligkili bir mahiyettedir (Bayat, 2007: 250). Altaylilarin inaniglarina goére ise, yer-su ruhlari,
insanlarin hayat siirdiigii yerde yasarlar (Inan, 1998: 491). Bununla birlikte Samanist Tiirklerde de suyun
ozel bir anlama sahip oldugu vurgulanmalidir (Tiirkan, 2012: 137). Abdiilkadir inan, Samanist Altay ve
Yenisey Tiirklerinin ayinlerinde yer-suya hitaben okuduklari ilahilerden bahseder (1998: 491). Inan’mn, Dede
Korkut kitabindaki ikinci hikdyede Salur Kazan’in irmaga hitap ederek soyledigi sozleri, Samanistlerin sozii
edilen eylemleri ile birlikte degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir (1998: 492). Islamiyet dncesi Tiirk kiiltiiriinde
¢ok temel bir konum elde eden su kiiltiiniin Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra da aym 6zelligini uzun
miiddet muhafaza ettigi sdylenmelidir. Ornegin Baskurtlar bir gdlde veya irmakta ilk defa yikanmak
istediklerinde elbiselerinden ya da kusaklarindan bir iplik koparip suya atarlar. Bir kdye yeni gelen geline,
kadmnlar tarafindan su gonderme denilen bir merasim yapilir (inan, 1998: 492). Bununla birlikte
Anadolu’daki birgok yerde hidrellez giiniinde kadin ve kizlarin Tanr1’ya dileklerini yazip suya atma adetleri
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tespit edilmistir (Inan, 1998: 492). Ayrica Orta Asya’da, Azerbaycan ve Anadolu’da su kiiltiine bagli adak
yerleri bulunur. Su gézeleri denilen bu yerler, ¢esitli dileklerin gerceklesmesi i¢in ziyaret edilir (Bayat, 2007:
254). Bahsedilen su gozelerine ¢ocuk sahibi olma, hayvan hastaliklarina tedavi bulma vb. ferdi dilekler i¢in
gidilir. Kutsiyet atfedilen sularla birlikte genel olarak sular kirletmek yasaklanmistir. Hatta bu yasaga
uymayanlart Su iyesinin cezalandirilacagina inanmilmistir (Bayat, 2007: 254-255). Bahsedilen cergevede
somutlanmaya calisildig1 gibi su unsuru, dogadaki herhangi bir varlik olmanin 6tesinde dini ve kiiltiirel
acidan ¢ok zengin sembolik, metaforik ve imgesel anlamlara gonderimde bulunmaktadir. Bu noktada suyun
bir metafor olarak Yunus Emre’nin siirinde kazandig1 anlamlar tartisma konusu yapilabilir.

Yunus Emre’nin Siirlerinde Su Metaforu

Yunus Emre’nin siirleri iizerine yapilacak yakin bir okuma, onun su unsuruna biiyiik bir 6nem
atfettigini ortaya koyacaktir. O, su unsurunu sadece dogadaki bir varlik olarak degil, metaforik boyutuyla
algilar. S6z konusu metaforik anlamin olugsmasinda, suyun insan ve doga igin vazgecilmez 6neme sahip
olmasi etkilidir. Yine suyun Bachelard’in ifadesiyle hayal giiciinii tetikleyen cagrisimsal 6zelligi de goz
onlinde bulundurulabilir. Ancak siiphesiz ki Yunus Emre’nin bahsedilen metaforlarini bilhassa dini-
tasavvufi icerikle birlikte yorumlayabiliriz. Yunus Emre’nin suya atfettigi nemin temel nedeni ise Kuran-1
Kerim’dir. Enbiya Suresi’nde gecen “Inkar edenler, gokler ve yer bitisik iken onlar1 ayirdigimizi ve her
canliy1 sudan yarattigimizi gormezler mi? Hala inanmayacaklar m1?”” (30) ifadeleri suyun 6nemini somutlar.
Her canli sudan yaratilmistir. Bu baglamda su ve canlilar arasinda biitiinlik goriiliir. Ayn1 zamanda su ve
yaratilis arasinda da dogrudan bir iliski vardir. Ote yandan Yunus Emre i¢in suyun éneminin temel nedenini
her ne kadar Kuran-1 Kerim’de aramamiz gerekse de onun suyun metaforik i¢erigine farkli boyutlar kattigi
da sdylenmelidir. Daha dnce de vurgulandig gibi farkli kiiltiirlerde evrendeki her seyi olusturan ilk madde,
farkl bir kavramla sdylersek, t6z olan su, Tiirk yaratilig mitinde biitiin kozmosu meydana getirmistir. Yunus
Emre, suyun bahsedilen anlamlarini doniistiirmiis ve suya tasavvufi bir yorum katmistir. Bu baglamda
Mustafa Ozgelik’in “Yunus Emre’nin Su Yorumu” adli yazisinda gosterdigi gibi Yunus Emre’de su
unsurunu  dini  ve tasavvufi diisiincenin disinda yorumlamak miimkiin = géziikmemektedir
(https://www.tyb.org.tr). Bu agsamada suyun ¢esitli metaforik ¢agrisimlarini tartismaya gegebiliriz.

Oncelikle sdylenmesi gereken noktalardan biri Yunus Emre’nin siirlerinde suyun farkli hallerinin
gozuktigudir. Katre, gol, irmak, deniz, umman gibi sdézciikleri bu baglamda 6rnek gosterebiliriz. Diger
yandan suyun bahsedilen hallerinden en ¢ok dikkat c¢ekeni ise denizdir. Aslinda denizin ne’ligine
derinlemesine bakma ugrasinda denizle yan yana getirilen unsurlar, onun igerigi konusunda bize énemli bir
ipucu vermektedir. Ask denizi, hakikat denizi ve kudret denizi ifadeleri bu gergevede en ¢ok dne ¢ikanlardir.
Ask, hakikat ve kudret ise denizin Yunus Emre’nin siirlerinde Allah’a géonderimde bulundugunu diistindiiriir.
Bir bagka ifadeyle tasavvuf felsefesinde tek hakikat Allah’tir ve hakiki ask, Allah’a duyulan agktir. Yine tek
ve gergek kudret sahibi Allah’tir. Hatirlanacagr gibi farkli kiiltiirlerde su, tiim yaratiligin, tiim “yapinin”, her
evren ifadesinin onciilii olma 6zelligindedir (Eliade, 2003: 198). “Ilksel sular” seklinde vasiflandirilan
sulardir s6z konusu olan. Yunus Emre’de deniz, bahr ve umman gibi unsurlarin tasavvufi anlamda Vahdet’e
isaret ettigi dile getirilebilir. Burada sistemli bir kavramsal metafordan soz edebiliriz. Damla/katre, tekil bir
varliktir, ancak bu tekil varligin diger damla/katrelerle bir araya gelmesi ile yeni bir hdl meydana gelir. Bu
baglamda kavramsal metaforu siirdiiriirsek cogul damlalar/katrelerin “kesret”ten, birlik haline gelmesinden,
“Vahdet”e erigmesinden bahsedilebilir. “Stfiler genellikle varligin tek oldugunu, ¢oklugun goriiniirde
kaldigini anlatmak i¢in deniz 6rnegini kullanirlar.” (Uludag, 2002: 65) Yunus Emre’nin agagidaki beyti sozii
edilen metaforik dizgeyle kosut bir nitelige sahiptir:

Benem ol isk bahr[isi] denizler hayran bana
Derya beniim katremdiir zerreler umman bana. (Timurtas, 1972: 49)

Alintilanan beyitteki “Benem ol 1k bahrisi” ifadesi, miiridin Hakk’in sonsuz olan zatinda birlige
erismesini dile getirir. Sair bu sekilde Hakk ve hakikate eristigini ifade eder. “Derya beniim katremdiir
zerreler umman bana” so6zii, katre ile deryanin, zerrat ile stimusun esit ve bir biitiin oldugunu agiga cikarir.
Bu diisiinceler ayn1 zamanda misal-i musaggar kavramini akla getirir. Ziibde-i alem (alemin 6zeti) olan insan,
kendisine baktiginda biitiin evrenin gizemini kendinde bulacaktir.
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Seriat oglanlari nice yol eyde bize
Hakikat denizinde bahr[i] oldum yiizerem. (Timurtas, 1972: 103)

Yunus Emre, seriat oglanlari ifadesiyle zahitlere gonderimde bulunur. Irfan sahibi olmayan, kaba sofu
seriat oglanlarina karsilik Yunus Emre “hakikat denizinde” denize ait olup ylizmektedir. Bir bagka ifadeyle
Vahdet héline eristigini dile getirir. Burada ylizmek eyleminin altim bilhassa ¢izmek gerekir. Yiizmek,
beyitte insan-1 kdmil olarak vasiflandirilabilecek sairin ehil olma durumunu somutlar. Ehil olup olmama ve
zahit ile ¢atisma durumunun su iizerinden ortaya kondugu bir baska beyit soyledir:

Isk-1la gelen erenler icer aguy: niis ider
Topuga ¢tkmayan ¢aylar deniz ile savas ider. (Timurtas, 1972: 70)

Alintilanan beytin 6zellikle ikinci misra1 tartisma konusu olan zahit ve kdmil insan ¢atismasi agisindan
dikkat g¢ekicidir. Topugu c¢ikamayan caylar, smirliliklar, eksiklikleri, hir¢in akislar1 ve yetersizlikleri
dogrultusunda zahide ya da cahil insanlara isaret eder. Buna karsilik deniz ise, irfan sahibi kamil insana
gonderimde bulunur. Kamil insan denizle biitiinlesmistir, ¢linkii Vahdet denizinde varligini eritmis ve onda
yok olarak sonsuzluga kavusmustur. Kamil insan artik Vahdet’i imleyen denizle bir olmustur. Kamil insanin
denizle imlenen Vahdet’e erismesinin hikayesi ise asagidaki beyitlerde yine kavramsal metaforlarla ortaya
konmustur:

Sol cennetiin wmaklari akar Allah diyii diyii
Cikmus Islam biilbiilleri oter Allah diyii diyii. (Timurtas, 1972: 177)

Alintilanan beyit, asagidaki beyitlerle birlikte yorumlandiginda o6zellikle akan ve durgun su
karsitliginda yorumlanmasi gereken bir agilim gergeklesir.

Dagdun yine deli goniil sular gibi ¢aglar misin

Akdun yine kanlu yasum yollarumi baglar misin

N’idem eliim irmez ydre bulinmaz derdiime ¢are

Oldum iliimden davdre beni bunda egler misin

Yavi kildum ben yoldast onulmaz bagrimun bagi
Gozleriimiin kanlu yast irmag olup ¢aglar misin. (Timurtas, 1972: 123)

Mustafa Ozgelik, 6zellikle bahsedilen beyitleri merkeze alarak suyun buralarda “hep bir arayis1, vuslat
arzusunu” dile getirdigini ifade etmektedir (https://www.tyb.org.tr). O hélde burada akan sular, bir arayisi, daha
dogrudan soylemek gerekirse, Vahdet arayisii agiga ¢ikarirlar. Sularmn ses ¢ikarmasi, bahsedilen arayisa
gonderimde bulunmaktadir. Hayali Bey’in bir beyti bahsedilen metaforik dizgeyi somutlar:

Hakla biz bulduk deyu zann etmestin ashab-1 kal
Cuylar ciin erdiler derydya hamiig oldular. (Tarlan, 1945: 124)

Bilindigi gibi tasavvuf felsefesinde siikit, irfanin ve olgunlugun temeli ve en biiyiik gostergesidir. Bu
baglamda soz sahipleri degil, siikit edenler makbuldiir. S6z sahipleri, Vahdet’e eristiklerinde ancak
sessizlige de kavusabilirler. Irmak anlamindaki ciy, tipki cliyan sozciligiindeki gibi arayisin metaforik
karsiligi olur. S6z sahibi insanlara génderimde bulunan akan ve sesler ¢ikaran irmak, denize karistiginda
siikit eder, ¢iinkii aradigini nihayet bulmustur. Ifade edilen ¢ercevede akan suyun cikardid ses ve arayisa
karsilik durgun su, dinginligin ve stikitun timsalidir. Bir bagka ifadeyle Vahdet hélini anlatir durgun su. Ayn
sekilde irmagin mekandan mekana akmasi, arayis iginde oldugunu somutlar. Yunus Emre’nin agsagidaki siiri
ise pinar, irmak ve deniz metaforu lizerinden Vahdet haline nasil erisildigini anlatir:
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Binar-idum erenler kildi nazar
Deniz oldum dort yana wmagila. (Timurtag, 1972: 130)

Nazar kilmak eylemi, bakma anlaminin 6tesinde bir isleve sahiptir ve tasavvufi diisiincede ¢ok biiyiik
bir 6nem arz eder. Siileyman Uludag’n ifadesiyle “Seyhlerin ve ermiglerin miiritlere ve siilik ehline bakig1”,
onlarin ruhlarina tesir eder ve onlara yeni bir sekil verir, “gdniillerini feyzle doldurur; ruhlarini olgunlastirir.”
Hatta bu baglamda “Veliler miiritlerini kaplumbaganin yavrusunu yetistirmesi gibi nazarla yetistirirler.”
(2002: 268) denilmektedir. Bu sekilde alintilanan beyitte erenlerin nazarinin, siirsel 6znenin ruhunun
olgunlagmasina, Vahdet’e erigsmesine tesir ettigi goriiliir. Seyr i siiliik, yani manevi yolculuk ise pinar, irmak
ve deniz ile kavramsal olarak metaforlagtirtlir. “Hamdim, pistim, yandim.” s6zlerini ¢agristiracak sekilde
salik, pmar halindeyken irmak olur ve son noktada denize doéniisiir. Bu durum, bir bagka ifadeyle hal
degistirme durumu, salikin ruhsal macerasinda gecirdigi doniisiimii de aciga ¢ikarir. Diger taraftan pinar ve
irmak; akan su kavramiyla ifade ettigimiz sekilde salikin arayisini, Hakk’a erme c¢abasini, istegini ortaya
koyar. Ancak durgun su kavramiyla somutladigimiz sekilde deniz; Hakk’a erismenin, onunla biitiinlesmenin,
onda yok olmanin ifadesi olur. Salik, kigisel isteklerini, arzularini, hirslarini bir kenara birakarak Hakk’a
erigir. Siirdeki kavramsal metaforlarla dile getirecek olursak pinar, varligini denizde yok eder ve orada yeni
bir varlik i¢inde ebedilesir, siikiit bulur. S6z konusu beytin anlam diinyasi, asagidaki beyitle agimlanir,
tamamlanir:

Dirildiik binar olduk irkildiik irmag olduk
Akduk denize tolduk tasduk el-hamdii lillah. (Timurtas, 1972: 130)

Alintilanan beyitte suyun yerden ¢ikmasi, biiylik irmaga doniismesi ve nihayetinde denize akmast,
kavramsal metaforlar olarak dogum, olgunlagsma ve 6liime isaret ettigi gibi sélikin, daha 6nce vurgulandigi
sekilde, “hamdim, pistim, yandim” sozleriyle agiklanabilecek ruhsal doniisiimiini de aciga cikarir.
Yeryiiziine ¢ikan su, irmakla birlikte ses ¢ikararak akar. Bu akis ve ses ¢ikarma durumu, arayist yani Hakk’1
arama yolculugunu somutlar. Arayisin neticelenmesi ise denizle birlikte olur. Bu noktadan sonra su ne ses
¢ikarir ne de akar haldedir. Durgun su halinde olmasi, onun manevi olgunluga erismesinin isaretidir.
Bahsedilen kavramsal metafor dizgesini sdyle somutlayabiliriz:

Pimar Irmak Deniz
Dogum Allah’1 arama yolculugu Stikat Hali
Ham olma hali Pismek Yanmak (Vahdet)

Denizin Vahdet inanci i¢in ¢agrisimsal olarak zengin bir anlam imkani1 sunmasina yol agan unsurlar,
suyun metaforik igeriginde yasam ve 6liimiin eszamanli sekilde var olmasidir. Yasam veren su, ayni zamanda
Ozellikle tufanla birlikte 6liimii de icermektedir. Yasam ve 6liimiin eszamanli bir sekilde var olmasi, Vahdet
inancinda da fena ve beka olarak ortaya ¢ikar. Bilindigi gibi “gergek stifi 6lmeden 6nce 6liir ve hakiki hayata
kavusur.” (Uludag, 2002: 162)

Denize dalmak ve gark olmak eylemi ise buraya kadar agimlanmaya c¢alisilan suyun kavramsal
metafor Orgilisiinii tamamlar, onunla uyumlu bir bitiinliik gosterir. Bu savin agimlanmasinda ise su
simgeciligine bagvurulabilir. “[S]uda, her sey ‘erir,” her ‘bigim’ pargalanir, her ‘gecmis’ tarih olur; gegmiste
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olan her sey suya battiktan sonra yok olur gider; higbir bigim, hi¢bir ‘isaret,” hicbir ‘olay’ varligim
siirdiiremez.” Bununla birlikte suya batma durumu, 6liimle esdeger bir simgesel anlama sahiptir (Eliade,
2003: 201-202). Yunus Emre, siirlerinde bir¢ok kez denize batmaktan ve gark olmaktan s6z eder. Bahsedilen
baglamda kolektif bilingte suya batmayla birlikte her seyin yok olup gitmesini, higbir bi¢cimin varligin
siirdiirememesini ve 6liim diisiincesini Yunus Emre tasavvufi bir yorumla fena kavram ile déniistiiriir. Oyle
ki séalik bu dogrultuda, biitlin diinyevi unsurlardan siyrilip benligini Hakk’1n varliginda yok etmistir:

Cevik bahri olmak gerek bir denize talmak gerek
Bir gevher ¢ikarmak gerek hergiz sarr[d]f bilmez ola. (Timurtas, 1972: 138)

Salik, boylelikle gecici olan varligindan siyrilip denizle biitiinlesmistir. Alintilanan beyitteki denize
ait anlamina gelen “bahri” sdzciigiiniin kullanilmasi tam da bu anlamda 6nemlidir. Denizle biitiinlesen salik,
denize dalarak cevher cikarabilecektir. Yunus Emre “gevher” sozciigiiyle iki farkli anlama eszamanli bir
sekilde gonderimde bulunur. Gevher hem incidir burada hem de varliktaki degismeyen asli mayadir. Salikin
esast bulmak i¢in dnce denizle biitiinlesmesi, onda varligin1 yok etmesi gerekmektedir.

Sonuc¢

Insan ve doga icin yasamsal bir dneme sahip olan su, dogadaki herhangi bir varlik olmanin 6tesinde
hem kolektif hem toplumsal hem de bireysel biling i¢in pek ¢cok metaforik, sembolik ve imgesel degere
sahiptir. Su, cogunlukla insan yazgisi ile iligkilendirilir. Ayni zamanda ¢ift goriiniimlii yapistyla hem yasami
hem de 6liimii biinyesinde tasir. Diger taraftan arastirmacilar, suyun evrenin ana t6zii olus niteligine de vurgu
yaparlar. O, evrendeki her seyi olusturan ilk maddedir. Hayat suyu kavramiyla birlikte onun iyilestiren,
genglestiren ve yasami sonsuz kilan vasfina vurgu yapilir. Su kiiltiiniin, bir¢ok arastirmacinin ortaya koydugu
gibi, Tiirk gelenegi icin de basat bir Sneme sahip oldugu gériiliir. Islamiyet &ncesi ve sonrasi ayni dnemin
varligini devam ettirmesi dikkat ¢ekicidir. Tiirk kiiltiiriinde biitiin kozmosun sudan tiiredigi diisiiniiliir. Ote
yandan kolektif bilingte oldugu gibi hayat suyu ve 6liim suyu kavramlarinin Tiirk toplumsal bilincinde var
oldugu eklenmelidir.

Yunus Emre siirlerinde su unsurunu sistemli bir sekilde kullanmig ve ona 6zel bir metaforik 6nem
atfetmistir. Siiphesiz ki s6z konusu 6nemin temel ¢ikis noktalarindan birini Kur’an-1 Kerim’de suya iliskin
ifadelerde aramak gerekir. Bununla birlikte suyun yasamsal 6nemi, ¢cagrisimsal 6zelligi ve kiiltiirel bilingteki
basat degeri, Yunus Emre’nin siirlerinde suyun kazandigi islevin nedenlerini agimlar. Ancak Yunus’un
siirlerindeki su unsurunu yorumlamanin temel anahtari, tasavvuf felsefesidir. Yunus Emre, katre, pinar,
irmak, deniz, umman vb. seklinde siirlerinde suyun farkli hallerini konu edinir. Fakat suyun biitiin bu halleri,
insan yazgisini, bir baska ifadeyle tasavvufi anlamda insanin ruhsal yolculugunu somutlar. Ote yandan
yazida da gosterilmeye calisildigr gibi siirlerde suyun en temel hali denizdir. Katre, pinar, irmak gibi
unsurlarin temel amaci denizde nihayete ermektir. Boylelikle deniz, metaforik olarak Hakk’in varliginda
biitiinlesmeye, Vahdet inancina gonderimde bulunur. Akan su ve durgun su kavramlar ile somutlanmaya
caligildigr sekilde pinar, irmak gibi sular; akislariyla, gidigleriyle ve ¢ikardiklari seslerle s6z ehli insanlarin
Hakk’1 arama yolculugunu temsil eder. Durgun su ise, siikiit sahibi olgun insanlarin ruhsal a¢idan kemale
ermelerine gonderimde bulunur. Akan sular, bigimlerini yok ederek denizle biitiinlesirler ve onda varliklarini
devam ettirirler. Bu durum ise tasavvuftaki fena ve beka kavramlari ile iligkilidir.
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