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Molla Sadra’nin meada/yeniden dirilise dair diistincelerini konu almaktadir.
Sadra, 6zgiin teorisi hareket-i cevheri’ye dayanarak ruhani ve salt cismani mead
arasinda maddi olmayan cismani bir mead: ongoriir. Problemin tarihi seyri
dikkate alindiginda yeni bir ¢6ziim sayilabilecek bu yaklasimini bazi 6nciil
ilkelere dayanarak izah eder. Birinci elden kaynaklar esas almarak hazirlanan
bu calismanin amact Molla Sadra’nin akil ile nakli birlestiren perspektifinden su
sorulara cevap bulmaktir: Yeniden dirilis bu organik bedenle mi olacak yoksa
salt ruhani bir dirilis mi olacaktir? Cismani mead akli delillerle ispatlanabilir
mi? Diinyevi varolus ile uhrevi varolus arasinda ne gibi farklar vardir?
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Giris

Oliim sonrast hayat, tarih boyunca gizemli yonleriyle her insani cezbeden
bir problem olarak o6nemini korumustur. Insani bekleyen kaginilmaz
hakikatin otesinde olas1 bir hayatin varligi ve bu hayatin nasilligi dini
inanglardan felsefi ogretilere, mitolojik hikdyelerden bilimsel arastirmalara
kadar uzanan genis bir yelpazede bahse konu olmustur’. Yunan felsefesinin
iki onemli dustintirit Platon ile ©grencisi Aristoteles arasinda goriis
ayriligina neden olan bu konu,? Islam felsefesi tarihinde de diistiniirlerin
birbirini tekfir etmesine varan ciddi tartismalara sebep olmustur. Bu
calismamizda 6nemini her devirde koruyan 6liim sonras: hayat meselesinde
kilit nokta olan mead problemine, Islam diistincesinin Messai, Israki ve
tasavvufi okullarint mezceden Molla Sadrd’min perspektifini vermeyi
amagcladik. Sadra’nin kendisinden 6nceki birikimden olabildigince istifade
ederek akil ile nakli, madde ile manayi, yer ile gogi, diinya ile ahireti
birlestirme girisimine dayali gtiglii ve cesur bakis agisi ile problemin merak
edilen ve tartisilagelen bircok yoniiniin agikliga kavusacagint umuyoruz.

Felsefi ogretilerde mead hakkinda farkli yaklasimlar bulunmaktadir.
Meéd1 inkar eden materyalistlerin/natiiralistlerin yani sira meadin varligin
kabul etmekle beraber cismani veya ruhani olacagini savunanlar da
bulunmaktadir. Islam diistincesinde meadin varlig1 konusunda herhangi bir
tereddiit yasanmazken niteligi konusunda ise cesitli gortsler ileri
surtilmiistiir. Bu goruslerin tek tek izahi elbette calismamizin sinirlarinm
asmaktadir. Bu nedenle meadin so6zlitk ve terminolojik anlamini verdikten
sonra konunun Islam diisiincesinde tartisilan boyutuna kisaca deginmekle
yetinecegiz. Ardindan filozofumuz Molla Sadra’min kendinden 6nceki Islam
distincesi gelenegiyle kurdugu saglam iliskiler neticesinde akli, nakli ve
irfani bir sentezle bu girift meseleyi ne sekilde tahlil ettigine bakacagiz.

I. Problemin Cercevesi

Arapcada a-v-d (2s=) kokiinden tiireyen mead, mekan ismi olarak doniis
yeri veya zimnen Onceden ait olunan yere déonmek anlamina gelmektedir.3
Dini ve felsefi terminolojide ise ahiret, 6biir diinya, yeniden dirilis, kiyamet

1 Bu makale, Sadri’ya Gére Oliim Sonrasi Hayat adli Yiiksek Lisans tezimizde yapilan bazi degisikliklerle
yayina hazirlanmistir.

2 Platon, Phaidon, cev. Suut Kemal Yetkin, Hamdi Ragip Atademir, Ankara, MEB, 1945, s. 18-24;
Aristoteles De Anima/Ruh Uzerine, cev. Celal Giirbiiz, istanbul, Ara Yay., 1990, s.73; ayrica Platon ile
Aristoteles’in konu ile ilgili goriislerini krs. Turan Kog, Oliimsiizliik Diistincesi, istanbul, Iz Yay., 2005, s.
32-38.

3 ibn Manzar, Lisinii’l-Arab, Beyrut, Daru’l-Lisani’l-Arab, 1970, c.2. s. 919.



Mahmut Megin | Molla Sadra’da Medd Problemi

ve hasr gibi durumlar igin kullamlir.# Islam distincesinde imamn asli
ilkelerinden olan 6liim sonrasi dirilisi ifade eden mead; kelam, tasavvuf ve
felsefe gibi disiplinlerde tartismalarin etrafinda sekillendigi merkezi
konulardan biridir. Ozellikle kelamc1 ve filozoflar arasinda meadin niteligi
konusunda yapilan tartismalarda kelamcilar, nakli delilleri referans alarak
meadin cismani oldugunu; Messai filozoflar ise cismani meadin akli
delillerle  ispatlanamayacagmi  6ne  stirerek  ruhani  oldugunu
savunmaktadirlar. Bir diger ifade ile kelamcilar insanin &ldiikten sonra
dirilecek olan bedeninin tipki bu diinyadaki bedeni gibi etten kemikten bir
beden olacagina inanirken, Messai filozoflar, ruhun bekasi ve bedenin yok
olucu ozelligine dikkat ¢ekerek yok olanin (ma’dumun) iadesinin akli olarak
imkansiz oldugunu, dolayisiyla meadin ruhani olacagini savunurlar.

Islam diisiincesinde meada iliskin tartismalarm ana ekseni Ibn Sina ile
Gazali'nin goriisleri etrafinda sekillenmistir. Eserlerinde iki farkli goriis
ortaya koyan Ibn Sin, felsefe ile ugrasan avama yonelik yazdigmi belirttigi®
es-Sifd adli eserinde dirilis konusunun nakli bir mesele oldugunu, bu konuda
nebiler ve kutsal kitap ne demisse ona inanilmasi gerektigini dolayisiyla
aklin ¢ok fazla bir sey soyleyemeyecegini belirtir.6 Mead konusunu detayl
bir bicimde ele aldig1 el-Adhaviyye risalesinde ise “bu gibi konular dinin
zahiri naslartyla kanitlanamaz” diyerek yok olan bedenin tekrar dirilmesinin
akli olarak miimkiin olmadigimi ve Kur’an ifadelerinin daha ¢ok avama
hitap ettigini ve tesbihi bir dil kullandigimni soyler. Sozkonusu eserinde
cismani meadin felsefi acidan ispat edilmezligini gesitli acilardan tartisan ibn
Sina, nefsin yok olan bedene dénmesinin mtimkiin olmadigini, benzer bir
bedene iadesinde ise bu durumun ruh gogiine kap1 aralayacagini savunur.”
Bu iki farkli yaklasim arasinda Ibn Sina'nin ilke olarak dinin nakli delillerini
kabul etmekle beraber meddin ancak ruhani olabilecegi diistincesinde karar
kildigimn soyleyebiliriz. Baska bir ifade ile ibn Sind’ya gore, mead zahiren
cismani olarak anlatilmis olsa da bu, tesbihi bir anlatim olup algiya
yaklastirmak i¢indir ve asil olan meddin ruhéni oldugudur. Nitekim ruhani
dirilise iliskin goriislerini havas igin yazdigini ifade eden Ibn Sina’ya gore
bazi gaybi hakikatleri halk tabakasinin anlamasi o kadar kolay degildir.

4 Muhammed Ali Tehanevi, Kessaf Istilahdt-1 el-Fiiniin ve'l-Uliim, Beyrut, Mektebet-i Liibnan Nasirun,
1997, c. 2, s. 1570.

5 Ibn Sina, Mantiku’l-Mesrikiyyin, Kum, Mektebetii Ayetullah el-Mer’asi, 1405, s. 2; ayrica bkz. S. Hiiseyin
Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev. Nazife Sisman, istanbul, Insan Yayinlari, 1985, s. 216; a.mlf.,
Ug Miisliman Bilge, cev. Ali Unal, Istanbul, insan Yay., 2009, s. 61.

6 Ibn Sina, es-Sifa, el-llahiydt, thk. Said Zayed, Kum, Mektebetii Ayetullah el-Mer’asi, 1404, s, 423.

7 Ibn Sina, el-Adhaviyye fi'l Medd, thk.:Hasan Asi, Beyrut, el-Miiessesetu’l-Camia, 1987, s. 103-109
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Oysa felsefe havasa 6zgiidir. Bu nedenle cismani meadla ilgili ayetlerin
zahiri, filozoflar i¢in delil olamaz.

Gazzali'ye gelince tipki Ibn Sind’min es-Sifd’daki goriislerini aktarircasma
felsefenin bedenlerin dirilisi ve ruhun olumstizlugi konusunda
soyleyebilecegi bir seyin olmadigmni savunur. Ona gore bu konulara ancak
naklin mead ile ilgili ifadeleri sayesinde vakif olunabilir. Nefsin bekasinin
vahiy ile de mutabik oldugunu soyleyen Gazzali, ahiretteki lezzet ve
elemlerin de kahir ekserinin hissi oldugunu ancak hayali ve akli tiirden de
olabilecegini kabul eder. Bedenin tekrar dirilecegini inkar eden ve Kur’an'da
zikredilen lezzet ve elemlerin anlatiminda ise sembolik bir dil kullanildigin
iddia eden felasifeyi sert bir dille elestirir.® Gazali'ye gore, ilgili ayetlerin
apagik lafizlar1 asla te’'vil edilemez. Aksi halde hilaf-1 hakikat bir durumun
peygamber tarafindan haber verilmesi anlamina gelir ki bu Misliimanlarin
inancma aykiridir.? Ona gore filozoflarin Kur'an'da anlatildigr sekilde
bedenlerin hasrini, cennetteki duyusal tatlar ve cehennemdeki duyusal
acilar1 inkar etmeleri dine aykiridir. Filozoflarin bu anlatimlari tesbihi olarak
yorumlamasina ise tesbihte kullanilan lafizlarin Arap dilindeki istiareye
gore yorumlanmasinin miimkiin oldugunu, ancak cennet ve cehennem
hakkindaki lafizlarin ise yoruma ihtimal vermeyecek derecede agik
oldugunu belirtir."0 Gazzali; dirilis aninda nefislerin ister bu diinyadaki
bedenlerinin aynisiyla, ister yeni veya benzer bir bedenle dirilsin, bu
konunun tali derecede bir énem arz ettigini belirtse de Ibn Sina yeni veya
benzer bir bedenle dirilisi bariz bir ruh gocii olarak yorumlar. Gazzali ise
bunu ruh gocii olarak yorumlamanin ¢ok anlamsiz oldugunu, zira ruh
gociiniin ahirette degil ancak diinya hayati i¢in gegerli olabilecegini soyler.!
Goriilen o ki Gazzali bedenlerin dirilisi konusunda nassin zahiri ile hareket
ederek bu konudaki felsefi yaklasimlara siddetle karsi ¢ikmis ve nassa
kayztl kalmayi ilke olarak benimsemistir.

II. Molla Sadra’da Mead

[slam diistincesi geleneginin biitiin disiplinlerinden beslenip 6gretilerini
oziimseyerek ortaya koydugu goriisleriyle Islam felsefesine yeni bir soluk

8 Gazzali, Tehafutu'l Felasife, nsr. Sems Tebrizi, Tahran, 1382/2004, ss. 273, 285; Ayrica bkz.; Mehmet S.,
Aydin, Din Felsefesi, izmir, izmir Hahiyat Vakfi Yay., 2010, s. 240; Macid Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, cev.
Kasim Turhan, Istanbul, iklim Yay., 1992, s. 208; Erkan Yar, Ruh-Beden lliskisi Acisindan Insamin
Biitiinliigii Sorunu, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2011, s. 215.

9 Gazzali, Tehafut, s. 277- 278.

10 Gazzali, Tehafut, s. 292.

1 Gazzali, Tehafut, s. 284-286 krs: Ibn Sina, el-Adhaviyye, s. 109.
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getiren Molla Sadra, kendi gelistirdigi hareket-i cevheri teorisi ¢ercevesinde
mead problemini ele alir. Oliimsiizliigii savunan felsefi argiimanlarla,
dirilise inanan teistik ogretileri Islam’in 6ngordiigii mead ogretisi icinde
harmanlayarak 6zgiin bir bakis agis1 yakalayan Sadré, problemin ¢oziimii
hususunda oldukga iddiali bir sdylemle kendinden onceki kelamci ve
filozoflarin erisemedigi bu girift konunun sirlarina ilahi ilham ile erisen tek
kisi oldugunu iddia eder.? Ahireti diinyanin devami bilerek, ahiret
bilgisinin diinyay1 bilmeye bagli oldugunu savunur. “Andolsun, ilk yaratmay:
bildiniz, (bunu) diisiiniip ibret almamz gerekmez mi”13 ayetinden hareketle ilk
yaratilis olan diinyay1 bilmekle ahiretin bilinebilecegini soyler.1*

Felsefe ve kelam ehli, meadin varlig1 konusunda hemfikirdir diyen Sadra,
goriis ayriliklarinin meadin nasilligi konusunda oldugunu soyler. Nitekim
miitekellim ve fukahanin ¢ogu ruhun bedende akan latif bir cisim olduguna
dayanarak medadin salt cismani oldugunu savunurken, felasifenin geneli ise
meédin salt ruhani oldugunu savunur.’® Salt cismani meada inananlar -buna
Miisliimanlarin  ¢ogu dahildir- insanin salt etten, kemikten, kandan
miirekkep bir varlik oldugunu ve ahirette dirilecek olan bedenin tipki bu
diinyadaki bedenin aynisi olacagina inanirlar. Genel halk kitlesinin goriisii
olan bu goriise gore ahiret alemi bu diinyadaki hissi algilarla idrak edilebilir.
Salt ruhani meadda inananlara gelince cennet ve nimetlerinin, huri ve
koskleri ile nehirlerinin gozle goriiliir maddi suretler olmadiklarint ancak
mutluluk ve negse veren soyut akli idrakler olduklarimi savunurlar.
Cehennem ve onun alevli atesinin de ayni sekilde kotii ahlak ve cirkin
sifatlarin hayali formlar: oldugunu iddia ederler. Tipki riiyada ac1 veya haz
veren durumlarin goriilmesi gibi uhrevi hayatta gortilen ac1 ve lezzetlerin de
misali ve hayali olduklarin ileri siirerler.1®

Molla Sadra, ilim ve irfanda derinlige sahip olan ve akil ile nakli
birlestirenlerin bakis agis1 olarak sundugu mead hakkindaki kendi gortistini
soyle aciklar: Varolus bakimindan ahiret bu diinyadan farkli bir insa ve
ibdd” oldugundan insanin ahirette biirtinecegi suret de bu diinyadaki gibi
tabii/fizyolojik bir suret olmayacaktir. Uhrevi varolus diizeyinde insanlar

12 Molla Sadra, “Sevahidu’r-Rubtbiyye”, Mecmud-1 Risale-i Felsefi Sadru’l Muteellihin, ed. Hamid Naci
isfahani, Tahran, inti:§rarat—1 Hikmet, 1375/1997, s. 290; a.mlf, Esrdru’l-Aydt, thk. Muhammed Hacevi,
Tahran, Enciimen-i Hikmet ve Felsefe, 1360/1982, s. 143.

13 Kur’in, Véakia, 56/62.

14 Molla Sadra, el-Hikmetii'l Mutedliye fi'l-Esfari'l-Akliyyeti'l-Erbad, Beyrut, Dar-1 Ehya-ut-Turas, 1981, c.1, s.
6-7 (Bu eser bundan sonra Esfar adiyla anilacaktir.)

15 Molla Sadra, Sevdhidu'r-Rubilbiyye, s. 269-270; a.mlf, el-Mezdhiru'l-llahiyye fi Esrdri’l-Uliimi’l-Kemaliyye,
Tahran, Biinyad-1 Hikmet- i Sadra, 1387/2009, s. 85.

16 Molla Sadra, Esfir. c.9, s. 180-181.
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her ne kadar aralarinda bir derecelenme olsa bile var olma ve gerceklesme
bakimindan bu diinyadaki maddi suretlerle karsilastirilamayacak derecede
daha giiclii, daha kamil ve kalict duyusal suretlere sahip olacaklardir. Ancak
salt cismani meada inanan zahirci Miisliimanlarin sandiklar1 gibi uhrevi
durumlarin su fani, bozulan ve giiriiyen duyularla idrak edilmesi miimkiin
degildir. Diger taraftan salt ruhani medda inananlarin da sandig gibi bir
gerceklige sahip olmayan hayali/sanal varliklar da degildir. Aym sekilde
kimi Messai filozoflarin da anladig: gibi akli durumlar ve manevi haller de
degildir. Sadra’ya gore uhrevi fenomenler ayni cevheri suretlerdir. Baska bir
ifade ile maddi olmadiklar1 icin her ne kadar bu diinyanin duyulariyla
algilanmasalar da aynada veya ekranda gordiigiimtiiz goriintiilere benzeyen
ancak fiilen onlardan daha giiglii bir varolusa sahip suretlerdir. Bir
gercekligi olan ve duyulur varliklardir.l”

Sadra’ya gore; kelamcilarin hatasi ahiret igin diinyadaki maddi nesneleri
onciil olarak kabul etmeleridir. Riiya alemi gibi bir varolus tarzini tasavvur
edenlerin hatasi ise, ahireti somut gercekliklerle degil, hayali ve tamamen
soyut nesnelerle doldurmus olmalaridir. Misal dlemi ve igindekilerin gercek
oldugunu soyleyen Sadra’ya gore gercek bir beden, nimetleriyle beraber
gercek bir cennet ve atesi ile birlikte gercek bir cehennem olacaktir. Ancak
bunlarin hi¢ biri maddi olmayacaktir.’® Elbette uhrevi hislerin diinyevi goz,
kulak vb. hisler gibi yok olan ve sinurl: hisler olmadiklar1 unutulmamalidir
diyen Sadra, ahiret dleminin diinyaya gore daha {istiin ve daha ytice bir
alem oldugu gibi ahiret dleminde insanin hisleri de o dleme uygun olup
maddi diinyadaki gibi olus ve bozulusa tabi olmayan tiirden oldugunu
soyler.!” Bu anlamda Kur’an’dan su ayeti delil olarak getirir: “Elbette ahiret,
paye olarak daha yiiksek, erdem ve (manevi) zenginlik bakimindan daha yiicedir.”?0

Molla Sadra, ulemanin akli delillerle kanitlayamadiklar: cismani meadin
kolay kavranan bir durum olmadigini belirtir. Bu nedenle tahkiki bir imanla
ona inanmaktan zihinleri yorulan faziletli kisilerin bile ancak vahyin
verilerine dayanarak taklidi bir imanla yetindiklerini ifade eden Sadra, mead
ile ilgili bilgilerin maddi ve ciizi varliklara dair bilgiler gibi olmadigindan
idrak edilmesinin de gii¢ oldugunu ifade eder.?! Bu 6nemli konunun ispatin
bircok eserinde getirdigi bazi onciil ilkelere dayandirarak bu onemli

17 Molla Sadra, Esfir c.9, s. 181; Turan Kog, “Molla Sadra'ya Gore Oliim Sonrast Hayat Acisindan Ruh-
Beden iliskisi”, Isldmiyat Dergisi, Ankara, 2000, c.3, say1: 1s. 97.

18 Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, s. 112.

19 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 183-184.

20 Kur'dn, isra, 17/21.

21 Molla Sadra, Zadu'l-Musafir, Kum, Defter-i Tebligat-1 Islami, 1381,/2003, s. 15.
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problemi kendine 6zgii bir bakis agisiyla izah eder. Felsefesinin
sekillenmesinde de 6nemli bir paya sahip olan bu ilkelerin siralamas: ve
sayisi farklilik gosterse de biz Esfir adli eserinde verilen ilkeleri temel alarak
izah etmeye calisacagiz.??

1. Ilke: Asaletu’l-Vucid

Her seyin asaleti ve gercekligi 6zel varlig iledir mahiyeti ile degil. Dis
diinyada bulunan her sey zihni bir durum degil bizzat o seyin varligidir.
Kimilerinin sandig gibi varlik, ne ikincil derecedeki akledilirlerden
(ma’kulat) ne de somut bir varlik icermeyen spekiilatif durumlardan degil,
aksine o zihni bir varligi barmndirmayan ayni bir durumdur.?® ‘Asalet’i
gerceklik ve asil olus anlaminda, ‘mahiyet’i ise asaletin karsit anlamlist
olarak zihni ve itibari anlaminda kullanan Sadra’ya gore, varlik ile mahiyet
arasinda zamansal bir 6ncelik ve sonraliktan ziyade birbirini gerektirme
(miilazemet) durumundan s6z edilebilir. Yani varligin onceligi gerceklesme
bakimindan mabhiyetten o©nce olup ustinlugi ve asillifi bundan
kaynaklanmaktadir. Nitekim mahiyet varligin gecirdigi 6zsel dontisimiin
sonucu meydana gelmektedir. Ikisinin miinasebeti bir mevcudun digerine
tabiligi degil, golgenin bir sahsi takip etmesi veya bir siluetin sahibini onu
etkilemeksizin izlemesi gibidir. Nitekim varligin varolusu baska hicbir seye
ihtiya¢ duymaksizin kendi basina kaim iken mahiyet ancak varlikla var
olabilmektedir.?* O halde ahirette diriltilecek olan, her insanin varliginin
bizzat kendisidir.

2. Ilke: Varligin Tesahhusu

Her seyin belirginligi ve onun diger varliklardan ayirict 6zelligi 6zel
varligmin ta kendisidir. Bu ilke aslinda birinci ilkenin sonucudur. Ctinki
asaletin viicutla oldugu ve mahiyetin itibariligi kabul edildiginde her
varligin sahsiyetinin onun sahip oldugu 6zel varlikla oldugu da kabul
edilmis olur. Bu nedenle varlik ve sahsiyet ayni seydir. O halde her insan
bireyinin hiiviyeti ona ait olan varlig1 iledir. Zaman, mekan, bicim gibi dissal
formlar1 degisse bile ona ait olan bu 6zel varlig1 sahsiyetinin 6ziinti korur ve
baki kalir.> Ornegin, bireyin bebeklik, cocukluk, genclik veya yaghlik

2 En 6nemli eseri sayilan Esfar’da bu ilkelerin sayis1 on bir, Zadu'l-Musafir risalesi ve Mefatihu’'l Gayb
adl eserlerinde on iki iken el-Mebde” ve’l-Mead ile Sevahidu'r-Rubtbiyye’de ise bu say1 yedidir.

23 Molla Sadra, Esfir, c.9. s. 185-186; S. Celaleddin Astiyani, Serh ber Zadu'l-Musafir, Kum, Defter-i Tebligat-
1 Islami, 1381,/2003, s. 212.

24 Molla Sadra, Sevahidu’r-Rubiibiyye, s. 8.

25 Molla Sadra, Esfir, c.9. s. 185.
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donemlerindeki dissal ozellikleri farkli olsa da birey, sahsiyetini ve onu
kendi yapan 6zel varligini her daim muhafaza eder.

3. Ilke: Varligin Teskiki

Varligin hakikati digsal ve zihni herhangi bir bilesim icermeyen basit bir
yapidadir. Bu yapist ile yogunluk ve zaaft kabul edici olan varlik, cesitli
derecelere sahiptir. Her varligin, yogunluk veya zaafini, oncelik veya
sonraligini, eksiklik veya kemal derecesini belirleyen Kiilli Varlik'tan aldig:
nasip oramudir.?e “Varlk, her seyde vardir. Ancak bu varolus o varhgin ilim,
kudret ve varliktaki kemal derecesi hasebincedir”?” diyen Sadra’ya gore varlik her
seyde o seye gore bulunur. Akilda akil, nefiste nefis, tabiatta tabiat, tasta tas,
cevherde cevher, yerde yerdir. Varligin Allah’a nisbeti, yer ve gok cisimleri
tizerinde hissedilen 151k ve aydinligin giinese nisbeti gibidir.?8 Nasil ki yer ve
gok cisimleri giinesten aldiklar1 15181n farkliligiyla belirginlikleri ve 1s1malar:
gesitli ise aymi sekilde bir tastan tutun da bir bitkiye, bir hayvandan bir
insana kadar ttim varliklar Killi Varlik'tan kendi kapasitelerine gore
aldiklar1 varlik kivaminca mertebe mertebedirler. “En iyi kivamda yaratilan
insan”?® bu varlik oranindan en fazla nasibini alan ve varlik mertebelerini en
altindan en zirvesine kadar kat etme potansiyeli tastyandir. Bu haliyle onun
ahiretteki varligi, diinyadaki varliginin devami ve uzantisidir.

Tekamiile dayali bir varlik sistemi kuran Sadra’nin bu sisteminde
zincirleme bir siireg islemektedir. Bu diizende bir¢ok acidan yok hiikmiinde
olan ilk madde bi'l-kuvve var olma 6zelligiyle bir suret bulur ve en diisiik
seviyeden baglamak suretiyle bu harekete katilir ve yiiksege dogru ilerler.
Ornegin 6nce toprak olarak cansiz bir varlik halinde tezahiir eder, ardindan
hareket-i cevheri etkisiyle bitkiye, sonra hayvana ve insana doniistir.
Hiyerarsik bir diizende devam eden siire¢ nihayet melekati alemde son
bulur. Bu diizeye ulasabilen tek varlik insandir. Tekamiile dayali bu
varolussal hareket asagidaki tablo tizerinde daha iyi anlasilabilmektedir.30

26 Molla Sadra, Esfir, c.9. s. 186.

27 Molla Sadra, Sevahidu’r-Rubiibiyye, s. 7.

28 Molla Sadra, el-Mesdir, Tahran, Kitaphane-i Tuhtri, 1363/1985, s. 41.

29 Kur’an, Tin, 95/4.

% Bu tablo icin bkz. Alparslan Acikgeng “Molla Sadra” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
fstanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005, ¢.30, s. 261; a. mlf., Sadra’nmin Askin Hikmet Sistemi ve
Ozellikleri”, Molla Sadri ve Askin Hikmet Paneli, ISAM, 2006, s. 3.
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i1k Madde (heyﬁld) » Neredeyse Yokluk Mertebesinde
Stret-i Cismaniye DORT UNSUR
Siret-i ‘Unsirive | ilk Varlik Mertebesi
Kireg tasi, alg1 ta"l ve amonyak gibi

Diisiik seviyedeki mineraller

CANSIZ VARLIKLAR
l Suret-i Cismdniye 41— ikinci Mertebe

Mercanlar  Her bir mertebe arasind:

BITKILER sayisiz dereceler

bulunmaktadir.

Her bir mertebe arasinda Zeytin agaci, {iziim ve

sayisiz dereceler l Siiret-i Nebatiye Hindistan cevizi Ijg:ﬁncii Mertebe

bulunmaktadir.

Hurma agaci
3 HAYVANLAR v
. ) Alt mertebedeki hayvanlar
Suret-i Hayvaniye 41— Dérdiincii Mertebe
. Maymunlar
INSANLAR
Siret-i Insdaniye Besinci Mertebe
. A . insan-1 Kamil
GOK CISIMLERI Altinc1 Mertebe
ALEM-I KUDSI --- Kendi igerisinde mertebelenir ———————— Yedinci Mertebe
En Yiice v
ALLAH Varhk Mertebesi

Biittin varliklarin “bir” oldugu bu nihai mertebede, insan maddi varligin
temsilcisidir. Inis ve cikis yaricapindan meydana gelen Molla Sadra’nin
sekillendirdigi bu dairenin basi, sonu ile sonu da bas ile birleserek varhk
dairesini olusturmaktadir.3!

Burada onemli bir konuya dikkat cekmekte yarar vardir: Sadra’nin
alemin tekdmiiliine dayanan bu oOnemli goriisiinii evrim teorisi ile
karistirmamak gerekir. Zira oncelikle evrimde bir amag¢ ve hedef yoktur;
sadece varliklar mevcudiyetlerini devam ettirmek icin dogrusal bir stiregle
gelisim gosterirken Sadra'nin alem anlayist ise bunun tam tersidir. Ikinci bir
fark ise pek acik olmasa da Sadrd'min varlik anlayisinda bir tiirtin biyolojik
yonden diger bir tiire dontisiimii, ortaya yeni bir tiirtin ¢ikmas: ve alttaki
turlerin yok olmasi anlamma gelmemektedir. Sadra’ya gore varliklar
miikemmellik ve serefte mertebe mertebedirler. En diisiik mertebe olan ilk
maddeden alem-i kudsiye kadar bir yiikselis mevcuttur. Boylece Sadra,
alemin varlik olarak en yiiksekten en alt mertebesine kadar ve en alt

31 Alparslan Acikgeng, “Sadreddin Sirazi’de Hareket Nazariyesi”, Islami Arastirmalar, 1986, .2 say1: 2, s.
69; a.mlf., Molla Sadrd ve Askin Hikmet Paneli, s. 2.
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mertebesinden en st mertebesine kadar bir bitiinlik arz ettigini
soylemektedir.3?

4. ilke: Hareket-i Cevheri

Varlik yogunlasmaya elverisli bir yapidadir. Cevher kendi 6ziinde yani
varligiin zatinda 6zsel dontisimii kabul edicidir.3® Molla Sadra, Aristo’dan
beri tim felsefe tarihinde egemen olan ‘muharrikin disarida aranmasr’
teorisine karsi, muharrikin bizzat varligin 6ziinde yer aldigini savundugu
hareket-i cevheri®* teorisiyle yeni bir ¢igir acar. Bu teoriye gore varligin 6z
olan cevher zatinda bitisik ve siirekli bir degisim dontisim halindedir.
Varligin disinda degil bizzat 6ztinde yani cevherinde meydana gelen bu
hareket aslinda hareketin de nedeni yani muharriktir. Dolayisiyla fenomenal
degisim ve doniisiimler de cevherdeki hareketten kaynaklanmaktadir.
Nefsin yetkinlesme ve potansiyelden bi'l-fiil duruma c¢ikma siireci olan bu
Ozsel doniisim sayesinde insan nefsi varligin en alt mertebesinden en
yticesine ¢itkabilmektedir.3> Daha agik bir ifade ile insan nefsi cevherindeki
hareket sayesinde bir damla su olarak basladig1 varolus seriiveninde her an
sayisiz dontisimler gecirerek ete kemige biirtinmekte, anne rahminde
bitkisel bir hayat yasadiktan sonra dogmaktadir. An be an gegirdigi degisim
ve dontisiimlerle hayvani nefis asamasmi da geride birakarak aklim
kullanmaya baslar ki bu insani nefis diizeyinin baslangicidir. Bu asamadan
sonra gittikce maddeden uzaklasarak miicerred bir varliga dogru tekamiil
stirecini devam ettiren insanin, bi'l-kuvveden bi’l-fiil diizeyine ulasana dek
bu durmak bilmez hareketi ve icsel déniisiimii devam eder. Insan nefsi

32 Acgikgeng, "Molla Sadra” s. 261; Molla Sadra ve Askin Hikmet Paneli, s. 1.

33 Molla Sadra, Esfir, c.9. s. 186.

34 Molla Sadra 6ncesi Islam filozoflarmin nerdeyse tamami Aristo'nun hareket teorisini benimser. Aristo,
hareketin nesnenin temelinde, esas hiiviyetinde yani cevherinde degil nitelik, nicelik, mekan ve durum
gibi sifat ve arazlarinda olduguna inanir ve nesnenin cevherinde hareketi imkan dist kabul eder. Aristo
her seyde degismeyen yegane mahiyetin cevher oldugunu, bunun ise hareketi ve degisimi yiiklendigini
yani hareket ettirdigini, ancak kendisinin sabit kaldigim savunur. Eger her nesnede sabit kalan bir 6z
olmazsa o nesne degisim neticesinde biitiiniiyle baska bir nesneye doniiseceginden kimligini (identity)
koruyamaz. Sabit nesne goriistine kars: ctkan Sadra’ya gore nesnenin mahiyeti degismez olabilir ancak
nesne dig diinyada degil zihnimizdedir. Degismeyen kavram zihnimizde olandir. Dis diinyada olan bir
nesne icin ise hareket ve degisim kaginilmazdir. Cevher de dis diinyada olduguna gore o da degisir.
Hatta en esash degisim cevherdedir. Ciinkii ilintilerinde gerceklesen diger degisimler cevherdeki
degisime tabidir. Boylece Molla Sadra, Messai filozoflarin Aristo’dan miilhem cevherin disina
hasrettikleri hareketi, cevher ve araz dahil tiim varliga samil kilar. Hareket edenin cevherin bizzat
kendisi oldugundan bir muharrike ihtiya¢ da duymadigin séyleyen Sadra, Aristo metafiziginde iddia
edilen hareketin yiiklenmesi gereken bir dayanak fikrini de bosa ¢ikarmus olmaktadir. Hareket-i cevheri
hakkinda detayl bilgi icin bkz: Abdiilkerim Surts, Evrenin Yatismaz Yapisi, cev. Hiiseyin Hatemi,
Istanbul, insan Yay., 2008.

35 Astiyani, Serh ber Zadu'l-Musafir, ss. 38, 65, 111-112, 216-217; Muhammed Hiiseyin Dehkani,, “Molla
Sadra ve Tahlil-i Akilani-yi Mead-1 Cismani”, Fasilname-i Endise-i Dini Damsgah-1 Sirdz, 2010, say1: 36, s.
107-108.
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tamamen maddi oldugu ilk yaratilisindan biitiiniiyle maddeden siyrildig:
son varlik asamasina kadar sahsiyetini ve kisisel kimligini korumaktadur.
Nitekim ahiretteki insan, potansiyel bir varliktan bi'l-fiil durumuna gelen ve
maddeden tamamen miicerred olan bu diinyadaki insanin bizzat kendisi
olacaktir. Su farkla bu diinyada nasil ki ruh maddi bir ortamda varlik
kazanip beden tarafindan igsellestiriliyorsa ahirette bu kez beden ruh
tarafindan icsellestirilerek maddi olmayan bir varolusla dirilecektir.3¢

5. Ilke: Her Miirekkep Varlik Maddi Boyutu ile Degil Kamil Sureti ile O
Seydir.

Taht ahsap olmasi ile degil, taht olma sureti ile tahttir. Kilig da demir
olmasi ile degil, keskinligi ile kilictir. Ayni sekilde canli, nefsi/nefesi ile
canlidir, cesedi ile degil. Her seyin son yetkinligi o seyin hakikatidir. Madde
bir seyin hakikati degil ancak bir seyin potansiyel ve imkaninin tastyicisi ve
o seyin etkilesim ve hareketlerinin konusudur.” Maddeyi organik beden,
sureti ise nefsin kemal derecesi olarak kabul eden Sadra’ya gore maddenin
surete orani, nakisin tamama orani gibidir. Madde eksik, suret ise tamdur.
Tam olan, nakis olana ihtiya¢ duymaz. Tam olanin nakis olana gereksinimi
sadece varlik bulma asamasiyla smirhdir.® Tipki yiiriitec yardimi ile
ylriimeye baslayan bir bebek nasil ki ytirimeye basladiktan sonra artik o
yiriitece ihtiyac duymuyorsa ayni sekilde suret de madde yardimu ile bir
kere varlik buldu mu artik ona ihtiyac1 kalmaz. Madde ve maddesel olan her
sey madde ile var olduklar: siirece onlarin bir gecerliligi yoktur. Ancak
soyut ve zihinsel diistiniildiiklerinde bir gerceklikleri olur. Ciinkii insanin
organlar1 ve bedeni her daim baskalasim ve dontisim halindedir. Nitekim
bir sahis émriiniin bagsindan sonuna kadar suretinin son kamil sekli olan
nefsi ile bakidir. O halde beden her ne kadar degisip doniistiyorsa da
hiiviyeti ve sahsiyeti, baki kalan nefsi iledir.

Hasil, bu ilkeye gore, insanin kimlik ve sahsiyeti bebekliginden oltimtine
kadar degisip baskalasan bedeniyle degil nefsi iledir. Insamin maddeye
ihtiyac1 zafiyet bakimindan olup varlik bulmasi i¢in maddeye mutlak
anlamda muhtactir. Madde her varlikta oldugu gibi insanda da hakikatinin
bizzat kendisi degil suretinin tasiyicisidir. O halde insanin dogal ve maddi
sureti, misali ve uhrevi surete donusttigtinde bu degisim dontisiim onun

36 Fazlurrahman, The Philosophy of Mulla Sadra, Albany, State University of New York, 1975, s. 255.
37 Molla Sadra, Esfir, c.9. s. 185-186.
38 Dehkani, “Molla Sadré ve Tahlil-i Akilani-yi Medd-1 Cismani”, s. 108.
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varligini 6zel kilan gercekligine, yani nefsine halel getirmemekte, kimlik ve
sahsiyetini ortadan kaldirmamaktadir.

6. Ilke: Sahsiyetin Birligi

Her mevcudu 6zel kilan “varlik”, sahsiyetin birligini saglamakla beraber
aynm1 hiz ve derecede degil, her varlikta ona uygun kivamdadir. Bir varlhig:
diger varlik tiirlerinden ayiran sebat ve istikrar gibi 6zelliklerin yani sira
diger bir 6zellik de degisim ve doniisimdiir. Yani varlik biitiinsel 6zt ile
tedricen degisen ve dontisen tek bir sahsiyettir. Tedrici bir varolusa sahip
olan varlik her bir asamasinda tek bir varliktir ki onun tekliginin turu
varligiin bizzat kendisidir. Ciinkii varligin sevk edicisi sahsiyetinin birligi
ve butiinlugudir. Bu ilkeye gore insan biitiin durum ve eylemlerinde
dontistimler gecirmekle beraber kisisel btitunltgu sakli kalmaktadir. Kat
ettigi biitiin asamalarda yetkinlesen ve gittikge belirginlesen nefis, sahsiyet
ve hiiviyet bakimindan ayni nefistir. Daha agik bir ifade ile en hizli gelistigi
donem olan anne rahmindeki insan nefsi, ¢ocukluk, genglik ve yaslilik
donemlerinin her birinde korudugu sahsi kimligi ile ayni nefistir.?
Dolayisiyla bedenin sabit olmayan itibari durumuna karsin sahsiyetin birligi
nefis ile korundugundan beden olmaksizin da bu birlik saglanabilir. O halde
yeniden diriliste diinyanin stirekli bir olus ve bozulus halinde olan maddi
bedeni olmasa da bir kimlik karmasas1 yasanmayacaktr.

7. Ilke: Kimlik ve Belirginlik Nefis Iledir.

Insan bedeninin hiiviyeti ve belirginligi (tasahhusu) cesedi ile degil nefsi
iledir. Ornegin Zeyd nefsi ile Zeyd'dir, cesedi ile degil. Bu nedenle insanin
her ne kadar hiicreleri ve viicut azalar1 degisim dontistime ugrasa hatta
ortadan kalksa da bu nefsine bir zarar vermez ve nefsi baki kaldikca varlig:
ve kimligi korunur. Bu diinyadaki dogal yasaminda da stirekli bir degisim
dontisim icerisinde olan insanin c¢ocuklukta, genclikte ve yashlikta
yeknesak bir bedene sahip olmamasina ragmen biittin bu yasam evrelerinde
baki kalan nefsi ile ayni insandir. Ayni sekilde insanin bu diinyadaki sureti -
uykuda veya kabir dleminde gerceklestigi gibi- misali surete veya ahirette
uhrevi bir surete doniisse bile insan baki kalan nefsi ile ayn1 insandir.#? Bu
ilke aslinda bir onceki ilkenin devami mahiyetindedir. Yani beden her ne

39 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 189.
40 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 190-191.
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kadar degisse ve oliimle birlikte yok olsa bile sahsiyetin birligini ve
biitiinligiinii saglayan nefis, bir nevi kara kutu gorevi gorerek kimligin
korunmasimi baska bir ifade ile kisisel 6zdesligi (identity) saglamaktadir.
Tedrici ve bitisik (ittisali) bir hareketle peyderpey yetkinlesen nefis;
cocukluk, genclik ve yaslilik donemlerinde baskalasan bedenlerde kisinin
kimligini nasil koruyorsa, ahirette de maddi olmayan bir surette bu gorevi
hayal giicti sayesinde yerine getirecektir.

Mead probleminin ¢6ziimiinde hayati bir rol oynayan kisisel 6zdeslik
kavrami, ¢agdas felsefi tartismalara da konu olmus ve kisisel 6zdesligin
nihai referansimin ne oldugu konusunda cesitli yaklasimlar ileri
sturtlmistur. Kisisel 6zdesligi fiziksel bilesenlere dayandiran materyalist
yaklasgimin yani sira, ruhun bu 6zdeslik igin yeterli oldugunu savunan
diialist yaklasim ve kisisel 6zdesligin devamliligini hafizaya/bilince atfeden
hafizaca kuram bu tartismamin ana eksenini belirlemektedir. Bu
yaklagimlarda one gikan goriis, farkli zaman dilimlerinde ve 6lim sonrasi
hayatta kisilerin “ayni kisi” olmalarini temin eden temel referansin ruh
oldugu, ancak eksiksiz bir 6zdeslik i¢in ruhun tek basina yeterli olmadig:
yoniindedir.4! Molla Sadra da kisisel kimligin referansini ruh anlaminda
kullandigt  nefse dayandirirken nefsin  bunu hayal giici ile
gerceklestirebilecegini ileri stirer. Miikemmel bir ©zdeslik igin nefsin
yaninda hayal giictiniin islevine de isaret eden Sadra’nin miiteakip onciilii
hayal giictiniin mahiyetine dairdir.

8. Ilke: Hayal Giiciiniin Bagimsizlig

Hayal giicti kendi basina kaim bir cevher olup beden mahallinde veya
tabii dlemin herhangi bir yerinde yer almaz. O bu tabif dlem ile salt akli alem
arasinda yer alan ve bu iki dlem arasinda vasita gorevi goren bir yerdedir.#2
Molla Sadra’ya gore cismani meadin sirr1 hayal giictiniin maddi bedenden
ayriligidir. Nitekim daha 6nce de degindigimiz gibi 6liim sonrasi nefisle
beraber kalan ve kisisel kimligin koruyucusu olan sey, Molla Sadrd’ya gore
hayal giictidiir. Hayal giicti, tic boyutlu maddi ozelliklere haiz olan fakat
maddi olmayan suretleri yaratabilir. Nitekim bizzat bu diinyada hayal giicii
gerek uykuda gerekse uyanikken maddi olmayan ancak etki giicti maddi
suretlerden daha fazla olan bu tiir suretleri meydana getirebilmektedir.*

41 Eyiip Aktiirk, Eskatolojik Agidan Kisisel Ozdeslik Sorunu, Ankara, Arastirma Yaynlari, 2014, ss. 37-38, 185,
203.

42 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 19; a.mlf., Zadu'l-Musafir, s. 20

43 Dehkani, “Molla Sadri ve Tahlil-i Akilani-yi Medd-1 Cismani”, s. 109-110.
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Ingiliz filozof John Locke’un kisisel 6zdesligi bilincin devamliligina
dayandirdigl hafiza kurami ile Molla Sadra’nin kisisel 6zdeslige referans
gosterdigi hayal giicii arasinda ciddi benzerlikler vardir. Su farkla ki Locke,
hafizay1 6zdesligin devamlilig1 igin tek basina yeterli goriirken Sadré, hayal
glictinii nefsin bir yetisi olarak kabul edip nefis-hayal giicii ortaklig: ile
kisisel 6zdesligin ahirete tasinacagina inanmaktadir.4

Sadra’ya gore nefsin bu diinyada maddi ve hissi durumlarla istigali onun
biitiin giicleriyle hayal yetisine odaklanmasina engel olmaktadir. Nefsin
yetkinlesmesi ile beraber ahirette biitiin bu dtinyevi dagilmislik ve
mesguliyetlerden siyrilan hayal giicii ile yaratilan suretler bu diinyanin hissi
suretlerinden ¢ok daha giiclidiir.# Hareket-i cevheriye gore meydana gelis
aninda maddi olan nefis, tekdmiil seyrinde peyderpey asama kat ederek
ulastig1 boyutlardan biri de hayal giicti diizeyidir ki bu diizey, maddeden
uzaklasmanin ilk adimidir. Tedricen maddeden soyutlasan ve sonunda
biitiintiyle bedenden ayrilan nefis ve zaten maddi bedende yer almayan
bagimiz hayal giicti insanin kisisel biitiinliigtinti koruyarak onu uhrevi
varolusa tasimaktadirlar. Boylece nefis oltiimden sonra da hayal giicu
sayesinde maddi olmayan ancak etki bakimindan bu diinyadaki maddi
suretlerden daha gticlii suretler yaratabilir. O halde, bu diinyada maddi bir
nesneyi bir kere gordiikten sonra onu hayal ederek canlandirabilen veya
uykuda riiya halindeyken maddi olmayan ancak etkisi daha fazla olan
suretler yaratabilen hayal yetisi, diinyadaki mesguliyetlerden ayrildig:
ahirette, gliclenerek maddi olmayan ancak maddi suretlerden daha gercekci
ve etkileyici suretler yaratabilir.

9. Tlke: Hayali ve Idraki Suretler Her Varolus Evresinde Nefis ile
Kaimdirler.

Fiilin faille meydana gelmesi gibi idraki ve hayali suretler de ancak
nefisle gerceklesirler. Bu diinyada fiziki bedende nefis tarafindan yaratilan
hayaller ve duyulan hisler birbirlerinden farklidir. Ancak nefis bedenden
ayrildiginda tahayyiil ve duyum arasindaki fark ortadan kalkar. Yani hayal
edilen sey tipki riiyada oldugu gibi -belki rtiyadan ¢ok daha yogun bir
bicimde- bizzat hissedilir. Hislerin mahzeni olan hayal giici maddi
bedenden uzaklasarak gticlenir ve nefis, hayal giicti sayesinde duyumsama

4 John Lock'un konu ile goriisleri igin bkz: John Locke, fnsanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, gev.
Delikara Topgu, istanbul, Oteki Yay, 2007, s. 447-455; Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kisisel Ozdeslik Sorunu,
ss. 33, 95-99,182-183.

45 Molla Sadra, Sevahidu’r-Rubiibiyye, s. 263.
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gorevini de tistlenir. Boylece nefsin, kudret, bilgi ve arzusu ayni sey olur ve
arzuladiklarini tahayytil ederek onlar1 meydana getirme giliciine erisir. Bu
ilkeye gore cennette nefsin arzu ve isteklerinden baska bir sey yoktur diyen
Sadra su ayetleri de delil olarak getirir:* “Orada nefsinizin arzuladigi her seye
sahip olacak ve istediginiz her seye kavusacaksiniz”* “Orada nefislerin istedigi,
gozlerin hoslandigr her sey war!”#® Yani, ahirette duyumsama ve tahayytil
arasindaki fark kalktigindan nefsin bu diinyada organik vasitalarla
duydugu hisler, herhangi bir maddi vasitaya gerek kalmadan gerceklesir.
Mezkir ayetlerde de isaret edildigi gibi tahayytil ile eylem arasindaki ayrim
ortadan kalktig1 igin herhangi bir seyin arzulanmasi ile gerceklesmesi bir
olacaktir.

10. Tlke: Nefsin Bu Diinyada ve Oliim Sonrasinda Suretleri Yaratmasi

Nefis bu diinyada kendi yetilerine uygun organlarin ortaklig: ile nicel ve
cismani suretleri yarattig1 gibi 6liimden sonra bu maddi organlarin ortaklig1
olmaksizin da etkin olmasi yoniinden ve idraki 6zelliginden dolay: suretler
yaratabilir. Nitekim som 1sik ile saf nur olan ve maddeden biitiiniiyle armik
gokteki yildizlarin ve ozellikle giinesin, madde ile var olan cismani
varliklardan daha faal bir varolusa sahip olduklari1 gézlenmektedir. Hayali
suretler sadece nefsin tasavvur etmesi ile herhangi bir maddenin ortaklig:
olmaksizin ortaya ¢ikabilir. Bu suretler ne beyinde ne hayali yetilerde ne de
kiilli misal alemindedirler. Olsa olsa nefsin 6z vatanindadirlar.*® Nefis
bedenle beraber iken etkisi dagmnik ve idaresi sinirli olmasina ragmen
maddi alemle istigalini azaltip butiin ¢abasim1i hayal giicli tizerinde
yogunlastirdiginda tipki keramet ehlinin miikasefelerinde ve dogatisti
anlatilarda oldugu gibi harikulade olan suret ve durumlar1 yaratabilir.
Nefis bu diinyada bu suretleri yaratabildigine gore biitiiniiyle maddeden ve
diinyadan uzaklastiginda ve herhangi bir mesgalesi olmadiginda elbette ki
oyle bir duruma ytikselir ki her ne isterse onu yaratabilir. Kuskusuz ahiret
ehlinin timiti bu diinyada nefislerinin kazanim haline getirerek
icsellestirdigi sifat ve yetilerine uygun suretler yaratmaya kadirdirler.>
Hayal giictiniin mead-1 cismani i¢in onemini ortaya koyan sekizinci,
dokuzuncu ve onuncu ilkeler aslinda birbirlerini tamamlamaktadirlar. Bu

46 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 191-192.

47 Kur’an, Fussilet, 41/31.

48 Kur’an, Zuhruf, 43/71

49 Molla Sadra, Esfir, c.9. s. 192-194.

50 Dehkani, “Molla Sadri ve Tahlil-i Akilani-yi Medd-1 Cismani”, s. 110-111.
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ti¢ ilkeden yola ¢ikarak denilebilir ki nefsin oliimstizliigu ve kisisel kimligin
surekliligini saglayan hayal giici, popiiler manada gerceklerden
kacmanlarin sigindigi polyannacilik diye tabir edilen yanhis anlamdaki
kullanimindan ve islevinden ¢ok daha mithim bir anlam ve isleve sahiptir.
Oyle ki, hayal giicii samldig1 gibi bu diinyada gerceklerden kagmak igin
degil, gercekleri yaratmak i¢in kullanilan ve diinya ile ukbay1 adeta bir
koprii misali birbirine baglayarak ahirette yetkinligine gore suretler
yaratmasini saglayan nefsin en 6nemli yetilerinden biridir.

11. ilke: insan Nefsi U¢ Boyutlu Bir Aleme Sahiptir.

Tek olan varlik dairesinde ti¢ alemle sinirlandirilamayacak kadar yaratilis
ve alem mevcuttur. Yekdigerine bagli olan bu alemlerden tabiat yani olus ve
bozulus alemi en alt, maddeden izole edilmis duyusal idraki suretler dlemi
veya misal alemi orta, akli suretler veya Miisiil-i Ilahi5! alemi ise en iistte yer
almaktadir. Asagida bulunan her bir dlem daha yiiksekte bulunan alemin
yansimasi ve golgesidir. Tabiat dlemi hayal aleminin, hayali suretler alemi
ise akli suretler veya Miisiil-i Ilahi aleminin yansimasi ve golgesidir. Varlik
dairesinde yer alan tiim mevcudat icerisinde sahsi kimligini koruyarak her
ti¢ alemde bulunabilen ve her bir dlemde ona uygun bir varolusa sahip olan
yegane varlik insandir. Tabiat aleminde ¢ocuklugunun basinda tabii bir
varlik olan insan kendi cevheri hareketi ile adim adim yetkinleserek nefsani
ve uhrevi bir insan olmaktadir. Bu ikinci varolusta nefsani organlara sahip
olan insan dirilise hazir hale gelmektedir. Bilahare devam eden cevheri
hareketi ile tekAmiile ererek iiciincii asama olan akli bir varolus elde etmekte
ve akli organlara sahip akli bir insan olmaktadir. Tek bir sahsin yiice gayeye
dogru hak yolunda katettigi bu dontisim ve gegisler insan tiirtine 6zgudiir.
Kuskusuz esyanin timi Ytice Allah’a yonelis halindedir, ancak [lahi
yonelisin nihayetine erebilen tek wvarlik sirat-1 miistakimde vyiiriiyen
insandir.>

Dikkat edilmesi gereken husus, biitiin insanlarin -ister Miimin ister kafir
olsun- bir tekdmiil siirecinde bulunduklar: ve varlik bakimindan gittikce
belirginlestikleridir. Bir varligin bu yetkinligi ve organik bedene ihtiyac

51 Eflatuni idealarin varligini kabul eden Molla Sadra’nin, burada gecen “Miisiil-i ilahi’den kasti, tim
varliklarin ilk ve en miikemmel 6rneklerinin yer aldig: akli suretler alemidir. Eflatuni miistilleri, soyut
akli suretler olarak kabul ederek bunlari ilahi sifatlarla 6zdeslestiren Sadra, Siihreverdinin nurlar
hiyerarsisinde “tiirlerin rabb1” olarak kabul ettigi miistil goriisiine yakin bir yaklasim sergiler.
Eserlerinde miisiil-i ilahiyi cogunlukla akli veya mufarik suretler ile ayni1 anlamda zikreden Sadra’nin
miisiil goriisti icin bkz. Esfar, c.2, s. 46-52; c.5, s. 200-209; ayrica bkz, Seyyid Cafer Seccadi, Ferheng-i
Istildhdt- Felsefi-yi Molla Sadrd, Tahran, Vezaret-i Ferheng u Irsad-i Islami, 1379/2001, s. 440-441.

52 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 194-195.
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duymadigi bir seviyeye gelmesi, gerek kotiiliik/sekavet gerekse
mutluluk/saadet ile uyumludur. Ciinkii maddi engel ve perdelerin
kalkmas: ile insanin birligi belirginlesmekte ve belirginlesen bu varlikla
insan icin lezzet veya aci veren idrakler yogunluk kazanmaktadir. Bu
nedenle miimin, oteki alemde kendi varligma uygun lezzetlerden
yararlanirken, inkarci ise kendi varligina miinasip gelen azaplarla
yiizlesmektedir.53 “Oliim, ahiret menzillerinin ilki, diinyamn ise son duragidir”
diyen Sadra’ya gore insan diinyadan ayrildiktan sonra berzahlarda -diinya
ile tkba arasindaki mesafelerde- kisa veya uzun bir miiddet mahpus
kalabilir. Ciinkii nefis biitiin tabii simirlar1 kat etmeden ve farkli nefsani
asamalar1 geride birakmadan Yiice Allah'a yakin yasama hakkini elde
edemez.>* Yani, bu ti¢ boyutlu alemi birbirinin devami kabul eden Sadra’ya
gore, olus ve bozulus diinyasinda tabii bir surete sahip olan insan nefsi
potansiyel olarak nefsani ve akli suretler almaya da kabildir. Baska bir ifade
ile nefsani ve akli suret maddi suretin icinde saklidir. Hareket-i cevheri ile
giinden giine yetkinlesen maddi nefis 6nce nefsani ardindan akli bir suret
kazanirken aslinda giiclenerek tekdmiile eren ayni nefistir. Nitekim “kusku
yok ki sa'at (kiyamet) mutlaka gelecektir. Ve Allah, kabirdekileri diriltecektir”>®
ayetinde gecen kabrin, cesedin defnedildigi topraktan kabirler degil, iginde
nefsani ve akli suret potansiyelini barindiran maddi beden oldugunu
soyler. O halde insan nefsi, ilk varolusundan itibaren gecirdigi
dontistimlerle her ne kadar kabuk degistirse de 6zii itibariyle ayni nefistir.
Hareket-i cevheri ile giinden giine yetkinleserek her varolus evresinde
uygun bir suretle varligin1 devam ettirir.

Molla Sadra, Islam diisiince geleneginde cok tartisilan ve akli
arglimanlarla ispatlanamayacagina hiikmedilen cismani meadi, yukaridaki
onctil ilkelere gore acgikliga kavusturmaya calisir. Sadra, muhkem temeller
tizerine insa edilen bu ilkeler tizerinde yeterince tefekkiir eden herkesin -
fitratinin salim, i¢ aleminin de taassup, dnyargi ve sair hastaliklardan uzak
olmas1 sart1 ile- meadd meselesi ile nefis ve bedenlerin hasri konusunda en
ufak bir stiphe duymaksizin yakini bir imana erecegini ifade eder.
Filozofumuza gore kiyamette dirilecek olan beden bagka bir beden degil
bizzat bu beden olacaktir ancak bu aynilik ¢ogu Miisliman'in diisindigu

53 Dehkani, “Molla Sadré ve Tahlil-i Akilani-yi Medd-1 Cismani”, s. 111.

54 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 196.

55 Kur’an, 22/7.

56 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 159; Sadra’nin kabir hakkindaki goriisleri igin ayrica bkz: Mahmut Megin,
“Sadra’ya Gore Oliim Sonras: Hayat”, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Inonti Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2013, s. 123-124.
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gibi etten kemikten organik ibaret bir beden seklinde degildir. Keza
Israkilerin diistindiigii gibi misali veya golge bir beden de degildir. Ahiret,
diinyanin devami ve daha tistiinde bir dlem oldugu®” gibi uhrevi beden de
insanin diinyada sahip oldugu bedenin aynisi olmakla beraber onun devami
olan fakat maddi 6zelliklerden armik olan dolayisiyla bozulup ¢oziilmeyen
daha yetkin bir beden olacaktir. Bu goriis hem Seriat’e hem de akla ve
hikmete uygundur diyen Sadra’ya gore, bu goriisiin aksini savunmak bircok
potansiyel ve yetenegin amacina ermesini ve ozlemlerine kavusmasin
gormezden gelmektir.5

Sadra’ya gore tiim miimkiin varliklar, zatlarinda tasidiklar: cevheri/6zsel
bir hareketle potansiyelden fiile ¢ikarlar. Bu ¢zsel dontisiim sayesinde nefis,
maddi olarak basladig1 varlik vetiresinde yetkinlesip maddeden peyderpey
uzaklasmak suretiyle tekamiile ermekte ve oOlimsiiz olmaktadir. Butiin
evrenle birlikte insan nefsinin de katildigi bu durmak bilmez hareketin
nedeni daha tistiin ve daha miitkemmel bir varolus asamasina erismek olup
nihai hedefi ise medddir. Bu hareketin geregi olarak insan nefsi siirekli bir
bicimde yok olup yeniden varlik bularak hedefine dogru ilerlerken gecirdigi
dontistimlerle beraber sonsuza dek kimligini korur. Bu nedenle ahiretteki
varolus tarzi her ne kadar maddi olmasa da kisisel 6zdesligin korundugu bir
tarzda olacaktir.?® Uhrevi bedenle diinyevi beden arasinda oyle bir 6zdeslik
olacak ki herhangi bir insan ahirette goriildiigiinde “iste su, diinyadaki
filancadir” denilebilecektir. Nasil ki Zeyd’'in diinyada hiicreleri her an
degisim halinde olmasina ragmen Zeyd'i Zeyd kilan sureti baki kalmaktaysa
aymu sekilde ahirette de uhrevi beden diinyevi bedenin 6zelliklerinden farkl
olmakla beraber 6zdesligini korudugu bir tarzda ahiret aleminde var
olacaktir.®0 Uhrevi bedenin diinyevi bedenle o6zdesli§i Sadra’ya gore
kelamcilarin iddia ettigi gibi organik-maddi bedenin iadesi degildir. Uhrevi
beden madde ve ceset bakimindan degil, cismani suret bakimindan diinyevi
bedenle aynidir. Ciinkii diinyevi beden insan icin bir kabuk olup zatinin
cevherinden bir parca degildir. Bu nedenle ahirette de insanin olus ve
bozulusa tabi diinyevi bir bedene ihtiyaci olmayacaktir.t! Kisinin kendisi
olarak varligini stirdiirecegi 6lim sonrast bir hayat icin kisisel 6zdeslik
sarttir. Ancak bu 6zdeslik degisip dontisen maddi bir bedene ve istikrardan

57 “Elbette ahiret, paye olarak daha yiiksektir.” Kur’an, Vakia, 56/61.
58 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 196-198.

59 Molla Sadra, Esfir c.9, s. 96-97.

60 Molla Sadra, Esfir, c.9, s. 200.

61 Molla Sadra, Sevdhidu’r-Rubiibiyye, s. 98.



Mahmut Megin | Molla Sadra’da Medd Problemi

uzak fiziksel 6zelliklere dayanamaz. Dini ve hukuki acidan hayati énem arz
eden kisisel kimligin biitiin boyutlariyla giivence altina almacagi bir
referansa ihtiyaci vardir. Bu referans degisen zaman diizleminde kirilmaya
ugramayan ve hep kendi olarak kalabilen 6zsel bir benlik olmalidir.®?
Sadra’ya gore bu benlik kisiyi kendisi kilan nefsidir.

Filozofumuza gore insanin belirginligi ve hiiviyeti bedeni ile degil
cevheri bir harekete sahip olan nefsi iledir. Nefis ilk varolusunda her ne
kadar cismani ise de cevheri hareketi sayesinde gecirdigi dontistimlerle
gittikce belirginleserek gayr-i maddi bir varlik derecesine ulasmaktadir.
Beden denilen olgu, degisken ve belirsiz bir seydir. Kaldi ki insanin
cocukluk, genglik veya yaslilikta sahip oldugu beden birbirinden biitiintiyle
farklidir. Bu nedenle insanin bu diinyadaki organik bedeninin aynisi ile
dirilecegini iddia ederken bu bedenin insanin hangi dénemindeki bedeni
olacagint ongormek miimkiin degildir. Dogru olan, uhrevi varolusu diinyevi
varolusun devami bilerek yok olan bedenin degil, hareket-i cevheri
sayesinde yetkinlesen ve potansiyelden bil-fiil hale gelen nefsin bu diinyada
elde ettigi yetilerle ahirette nefsani bir beden yaratmasidir. Molla Sadra’nin
bu cabasi, Fazlurrahman'in da isaret ettigi gibi ruhun olumstzligu ile
Kur'an’in ongordiigu dirilis inancini, baska bir ifade ile akil ile nakli
uzlastirma cabasidir.®®* Kanaatimizce Sadra'min Hikmetii’l-Miitedliye (Askin
Hikmet) ekoliiniin en saglam esaslarindan birini teskil eden hareket-i
cevheri goriisi hakkiyla anlasildigr takdirde bu cabasi da sonugsuz
kalmayacak ve ¢oztime kavusacak problemlerin basinda mead gelecektir.

Sonug ve Degerlendirme

[slam diisiincesinde ciddi tartismalara sebep olan meadmn nasillig
meselesine Molla Sadra, giiclii felsefesinin ilkeleri tizerinden farkli bir boyut
kazandirmustir. Sadra’ya gore varolus bakimindan ahiret bu diinyadan farklh
bir insa ve ibdd’ oldugundan insanin ahirette biirtinecegi suret de bu
diinyadaki gibi tabil bir suret olmayacaktir. Uhrevi varolus diizeyinde
insanlar her ne kadar cismani bir surete sahip olsalar da bu suretler
diinyadaki maddi suretlerle karsilastirilamayacak derecede daha giiglii,
daha miikemmel ve daha devaml suretlerdir. Salt cismani meédda inanan
zahirci Miisliimanlarin sandiklar1 gibi uhrevi durumlarin su fani, bozulan ve

6 Aktiirk, Eskatolojik Agidan Kisisel Ozdeslik Sorunu, s. 202-203.

6 Fazlurrahman, The Philosphy of Mulla Sadra, s. 255; Nitekim Sadra da 6ne stirdiigii bu goriisiin hem
nakle hem de burhan ve hikmete uygun olan goriis oldugunu savunur. Bkz.: Molla Sadra, Esfir, c.9, s.
197-198.
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clirtiyen duyularla idrak edilmesi miimkiin degildir. Sadra’ya gore yeniden
dirilis ne keldmcilarin anladig bicimiyle etten, kemikten meydana gelen bir
beden; ne Messai filozoflardan Farabi ve Ibn Sina’nin anladig akli durumlar,
manevi haller veya soyut nitelikler; ne de salt ruhani meédda inanan
Israkilerin sandig1 gibi bir gerceklige sahip olmayan golge varliklar
tiriindendir. Sadra, akil ile nakli birlestirenlerin bakis acis1 olarak takdim
ettigi goriiste ise cismani hislerin, zevk ve elemlerin daha yogun bir sekilde
yasandigl, olus ve bozulusa tabi olmayan farkli bir cismani hasri benimser.
Bircok eserinde getirdigi bazi onciil ilkelerle maddi olmayan bu cismani
medda akli bir dayanak olusturur. Bu ilkeler; hareket-i cevheri, varligin
asaleti, varligin teskiki, hayal giictiniin bagimsizli8, kisisel kimligin nefis ile
oldugu gibi Sadra’'min Hikmetii'l-Miiteadliye okulunun da temelini teskil
eden ilkelerdir.

Ahiret hayatinin daha tistiin olusundan hareketle Sadra, devaml: olus ve
bozulus (kevn u fesat) halinde olan maddi varolustan farkh bir yaratilisa
isaret etmektedir. Ona gore bu diinyadaki et ve kemikten miitesekkil som
maddi bir bedenle dirilis miimkiun degildir, ¢iinkii boyle bir yaradilis
bozulmaya ve clirlimeye mahkim oldugundan daha istiin bir yaratilis
olamaz. Ama salt ruhani ve mutlak soyut bir dirilis de degildir, ¢tinku
bireyleri orada yekdigerinden ayirt etmek ve her bir bireyin sahip oldugu
insani sureti yakalamak zor olacagindan boyle bir dirilis de miikemmel
degildir. Ancak belki bu dirilis yaralanan, kanayan, ¢tiriiyen ve bozulan bu
diinyadaki maddi ve cismani bedenle olmadig1 halde cismani 6zellikleri
tastyan nefsani/suretsel bir dirilistir. Tipki, fotograftaki resim, beyaz
perdedeki oyuncu, kameradaki karakter gibi, aslinda cismani o6zelliklere
sahip oldugu halde asla kilicin kesemedigi, merminin islemedigi, atesin
yakamadig1 tarzda tiim bedensel agirlik, baglilik ve esaretten uzaktir. Boyle
bir dirilise sahip beden, tipki diisiince ve hayal mekanizmas: gibi zaman ve
mekan {stti bir cevherde, bedensel ayakbaglarmin tamamindan armik ve
yalitik bir ozgitirlitk alani icerisinde diledigi yere diledigi stirede ulasr,
diledigi isi dilemesiyle beraber hatta ayn1 anda gerceklestirebilir. Bu, tipki
Belkis’in tahtinin naklinde oldugu gibi, zaman ve mekénla sinurli olan ve her
turltt maddi engelin tistesinden gelen ahirete yarasir tistiin bir dirilistir.

Sadra bu yaklasimiyla, elestiriler yonelttigi kendinden o6nceki
dustniirlerden birgok yonden ayrilarak probleme yeni ve 06zgin
sayilabilecek bir ¢oziim getirmistir. Oncelikle getirdigi onciil ilkelerle akal ile
vahyi biitiinlestiren Sadra, cismani meddin akli olarak ispatlanamayacagin



Mahmut Megin | Molla Sadra’da Medd Problemi

savunan Ibn Sind ve diger Messai diisiintirlerden ayrilarak problemi
felsefesinin temel doktrinleri olan ilkeler {izerinden aciklar. Ayni zamanda
¢oziliip bozulan diinyevi bedenin aynist veya benzerinin iade edilecegini
savunan kelamcilar1 ve Gazzali'yi de elestirerek insanin hiiviyetinin sabit
olmayan bedenle degil nefis ile oldugunu sdyler. Kald: ki bu diinyadaki
maddi bedenin duyularinin cennet ve cehennemdeki lezzet ve acilar1 idrak
edemeyecegini de ekleyerek aslinda bu goriisin nakli delillerle de ters
diistugiinii soyler. Benzer bir bedenle dirilis gortstinii ise tipki Ibn Sina gibi
tenasiihe yorumlayarak bu goriiste olanlarin en biiyiik hatasini ahiret icin
diinyadaki maddi nesneleri onciil olarak kabul etmeleri olarak goriir.
Sadra’nin teorisini 6zgtn ve dnemli kilan dikkate deger hususlardan biri de
hareket-i cevheri ¢gretisine bagh olarak kisisel 6zdesligin kaynagini nefse
dayandirarak hayal giiciine kilit bir rol vermesi ve bu konuda hukuki ve
ahlaki boyuta vurgu yapmasidir. Bir sahsin bu diinyada sahip oldugu
hiiviyet ile uhrevi varolusunda taninmasi ve onunla yargilanmasi, gerek akli
gerekse nakli bir gerekliliktir. Nitekim ayni bedenin iadesinde 1srar
edenlerin en 6nemli argiimani ahiretteki kisisel kimligin tespiti yonuyledir.
Sadra ayrica, Yeni Platoncu ve i§rékﬂerin ruh-beden diializmine de itibar
etmeyerek golge veya misali bir dirilisi de kabul etmez. Uhrevi beden,
diinyevi bedenin kabrinden ¢ikip onun devamidir diyen Sadra’nin bu
yorumu Kur’an’in ongordugii ruh-beden biitiinliigiiyle de celismemektedir.

Sadra’min ortaya koydugu ‘maddi ozelliklerden arinik cismani mead’
ogretisi, her ne kadar probleme yeni bir ¢6ztim 6nerisi olarak kabul edilse ve
onceki teorilerden farkli noktalara dikkat ¢ekse de bir takim celigskilerden
uzak degildir. Oncelikle cismi meydana getiren bilesenlerden biri olan
‘madde’den yoksun bir cismaniyet, bu teorinin kavranmasi ontindeki
engellerin basinda gelir. Zira cisim i¢in maddenin gerekli oldugunu
savunanlara gore cismani varlik; nicelik, nitelik, mekan ve durum gibi
maddi ozelliklerden ayr1 distiniilemez. Bu nedenle Sadra’nin savundugu
gibi bu maddi 6zellikleri tasimayan bir beden, cismani bir bedenden ¢ok,
misali veya Messailerin savundugu hayali dirilise yorumlanabilir. Sadra
ortaya koydugu goriiste isabet etmis olsa bile “maddeden armuk bir
cismaniyet” tabiri ile bunu ifade etmesi, bu teorinin bihakkin anlasilmasin
gliclestirmekte ve elestiriler getirdigi gortislerden gercekte ne kadar farklh
bir yaklasim sergiledigi tartisiilmaktadir. Getirilebilecek diger bir elestiri ise
nefsin hareket-i cevheri yoluyla yetkinleserek soyut bir cevher haline
geldikten sonra cismani bir beden -her ne kadar maddi ozellikler tasimasa
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da- suretinde zuhur etmesinin tekdmiile dayali hareket-i cevheri ile
celismesidir. Nefsin, hud@isunun cismani, bekasinin ruhani oldugunu kabul
eden Sadra, uhrevi beden ile nefis iliskisini ise golge ile golgenin sahibi
arasindaki iliski ile agiklayarak nefis var oldukca bu golgenin nurani veya
som karanlik (zulmani) bicimde varolacagini sdyler. Bu durumda soyut bir
varligin golgesinin cismaniyetini tartismak soyle dursun, maddeden
soyutlanarak yetkinlesen bir nefsin tekrar cismani bir bedene ihtiyag
duymasi, hareket-i cevheri ile mitkemmele dogru yol alan nefsin gelisim
seyrine uygun goriinmemektedir. Sayet maddeden tamamen soyutlanan
nefsin suret yaratmasi, bir kemal derecesi olarak kabul edilse bile yaratilan
bu suret, kaynag1 olan nefis gibi cismani degil nefsani bir suret olmalidir.
Sadra’nin onctl ilkelerinde de 6ne cikan en 6nemli hususun hiiviyet ve
kisisel 6zdesligin nefis ile oldugu, baska bir ifade ile insanin bedeniyle degil
nefsiyle insan oldugu hatirlandiginda, her ne kadar adina cismani demisse
bile Sadra nin aslinda nefsani bir beden tasarimi yaptigini sdyleyebiliriz.

Ayrica Sadra’nin riyazetle gecirdigi uzun yillarin ardindan yeniden
basladigi fikir hayatinda, tipki Israk seyhi Siihreverdi gibi son derece iddiali
yargilarda bulundugu goriilmektedir. Gozlem ve deneyle tecriibe edilmesi
miimkin olmayan metafizigin en cetin problemlerinden biri olan mead
konusunda adeta suyun kaldirma kuvvetini banyo yaparken tespit eden
Arsimet'in sokaga firlayip “buldum!” demesi gibi bir kesinlikte
diistincelerini ifade etmesine cekince konulabilir. Kendisinden ¢nceki Islam
diistincesi geleneginin biittin  disiplinlerinden beslenip dgretilerinden
istifade eden Molla Sadra’min dirilis i¢in yaptigi en onemli katki, belki
gelistirdigi hareket-i cevheri teorisinin de etkisiyle bu tgretilerden vardig:
sentezle aralarini uzlastirmasidir. Nitekim filozoflarin 1srarla “gercek” ve
“hakikat” olarak takdim ettigi misali ve hayali dirilisi biraz daha viicuda
yani cismaniyete yaklastirmus, diger bir ifadeyle zahir Islam ulamasini daha
iyi tatmin eden bedenli dirilis fikrine fazla vurgu yapmistir. Ancak ne var ki
bedenli dirilise yaptigi tim vurgulara ragmen Molla Sadrd’'nin dirilis
ogretisi maddi formun ve suretin 6zelliklerini icerse de diinyevi anlamda
cismani bir beden degil, aksine maddi sinurliliklardan siyrilarak soyutlanan
nefsin yarattig1 askin bir bedendir.

Bu cekincelere ragmen Sadra, hareket-i cevheri gibi 6zgiin ve ayaklar1
yere basan bir teorinin 1s1ginda problemi ele alarak kisisel kimligin tespiti ve
hayal giictintin islevi gibi onemli hususlar1 ise kosturmakla mead
problemine yeni bir ¢6ztim denemesi sundugunu ifade etmeliyiz. Molla
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Sadra’da ele aldigimiz bu problemin ge¢miste oldugu gibi gelecekte de
insanin zihnini en ¢ok mesgul eden konulardan biri olacagimi rahatlikla
soyleyebiliriz. Giinden giine gelisen bilimsel imkénlarla beraber insan, ilk
varolusu tizerine diistindiikge ikinci varolusunun mahiyetine dair daha fazla
bilgi sahibi olacak ve bu konu yeni boyutlar kazanarak arastirilmaya devam
edilecektir. Nitekim Yiice Yaratici da ikinci varolusu anlayabilmek icin
insani ilk varolus tizerinde diisiinmeye tesvik etmektedir.
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