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TURKISTANLI BiR DUSUNUR: EBU MANSUR MATURIDI
-Kimligi, Tarihi Konumu, Fikri Miicadelesi ve Yontemi-

Nadim MACIT*

Oz

Ebu Manstir Matiiridi (238- 333 /852-944) Islam diisiince tarihinde 6zel bir yere sahiptir. O, bir
taraftan kelamcilarin dnciisii, Miisliimanlarm akaidini yanliglardan arindiran bilgin, Ehl-i Stinnet
anlayisinin kurucusu, hidayet mesalesi ve 6nderi gibi sifatlarla anilir. Diger taraftan bircok ilim ve
mezhep tarihgisi eserlerinde ona yer vermemis, hatta takipgileri baz1 goriislerini Eg’ari anlayiga
uydurmuslardir. Matiiridi, Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin gbriislerini sistemlestiren, varlig1 ve
hayati anlamak i¢in yontem, bilgi kurami gelistiren, insan tabiati-akil, akil-evren iliskisini tahlil
eden 6zgiin bir Islam bilginidir. Uzeri perdelenmis ve kirilmaya ugramus olsa da Ustli’d-din
alimleri onun bilgi anlayigini taklit etmislerdir. Matiiridi, zihin darlif1 icinde kirlenen ve derin fikri
ve ahlaki krizler yasayan Islam cografyasinda yeniden kesfedilmekte, kimligi ve ilmi sahsiyeti,
goriisleri lizerine ¢alismalar yapilmaktadir. Vahsi ihtilafin, insanlik dig1 ¢atigmalarin alani olmaktan
¢tkmak igin Islam’m bu akilct ve manevi yorumunu anlamamiz gerekmektedir. Bu makale
Matiiridi’nin hayati, kimligi ve tarihi baglami, fikri konumu ve miicadelesi gibi konulari, ayrica
gelistirdigi bilgi kurami, insan tabiati-akil, akil-evren iliskisi meseleleri iizerine yaptig: tahlilleri ele
almaktadir. Yine bu makale ile Tiirkistanli bir diisiiniiriin tarihi duruma verdigi cevab1 tanitmak,
giinlimiiz tartigmalarina katki sunma potansiyelinin oldugunu gostermek amaglanmaktadir.
Anahtar Kavramlar: Ebu Mansur el Mdatiiridi, Ehl-i Rey, Siinni Kelam, Sdmdniler, Akil, Nakil

Abstract
A Turkestani Scholar: Abu Mansir Al-Maturidi
His Personality, Historical Role, Intellectual Struggle and Method
Abu Manstr al-Maturidi (H.238-333 / 852-944) has a special place in the Islamic thought. He is
associated with such qualifications as the avant-garde of the kalam (Islamic philosophy) scholars,
the scholar who purified beliefs the Muslims from the falsies, the founder of the Ahl Sunnah view,
the torch of the true path and the leader to that way. However, many scholars and historian of the
sects did not refer to him in their works and even some of his disciples falsified his views in the
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way of the Ash’ari. Maturidi is a genuine Islamic scholar, who systematised ideas of Abu Khanifa,
who developed a method and theory of knowledge to understand the existence and life, and who
analysed the relationship of reason and universe. Although he was ignored and even forgotten to a
great degree, the scholars of religious wise copied his understanding of knowledge. He is nowadays
being rediscovered in the Islamic world, which was soiled in an intellectual narrowness and which
face deep intellectual and ethic crises; and new studies appear day by day on his scientific
personality and thoughts. It is a must to understand his rational and spiritual comment of Islam in
order to escape from being the field of the wild dissension and inhuman conflicts. This paper deals
with the life, identity, historical role, and intellectual position and struggle of Maturidi, as well as
his theory of knowledge and his analyses on some questions like the relations between human nature
and ration, and ration and universe. Our investigation aims at showing that this great thinker of
Turkestan has a reply to the current historical case and has a potential to contribute to the actual
debates.

Keywords: Abu Mansir al-Maturidi, Ahl al-Ra'y, Sunni Kalam, Samanids, Reason (aql),
Relevation (Nagl)

GIRIS

Tarihte iz birakan bir diisiiniiriin diisiince diinyasina niifuz edebilmek i¢in yasadigi
tarihi donemi, ozellikle o tarihi donemi sekillendiren fikri, siyasi ve iktisadi durumu
ortaya koymak ve yine o diisliniiriin anlatisin1 metin igerikli olarak tahlil etmek gerekir.
Bu husus Ebu Manstir Matiiridi (v.333 / 944) i¢in daha da onemlidir. Ciinkii gerek
yasadig tarihi donemi sekillendiren fikri, siyasi ve iktisadi durum gerekse hayati, anlatisi
ve fikri miicadelesi ile ilgili bilinmeyen pek ¢ok husus bulunmaktadir. Kaynaklar 12
eserinin oldugunu' sdylemesine karsin sadece Kitabii't Tevhid ve Te vilatii Ehli’s Siinne
adl1 iki eseri gliniimiize ulagsmustir. Ayrica birgok ilim ve mezhep tarihgisinin eserlerinde
Matiirid’ye yer vermemis olmalari? onun tarihi kimligini ortaya koymada yetersizlige yol
acmaktadir. Sézgelimi neredeyse aym1 dénemde yasayan ibn Nedim (v.385 / 995), el-
Fihrist adli eserinde fakih ve kelamcilara, hatta siradan fikri ve siyasi hareketlerin
onciilerine 6zel yer verdigi halde Matiiridi’den bahsetmez.?

Matiiridi’nin tim hayati Semerkant’ta gectigi halde 6gretisinin Nesef’de dile
getirilmesi meseleyi kavramak i¢in 6nemli bir ayrintidir. Métiiridi {izerine ¢aligmalar
yapan Muminov, “Ebu Mansir Matiridi’nin Semerkant’taki Muasirlarr” adl
makalesinde bu konuyla ilgili olarak dikkat ¢ekici yorum yapar: “Madtiiridi 'nin vefatiyla
birlikte Semerkant’ta onun Ogretisinin  resmi olarak desteklenmedigi, once
swradanlagtirldigini, ardindan da bolgenin ana sehrinden silindigini séyleyebiliriz. Onun
ogretisi tasraya stiriilmiistiir ki orasi da Nesef idi. Ebu Yusr Pezdevi'nin (v. 482 / 1089)
dedesi? Matiiridi’den fikih ve kelam ogrenmis, Matiiridi’nin égretisi bu ailede nesilden
nesile aktarimistir.”® Zaten Matiiridi hakkinda sdylenenlerin neredeyse tamaminin
kaynagi Ebu’l Muin en-Nesefi’nin (v. 508 / 1115) Tabsiwratii’l Edille fi Usili’d Din adli

' Nesefi, 2004, 1 /472.

2 Bedevi, 1940, s. 317; Yazicioglu, 2001, s. 106.
3 {on Nedim, 1978, s. 245-330.

4 Pezdevi, 1980, s. 3.

> Muminov, 2014, s. 35.
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eseridir.® Matiiridi 6gretisinin Semerkant’ta tekrar canlanmasi, on birinci yiizyilda
Karahanlilar zamaninda gerceklesir. Bu déonemde torununun (kizinin oglu) Kadi olarak
atanmasi, Matiiridi’nin yeniden giindeme gelmesinde etkili olmustur.’

Yukarida sundugumuz verilerin ucunu uzattigimizda meselenin arka plani lizerine
bazi ¢ikarimlar yapabiliriz. Fakat meseleyi somutlasgtirma amacina matuf olarak bazi
hususlara deginmemiz gerekir.

1. Elimize ulasan eserler ve bazi tarihi kayit ve belgeler Matiiridi’nin hem dini
hem de felsefi sahada yetkin bir isim “bolgede yaygin olan tiim dini ve felsefi gériisler
hakkinda fikir sahibi”® bir diisiiniir oldugunu gostermektedir. Béyle olmasma karsin
biyografik ve akademik kaynaklar onun hayati ve kimligi hakkinda suskundur.’ Siradan
ve akademik degeri olmayan, hatta bir mezhebin ana biinyesinden ayrilan firkalara yer
veren mezhep tarihgileri Matiiridi’den hi¢ s6z etmezler. Bunun sebebi bilgisizlik degildir.
Bir bilgin ve diisiiniir hakkinda kasitli suskunluk onu unutulmaya terk etmek amaci
tasidigini gostermektedir.

2. Matiiridi’nin yasadig1 donemin fikri, siyasi ve iktisadi durumunu tasvir eden
Narsahi’nin (v. 348/ 959) Tarih-i Buhara, ibn Havkal’m (v. 378/ 988) Siiratii’l Arz ve
benzeri kaynaklar bulunmaktadir. Giiniimiizde yapilan birgok ¢alismanin yaninda Aydin
Usta’min Samanizm den Miisliimanhiga: Tiirklerin Islamlasma Seriiveni adl telifi, Snemli
bir ¢aligmadir. Usta bu eserinde, tarihi kaynaklara, arastirma eserlerine ve makalelere
ayrintili olarak deginmektedir.! Samani Devleti tarihini islerken fikirlere, inanglara ve
siyasi hadiselere atiflar yapmaktadir. Bilim, dil, din gibi temel konular {izerine ¢ok yogun
tartigmalarin yapildig: bir zeminde Ehl-i Rey gelenegini sistemlestiren bir alim hakkinda
suskunluk o tarihi dénemi sekillendiren iktidar-ulema iligkisi ile alakali oldugu agiktir.

Matiiridi’nin konumunu somut bir sekilde ortaya koyabilmek i¢in (a) Samani
Devleti kubbesi altinda yer alan fikir ve inanglari, bunlarin iktidarla olan iligkilerini
incelemek; (b) Tarihi durumu sekillendiren fikir ve inanglarin Métiiridi’nin diinyasina
yansimast ve bunlara kars1 vaziyet alma bi¢imini ortaya koymak gerekir. Boyle bir
calisma cok farkli unsurlarin birbiriyle olan iliskilerini, tesirlerini ve bunlarin mukayeseli
tahlillerini yapmaya ihtiya¢ duyar. Bu ise tabiati1 geregi hem biitiin bilgi ¢esitlerini hem
de insanin kendi sinirliligi iginde son derece genis bir bakis agisini zorunlu kilmaktadir.
Bu nedenle biz, bir makale sinirlari igerisinde onemli gordiigiimiiz bazi konulara
deginmekle yetinecegiz.

3. Matiiridi’nin Islam ve diger meseleler iizerine yaptig1 yorumlar, yani anlatist
iizerine elimize ulagan ve muhatabin anlayisina sunulan eserler ise son derece sinirlidir.
Zira kendisine nispet edilen eserlerden bize ulasan eserleri Kitabii't Tevhid ve Te vilatii
Ehli’s Siinne’dir. Kitabii’t Tevhid 1970 yilinda Fethullah Huleyf tarafindan nesredilmis,
1981°de H. Sadi Erdogan tarafindan Tevhid adiyla Tiirk¢eye terciime edilip basilmistir.
2002 yilinda hem dil hem de ilmi birikimi agisindan son derece yetkin ve titiz bir alim

¢ Nesefi, 2004.

7 Muminov, 2014, s. 35.

8 Nesefi, 2004, 1/ 473; Starr, 2013, s. 253.

° Bedevi, 1940, s. 317: Yazicioglu, 2001, s.106, 175.
10 Bkz: Usta, 2007, s. 1-36.
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olan Bekir Topaloglu tarafindan Tiirkgeye gevrilip yaymlanmistir.!! Te 'vildt adl eserinin
birinci cildi Ibrahim ve Seyyid Avadeyn tarafindan 1971°de Kahire’de yayimlanmustir.
2015 yilindan itibaren yine Topaloglu’nun 6nciiliigiinde eserin tiimii Tiirkgeye terclime
edilmistir.!? Farkl felsefl ve dini goriislere yonelik yaptig1 elestirileri igeren eserler bize
ulagsmamistir. Dolayisiyla onun anlatis1 ve yorumu iizerine yapacagimiz metin igerikli
tahliller gercegi tam olarak yansitmaya yetmez. Fakat yine de bir diisiiniiriin tarihi
konumu ve tutumunu en saglam sekilde yansitacak olan bize ulasan metinleridir. Bir
mesele hakkinda, giliniimiize ulasan metinleri bastan sona tahlil etmeden Matiiridi
hakkinda bir ¢ikarimda bulunmak ilmi bir yaklasim degildir.

4. Islam diinyasu, diisiince alaninda uzun siiredir bir zihni ve fikri darlik yasamakta
ve bunu agmaya yonelik olarak c¢aba gostermektedir. Bu arayis Matiirldi, Zemahseri
(v.538 /1144), ibn Haldun (v.808 / 1406) gibi belli 6zgiinliige sahip diisiiniirleri yeniden
kesfetme egilimini beraberinde getirmektedir. Ne var ki bazen fikri darlig1 agsmak bazen
de alisilmig kabullere aykiri diisen goriislere karsi tutum gelistirme adina Matiiridi lizerine
ilging degerlendirmeler yapilmaktadir. Sozgelimi Matiiridi, gelenegin oteki iiretme
mantiginin uzantisi olan Miirci etiketiyle tanimlaniyor. Oysa bizzat kendisi bu etiketi agik
ve anlagilir bir dille reddetmektedir.!* Hatta bazen 6yle ¢ikarimlar yapiliyor ki sanki
Matiiridi aydimlanma felsefesinin kurucusu. Bunun aksine Matiiridi’nin 6zgiin goriisleri
dikkate alinmaksizin neredeyse Ehl-i Hadis ve Ebu Hasan Eg’ari (v.324 / 936) sdylemi
icinde eritiliyor. Gerek dil gerekse fikrl igerik acisindan kaynaklara niifuz etme
vermeleri, diistiniiriin ¢ift yonlii ideolojik hamlelerin pargasi yapilmasina yol agmaktadir.

Siraladigimiz sebepler geregince (a) Samani Devleti’nin siyasi, ictimai yapisi ile
(b) Samani Devleti’nin kubbesi altinda yer alan fikir ve inanglarin incelenmeli ve bu
yapildiktan sonra (¢) Matiiridi’nin giiniimiize ulagan eserleri tahlil edilmelidir. Bir tarihi
sahsiyeti anlamak ve yorumlamak i¢in metin dis1 baglami, yani tarihi durumu tespit etmek
gerekir. Bu hususa bagli olarak ele aldigi konular1 giiniimiize ulasan eserlerini esas alarak
incelemeliyiz. Metin i¢i ve metin dis1 baglami agikliga kavusturmadan ve iginde yer aldig1
Ehl-i Rey geleneginin islam’1 anlama ve yorumlama ydntemini dikkate almadan bir
¢ikarim yapmak ilmi bir yaklagim degildir. Ciinkii diinya bir dil diinyasidir. Bir diigiiniiriin
diinyasini anlamak da onun diline ve usuliine niifuz etmekle gerceklesir. Tiim eserleri
elimizde olmasa da iki énemli eserinden onun Islam anlayis1 ve diinya tasavvuru iizerine
konusabiliriz. Bunu yapabilmek i¢in Matiiridi’yi anlama ve yorumlama {izerine bir
yontem ortaya koymamiz gerekir. Belirledigimiz yontem, ii¢ unsur {izerine oturmaktadir:
Tarih, Dil ve Yorum:

Tarih: Tarihi bir donemi anlamak o doneme iligkin biitiin teferruat1 bilmek, tali
vakalar1 esas mahiyette olanlardan, daha teknik tabirle arizi olan1 daimi olandan ayirt

1 Matiiridi, Kitabii't Tevhid, (Cev: Bekir Topaloglu) Ankara: 2002.

12 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s Siinne, (Thk: Mecdi Baslum) Beyrut: 1971, Darii’l Kiitiibii’l Tlmiye.
Ayrica bu eser Fatima Yusuf el-Hiyemi tarafindan da tahkik edilmis, Te vilatii’l Kur’dn
Terciimesi adiyla Bekir Topaloglu’nun 6nciiliiglinde bir ilmi heyet tarafindan Tiirkgeye tercliime
edilmistir. Eser, 2015 tarihinden itibaren Ensar Nesriyat tarafindan Istanbul’da yayimlanmustir.

13 Matiiridi, Te vildt, 1 / 421-423.
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etmek lazimdir. Ayrica igtimal gergegin birbirine bagli, farkli cephelerini anlamaya
yarayacak farkli bilgilere sahip olmak gerekir. Gerek vakalar1 ayirmak hususundaki tahlili
hazirlikta gerek onlarin izah ve terkibiyle tarihi insa etmede'* tarih bilgisi énemli bir yere
sahiptir.

Dil: Dilin i¢inde geldigi diinyadan ayr1 bagimsiz hayati olamaz. Diinya dile girdigi
ol¢tide diinya olmakla kalmaz; ayn1 zamanda dil de diinyanin onda sunulmasinda hakiki
varligina kavusur. Bu yilizden dilin kaynag itibariyle insani olmasi ayn1 zamanda insanin
diinya i¢indeki varligmin aslinda lengiiistik olmasi anlamina gelir. Bu yorumlama
tecriibesinin tabiati itibariyle sozel olmasina elverigli ufka ulasmak i¢in dil ile diinya
arasmndaki iliskiyi de sorusturmamizi'’ tembihler. Matiiridi bir dil diinyasina aittir, onun
dili kiiltiirel bir diinya ile ilgili seyler soyler. Elimize ulasan iki eserini dil-diinya iliskisi
agisindan tahlil etmemiz onun diinyasina ve kiiltiirel diinyadaki konumuna niifuz
etmemizi saglar.

Yorum: Her metin yorumla konugmaya baslar. Fakat hi¢bir metin, hic¢bir kitap
diger kisiye ulasan bir dili konusmadik¢a konusmaz. Bu yiizden yorum yapan, eger
gercekten metni konusur duruma getirmek istiyorsa, dogru dilini kesfetmelidir. Fakat yine
de her yorumlama metnin bizatihi kendisiyle alakali oldugu i¢in kendi basma higbir
yorum dogru olmaz. Bu nedenle anlamli ¢gikarimlar yapmak, gelenegin igsellestirilerek
yorumlanmasina baghdir.!¢ O, Ehl-i Rey olarak adlandirilan gelenegin iginde yer alir.
Dolayisiyla sadece Matiiridi’nin metinlerini sdzel olarak okumak yetmez, ayni zamanda
icinde yer aldif1 gelenegi de igsellestirmek gerekir.!” Daha anlasilir bir ifadeyle Ebu
Hanife ve takipgilerinin inga ettigi anlama ve yorumlama gelenegini bilmek gerekir.

I. Mitiiridi: Uzeri Pecelenmis Bir Anlayisin Onciisii

Ebu Mansir el-Matiiridi, Tiirkistan, Semerkant’a yakin Matiirid adli mahallede'®
diinyaya gelmistir. Hangi tarihte diinyaya geldigi konusunda farkli goriisler soz
konusudur. Anilan bélge bugiin Ozbekistan Devleti’nin Semerkant sehrinin kuzey
batisina diismektedir. Semerkant sehrine nispetle Semerkandi; Matiirid beldesine nispetle
Matiiridi olarak anilmaktadir. Kelam, Tefsir ve Fikih gibi bilim dallarindaki yetkinligi
sebebiyle onder, akait sahasinda diisiilen hatalar1 diizeltici anlaminda musahhih gibi
sifatlarla anilmaktadir. Matiiridi, 333/944 tarihinde Semerkant’ta vefat etmis, Cakerdize
mezarhigina defnedilmistir. Nesefl, Tabsiwratii’l Edille adli eserinde onun hayatin1 ve
kimligini 6zetleyen 6nemli bir not diiser: “Matiiridi vefat ettiginde, donemin kadist Hakim
es-Semerkandi, mezar tasina su sozleri yazdirdr: Burasi her seyini ilme adayan, omriinii

14 Barthold, 1973, s. XIV. izah ve diizeltmeler kismi Fuad Képriilii tarafindan eklenmistir.

15 Gadamer, 2009, 11 / 253.

16 Gadamer, 2009, 11 / 189.

17 Meselenin anlasilmasi igin Matiiridi’nin Kitabii't Tevhid adli eserinin H. Stidi Erdogan ve Bekir
Topaloglu tarafindan yapilan cevrileri mukayese edersek, Erdogan’in gevirisinden hicbir sey
anlagilmamakta, oysa hem dile hem de iginde bulundugu gelenege hakim olan Topaloglu
tarafindan yapilan anlagilir bir ¢eviri olmustur.

18 Sem’ani, 1988, 5 /155. Aktaran: Usta, 2007, s. 446.
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ilmin yayilip gelismesine harcayan, eserleri 6viilen, omriiniin meyvelerini toplayan zdatin
kabridir”."®

Matiiridi’nin h.333 /m.944 tarihinde vefat ettigi konusunda herhangi bir ihtilaf
yoksa da ne zaman diinyaya geldigi konusu tartismalidir. Karsilagtirmali verilere dayali
olarak h.238 /m.852 tarihinde diinyaya geldigi kabul edilir. Ne var ki Nesefi, “Matiiridi,
Ebu Hasan Es’ari’den az bir zaman sonra vefat etti”*® demektedir. Bu ifadeyle ne kadar
bir siireyi kastettigi belli degildir. Es’ari h.324’te vefat ettigine gore ‘az bir zaman’
yaklasik 10 y1l olmaktadir! Bu verilere gore dogumu ve gocuklugu Miitevekkil’in halife
oldugu (847-861) doneme denk diismektedir. Vefat ettigi tarihte (944) ise Muttaki (940-
944) halifedir. Bu donem Mutezile-Ehl-i Hadis arasinda yasanan siyasi ve itikadi
tartismanin Ehl-i Hadis lehine bozuldugu ve yiikselise gegtigi, devletin siyasi otoritesinin
de giderek zayifladig siireci®! simgeler. Bu donemde halifelerin otoritesi komutanlarin
eline gegmis, siyasi ve iktisadi kriz derinlesmis, devlet topraklarini askeri valilere kiraya
vermeye baglamis, valiler devletin zayif durumundan yararlanarak yar1 bagimsizliklarini
ilan etmislerdir. Ortaya ¢ikan yar1 bagimsiz devletlerden birisi de Samani (847-999)
devletidir.?? Tarihler dikkate alinirsa Matiiridi’nin émrii neredeyse Samani Devleti’nin
omrii kadar olmustur.

Bu durumu Adam Mez, Die Renaissance des Islams | Onuncu Yiizyilda Islam
Rénesans’t adli eserinde sdyle tavsif etmektedir: “/0. Yiizyilda, imparatoriuk Araplar
oncesi durumuna gerilemis ve dogu tarihinde fasilalar hari¢ her zaman var olan ve suni
smirlara zit olarak dogal simirlarin gerektirdigi miinferit devletler olusmustur. 324 / 935
yilinda par¢alanma siireci tamamlandi. Kiigiik devietler ancak, tek ve aym
imparatorlugun parcasiydilar. Bati Iran’da Biiveyhiler, Mezopotamya’da Hemddniler,
Msir ve Suriye’de Ihsidiler, Afrika’da Fatimiler, Endiiliis'te Emeviler, Maverdiinnehir
ve Horasan’da Samaniler, Giiney Arabistan ile Bahreyn’'de Karmatiler, Taberistan ve
Ciircan’da Deylemiler, Basra ile Vasit’da Beridiler hdkim idiler. Halife'ye sadece
Bagdat ile Irak’wn bir boliimii kalmigtir.””?® Bu tablo Miitevekkil doneminden itibaren Ehl-
i Hadis lehine bozulan dengenin giderek Siinni-Ehl-i Hadis ve $ii bloklara dogru
kaydigini gostermektedir.

Samantilerin ilmi faaliyetlere 6nem verdigi ve bu cografyada bir¢ok alanda ilim
adamlarinin yetistigi dogrudur.®® Alti hadis kitabmin beginin bu cografyada telif
edilmesinin mutlaka tarihi ve kiiltiirel sebepleri vardir ki ayrica tizerinde durulmasi
gereken bir konudur. Fakat anilan cografyada, 6zellikle Buhara, Islam’1n lafzi ve rivayetgi
yorumunu esas alanlarin daha etkin oldugu bir kent idi. Diger bir deyisle kent gelenekei
anlayisin bir kalesiydi. 2°.

19 Nesefi, 2004, 1/ 472.

20 Nesefi, 2004, 1/ 474.

2! Tbn Esir, 1991, 7/ 56, 86-87; Ali, 1990, 1/ 296.

22 fbn Esir’in el-Kdmil fi't Tarih, adli eserinin sekizinci cildi incelenirse tarihi tablonun boyle
oldugu goriiliir.

23 Mez, 2000, s. 11.

24 Barthold, 1973, s. 47.

25 Bkz: Starr, 2013, s. 245-246, 253,
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Samanilerin halife Harunresid doneminden itibaren Maveraiinnehir ve ¢evresinde
etkin olduklar1 bazi olaylarin ¢oziimiinde Abbasi devleti ile irtibat iginde olduklari
goriilmektedir. Memun’un halife olmasiyla birlikte Samaniler yeni bir déoneme adim
att1.?® Fakat devletin resmi olarak kurulusu yaklagik olarak miladi 875’te gergeklesir.
Halife Mu’temid tarafindan Nasr b.Ahmed’e idarenin verilmesiyle bu siire¢ baglar.?’
Matiiridi’nin 852°de dogdugu 944 tarihinde vefat ettigi kabul edilirse yasaminin 69 yilim
Samani Devleti’nin idaresi altinda gecirdigi anlasilir: Ismail b. Ahmed (892-907), Ahmed
b. Ismail (907-914), II. Nasr b. Ahmed (914-943), 1. Nuh b. Nasr (943-954) dénemleri.?®
Her sultanin donemi kendine 6zgii 6zellikler tasir. Her donem siyasi isyanlara ve istikrari
sarsan olaylara tamklik eder. Ozellikle II. Nasr b. Ahmed’in Batinilige kaydig1?® ve
iktidar-ulema iligkisinin hassasiyetleri yok eden tarzda siirdiiriildiigii disiintliirse
Matiiridi’nin sikintili bir hayat yasadig sdylenebilir.

Samani Devleti, iktisadi ve kiiltiirel olarak 6nemli bir sigrama yapmasina karsin
taht miicadeleleri ve siyasi isyanlarin yasandig1 bu topraklarin ¢ok aci olaylara taniklik
ettigi de bir gergektir. Ibn Esir, yasanan taht kavgalari, siyasi isyanlar ve siyasi hilelere
ayrintili olarak deginmektedir. Her yili ayr1 olarak degerlendiren Ibn Esir tarih yazim
metodu olarak soziinii ettigi yila iligkin yasanan olaylar1 siralamaktadir.3® Titiz bir
inceleme yapildiginda olaysiz bir donemin olmadig1 ve bu donemde iktidar1 muhafaza
etmenin yolunun farkli unsurlara dayandign goriiliir. Barthold “Ismail b. Ahmet’ten
sonraki biitiin  hiikiimdarlar iginde fevkalade bir iktidar sahibi olarak kabul
edebilecegimiz bir kimsenin varligina dair tarihi bilgi mevcut degildir,”®' demektedir.
Gergekten de elimizdeki veriler 15181nda baktigimizda giderek zihni darligin derinlestigi
ve siyasi davranis ve tutumlarin zayifladig1 goriilmektedir. Zaten “Nuh b. Nasr’in (943-
954) saltanatindan itibaren hanedamn ¢okiis isaretleri agiga ¢ikmaktadir.”3* Boyle bir
tabloda iktidarin yaninda olan veya birlikte hareket eden ulema, agirlikli olarak Ehl-i
Hadis anlayis1 iginde yer alanlardir. iktidarin lafzi anlayisla ittifak ettigi bir zeminde
Matiiridi’nin 6ne ¢ikmamast anlagilir bir durumdur.

Matiiridi’nin yasadig1 bolge agirlikli olarak farkli dini ve tabii ilimlerin ve bunlara
iliskin meselelerin tartigildig1 bir yerdi. Bununla birlikte farkli dini ve felsefi akimlarin,
Islam diisiince gelenegi icinde ortaya cikan ihtilaflar ve i¢ gerilimlerin de yasandig1 bir
ortamdi. Gerek tarihi verilerin sundugu®® gerekse bizzat Matiiridi’nin Kitabii’t Tevhid adl
eserinde degindigi felsefi ve dini ziimrelere bakilirsa yasadigt ortamu fikirler ve inanglar
kazani olarak tammlayabiliriz.>* Dolayisiyla Matiiridi’nin felsefi, dini ve siyasi tartigmalarin
uzaginda, daha rahat bir ortamda yasadig1 iddias1 ilmi temeli olmayan bir goriistiir.

26 Usta 2007, s. 77.

27 Barthold, 1990, s. 227.

28 Bkz: Usta, 2007.

29 Usta, 2007 454.

30 Bkz: ibn Esir, 2001, s. 8 / 13-345; Barthold, 1990, s. 241-259.
31 Barthold, 1990, s.258.

32 Barthold, 1990, s. 258.

33 Starr, 2013, s. 239-241.

34 Mathridi, Kitabii't Tevhid, s. 42-47, 139-147, 174-192.
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Bolgedeki tiim dinler iizerinde yetkin bir isim ve miithig bir fakih olmasina karsin
Matiiridi’nin hayati ve ortaya c¢ikisinin baglami {izerine, biyografik ve akademik
kaynaklarda gosterilen ilgi onun tarihi ve fikri roliine uygun diismemektedir.® S6zgelimi
Islami firkalara dair kaynak eserler, Matiiridi hakkinda suskundur. Nitekim Bagdadi
(v.429/1037), isferayini (v. 471 /1078), Sehristani (v.456 /1063), ibn Hazm (v.456 /1063)
gibi bilginler eserlerinde Matiiridi’den hi¢ soz etmezler.?” Siradan ve akademik degeri
olmayan, hatta bir mezhebin ana biinyesinden ayrilan firkalara yer veren mezhep
tarihgilerinin Matiiridi’den hi¢ s6z etmemelerinin 6zel bir sebebe dayandigi agiktir.
Bazilar1 ise Matiiridi’nin tarihi baglami ve roliine atif yapmadan birkag kelam etmekle
yetinirler. Boyle olunca Matiiridi’nin aile fertleri bilinmez. Bazi kaynaklarda Muhammed
b. Mahmud seklinde babasinin ve dedesinin ad1 zikredilmekte, bunun 6tesinde sadece kiz
torunundan bahsedilmektedir. Bu durum, soyunun kiz ¢gocugu tarafindan devam ettigini
gostermektedir.

Etnik kokeni ile ilgili olarak da biyografik yazar ve tarihgiler arasinda tartigmalar
vardir. Zebidi, Beyazizade Ahmed Efendi, cagdas aragtirmacilardan M. Eyup Ali, Kemal
Isik ve benzerleri Arap asilli oldugunu ileri siirmiis ve bu goriislerini baz1 Arap ailelerin
Semerkant’a yerlestigi kabuliiyle desteklemislerdir. Hatta Medine’nin meshur Eyyub el-
Ensari ailesinden geldigini iddia etmiglerdir.3® Bu veriyi esas alan M. Eyup Ali gibi bazi
arastirmacilar Kitabii’t Tevhid’in kenarindaki Ensari kaydinin Matiiridi’nin soyuna isaret
ettigini iddia ederler. Fakat Matiiridi {izerinde 6nemli calismalar yapan Topaloglu
“Zebidi’nin kullandigi ensari nispetinin soy ve kok tespitine degil, takdir ve
sereflendirmeye yonelik oldugunu™® ifade eder ve su ¢ikarimi yapar: “Arastirmacinin
elinde Ensari nisbesinden baska bir dokiiman bulunmamakta ve ayrica bu nisbenin
dayanag bilinmemektedir. Matiiridi’ve Arap asuli demenin yegane kaynagi Kitabii’t
Tevhid’in kenarinda yer alan mesnetsiz kayittir. Oysa aymi kitabi inceleyen bir
arastirmaci orada ¢ok énemli konularin ¢oziimii icin miiellifin anlagilmasi zor, anlatim
ve gramer hatalarin goriir. Kitabii’t Tevhid’i Tiirkce’ye ¢evirme sirasinda Matiiridi nin
Arap asilli olamayacag: kesinlik kazanmustir.”*°

Diinya Bosnak Kongresi Baskan1 ve Bosna-Hersek Eski Bas Miiftiisii Mustafa
Cerig ise Ensar nisbesinin dogru olmadigini belirtir. Ona goére bu bilgi tiglincli sahislar
tarafindan Matiiridi’nin kitabina eklenmistir, Matiiridi’nin sahsina ait degildir. Ceri¢ bu
goriisiinii soyle gerekeelendirir: “Ciinkii Matiiridi 'nin Arap¢a yaziminda akicilik yoktur.
Takip edilmesi zordur. Bu durum Arap¢anmn, Matiiridi 'nin ikinci dili oldugunu gosterir.
Dolayisiyla Matiiridi ya Tiirkce ya da Farsga diisiiniip Arapga yazmigtir.”**

35 Starr, 2013, s. 253.

36 Bedevi, 1940, s. 317.

37 Yazicioglu1985, s. 282.

38 Beyazizade, 2007; Ali, 1990, s. 1/ 296; Isik, 1980, s. 8.
39 Topaloglu, 2002, s. XVIII.

40 Topaloglu 2002, s. XVIIL

41 Cerig, 1995, s. 21-22.
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Ote yandan Iran tarihi iizerine arastirmalariyla tanman Seyyid Hiiseyin Nasr ve M.
Miiteharri, Mat{iridi’nin Farisi oldugunu ileri siirmiiglerdir.*> Bu iki aragtirmacinin kaynagi,
Tarih-i Buhara’da yer alan rivayete ve bu rivayete bagh gerekcelere dayanmaktadir. Bu
gerekeeleri soyle siralanir: (a) Samani Devleti’nin resmi dili Fars¢adir, (b) Samanilerin atasi
Saman-Hudat, Belh vilayetinde Saman koyiliniin kurucusu ve reisidir, (¢) Samani
Devleti’nin kurucusu, 591 yilinda Sasani sergerdelerinden Tiirklere siginmis olan Behram
Cubin’in torunudur. Bu gerekceler tarihi durumu bir tarafindan okumanin {iriiniidiir.
Ciinkii (a) “bu bolge halki baglangicta Ari kdkenli olmasina ragmen siyasi agidan daha
¢ok Orta Asya’ya bagl kalmis ve zamanla Tiirklesmis bolgedir. Ayrica geleneksel
toplumlarda kendini tarihi bir sahsiyete baglama adet vardir. S6z konusu secere bdyle bir
egilimin iiriiniidiir. (b) Yine secerede yer alan Giizek ve Kiirekin gibi bazi isimler Tiirk
ismidir. (¢) Bu secere kabul edilse bile bu sehir Behram Cubin’den 6nce dahi Tiirk
hakimiyetinde idi. Samaniler doneminde ise yine bir Tiirk hanedani olan Banictrilere
bagkentlik yapmigt1.*® Kaldi ki ticaretle ugragsan Sogdlular, merkezi ve daimi devlet
kurmak yerine bolgeye hékim olan devletlerin himayesinde uzun yillar dogu-bati
ticaretini ellerinde tutmakla yetinmislerdir. Bolgede bu topluluk tarafindan kurulmus bir
siyasi glice rastlanmaz. Maveraiinnehir kuzeyden ve daha ¢ok dogudan batiya dogru
kaymaya baslayan milletlerin ve bilhassa Tiirklerin egemenliginde kalmis ve sonunda bir
Tiirk tilkesi haline gelmigtir.”**

Matiridi, Hanefi mezhebinin ig¢ilincii kusak alimlerindendir. Hanefi alimlerin
¢ogunlugu Matiiridi’nin varmig oldugu neticelerin Ebu Hanife’nin akaid hususunda tespit
ettigi neticelerle birlestigi goriisiindedirler.*® Ciinkii onun ders aldig1 hocalar zinciri Ebu
Hanife’ye ulasir. Ebu Siileyman el-Ciizcani’nin (v. 200 /816) 6grencisi Ebu Bekir Ahmed
b. Ishak el-Ciizcani, Kadi Ebu Yusuf (v.182 /798) Muhammed b. Hasan es-Seybani’den
(v.189 /805) ders almistir. Son iki alimin Ebu Hanife’nin 6grencileri oldugu
bilinmektedir. Mat@ridi’nin hocalarindan Nusayr b. Ahmed el-Belhi de Ebu Siileyman el-
Ciizcani’den ders almistir. Ciizcani ile Muhammed b. Mukatil er-Razi Ebu Muti el-
Hakem b. Abdullah el-Belhi (v.199 /815) ve Ebu Mukatil Hafs b.Mislim es-
Semerkandi’den (v.208 /823) okumustur. Razi’de Seybani’den ders almigtir.*®

Ebu Hanife gibi bir alimin 6grencilerinden ders alan ve elimizdeki teliflerinde hem
Islam diisiince gelenegini hem de bulundugu kiiltiirel ortamda yasayan farkli inang ve
felsefi egilimleri derinlemesine tahlil eden Matiiridi hakkinda ayrintili bilgi bulunmamasi
dikkat ¢ekicidir. S6z konusu durumun onun sahsiyeti ve goriisleriyle alakali oldugu
aciktir. Ciinkii Matlridi, “zalim oldugu kesinlik derecesinde siibut bulan zamaninin
sultamina adil diyen ve dolayisyla zulmii adaletle vasiflandiramn kiifre girdigini”¥’
sOyler. Ciinkii ona gore “zuliim hakka engel olmaktir ve hakki baskasina vermektir. Insan,

42 Chaker, 2016, s. 39-64.

4 Yazici, 1992, s. 410-411. Aktaran: Usta, 2007, s. 71,

44 Bolgenin tarihi degisim siireci i¢in bakimiz: Usta, 2007, s. 25, 39-40.

45 Muhammed Ebu Zehra, 1983, 1/215.

46 Leknevi, 1998, 319; Beyazizade, 2007, s. 23; Topaloglu, 2002, XXII; Ali, 1990, 1 /296.
47 Buhard, 2003, 11 / 382, V /577. Aktaran: Ozen, 2003, s. 147; Dorroll, 2016, s. 122.
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siddetle arzuladigi fayda, 1srarla sakindigi bir zarardan dolayr zulmeder.”*® Bilerek ve
isteyerek iktidarin s6z konusu nitelikteki icraatlarin1 benimsemek, uygulamak boylesi
filleri reddeden dini hiikiimleri inkdrdir. Bu nedenle kiifiirdiir. Iman-amel iliskisi
meselesinde Ebu’l Kasim el-K&’bi’nin gorislerini tahlil ederken soyle bir degerlendirme
yapar: “Her giinah isleyen kimse ilahi rahmetten kovulmus degildir. Isledigi giinahin
cezasmni ¢eken kimse igin lanet kavrami artik kullanmilmaz. Eger lanet edilmeye hak
kazanmus biri varsa yukaridaki iddianin sahibi buna en ¢ok miinasip goriilen olmalidir.
Ctinkii onun fisk niteligi tastyan filler isledigi ve zalim deviet adamlariyla isbirligi icinde
oldugu bilinmektedir. Biitiin bunlar onun mezhebine gore ger¢ek manasiyla laneti
celbeder.”*

Zalim devlet adamlariyla iliski iginde olmanin kiifre nispet etmeye daha layik
goriilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu durum, ayni zamanda Matiiridi’nin dénemin hiikiimdarlari
ve onlarla iliski i¢inde olan ulemaya karsi vaziyet alma bigimini ifade etmektedir.*®
Hakikati iktidarin belirledigi, alimin belirlenen goriisti giic adina mesrulastirdig1 sosyo-
politik ortam mevcut sdylemi paylasmayan her goriisii 6teki ilan ederek mahkim eder.
Bu verilere dayanarak Matlridi’nin III. asirda bir mezhep onderi olarak goriilmedigini
sOyleyebiliriz. Bilginin ve hakli olmanin giiciine dayali olarak 6nder unvaninin dérdiincii
asirda verildigi anlagiimaktadir.

Bir tarihi sahsiyetin erdemi ve biiyilikliigii tarihte biraktig1 izle baglantilidir.
Farkl1 dini ve felsefi egilimlerin kazani haline gelmis bir cografyada islam’1, insanin akli
ve iradi yetenegini savunan ve bizzat kendisinin yetistigi medresede hocalik yaparak bir
diisiince hareketini gergeklestiren Matiirldi perdelenmistir. Fakat 6zgiinliigii ve durusu
nedeniyle derin iz birakmigtir. Nitekim daha o donemde vefatinin ardindan mezar tagina
arkadasi Hakim es-Semerkandi’nin yazdirdigi su ifadeler Matliridi’nin kimligini ¢ok
giizel anlatmaktadir: “Burasi biitiin hayatint ilme adayan, giiciinii ilmin yayginlasmasi ve
ogretilmesi yolunda tiiketen, din yolundaki eserleri oOvgiiyle anilan ve Oomriiniin
meyvelerini devsiren kisinin mezaridir.”>*

0, ayn1 zamanda Islam diisiince tarihinde derin izler birakan Ebu Kasim Ishak b.
Muhammed b. Ismail el-Hakim es-Semerkandi (v.340 /951), Ebu Hasan Ali b. Said er-
Riistegfani (v.345 /956), Ebu Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim el-Buhari
es-Semerkandi (v.373 /984), Ebu Muhammed Abdiilkerim b. Musa el Pezdevi
(v.390/1000)°% gibi sahsiyetleri yetistirmistir. Elbette ki tarihte iz birakan 6nemli
sahsiyetler, yasanan kriz donemlerinde yeniden hatirlanirlar. Giiniimiizde Matiiridi’nin
yeniden giindeme gelmesi Islam toplumunun yasadigi krizi asma cabasina eslik
etmektedir. Ne var ki mevcut hastalikli durumdan beslenen ve bunu korumayr amag
edinen kesimler Matiiridi baglig1 altinda Ehl-i hadis / Es’ar / Stfi karisimindan olusan
malumati pazarlamaktadirlar.

48 Matiiridi, Te’vilat, 11 / 454.

49 Matiridi, Tevhid, s. 452.

0 Dorroll, 2016, s. 120.

51 Nesefi, 2004, 1 /472; Ozen, 2003, s. 47.

32 Nesefl, 2004, 1/ 472; Leknevi, 1998, s. 130-131; Topaloglu, 2002, XXIII; Ak, 2008, s. 163-168.
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Barthold 1920’de Semerkant’a yaptig1 seyahatte Cakerdize mezarliginda
Matiiridi’nin tiirbesini gérdiigiinti sdyler.>® Ne var ki Sovyetler Birligi déneminde
mezarlik iskana agilmis ve tiirbenin bulundugu yer bir evin bahgesinde kalmistir. 1991°de
Semerkant’1 ziyaret eden bir grup Tiirk bilim insan1 s6zii edilen yerde tiirbe olmadigini,
kabrinin iizerine beton atilip avlu olarak kullanildigini ifade etmistir. Matiirldi’nin simdi
Semerkant’in Siyab merkez ilgesinin ikinci sark mahallesi Guediivan sokaginda yer alan
mezarinin bulundugu alana 2000 yilinda yeni bir tiirbe ve kiilliye insa edilmistir.>*

Mattiridi, Ebu Hasan el-Es’ari’den yirmi yil once diinyaya gelmistir. Buna
Es’ar’nin Mutezile i¢inde kaldig: ilk kirk yilim1 da ekleyecek olursak Matiiridi’nin
Es’ari‘den yarim asir 6nce Ehl-i Siinnet akidesini savunup, tesis etmeye ¢alistigi anlagilir.
Uzun siire Mutezilenin i¢inde kalan Es’ari’nin Siinni Ekol ile olan iligkisi kisa siirelidir.
Bu tarihi durumu dikkate alirsak diyebiliriz ki Es’ari, Ehl-i Stinnet mezhebine ge¢meden
once Siinni Ekol, Matiiridi tarafindan kurulmustu. Boyle olmasina karsin “Siinni Ekol
neredeyse Es’ari ile ézdeslestirilmis, Matiiridi ihmal edilmigtir.”>

Gerek tarihi konumu gerekse ilm1 yetkinligi agisindan énemli bir yere sahip olan
Matiiridi’nin ihmal edilmesinin sebepleriyle ilgili olarak ¢esitli nedenler ileri stiriilmiistiir.
Bunlar arasinda Matiiridi’nin hilafet merkezi Bagdat’tan uzak ve ilm1 tartismalarin yogun
olmadig1 bir cografyada yasamasi, Tiirk olmasi sebebiyle Arap tarihgileri tarafindan
gormezlikten gelinmesi, siyasi goriigleri sebebiyle diglanmasi, devlet imkanlarindan
mahrum kalmasi, fikhi mezheplerin ¢ogunun Es’ari’nin goriislerini benimsemesi gibi
gerekgeeler ileri stirlilmiigtiir. S6z konusu gerekgeler i¢inde tarihi duruma ve igtimai-siyasi
yapinin mantigina uymayan hususlar yer almaktadir. S6zgelimi yasadig1 yerin hilafet
merkezinden uzak ve ilmi tartigmalarin yogun olmadigi bolgede yasamasi tezi ilmi
temellerden yoksundur.

Biz bu ihmalin temel nedenleri konusunda sunlar1 séyleyebiliriz:

Birincisi: Eg’ari’nin, Mutezile’den koptuktan sonra Ahmed b. Hanbel’e teslim
olmasi ve kendi amacini tedrici olarak gergeklestirme yontemini se¢mesidir. Bazi
konularda Ehl-i Hadis’in goriislerini benimsemesi ve hadisleri delil olarak kullanmasidir.
Es’ari’nin el-lbane adli eseri bunun 6rnekleriyle doludur. Matiridi ise Ebu Hanife
¢izgisine bagl ve onu gelistiren bir sahsiyettir. Ehl-i Hadis’in bu ¢izgiye karsi olumsuz
tutumu bilinmektedir. Semerkant, Ehl-i Hadis’in /lyaziye Ekolii’niin gii¢lii oldugu bir
yerdi. Rivayeti,/asar1 6nceleyen Ehl-i Hadis’in akli, biitiin bilgi kaynaklarinin en 6nemlisi
goren Matiirldi’ye sicak bakmayacagi kolayca anlagilabilecek bir durumdur. Ehl-i
Hadis’in iktidar ag1 i¢inde yer aldig1 da buna eklenirse, Matiiridi’nin neden dislandig1 da
anlagilir. Diglanan ve merkezden ¢evreye kaymak durumunda kalan bir anlayigin genis
cografyaya yayilmasi, kaynaklarin ondan bahsetmesi beklenemez. Ciinkii bu iktidar-
paydaslar mantiginin iirettigi diizenin mantig1 ve gramerine aykiridir.

ikincisi: Es’ari’nin takipgileri onun goriislerini gelistirmis ve belirsiz goriilen
meselelere agiklik getirmislerdir. Matiiridi, daha isin basinda merkezin disina atilmig, >°

53 Barthold, 1990, s. 95.

54 Ozen, 2003, s. 146.

33 Yazicioglu, 2001, s. 106.
56 Dorroll, 2016, s. 120.
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Nesef c¢evresinde kendisinden soz edilmistir. Bu diglanma, kendisini farkli kilan
diisiincelerin perdelenmesine yol agmistir. Takipgileri onu farkli kilan goriisleri Eg’ari
soyleme eklemislerdir. “Matiiridi kelaminin ozgiin ozellikleri Ebu’l Muin en-Nesefi
tarafindan kirilmaya ugratilmistir.””>’ Giiglenen Es’ariligin iginde etkisini tedrici olarak
yitirmistir. Ciinkii bilgi kuramindan akil-tabiat iligkisine kadar Matiiridi’nin trettigi
kavramsal diizen ve tanimlar “ara kavramlar ve izahlarla” baglamimdan koparilmistir.>®
Bu meselenin ayrmtili olarak tartisilmasi gerekir. Konunun anlasilmasi igin, sadece iki
mesele iizerinden yasanan farklilasmaya gostermeye calisacagim.

A. Yusuf Sevki Yavuz, soz konusu farklilagmayi en agik ve anlagilir bigimde
“Imam Matiiridi’nin Tabiat ve illiyete Bakis1” adli makalesinde Ebu’l Mu’in en Nesefi’ye
atif yaparak bu kopuslara isaret etmektedir’®. Matiirid?’yi farkli kilan tabiat ve illiyet
anlayisi, kendinden varlik iiretme kaygisina gonderme yapilarak Es’ari’nin ilahi adet
temellendirir; (a) Cisimlerin ana maddesini olusturan aynlardan her biri ¢esitli
zaruretlerin ¢emberine alinmistir. Ayn’in tasiyabilecegi arazlardan ayr1 kalmasi
imkansizdir. Halbuki kidem ihtiyagsizligin simgesini olusturur. Zaruret ve ihtiya¢ ayn’1
digerlerine muhtag hale getirir ve bu nedenle de yaratilmislig: stibut bulur. (b) Duyularla
algilanan her varlikta farkli birbirine zit tabiatlarin bir araya gelmesi kaginilmaz bir durum
arzeder. (¢) Alem ciizlerden ve pargalardan olusmustur. (d) Tabiatin iyi veya kotil, kiigiik
veya biiyiik, giizel ve girkin taraflari bulundugu gibi aydinlig1 ve karanligi da mevcuttur®®.

Bu Onermeler alemin yaratilmis oldugunu izaha yonelik oldugu halde Nesefi
“cevher, kendi basma varolan nesnedir” tanimini esas alarak Matiirid’yi elestirir. Bu
diistincenin kendi basma var olan varligi gerektirecegi ileri siiriiliir. Oysa Matiiridi
parcalanmayan bir clizden bahsetmez. “Daha teknik olarak durum anlamina gelen hal
terimini kullanir. Bununla kosullara ve konumlara isaret edilir. Matiiridi’ye gore
diinyadaki her sey cesitli ve birbirine zitlik teskil eden tabiatlardan olusmustur. Bu
tabiatlar sicaklik, sogukluk, islaklik ve kuruluk gibi tabii durumlari icerir. Varliklari
birbiriyle ¢atisma iginde olsa da tek bir varliga bagh bulunuriar.”®' Bu mevzuda
sOyledikleri anlam sinirlari gergevesinde tahlil edilirse, arazlardan / ilineksel bir diinyadan
bahsettigi sdylenebilir. “Matiiridi, ortiilii bir bigimde oz gibi terimleri kullanmaz. Bilakis
hal terimini gercek diinyada somutlagan belirli bir nesnenin tiim 6zel kosullarina isaret
edecek sekilde kullanir.”6? “Cisimlerin sahip olduklari mahiyetin kendi disindaki bir
varlik sayesinde viicut buldugunu, béliinme ve par¢alamanin, farklilagsmanin, bunlarin da
yok olugun alametleri oldugunu’®?® belirtir.

Parcalanmayan ciiz’den Es’ari el-Istihsan ve Makalat adli eserlerinde sdz eder.
Kur’an’da gegen “her seyin sayildigi” ifadesini sabit cevherlerin sayilmasma delil

57 Dorroll, 2016, s. 120.

8 Dorroll, 2016, s. 135.

% Yavuz 2012.

60 Mattridi, Tevhid, s. 21, 22, 29.

¢! Dorroll, 2016, s. 126, 127.

2 Dorroll, 2016, s. 127.

63 Matiiridi, Tevhid, s. 79. Yavuz, 2012.
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gosterir. Nesefi, dlemin hadis oldugunu ve dolaysiyla Allah’in varligini ispat igin
boliinmeyen ciiz gorilisiiniin 6nemine deginir, o da boliinmeyen cilizden bahseder. Oysa
Matiiridi esyanin kendi basmna bir konum olmasi anlayigini elestiri ¢ergevesinde ii¢
onerme siralar: (a) Distan bir tesir olmaksizin zatiyla mevcut olus, istigna ve yeterliligin
delilini teskil eder. (b) Kendi basinda bir konumda bulunan bir seyin zeval ihtimali
yoktur, onun bagkasindan miistagni olmasi da miimkiindiir. (¢) Distan etkilenmeyen bir
seyin kendi kendine baskasina muhta¢ olmas1 muhaldir. Sayet kendi agisindan bdyle bir
ihtiya¢ dogarsa onun zat1 var oldugu miiddetge ihtiyaci da siirer gider. Goriildiigii lizere
Matiiridi’nin ‘baslt bagina var olan nesne’ anlayisi ile uzaktan yakindan bir iligkisi yoktur.

Matiiridi evrendeki canli cansiz, maddi-ruhi biitiin varliklarin belli tabiatlarda
yaratildigin1 kabul eder. Ona gore cansiz varliklardan ateste yakma ve yukartya dogru
yiikselme, buzda sogutma, tas ve toprakta asagiya diisme, suda canlandirma, yemek ve
gidalarda besleme tabiat1 vardir. Bu varliklardaki tabiatlar Allah tarafindan yaratilmistir.
Canli varliklarda hayatlarini devam ettirmek, kendilerine yonelik tehlikelerden
korunmalarini saglayan belirli tabiatlara sahip kilnmistir. insamin da farkli bir tabiati
oldugunu sdyler ve iyinin iyiligini, kotiiniin kotiiliiglinii bilme tabiati bulunan akil sadece
insanda vardir. insan iyi ile kétilyii, dogru ile yanligt bilme tabiati bulunan akla sahip
kilinmasi sayesinde dinen sorumlu tutulmustur. Oysa Nesefi, canli ve cansiz varliklarin
belli bir tabiatta yaratildigi goriisiinii devam ettirmemis, Es’ari’nin adet teorisini
benimseyerek ilagta hastaliga karsi bir fayda, zehirde ise zarar verme tabiatinin
bulunmadigini, fayda ve zarar verenin Allah oldugu tezini kabul etmistir. Meseleyi biraz
daha ileri tastyarak bilgi elde etmede duyu organlarinin bir fonksiyonu bulunmadigini ve
Allah’1n yaratmasi sonucu ortaya ¢iktigini ileri stirmiistiir. 54

Goriildiigi tizere Matiiridi, esyanin bir tabiati1 oldugunu kabul eder. Kusun ugma
tabiati, baligin yilizme tabiati, atesin yakma tabiati, insanin beslenme, korunma, sahip
olma, diisiinme, anlama ve konusma tabiat1 vardir. Bu tabiatlarin var olmasi zorunlu
degildir. Ciinkii zorunlu olsa terbiye edilmeleri miimkiin olmaz. Eg’ari, tabiatin zorunlu
olmadiginm1 gosteren istisnalar1 genellestirir. Hatta Hz. Ibrahim’in ateste yanmamasini
mucize olmaktan ¢ikarip esyanin tabiati olmadigina delil olarak kullanir. Bu anlay1s islam
toplumunda keyfiligi tiretmis ve her tiirlii keyfiligi ve ihmali Allah’a isnat etme adetini
din haline getirmistir. Kaldr ki 6zcii olmayan temellendirmeden de ateizm iiretilebilir.
Belirsizligin bilimi altinda yapilan post-modern okumalar higbir seyin temeli yoktur
diyerek ateizme kap1 agmaktadirlar.

B. Matiiridi akil-nakil iligkisi izerinde durdugu kadar akil-tabiat iligkisi tizerinde
de durur. Sézgelimi akil-insan tabiati iliskisi iizerine su yorumu yapar: Insana hitap etmek
ve gorev vermek tabiatin se¢imine degil, aklin dogrulamasina ve reddine baglidir. Bundan
dolayidir ki insan tabiatinda giizellik ve ¢irkinlik hissi Allah’in insani belli tarzda
yaratmasindan kaynaklanir.%> Ona gore “evrende Yaraticinin yonetimi altinda siirekli akis
icindedir. Evrenin siirekli degisen gergekliklerini ¢ok yonlii kavrayabilmek i¢in aklimizi
kullanmaliy1z.%® Matiiridi’nin bu yaklagimini Dorroll §dyle yorumlar: Matiiridi’ye gore

% Yavuz, 2012, s. 56-59.
65 Matiirldi, Te vilat, 2 / 322.
6 Matiiridi, Tevhid, s. 5; Dorroll, 2016, s. 119
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akil ve perspektif seylerin hakikatine ulagmak i¢in 6nemli, fakat sinirlidir. Bu yiizden
kelimeler bize ¢ok yiizlii goriiniir, dolaysiyla karmasik gercekligin sadece bir yliziinii
kavrayabiliriz. Evrenin siirekli degisen gercekliklerini ¢ok yonlii kavrayabilmek igin
aklimiz1 kullanmaliy1z.®” Demek ki Matiiridi’nin akli 6ne gikarmasi, modern zamanlarin
her seyden soyutlanmis ve her seyin iistesinden gelen akil anlayis1 degil. Hak ve hukuk
gergevesini belirleyen inang, ahlak ve degerlerle oriilmiis bir akil olmazsa insan, tabiatina
yerlestirilen arzularin bagimlisi haline gelir. Ne yazik ki “Matiiridi’nin evren ve insan
tabiat1 lizerine gelistirdigi anlayis1, Matiiridi doktrini sistemlestiren Ebu’l Muin en-Nesefi
Tabsiratii’l Edille adli eserine dahil etmemistir. Bu kirilma Matiiridi okul gelenegi
tarafindan siirdiiriilmistiir. Matiiridi kelammin en ilging ve belirgin unsurlar1 daha
sonraki Matiiridi okulunun gelisiminin disinda tutulmustur.”%®

Uciinciisii: Matiiridi, akil ve tabiat arasindaki iliski konusunda insan tabiatinin
arzulari ile akli tercih arasinda koklii bir ayrim yapar. Ona gore insan tabiati kotii olan
seyleri de giizel goriip meyleder, iyi olan seyleri ¢irkin goriip nefret eder. Fakat akil, iyi
olani1 gortip tercih eder, kotii olan1 kot goriip kaginir. Oysa Eg’ari aklin boyle bir yetenegi
oldugunu kabul etmez. Bir sey Allah emrettigi icin iyi yasakladigi i¢in kotudiir.
Matiiridi’ye gore insanin, farkli segeneklerden birini segmesi akli bir tercihtir. Akl
yoluyla bir seyin temiz veya pis, iyi veya kotii oldugunu bilir. ““...6nceden helal kilinan
temiz ve iyi seyleri onlara haram kildik” (Nisa: 4 /160). Yahudilere haram kilinan seylerin
neler oldugunu Enam: 6 /146 ayeti agiklar. Bunlar tim tirnakli hayvanlar, sigir ve
koyunun i¢ yaglari, kemige karisan yaglardir. Helal olan yiyeceklerin haram kilinmasinin
sebebi Yahudilerin yaptiklari zuliim ve tagkinlik nedeniyle bir cezadir.®® Matiiridi’ye gore
ibadetler ve Seri hiikiimler akil yoluyla degil peygamberin bildirmesiyle miimkiin olur.
Dinin kendi varhgina gelince o akil yoluyla bilinir.”®

Dérdiinciisii: Matiridi varliklarin yaratilmasinda illiyet, sebep-sonug iliskisini
kabul eder. Fakat bu kabul mekanik bir zorunlulugu igermez. O, Allah’in varlik ve
olaylar1 hikmetinin geregi olarak sebep-sonug iliskisi diizeninde yaratmis oldugunu
sOyler. “Yaratma, esyanin kendi mahiyeti cergevesinde olugsmasini gergeklestirmek ve her
seyin yaratilisina en uygun diisecek konumda olmasint saglamaktir. Zira mahlikati
yaratan hikmet ve ilim sifatlariyla nitelenmistir. Hikmet ise her seyin gercekligine isabet
etmek ve her seyi yerli yerine koymaktir.””! Keza Matiiridi yaratiklarin farkli
mahiyetlerde hikmete bagli olarak varlik alanina ¢iktigini ileri siirer: “Ilahi fillerin hiir
secimle gergeklestiginin delili, yaratiklarin farkli mahiyetlerde varlik alanma ¢ikmasi,
hikmete bagli olmast ve Allah’in birligine kilavuzluk etmesidir. Bu hususlar bir seyin
kendi mahiyetiyle olusmasinin hiir bir segimle gergeklestigini gosterir.”’? Oysa Ebu’l
Mu’in en-Nesefi, yaratilmis varliklarin bir tabiatinin oldugunu kabul etmez. Nesefi’ye
gore Allah dilerse zerre miktar1 yiikii olan bir gemi batar. Dilerse tasima kapasitesinin

7 Dorroll, 2016, s. 119, 120.
%8 Dorroll, 2016, s. 120.

%9 Matiirldi, Te vilat, 3 / 414.
70 Matiirldi, Te vilat, 3 / 421.
71 Matiiridi, Tevhid, s. 391.
72 Matiirldi, Tevhid, s. 77.
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iistlinde bulunan kocaman bir dag1 tagiyan gemi suda batmaz. Keza sarabin icen kisiye
sarhosluk vermesi, suyun i¢en insanin susuzlugunu gidermesi, ilacin insani iyilestirmesi,
atesin yanict nesneleri yakmasi sahip olduklar tabiatlarin zorunlu bir sonucu degil,
Allah’1n bu sonuglar1 yaratmakta icra ettigi adetinin ve iradesinin zorunlu sonucudur.”

Bir diisiincenin kendi i¢inden nasil anlam kaymasina ugratildigi alintilarla
karsilastirmali olarak ortaya koyduktan sonra Yavuz su degerlendirmeyi yapar:
“Evrendeki varliklarin belli tabiatlarda yaratildigina ve evrendeki isleyisin Allah
tarafindan belirlenen sebep-sonug iliskisi diizeninde gerceklestigine iliskin goriigleri
tizerinde durulmali, yeni ilmi bilgilerin 1s1ginda yorumlanmali ve gelistirilmelidir. Din-
bilim iliskisinin saghkli bir zemine oturtulmasi agisindan biiyiik bir onem arz eden illiyet
ilkesine, yeni ilmi bilgilerin 1s18inda ¢agdas bakislarin yapilmast kaginilmazdir. Din
adina sebep-sonug¢ arasindaki iliskinin zorunsuzlugunu savunmak yerine Allah’in
miidahalesine acik olan bir sekilde sebep-sonu¢ arasindaki iliskinin zorunlulugunu
benimsemek ilmi agidan daha dogru goriinmektedir.”™

Sundugumuz birka¢ 6rnek Matlridi’nin bizzat kendisini takip ettigini sdyleyen
bilginler tarafindan kirilmaya ugratildigini gosterir. Ebu Yusr el-Pezdevi, Ebu’l Mu’in
en-Nesefi bunun tipik Srnekleridir. Bunun sebebi tarihi ufku belirleyen anlayisin dili
belirledigini, Islam akaidine déniik elestirilere zemin olusturmamak adina parcalanmayan
clizden ve adet teorisinden yana tutum gelistirmenin daha kolay yol oldugudur. Ebu’l
Mu’in Nesefl, Eg’arl goriisii one ¢ikartirken bunu anlagilir sekilde yansitir. Esasen bu
tutum, ortak bir dil olusturma adina mevcut ve yaygin durumu, elestiri ve ilmi arayisin
oniine gecgirme egilimidir. Dilin / zihniyetin olusturdugu kiiltiir ve toplum iliskisi
acisindan meseleye bakilirsa felsefeye, bilime mesafeli bakisin arkasini gérmemiz ve
esya ile kurdugumuz iligkinin neden keyfilige bu kadar agik oldugunu anlamamiz
miimkiin olabilir. Maden ocaginda yasanan faciayr esya ile kurdugumuz iliskiye hig
bakmadan Allah’a havale etmemizin arkasinda esyanin tabiatini, sebep sonug iliskisini
inkar etmemiz yatmaktadir.

Besincisi: Es’ari-Ehl-i Hadis-iktidar iliskisi her tiirlii baskict egilimleri mesru
zulme karsi fikri ve ahlaki direnigi 6nceler. S6zgelimi Ebu Hanife, Abbasi Devleti’nin
icraatini elestirmeye baglayinca Ebu Cafer el-Mansur, onu takibata alir ve siki bir goz
hapsinde tutmaya baslar. Ebu Hanife Musul halki hakkinda bir fetva verir. Musul halki,
halifeye olan biatlarin1 bozmuslar ve bunu yenilememislerdi. Mansur da onlara biatlarini
bir daha bozduklar1 takdirde kanlarinin helal olacagi sartint kogmustu. Musul halki
biatlarini ikinci kez bozduklarinda Mansur, aralarinda Ebu Hanife’nin bir grup fakihi
toplayip onlara soyle dedi: “Soyleyin bakalim! Hz. Peygamber’den rivayet edilen
“miiminler sartlarina baghdirlar” hadisi sahih degil midir? Musul halki, bana karst
gelmemek iizere ileri siirdiigiim sarti kabul ettikleri halde benim valime karsi
ayaklandilar. Béylece kanlarini dékmek bana helal olmadi mi? Orada bulunanlardan
biri, onlara diledigini yapabilirsin, onlar hakkinda séylediklerin yerindedir, diye cevap
verdi. Ebu Hanife susmaktaydi. Mansur, ona donerek “Sen ne diyorsun iistat! Bizim

3 Nesefl, 2004, 1 /44-53.
74 Yavuz, 2012, s. 63-64.
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hilafetimiz nebevi bir hilafet ve makamimiz onun eman evi degil mi, diye sordu. Ebu
Hanife soyle cevap verdi: Onlar ellerinde olmayan bir sarti kabul etmigler, sen de onlara
hakkin olmayan bir sarti ileri siirmiigsiin. Bu durumda onlari cezalandirirsan heldl
olmayan bir sekilde cezalandirmis olursun. Allah’in sartimi yerine getirmek her seyin
tistiindedir. Bunun iizerine Mansur, fakihlerin dagilmasini emreder ve Ebu Hanife'’ye
soyle der: Gergek senin soyledigin gibidir. Simdi memleketine don, ama insanlara halifen
icin zararlt olacak fetva verme. Boyle yaparsan baskaldirmak isteyenlere destek
olursun.”™ Aslinda bu bir tehditti, fakat o iktidara girin goriinmek i¢in higbir zaman hakki
cignemedi, bedelini hayati ile 6dedi.

Matiridi, iman-amel iliskisi meselesinde Ebu’l Kasim el-Ka’b1’nin (v.319 / 931)
goriislerini tahlil ederken sdyle bir degerlendirme yapar: “Her giinah isleyen kimse ilahi
rahmetten kovulmus degildir. Isledigi giinahin cezasini ceken kimse icin lanet kavrami
artik kullanilmaz. Eger lanet edilmeye hak kazanmug biri varsa yukaridaki iddianin sahibi
buna en ¢ok miinasip goriilen olmalidir. Ciinkii onun fisk niteligi tasiyan filler isledigi ve
zalim devlet adamlaryla iligki i¢inde oldugu bilinmektedir. Biitiin bunlar onun mezhebine
gore ger¢ek manasiyla ldneti celbeder.”’® Zalim devlet adamlariyla iliski iginde olmanin
kiifre nispet etmeye daha layik goriilmesi dikkat ¢ekicidir. Matiiridi’nin bu ¢ikarimini
tarihi arkaplani bilmeden anlayamay1z. O, Darii’l Ciizcaniye medresesinin hem 6grencisi,
hocast hem de yéneticisidir. Bu medrese hem Isldm’1 anlama ve yorumlama agisindan
hem de ulema-iktidar iligkisi acisindan farklihk gostermektedir. Ozellikle Matiiridi
medresenin yonetimine gegtikten sonra iktidar ile igbirligi iginde olan ve iktidarin her
icraatin1 mesrulastiran ulema Matiirldi’nin aleyhine gegerler. Hatta onun, temel
goriiglerine kars1 kitap ¢ikarirlar. Matiiridi “zulme iliskin tatbikati mesru gostermenin
insan1 inkéra siiriikleyecegini ifade eder.”” Matiiridi’nin neden disarida tutuldugu,
goriislerinin neden kirilmaya ugradig: tarih, dil ve yorum kapsaminda yapilacak bir
analizle anlagilabilir. Diiz mantigin ve giizellemenin 6rdiigii muhayyel malumat y1gimiyla
meseleyi acgikliga kavusturmak bir yana, zulme iliskin tatbikatt din yoluyla
mesrulastirmaya katki saglar.

Giiniimiiz Islam toplumunda lafizc: ve rivayet¢i anlayis ile keyfilige igkin mistik
anlayisin her alani kusatmasinin bir sebebi olmalidir. Matiiridi akli nazari1 reddedenin
elinde akli nazardan baska bir delil yoktur, diyerek keyfilige bir sinir gekmeyi hedefler.
Kitabii’t Tevhid’in basinda diislincesinin temel matrisini net olarak ortaya koyar.
“Insanlarin mezheplere ve dinlere baglanma hususunda farkli tutumlar sergilediklerini,
din benimsemekte ayriliga diistiikleri halde herkesin kendisinin tuttugu yolun hak,
digerinin ise batil oldugu noktasinda ittifak ettigini gormekteyiz. Ayrica onlarin tamami,
yollarindan yiirlinmesi gereken gecmis biiyliklerinin bulundugunu da ittifakla kabul
ederler. Bu realite karsisinda korii koriine baskasina uymanin, sahibinin mazur
goriilemeyecegi hareketlerden biri oldugunu kanitlamaktadir. Ciinkii kendisi gibi bir
digeri de tam aksi bir kanaati benimseyebilmektedir. Burada géze capacak farklilik
sadece benimseyen gruplarin sayisinin fazla olabilmesidir. Su da var ki inang ve

7> Muhammed Ebu Zehra, 1987, s. 364-365.
76 Mattridi, Tevhid, s. 452.
77 Dorroll, 2016, 5.122.

348



Tiirkistanl Bir Diistintir: Ebu Mansur Matiiridi

telakkinin kaynagini olusturan kisi, iddiasinin dogrulugunu kanitlayan ve akla hitap eden
kars1 durulmaz bir delile sahip bulunuyor, inat¢1 olmayanlar1 hakliligimi1 kabule mecbur
eden bir burhan sunuyorsa durum degisir.””® Mensubiyet algis1 iginde kendini hakli
gosterme, kemiyeti hakli olmanin gerekgesi sunma, biiyiiklerin yolunda yiiriimeyi hakka
ulagmanin 6lgiitii sayma gibi egilimlerin, yani keyfiligin bir anlam ifade etmedigi nefis
bir dille anlatilmaktadir.

Matiiridi, Islam’1 anlamda akla 6ncelik vermekte, itikada iliskin Kur’ani ifadeleri
iman edilmesi gereken ihbari ayetler olarak kabul etmektedir. “Aklin bir parcasin
olusturdugu evrenin hikmet disi bir temel iizerine kurulmus veya isabetsiz ve yararsiz
yaratilmis olma ihtimali sz konusu olmaz”’® ¢ikarimi farkli bir bakis agisini ifade eder.
Bu yaklagimu ile itikadi konularda nakilden bagka bir seye ihtiyag¢ yok diyen fikih ve hadis
alimlerine muhalefet eder. Eg’ari ise nakle bagli kalmis ve bunu fiili olarak uygulamaya
koymustur. insan fiilleri ve kader meselesiyle ilgili olarak Es’ari’nin delil olarak
kullandig1 hadisler bunu gostermektedir. Bazi konularda kiiltiiriin yogun etkisini tagtyan
rivayetlerin temel konulari yorumlamada esas alinmasi asilmasi zor sorunlara yol
agmustir. Itikadi meseleleri anlama ve yorumlama yontemi ve ortaya koydugu deliller Ehl-
i Hadis tarafindan Mutezilenin goriislerine yakin oldugu gerekgesiyle elestirilmistir. Acik
ve istii Ortlik olarak elestirilen Matiridi, ismi geregi kadar anilmayan ve Es’arl gelenegi
icinde eritilen bir goriis olarak kalmigtir. Giinlimiizde bile Matiiridi’nin goriigleri Eg’ari
bakis agistyla ele alinmakta ve yorumlanmaktadir.

I1. Miatiiridi’nin Tarihi Konumu ve Fikri Miicadelesi

Abbasi devleti ile Arap hanedanligi galibiyet ve refah itibariyle son haddine
ulagmus, artik uzak bélgelerden ¢ekilmekte oldugunun isaretini vermeye baslamisti.®
Birgok bolgede isyanlarm goriildiigii bu donem, ilmi birikime ve idari tecriibeye sahip bir
yonetici olan Harunresid Ebu Cafer’in (786-809) doénemidir. O, “ilmi ve ilimle
ilgilenenleri severdi, Islam’in kutsallarina biiviik saygi duyardi. Uzerinde evvelden
icmaya varimis dini meselelerde konusulmasindan hi¢ hoslanmazdi.”®' Harunresid
devleti 23 y1l yonetmistir. Bu donem Abbasi Devleti’nin en zengin, bolge valilerinin genis
yetkilere sahip oldugu donemdi. Halife, valilerin yanina, gesitli mall ve idari isleri
yonetmekle yiikiimlii amiller tayin ederdi. Vali, bizzat halifenin gérevlendirdigi amilleri
azletme hakkina sahip degildi. Harunresid doneminde idari sistem is boliimii bakimindan
miikemmel hale gelmis, devlet gelirlerinin hakkaniyet igerisinde tahsil edilmesine énem
verilmigtir. Bu goreve getirilen Ebu Yusuf (v.182 /798) Kitabu’l Harac adli eserini bu
donemde yazmistir. Gayri Miislimlere kars1 bir haksizlik yapilmasini 6nlemeye yonelik
kararlar almig ve uygulamigtir. Buna karsin bir¢ok bolgede isyanlarin bag gosterdigi ve
Harunregid’in bunlar1 bastirmak igin g¢aba gosterdigi anlasilmaktadir. Nitekim bu
donemde Horasan’da karisikliklar ¢ikmis, buraya vali olarak tayin edilen Ali b. Isa b.
Mahan miistebit bir idare kurmus ve halka zulmetmistir. Halife bu valiyi tedip i¢in bizzat

78 Matiiridi, Tevhid, s. 3.

79 Matiridi, Tevhid, s. 4.

8 Tbn Haldun, 2012, 1/ 556.
81 Suyiti, 2014, s. 290.
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Rey’e gitmis, fakat gérevden almamigti. Daha sonra ¢ikan karsiliklari bastirmak igin iki
oglu ile sefere ¢ikmig, Tus sehrine varinca hastalanmis ve burada vefat etmistir. Bu
donemde Samanilerin Maveraiinnehir ve c¢evresinde etkin olduklari, bazi olaylarin
¢oziimiinde Abbasi devleti ile irtibat i¢inde olduklari anlagilmaktadir. 2

Celaleddin Suyiti (v.915 /1505) Harunresid’in déoneminde giindemde olan dini
konulara atif yapar. Bisr el-Merisi (v. 218 / 833) ise Kur’an’in mahlik oldugu yoniinde
konugur. Bisr’in sozleri Harunresid’e ulasinca “onu elime gegirdigimde boynunu
vurdurtacagim” dedigini, Hz. Peygambere isnat edilen bir hadisin metnine yonelik
clestiriye asir1  tepki gosterdigini  kaydeder.®® Bircok davramis ve isteklerini
mesrulagtirmak i¢in kadist Ebu Yusuf’a bagvurdugunu, onun da duruma uygun fetvalar
verdigi®* yazilmstir.

Harunresid’den sonra Abbasi halifesi ilen edilen Emin iktidar1 koruyamadi. Bir i¢
savagin ardindan Memun (813-833) iktidar1 ele gegirdi. Harunresid, veliaht tayin ettigi
Memun’u Horasan’a vali olarak géndermisti. iki veliaht arasinda gikan iktidar kavgasinda
Memun, kardesini maglup ederek hilafet makamina ge¢mistir. Hilafet merkezi olarak
Merv’i se¢mis, iranli unsura 6nem vermistir. Hem Iran etkisine tepki olarak hem de
kardesi ile yaptig1 savasin tesirleri, ¢evrede hosnut olmayan kesimleri harekete
gecirmistir. Memun doneminden baslayarak sark vildyetlerine valilerin gonderilmesi,
bunlarin arasindan o sahalar1 veraset yolu ile dnce yar1 miistakil, sonra kuvvetlendikge
miistakil hiikiimdar hanedanlar ortaya ¢ikmaya baslamistir.3> Fakat bu dénem bazi yonleri
ile dikkat cekmektedir. I¢ isyanlar, felsefe ve kelam tartismalari artmis, Mutezile
mezhebinin goriisleri esas alinarak mihne /sorgulama diizeni kurulmustur. Bununla
birlikte terciime hareketine verdigi destek sayesinde pozitif bilimlerde gelismelere
onciiliik etmistir.

Halife Mu’tasim (833-842) ve Vasik’in (842-847) 13 yillik iktidar donemini ara
donem olarak kabul edebiliriz. iktidar-mezhep iliskisinin etkili oldugu bu tarihi ortamda
onemli degisim halife Miitevekkil ile baglar. Matiiridi, kabul edilen dogum tarihine gore
halife Miitevekkil (847-861) iktidarinin sonunda 9 yasindadir. Bu donem, Mutezile
mezhebinin iktidar1 kaybettigi ve Siinni anlayisin, daha 6zelde Ehl-i Hadis’in yiikselise
gectigi donemdir. Muntasir’in (861-862) iktidar siiresi bir y1l, Mustain (862-866) dort y1l,
Mutaz’1n (866-869) li¢ y1l, Miihtedi’nin (869-870) bir y1l, Mutemid’in iktidara gelis (870-
892) tarihinde Matiiridi 18 yasinda, Samani Devleti kuruldugunda 23 yasindadir. 944
yilinda vefat ettigi kabul edilir. Buna gére Matiiridi 92 yillik 6mriiniin 23 yilin1 Abbasi
hilafeti altinda, 69 yilin1 ise “Halife’den mensur, bayrak ve hilat almakla ve hutbede,
sikkede halifenin adini zikretmekle beraber tamamen miistakil olan ve Abbasi hazinesine
hi¢hbir vergi vermeyen Samani Hanedanligi®® ¢atisi altinda gegirmistir.

Hiikiimdar Memun’dan itibaren 6nce yar1 miistakil, sonra kuvvetlendik¢e miistakil
hiikimdar hanedanlar ortaya c¢ikmaya baglar. “Merkezden uzak bolgeler olan

82 Usta, 2007, s. 77.

83 Suyiti, 2014, s. 290-291.
84 Suyiti, 2014, s. 297-298.
85 Barthold, 1973, s. 125.
86 Barthold, 1973, s. 125.

350



Tiirkistanl Bir Diistintir: Ebu Mansur Matiiridi

Maverdiinnehir ve Horasan’'da Samaniler, Deylem ve Taberistan’da Aleviler / Zeydiler,
Cezire ve Musul ’da Hameddniler ve onlarin halefleri Benu Ukayl, Misir’da ve Suriye’de
Tolunogullari ve onlarin halefleri Ihsidiler hiakimiyet kurmuslardi.”®’ Samani Devleti’nin
tesekkiilii “Samani kardeslerin Semerkant, Fergana, Taskent, Buhara dahil olmak {izere
Orta Asya’nin ¢esitli kentlerine idareci olarak atanmalart ile baslar. Bunun temelinde
Abbasi halifesine destek saglamak vardi. Bu gelisme, kardesler arasinda getin bir
miicadeleye yol agti. Sorun, “hdkimiyete ortak olma sebep ve vasitalarim yok etme”®®
prensibine dayal1 olarak ¢oziildii. Ismail b. Ahmed, Belh’te bir isyan baslatarak bakirci
Yakup’un son varisini yok edip, ardindan ustaca bir hareketle Semerkant’taki agabeyini
saf dig1 birakti. Diger kardeslerine de ayn1 yontemi uyguladi: Haysiyetlerini incitmeden
iktidardan uzaklastirmak.”® Horasan’da Tahiriler ve dnceleri onlara tabi iken, Saffariler
ortadan kaldirilinca Sdméani Devleti’nin giicii ve etki alan1 artt1. Nihayet Halife Mu’temid
tarafindan Nasr b.Ahmed’e idarenin verilmesiyle miistakil devlet olmugtu.®

Samanogullarinin nesebi ve kokeni hakkinda farkli yorumlar vardir. ibn Havkal
ve Narsahi “bunlar, Acemler arasinda kudret ve kahramanligryla meshur olan Behram-
Cubin’in torunlaridir’®" der ve Ibn Esir, Ibn Cevzi, Ibn Haldun, Yakit el-Hamevi de aym
goriigii benimserler. Fakat Residiiddin Fazlullah ise Cdmiii’t Tevarih adli eserinde
Samanogullarinin Oguz, Tiirk menseili olduklarima iliskin rivayetlere yer verir. Fakat her
iki goriisle ilgili farkli yaklagimlar ve elestiriler bulunmaktadir. Bu mevzuda yeni ¢alisma
yapan Usta, Samanogullarini Behram-Cubin’e gotliren secere silsilesinin “Ortagag
devletinde tesadiif edilen yeni hanedanlarin, mesruiyetlerini daha saglam bir zemine
oturtmak ve giiclendirmek igin kendilerini eski hiikiimdar siilalesine baglamak
geleneginin”™? bir neticesi oldugunu, dolayisiyla Samanogullarinin kokenini Sasanilere
baglamanin dogru olmadigi goriisiinii ileri siirmektedir. Bu goriise katilan yeni
arastirmacilar Samanogullariin Tiirk kokenli olduklart goriisiinii benimserler.

Sdmani Hanedanliginin ortaya ¢ikisinin 6nemli sebepleri bulunmaktadir: (a)
Hilafet merkezinde ve gevresinde siirekli olaylar ¢ikmasi, etki alanini kaybetmesi yeni
siyasi olusumlara kap1 agiyordu. Valilere hiikiimranlik veriliyordu. Sozgelimi 869°da
ayaklanan Etiyopyal1 koleler Bagdat’in biitlin semtlerini atese verdiler. Bu tarz hareket
ve hadiseler sonraki kusaklarda siradan davramis bi¢imine doniisti. (b) Samani
hanedanliginin 6ne ¢itkmasi1 Abbasi-Tahiri 6rnegine gore ve mahalli icaplar1 da ihmal
etmeyerek saglam siyasi, askeri ve idari teskilatlar kurmasi, (¢) Bagdat’taki halifenin
giiciinii  giderek yitirmesi, (d) Samanilerin bolgedeki potansiyel rakibi Horasan
hanedanligimin hizl yiikselisinin ardindan kisa siirede yikilmasi ile baglantilidir. Orta

87 Tbn Haldun, 2012, 1/ 556.

88 fbn Haldun, 2012, 1/ 555.

89 Starr, 2013, s. 229.

%0 Barthold, 1990, s. 227.

o1 Ibn Havkal, 2014, s. 352; Narsahi, 2013, s. 89. Tarihi Buhara adli eseri Farscadan Tiirkceye
ceviren ve diistiigii dipnotlarla degerlendirmeler yapan Goksu, 233 numarali dipnotta yukaridaki
tartigma ile ilgili kaynaklara dayali ayrintili degerlendirme yapmaktadir.

92 Usta, 2007, s. 71.
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Asya’nin tamami ile Iran ve Afganistan’in dogusunun biiyiik kismini yonettikleri®
disiiniiliirse gerek jeo-politik agidan dnemi, gerekse dini, felsefi ¢esitlilik agidan kapsami
anlagilmis olur.

S6z konusu siireci Ibn Haldun sdyle dzetler: “Harunresid’in ogullar: arasinda
ihtilaf” vukua gelip, her tarafta zuhur eden Alevi daileri kendilerine ait birtakim
hanedanliklar kurana kadar durum bu sekilde devam etti. Sonra Miitevekkil éldiiriildii.
Miistakil hale gelen emirler, halifeleri vasiyet altina aldi. Sinir boylarinda ve eyaletlerde
valiler kendi baslarina buyruk oldu. Buralardan saglanan gelirler kesilirken masraf artti.
Mu’temid is basina gecti. Hanedanlhiginin kanunlarint kaldirdi. Yerine siyasi mahiyette
diger birtakim kanunlar koydu. Buna gére hudut mintikasindaki sahalar, buralari
hakimiyeti/galebesi altinda tutan valilere veriliyordu. Maveraiinnehir Samanilere, Irak
ve Horasan Tahirlilere, Sind ve Faris Saffdrilere, Miswr Tolunilere, Ifrikive Aglebilere
ikta olunmugtu. Sonra Araplarin hakimiyeti yikildi, iktidar Arap olmayan unsurlarin eline
gecti. Biiveyhiler ve Deylemiler istiklal kazanarak Islam Devletini hiikmii altina aldilar.
Samanilerin Maveraiinnehir deki istiklalleri devam etti. Fatimiler, Magrip 'ten Misir’a ve
Suriye’ye el attilar ve bunlara malik oldular.”*

Bir miilkte iki esasin mevcudiyeti zaruridir. Birincisi asker ve ordu tabir edilen
sevket ve asabiyettir. Ikincisi, bu ordunun ayakta durabilmesi ve miilkiin ihtiya¢ duydugu
ahvalin goriilebilmesi igin liizumlu olan mal ve paradir.”> Sdméni Hanedanligi hem
orduya hem de miilkiin ihtiya¢ duydugu iktisadi giice sahipti. Nitekim Halife Mu’tasim,
Abdullah b. Tahir’den askeri yardim talebinde bulundu, o da Nuh b. Esed b. Samani’ye
ne kadar asker cikarabilecegini sordu. Verdigi cevap dikkat ¢ekici: “Horasan ve
Maverdiinnehir’de bulunan koylerin her birinden bir stivari ile bir yaya ¢iksa halk bunu
fark etmez bile.” Bu rivayet, Nuh b. Esed’in gii¢lii bir askere ve istihbarat agina sahip
oldugunu gostermektedir.

Ibn Havkal’m bu mevzuda yapmis oldugu degerlendirme soyledir: “Islam
diinyasindaki  ordularin  hepsi ¢esitli  kabilelerden, iilkelerden ve bolgelerden
toplanwrlardi.  Bir yenilgiyle dagildiklarinda kolay kolay toplanamazlardr. Yalniz
Horasan hiikiimdarlarinin askerleri boyle degildi. Bu ordular agirlikl olarak Tiirklerden
olugur. Aralarindan biri veya bir topluluk savasta oldiiriiliirse digerleri hemen onlarin
yerine gegerler. Bir savasta dagilirlarsa hepsi ayni yere donerler. Diger ordularda
goriilen kusur onlarda goriilmezdi.””®

Iktisadi giice gelince; Ibn Havkal o dénemde Maveraiinnehir’in diinyanin en giizel
ve en verimli yeri oldugunu sdyler. Tiim sehirler, ticaret yollari, iiretim sahalari ve
madenler hakkinda ayrintili bilgi verir. Biittem denilen yiiksek ve sarp daglardan
meydana gelen bir bolgeden bahseder ve bu bolgede miistahkem kaleler, altin, giimiis ve
benzeri madenlerin ¢ikarilip diinyanin birgok iilkesine sevk edildigini belirtir.”” Ayrica
akla uygun bir siyaseti takip etmeleri, toplumun her kesiminden bilgi aldiklar1, yararlilik

93 Starr, 2013, s. 228; Barthold, 2010, s. 431.
9 {bn Haldun, 2012, 1 / 564.

95 {bn Haldun, 2012, 1 / 558.

9 bn Havkal, 2014, s. 354.

97 {bn Havkal, 2015, s. 347, 384.
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gosteren kisilere miikafat vermeleri, su¢ isleyeni hukuka dayali sorgulama ve
cezalandirmay1 tavizsiz siirdiirmeleri, bu mevzuda herkesi esit gormeleri®® ¢agdaslari
arasinda One ¢ikmalarint saglamistir.

Biitiin bu olaylar Samanilerin devlet olmasinin yolunu agmistir. Nitekim “7ahta
gecen her yeni hiikiimdara Halife tarafindan bir ferman ile Abbasiler’in resmi rengi
olarak siyah bayrak, siyah hilat gonderilmek suretiyle bu hdkimiyetin giiya onun
tarafindan verildigi gosteriliyor, ona resmi unvanlar tevcih olunuyor, buna karsida
hutbelerde ve basilan paralarda Halife 'nin ismi zikredilmek suretiyle onun metbu olarak
tanindig ifade ediliyordu.”®® Fakat bu, sekli bir torenden ibaretti. Bir hanedanliginin
ortaya ¢ikmasini ve kurulmasimi temin eden manevi ve maddi sebepler gerceklesmis ve
bu durumun kabul edilmesi zorunlu hale gelmisti.

Samani Hanedanligi, iktidarin babadan-ogula gegtigi siyasi usil ile yonetilir,!%
Nasr b. Ahmed (864-892) ismail b. Ahmed (892-907), Ahmed b. Ismail (907-914), II.
Nasr b. Ahmed (914-943), 1. Nuh b. Nasr (943-954)!%! gibi sahsiyetler tarafindan
yonetilmistir. ibn Havkal’in Nasr b. Ahmed hakkinda yaptig1 yorum dikkat cekicidir:
“Sireti iyi, menkibeleri ve meziyetleri ¢ok, iyi eserler ve giizel ameller sahibidir.”'** Tbn
Havkal, siyasi ve i¢timai ortam hakkinda su yorumu yapar: “Doguda bunlardan daha
saglam, daha kalabalik, daha hazirlikh, vasitalart daha diizenli, vergileri daha az,
hazinelerdeki mallar: az olmasina ragmen askerlerinin maaglar: daha bol bir sultanlik
yoktur.'%

Hanedanligin resmi dilinin Farsc¢a oldugu ifade edilir. Sdmaniler devrinde Farsca
devlet islerinde kullanilmuistir. Fakat Ahmed b. Ismail (907-914) Arapcay1 resmi dil
olarak kabul etmistir. Arapga devlet dili, 6zellikle ilim dili olarak ehemmiyetini korumus
ve hakimiyetini muhafaza etmistir. O donemin 6nemli bilginleri, eserlerini Arapga
yazmuislardir ki Matiiridi’nin eserleri de Arapgadir.

Tarihi kayitlar iktidar ele gegirme / siyasi miicadele alaninda bir¢ok olayn,
kirilmalarin ve taht kavgalarinin, hatta iktidar1 azletmeye yonelik kalkismalarin oldugunu
gostermektedir. Fakat Ibn Havkal “Mdverdiinnehir’in ¢ogunda insanlar tek bir evin
fertleri gibidir. Bir adam digerine misafir olunca adeta kendi evine gelmis gibidir. Hi¢cbir
karsilik beklemeden ihtiya¢ sahiplerine yardim edilir. Mallarini haywr islerinde
harcamada yarisirlar. Misafirlere tahsis edilmig saray ve konaklar vardir... Halbuki pek
azi hari¢ diger Islam iilkelerindeki zenginler mallarini kendi zevkleri, Allah’in razi
olmadigr hususlar ve aralarinda gésteris i¢in harcarlar. Buradaki zenginlerin ¢cogunlugu
ise mallarui ribatlara, yollarin imarina, cihat yoluna tahsis edilen vakiflara ve koprii
yapumasina tahsis ederler.”'°* Abbasi halifeleri, biiyiiklerine itaat ve hizmet konusunda
diger askerlerden iistiin olduklar i¢in Tirkleri tercih etmis ve yanlarina almislardir. Bu

98 [bn Havkal, 2014, s. 354.
9 Barthold, 1973, s.123.

100 fhn Havkal, 2014, s. 355.
101 Bkz: Usta, 2007.

102 fhn Havkal, 2014, s. 355.
103 Tbn Havkal, 2014, s. 352.
104 Tbn Havkal, 2014, s. 350.
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durum sosyal hayat ile iktidar alaninda yasanan rekabeti birbirinden ayirmamiz
gerektigini gostermektedir. Fakat igtimai hayat ile siyasi durum arasindaki yakin bag,
durumun uzun siire devam etmesini engellemistir.

Ismail b. Ahmed yonetime geldiginde Matiiridi 40 yasindadir. I. Nuh b. Nasr
iktidara geldiginde de 91 yasindadir. Cocukluk donemi istisna edilirse yaklagik 80 yillik
omrii farkli siyasi olaylarin, dini ve felsefl egilimlerin yasandigi donemlere taniklik eder.
Her donem kendine 6zgii 6zellikler tasir. Fakat her donem siyasi isyanlara ve istikrari
sarsan olaylara taniklik eder. Vefat ettigi tarihten itibaren Samani Devleti’nin gerilme
siirecine girdigini, hatta II. Nasr b, Ahmed’in Batinlige kaydig1'®® sdylenir. Iktidar-ulema
iliskisinin hassasiyetleri yok eden tarzda siirdiiriildiigi dikkate alinirsa Matiiridi’nin
dislandig1 sdylenebilir.!°® Siyasi, mistik ve lafzi tasavvura karsi tutumu ve elestirisi
iizerinin pecelenmesine yol agmustir. Zaten Nuh b. Nasr’in (943-954) saltanatindan
itibaren hanedanligin ¢okiis stirecine girdigi kabul edilir. Samani Hanedanlig1 kubbesi
altinda fikrl tartigmanin giderek bolgenin kiiltiirel koklerine dogru kaydigini
gostermektedir. Gnostik kiiltiirel koklerle, buna karsi gelisen dilin anlam dereceleri
iizerine ikame edilmis anlayisin giderek giiclendigi soylenebilir. Alt1 hadis kitabinin
besinin bu cografyada telif edilmesinin muhakkak ki tarihi ve kiiltiirel sebepleri vardir.
Bu, ayrica iizerinde durulmasi gereken bir konudur. Fakat “anilan cografyada, ozellikle
Buhara’da Islam’n lafzi ve rivayetci yorumunu esas alanlarin daha etkin, hatta gelenek¢i
anlayigin kalesi oldugu”'"7 bilinmektedir. Matiiridi anlayzs, iktidar-ulema agin1 olusturan
ortaklar tarafindan baski altina alinmistir.

Samani Devleti, iktisadi ve kiiltiirel olarak 6nemli bir sigrama yapmasina karsin
taht miicadelelerinin ve siyasi isyanlarm yasandigi, bu topraklarin ¢ok aci olaylara
taniklik ettigi de bir gercektir. Ibn Esir, yasanan taht kavgalarina, siyasi isyanlara ve siyasi
hilelere ayrintili olarak deginmektedir. Her yili ayr1 olarak degerlendiren ibn Esir tarih
yazim metodu olarak sdziinii ettigi yila iliskin yasanan olaylar1 siralamaktadir.!®® Titiz bir
inceleme yapildiginda, olaysiz bir donemin olmadigi ve bu tarihi donemde iktidar1
muhafaza etmenin yolunun farkli unsurlara dayandigi goriiliir. V.V. Barthold “Ismail b.
Ahmet’ten sonraki biitiin hiikiimdarlar i¢inde fevkalade bir iktidar sahibi olarak kabul
edebilecegimiz bir kimsenin varligina dair tarihi bilgi mevcut degildir,”!® demektedir.
Elimizdeki veriler 1518inda baktigimizda giderek zihni darligin derinlestigi ve siyasi
davranis ve tutumlarin zayifladigi goriilmektedir. Zaten “Nuh b. Nasr’in (943-954)
saltanatindan itibaren hanedanin ¢okiis isaretlerinin kendini gosterdigi™'!® ifade
edilmektedir.

Samaniler déneminde Islami kiiltiiriin yayilmasindan baska Islam diinyasinin
sinirlarinin genisledigi de bir gergektir.!'! SAmani Hanedanligi genis ¢apta bir ilmi

105 Usta, 2007, s. 454.

196 Dorroll, 2016, s.122.

107 Bkz: Starr, 2013, s. 245-246, 253,

108 Bkz: fbn Esir, 1991. 8 / 13-345; V. V. Barthold, 1990, s. 241-259.
109 Barthold, 1990, s. 258.

110 Barthold, 1990, s. 258.

1 Barthold, 2010, s. 30.

354



Tiirkistanl Bir Diistintir: Ebu Mansur Matiiridi

hareketin baglamasina ve devam etmesine katki saglamistir. Hem dini ve felsefi hem de
tabii bilimler sahasinda 6ne ¢ikan sahsiyetlerin varlig bunu gostermektedir. Ilmin her
dalinda dnemli sahsiyetlerin varlig1 gerek fikih, kelam, hadis, tasavvuf gibi Islami sahada
gerekse kadim dini goriisler, felsefi ve tabii ilimler alaninda getin bir fikri tartigmanin ve
miicadelenin varligi, diger taraftan siyasi isyanlar ve hilelerin, iktidar kavgalarinin
yasandig1 goriilmektedir. Boyle bir tarihi ve fikri zeminde imam-1 Azam Ebu Hanife’nin
anlayisini benimseyen ve ayrica iktidar-ulema iliskisi hakkinda farkli bir tutumu
benimseyen Matiiridi’nin “siyasi entrikalardan, gizli veya agik her tiirli miicadele ve
desiselerden uzak, sakin bir muhitte yasadigi”!'? iddias1 ger¢egi yansitmamaktadir.

Samani Hanedanlig1 siyasi olarak bir ailenin / bir asiretin elindedir. Sosyo kiiltiirel
alan ise, (a) Kadim fikir ve inanglarin, (b) Ehl-i kitap tanimi ig¢inde yer alan Hiristiyan ve
Yahudilerin, (c) Islam semsiyesi altinda yer alan mezhep ve firkalarm, (d) tabii ilimleri
esas alan ve bunlara iliskin meseleleri tartisan tabiat¢ilarin paylastigi bir ortamdi. Bununla
birlikte farkli dini ve felsefi akimlarin, Islam diisiince gelenegi icinde ortaya cikan
ihtilaflarin ve bazi i¢ gerilimlerin de yasandigi bir ¢evre idi. Gerek tarihi verilerin
sundugu'!? gerekse bizzat Matiiridi’nin Kitabii't Tevhid adl eserinde degindigi felsefi ve
dini ziimrelere bakilirsa yasadigi tarihi ortami fikirler ve inanglar kazani''* olarak
tanimlamak miimkiindiir.

Matiiridi, Ehl-i rey geleneginin kurucusu Imam-1 Azam Ebu Hanife nin fikhi ve
itikadi goriislerini benimseyen ve sistemlestiren Islam diisiiniiriidiir. Hanefilik, Hicri II.
Asrin baglarindan itibaren Horasan ve Ozellikle Semerkant basta olmak iizere
Maveraiinnehir’in tiim schirlerinde kabul gdrmiistiir.!'> Matiiridi séz konusu yorum
geleneginin iginde yer alir. Ne var ki bu yorum gelenegi tek diize bir yapr degildir.
Amelde Hanefi, itikat konusunda itizali fikirleri benimseyip savunanlar oldugu gibi,
Hanefi-Matiirldi ¢izgisini takip edenler de vardir. Ayrica amelde Hanefi olmakla
birlikte!'® bilgi anlayis1 ve usul agisindan Ehl-i Hadis ¢izgisine kayan ve iktidarla irtibata
gegerek gii¢lenen bir anlayisin varligini da goriiyoruz.

Yunan felsefesi ve Hint bilimine ilgi duyan sahsiyetler vardi. Ebu Hasan Amiri,
Ibn Amacur el- Tiirki, Ebu Vefa Buzcani, Ebu Hasan Nazami gibi. Tabiatin gizemlerini
¢ozmek ve beserin kozmik diizendeki yerini agiklamak i¢in akli en iyi ara¢ gdren yeni
bilgiye ve hiimanist kiiltiire karsi istiyak duyan bilim insanlar1 dikkat ¢ekmektedir. Ayrica
cok sayica, Rabi ibn Ahmed el-Ahaveyni el- Buhari, Hakim Meyseri, Ebu Sehl Mesihi
gibi dil bilimciler vardi."'” Ebu Sehl Mesihi din konusunda sessizdi. One ¢ikan yiiksek
kiiltiiriin diinyevi/ladini yoniinii ele aliyordu. Tabii bilimler alaninda Ebu Abdullah
Ceyhani donanimli bir cografyaci idi. 914’ten 918’e kadar vezirlik yapmustir. Kitabu'’l
Mesalik ve’l Memalik: Yollar ve Memleketler adli bir telifi oldugu ifade edilmektedir. Bir
digeri 918-938 yillar1 arasinda vezirlik gorevi yapan Ebu Fazl Belami idi. Mali islere

112 161k 1980, 5. 13.

113 Starr, 2013, s. 239-241.

114 Matiridi, Tevhid, s. 42-47, 139-147, 174-192.
115 Nesefi, 2004, 1 / 468.

116 Ak, 2012, s. 435, 442.

17 Starr, 2013, s. 240.
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bakan, dikkatli ve basarili biriydi. Yazi, matematik ve geometri, bunun yan sira felsefe,
gokbilimi, yénetim, ahlak ve simya gibi alanlarla ilgilenen ibn Ferigun''® dikkat
¢ekmektedir.

Kendilerini 6zgiir diisiincenin temsilcileri goren bu bilginler dini, avamin isine
yarayacak sekilde akli gergeklerin sembolik temsili olarak gérme egilimindelerdi.!!® Felsefi
bir goriis olarak “Kesin bilgi diye bir sey yoktur. Insanlar arasinda bilgi dive yayginlik
kazanan sadece bir inangtan ibarettir. Ciinkii daima bir baskas farkly telakkiye sahip
olmugtur,” seklindeki bilgi anlayis1 benimseyenlerin oldugu anlagilmaktadir. Matiiridi bu
konuda tartisma “gergeklerin mevcudiyetini benimsenmekle birlikte bir kismini inkar eden
kimse ile yapilabilir. Sahsi telakki ve inangtan bagka herhangi bir bilgi yoktur” goriisiinii
benimseyen kimsenin sdylemek istedigi sudur: Ben ne dersem gergek odur.!2°

Matiiridi, Kitabii’t Tevhid adli yapitinda islam diisiincesi alaninda bilgi sistemi
kurarken akil, tyan ve haber iizerinde durur. Daha isin baginda bilgiye ulasmay1 imkansiz
goren ve her seyi zan perdesi altina ¢ceken anlayisi elestirir. Maddeyi, zamani ezeli goren,
varlig1 iki giiclin miicadele alani olarak sunan anlayislari elestiriye tabi tutar. Bilginin
kaynag1 ve bilgiye ulasma yollar1 bashg: altinda olusturdugu nazari gerceve: Islam’1
anlama yorumlama gercevesinde yer alan mitik / majik ve olgusal egilimleri eler, agirlikli
olarak bu tartigmayi itikadi meseleler iizerinden siirdiiriir. Bu tarihi ortamda insanin
bilgiye ulagsma yetenegi olmadigini sdyleyen, bilginin insan kalbine ilga edilen ilhamdan
ibaret goren, “dis miidahaleler karsisinda hiikiimdarlarin ¢agrisina cevap verme
konusunda isteksiz davranan felsefi, mitik ve mistik egilimler oldugu”'*' ifade
edilmektedir. Tevhid adli yapitinin daha baginda ortaya koydugu nazari cercevenin
esaslar1 Matiiridi’nin elemek istedigi anlayislara isaret eder.

Samaniler, Islam dinini benimsemeden dnce Budist idiler. Sikkelerinde giines
sembolii tasviri, konak ve bazi sanat eserlerinde!?> Budizm inancina ait sembollerin
kullamlmasi, islam éncesi dini kiiltiirii yansitmaktadir. Buhara, seckin bir Budizm
merkezi idi. Hatta ismini Sanskritgede Vihara denilen bir Budist manastirindan aldig1'??
ifade edilmektedir.

Ibn Havkal, Simani kubbesi altinda Mecisilerin varligindan s6z eder ve der ki
“Semerkant sehrinin surlarmmin yapininda toprak ve ¢amur kullanildigy icin hendekler
olugmus, bu hendekten sehre kanalin suyunu gecirmek icin kemer yapmaya ihtiyag
duyulmus. Islam éncesinde bu kanalin yaz-kis bakimi icin Mecusi muhafizlar bulunurdu.
Bu sebepten Mecusilerden vergi alimmazdi.”'?* SAmani kubbesi altinda alemde ikinci bir
Tanr1’nin olduguna inanan mezheplerin bulundugu ifade edilmektedir. Kirsal kesimlerde,
koylerde yasayan ve zindiklar seklinde tanimlanan Oonemli miktarda salikleri vardi.
Séasanilerin ¢okiisiinden sonra Bat1 Asya’ya geri donen Maniheistler Halife Muktedir

118 Starr, 2013, s. 230.

119 Starr, 2013, s. 242.

120 Matiiridi, Tevhid, 192-193.
121 Barthold, 2010, s. 38.

122 Starr, 2013, s. 229.

123 Starr, 2013, s. 235.

124 {bn Havkal, 2014, s. 373.
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(908-932) zamaninda tekrar Dogu’ya kagmak zorunda kalmiglar ve Semerkant’t mekan
tutmuslardi.!?® Maniheist, Mazdeki ve Deysani gibi inan¢ mensuplarmin Horasan, Sas,
Semerkant, Harezm gibi yerlerde yasadiklar1 ve etkili olduklari belirtilmektedir.!?® Bu
inanca gore tabiat iki Tanr1’nin eseridir. Tanrilardan birinin digerinin fiilinde herhangi bir
etkisi, tasarrufu veya kudreti s6z konusu degildir. Bunlardan her biri ser veya hayir olan
fiil tiiriinii tek basima isler.'?’

Maveraiinnehir halkmnin Islim’dan énce inandig1 diger din ise Siimeniyye diye
tanimlanan ve Dehriyye’den sayilan bir inangtir. Bu inancin temeli: Seytani bertaraf etme
esasina dayanir. Siimeniyye, nesnelerin ezelde olugsmasi konusunda Dehriyye’nin
gOriigiinii paylasir. Fakat yerkiirenin agir olusu sebebiyle {izerindekilerle birlikte siirekli
olarak asagi dogru diisiis yapmaktadir. Agir olan cisim havaya karsi direnip fezada
duramaz!'?® seklinde sathi kabulleri vardir. Dini anlamda beserin Allah’tan vahiy aldigim
imkansiz goriirler. Ayrica Kur’an’in Hz. Muhammed tarafindan telif edildigini ve ona
vahyedilen seyin zihinde bir seyleri canlandiran biri gibi onlar1 s6z haline getirmesinden
ibarettir, goriisiinii ileri siiren Karmatileri elestirir.!?

Samani topraklarinda Hiristiyanlik konusunda baz1 bilgilere sahibiz. ibn Havkal,
Semerkant sehrinden bahsederken su bilgiyi verir: “Savzdr’'da Hiristiyanlarin kiliseleri
ve toplandiklart yer bulunur. Burada onlarin manastirlari, giizel ve temiz evieri vardir.
Burada Irak Hiristiyanlarindan bir topluluga rastladim. Hog ve tenha oldugu icin buraya
gelmisler. Buramin vakiflart vardir. Hiwristiyanlardan bir kismi burada itikdfta
bulunurlar.”'3° Tagkent sehrine yakin bir yerde bir Hiristiyan kdyiinden, Sas bolgesinde
Hiristiyanlara ait Vinkerd adli bir kdyden, Herat yakininda bir Hiristiyan kilisesinden
bahsedilmektedir. Yine {inlii diisiiniir, Horasan metropolitinden ve Merv metropolitinin
oneminden sdz etmektedir. Kervan yollar iizerinde Hiristiyanlarin hakim oldugu ve
Miisliimanlardan vergi aldiklar1 belirtmistir.!*! Diger taraftan Makdisi Simani devletinde
pek ¢ok Yahudi oldugunu'*? ifade eder.

Samani Devleti’nin hiikiim siirdiigii donemde oldukga etkili ve kapsamli bir Fatim1
propagandasimin yapildigi bilinmektedir. Sarayda agirlanan Buharali sair Ebu Abdullah
Ridaki’nin Sii oldugu kesindir. Samani donemine kadar faal olan ates tapinaklariyla uzun
siire bir Zerdiistlik merkezi olmus Buhara, Riidaki’nin zamaninda hala Islam o6ncesi
biiyiik iran kahramani Efrasiyab’in gérkemli tiirbesinin gdlgesi altindaydi.'** Fatimi
propagandacilardan olan biiyiik sair Nasir Husrev’in Radaki hakkinda ¢ok takdirkar
davranmasi bunun bir delilidir.'** Tabii giizellikler, agk ve sarap gibi konularda siir yazan

125 Barthold, 2010, s. 34.

126 Barthold, 2010, s. 52.

127 Matiiridi, Tevhid, 116.

128 Matiiridi, Tevhid, 191.

129 Matiiridi, Te vilat, 11/ 172, 173.

130 {bn Havkal, 2014, s. 378.

131 fbn Havkal, 2014, s. 385. Barthold, 2010, s. 61, 70.
132 Barthold, 2010, s. 62.

133 Starr, 2013, s. 235.

134 Barthold, 1973, s. 177.
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“Sarap ictigin zaman ne mutlu sana / Tanrim bizi namaz igin degil sevdigimizi mutlu
etmek igin yaratt” diyen Ridaki, Siman{ hiikiimdar II. Nasr’in yakin dostu idi.!*?

Bagdatli Mutezile alimi Ebu ishak Verrak’in (v.247 / 861) niibiivvet konusunda
ileri siirdiigli goriislere Matiiridi genis bir yer ayrir. Siki bir elestiriye tabi tutmasinin
sebebi, yasadig1 bolgede bu fikri benimseyenlerin varlig veya etkili olmasidir. Verrak’in
temel goriislerini s0yle 6zetleyebiliriz: (a) Peygamberler tarafindan sunulan mucizeler,
tlim gii¢lerini denememis ve tabiata has olan 6zelliklere vakif olmayan toplumun, bilgi
alanlarma girmeyen alanda sasirtict oyunlart mucize sanmalar1 ve boylesi hiinerleri
mucize olarak gdrmeleridir.!*¢ (b) Canlinin fizyolojik bilesimi 6liimlii bir bilesimdir.
Yani 6liim fizyolojik bilesime baghdir. Insan nefsi sahip oldugu ozellikler sebebiyle
oliimii yok etmeye diiskiinliik gostermez, bunu basarabilecegini de ummaz.'*” Verrdk’in
bu 6nerme altinda sdylemek istedigi sey: Insanhigin gelecegi konusunda sdylenen
hususlar tabiatin geregidir. (¢) Hz. Peygamberin niibiivvetine Kur’an ile istidlalde
bulunmak dogru degildir. Verrak bu goriisiinii soyle gerekcelendirir: (I) Kur’an iglerinde
dile en ¢ok hakim olan Muhammed’in telifidir. (II) Peygamber ile tutustuklar1 savaglar
Kur’an’in benzerini yapmaktan kendilerini alikoymustur. (IIT) Araplar tefekkiir ve ilim
erbabt bir millet olmadigi igin diisinme ve tercihte bulunma zahmetine
katlanmamuglardir.'38

Bu donemde baskenti Kahire olan Fatimi devleti ile baskenti Rey olan Biiveyhiler
zayiflayan Bagdat’a tavir almaya bagladilar. Biiveyhiler $ii, Halife ise Siinni idi. Buna
karsin kagit tistiinde halifeye bagli olduklarini ifade ediyorlardi. Ciinkii yeni bir halifelik
zuhur etmisti. O da Kahire’de kurulan ve halifeligini ilan eden Fatimi Devleti idi. Bu
devlet, Sia’nin Ismaili mezhebine baglh kisiler tarafindan kurulmustu. Bu durum, islam
cografyasinda iki giic merkezinin Siilerin hegemonyas: altinda oldugu anlamina
geliyordu. Séz konusu mezhebin hem rasyonalizmi hem de neoplatonculugu islam ile
harmanladiklar1 maneviyat formu, Siinni olan birgok Miisliiman tarafindan siiphe ile
karsilaniyordu. Dolayisiyla Biiveyhiler ile Fatimi hilafeti gayrimesru goriiyorlardi.!*

Ebu Hanife’'nin fikirleri dogrultusunda Semerkant’ta faaliyet gosteren Darii’l
Ciizcaniyye Matiiridi’nin ilim tahsil ettigi ve Ogrenci yetistirdigi bir kurumdu.
Muhammed es-Seybani (189 / 804) ve Ebu Siileyman Musa b. Siileyman el-Ciizcani (200
/ 816) tarafindan kurulan bu egitim merkezinde gorev yapan alimler, sadece ilimle istigal
etmislerdir. Burada gorev yapan Ebu Nasr el-lyazi kadilik gérevinde bulunmustur. Ebu
Nasr’dan dnce gorev yapanlarin hepsi resmi gorevlerden uzak durmuslar, halk arasinda
faaliyet gostermislerdir. Ebu Nasr ise Sdmani emiri Nasr b. Ahmed ile yakin iligkiye
girmigstir. Ebu Nasr’in bu tutumu Sdmanilerin giittiigii siyasetten kaynaklanmig olabilir.
Ebu Nasr el-lyazi’den sonra Matiiridi Darii’l Ciizcaniyye’nin basina geger.'** I¢yapida
var olan fikri farklilik ve iktidar ile olan baglanti Matiiridi’nin medresenin yonetimine

135 Starr, 2013, s. 225-226.

136 Matiiridi, Tevhid, s. 233.

137 Matiiridi, Tevhid, s. 234-235.
138 Matiiridi, Tevhid, s. 240.

139 Starr, 2013, s. 242.

140 Ak, 2012, s. 437-439.
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gelmesiyle aciga ¢ikar. Ebu Ahmed el-lyazi tarafindan bir secenek olarak Semerkant’ta
Iyaziye Ekolii insa edilir. Ehl-i Hadis’e meyleden bir segenegin iiretimi iktidar- lyaziye
Ekolii *niin tutumu ile baglantilidir. Miitesabih ayetlerin teviline ve aklin delil olarak
kullanilmasina kars1 ¢ikarlar. Bu tutumlari, farkl bir yol tuttuklarini gosterir. Hakim es-
Semerkant’inin Sevddii’l Azam adli eserine serh yazarak makasi agarlar. Hakim es-
Semerkant’a yazdirilan bu eserin sonunda Semerkantli alimlerin isimleri yazilmasina
ragmen Matiiridi’nin adina yer verilmez.!*! Bu veri, Matiiridi’nin {izeri bizzat Ehl-i
Rey’den kopan, fakat amelde kendisini Hanefi olarak adlandiran bir ekol tarafindan
pecelendigini gosterir.

Iman, tevil ve imamet konusunda ortaya koyduklari goriisler Ebu Hanife-
Matiiridi’nin goriisleriyle celisir.!*? Matiiridi’ye gore iman tasdiktir, kalbin eylemidir.
Miitesabih ayetler bir yoniiyle tevil edilebilir. Haberi sifatlarin tevili konusunda su
¢ikarimi yapar: Allah’a izafe edilen bir seyin, yaratiklar i¢in anlasildig1 gibi anlasilmasi
caiz degildir. Bu Kur’an’in ortaya koydugu sinirdir.'** Zalim sultana itaat edilmez. Oysa
Sevadii’l Azam’in serhinde “sultan haksizlik yapsa bile ona itaat Allah ve elgisine itaat
etmek gibi farzdir”, “Iman tasdik, amel ve sozdiir” ve “Miitesabih ayetleri tevil etmek
caiz degildir, edenler miiptedidir.” Bunlar ¢ok koklii ayrigmanin unsurlaridir. Kiiltiirel
olarak bolgenin sozel gelenege agik olmasi, akli sorgulamanin tabiati geregi iirettigi
elestiri ve iktidar mantiginin gii¢ olugturma ve sonu¢ alma egilimi bir araya geldiginde
ilmi tutumu dnceleyen bir diisiiniiriin resmi mezhep tezlerinin ve kayitlarinin i¢inde yer
almamasi tabii bir durumdur.

Matiiridi, akli naklin karsisinda mutlak hakem goren Mutezile mezhebini elestirir.
Matiiridi’ye gore akli bilgiyi dini bilginin oniine gegirme egilimi dinin iki temel esasinin
icini bosaltir: Niibiivvet ve vahiy. Ona gore akil anlama, aciklama ve istidlal de bulunma
yetenegi yaninda yargida bulunabilir. Akil iyiyi ve kotiiyii ayirt edebilir. Fakat bir teklifte
bulunamaz. Bu yetki vahye aittir. Temel inang konularinda yegéne otorite akil degil
vahiydir.!** Matiiridi bu ¢ikarimini sdyle temellendirir: (1) Allah, insan tiiriinii ihtiyaglara
bagli olarak yaratmustir. insan, dirlik ve bekasinin vesilelerini bilme mecburiyetindedir.
Boyle oldugu halde tabiatinda bulunan bilgisizlik ve nefsani arzular nedeniyle biling
kaybina ugrayabilir. Yiice Allah insani nefsani arzulariyla basbasa birakmamis ve bu
alanda kendisine kilavuzluk edecek ve gerekli bilgiyi verecek peygamberi
gorevlendirmistir.!* (2) “Dogrusu insanlar gesitli arzulara ve farkli tabiatlara sahip
kilinmigtir. Onlarm beseri yapisina dyle baskin nefsani istekler yerlestirilmistir ki bu
arzulariyla bagbasa birakilsalar menfaatlerin paylastiriimasinda, muhtelif istiinliik, seref,
hiikiimranlik gibi alanlarda mutlaka birbiriyle g¢ekisirler. Bunu da karsilikli nefret ve
ardindan kanli miicadele takip eder. Bdyle bir durumda toplumlarin birbirilerini yok
edigleri ve ¢okiisleri muhakkaktir. Halbuki evrenin varolus amaci buna bagli kilinsaydi
onun mevcudiyetinin hikmeti bosa gider, var edilisi abes olurdu... Oyleyse insanlart

141 Hakim es-Semerkandi, trz., s.32; Ak, 2012, s. 442.
142 Matiiridi, Te vilat, 111 / 25.

143 Matiiridi, Te 'vilat, 111 / 549.

144 Matiiridi, Tevhid, 223-232.

145 Matiiridi, Tevhid, 5.
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uzlastiracak, ¢cokiise ve yok olusa sebep olan ¢ekismeye ve ayriliga diismekten alikoyacak
bir aslin mevcudiyeti kacinilmaz olmustur. Insanlarin birlesmelerini saglayacak bir aslin
/ dinin olmas1 gerekir.”!*® Metin igerikli bir tahlil yaparsak Matiiridi’nin insani durumu /
etkinligi bigimsizlestiren anlayis ile akli bilgiyi din haline getirme anlayis1 eledigini
anlariz.

Herkesin kendisinin tuttugu yolun hak, digerinin ise batil oldugu noktasinda ittifak
ettigini sdyleyen Matiiridi, higbir ilmi temele dayanmadan bir etiketleme faaliyetinin
varligma isaret etmekte “herkesin dinini delilleriyle bilmesi gerekir”'¥’ ¢ikarimini
yapmaktadir. “Nakil ve haber hi¢bir toplulugun giivenle uygulamaktan ve baskalarina
tavsiye etmekten miistagni kalamayacag bir yontemdir’!*® esasim1 koyduktan sonra
miitevatir haber konusunda “peygamberlerden bize ulasan haberler yanilmalar1 ve yalan
sOylemeleri muhtemel bulunan kisilerin dilinden ulagsmaktadir. Ciinkii onlar dogruluk ve
masumiyetlerini kanitlayacak herhangi bir delil ve belgeye sahip degillerdir. Boyle bir
haberin geregi incelemeye alinmasidir. Eger bir haberin yalan olmasina hicbir sekilde
ihtimal verilmiyorsa, kendisine bdyle bir haber ulasan kimsenin yapmas1 gereken sey,
onu masumiyetine agik belge bulunan birinden bizzat duydugu bir soz gibi telakki
etmesidir. Iste Miitevatir haberin vasfi bundan ibarettir,”'*’ seklinde agiklama yapar.
Haberi vahid konusunda ise: “Ravilerin hallerini incelemek ve haberin muhtevasini kesin
delille mukayese etmek yoluyla islem yapmak gerekir”!>® seklinde agiklama yapar.

Dogru ve siirdiiriilebilir bir anlayis1 ortaya koymak icin bilgi edinme yollar: bashig
altinda olusturdugu yontemle ilgili olarak belirledigi hususlar bize ne sdylemektedir?
Soyledigi sey bagli bulundugu ve benimsedigi bir anlayisin bilgi anlayist ¢ergevesinde
ifade edilmesidir. Bunu bir 6rnekle anlatmamiz yerinde olur. “Miimin zina edince
basindan gomleginin c¢ikaridigi gibi imant da ¢ikarilir, sonra tovbe ederse iman
kendisine iade edilir’ (Tirmizi, Iman, 11) seklinde rivayet edilen hadis iizerine imam-1
Azam Ebu Hanife’ nin yaptig1 yorumla ilgili olarak 6grenci: “Eger ravilerin soziinii tekzip
edecek olursaniz onlar da sizi Hz. Peygamberin soziinii yalanlamis olarak suglarlar,” der.
Bunun iizerine Ebu Hanife su agiklamayr yapar: Tekzip etmek, ancak ben “Hz.
Peygamberin soziinii yalanliyorum” diyen kimsenin yalanlamasidir. Lakin bir kimse
“Ben Hz. Peygamberin soyledigi her seye iman ederim, fakat o kétiiliik yapilmasini
sOylemedi, Kur’an’da muhalefet etmedi, derse, bu s6z o kimsenin Hz. Peygamberi ve
Kur’an-1 Kerim’i tasdik etmesi, Allah el¢isini Kur’an’a muhalefetten tenzih etmesidir.
Eger Hz. Peygamber Kur’dn’a muhalefet etse ve Allah i¢in hak olmayan seyleri
kendiliginden uydursa idi Allah onun kudret ve kuvvetini alir, kalp damarm koparirdi.
Nitekim bu hususu Kur’an soyle belirtir. “Eger peygamber séylemediklerimizi bize karsi,
kendiliginden uydurmus olsaydi, elbette onu kuvvetle yakalar, sonra da kalp damarimi
kopariverirdik. Sizin higbiriniz de buna mani olamazdi.”’(Hakka: 69 / 45-47) Allah’in
peygamberi, Allah’in kitabina muhalefet etmez. Allah’in peygamberine muhalefet eden

146 Matiiridi, Tevhid, s. 4-5.
147 Matiiridi, Tevhid, s. 9.
148 Matiiridi, Tevhid, s. 4.
149 Matiiridi, Tevhid, s. 12.
150 Matiiridi, Tevhid, s. 12.
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kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin rivayet ettikleri bu haber Kur’an’a
muhaliftir. Clinkii Allah Kur’an-1 Kerim’de giinah isleyen kisiden iman vasfin
kaldirmamistir (Nur: 24 /2, Nisa: 4 /80). O halde Kur’an-1 Kerim’in hilafina Hz.
Peygamber’den hadis nakleden herhangi bir kimseyi reddetmek, Hz. Peygamberi
reddetmek veya tekzip etmek degildir. Bilakis Hz. Peygamber adina batili rivayet eden
kimseyi reddetmek demektir. itham Hz. Peygamber’e degil nakleden kimseye racidir.'>!
Matiiridi haberin muhtevasini kesin delille mukayese etmek derken kastettigi budur.

Sundugumuz veriler Matiiridi’nin tarihi baglamina 11k tutmaktadir. Onun
yasadigr donem ¢ogu kere siyasi ve ictimai dalgalanmalarmn, ihtilaflarin ve taht
kavgalarimin yasandig1 donemdir. Mutezile akilciligina kars1 Ehl-i Hadisin yiikseldigi ve
iktidar1 paylastig1 anlasilmaktadir. Islam oncesi dini inanclarin, Islam karsit1 felsefi
hareketlerin, tabiatgilarin siki tartismalarinin yasandigt bir ortam s6z konusudur. Ayrica
Islam mezhep ve firkalarinin cetin bir miicadele ve rekabet i¢cinde oldugu goriilmektedir.
Matiiridi bu inang ve fikir kazani igerisinde bilgi, varlik ve deger sacayaklari iizerine bir
anlayis inga etmistir.

IIL. islam’1 Anlama Yéntemi: Akil, Nakil ve Tabiat

Matiiridi iizerine arastirma yapanlar, onun akilc1 oldugunu sdyler, akil ile vahiy /
nakil arasinda kurdugu iliskiden bahsederler, fakat akil ile tabiat / insan arasinda kurdugu
iliskiyi ihmal ederler. Matiiridi, birka¢ hususa dikkat ¢ektikten sonra marifet kurami
cergevesinde meseleyi ayrintili olarak ele alir. Onun tizerinde durdugu meseleleri soyle
siralayabiliriz;

1. Matiiridi delile dayanarak dini bilmenin gerekliligi iizerinde durur ve su
degerlendirmeyi yapar: “Insanlarin mezhep ve dinlere baglanma hususunda farkly tutum
sergilediklerini, din benimsemekte ayriliga diistiikleri halde herkesin kendisinin tuttugu
yolun hak, digerinin ise batil oldugu noktasinda ittifak ettiklerini goriiyoruz. Ayrica
onlarin tamami, yollarindan yiiriinmesi gereken gecmis biiyiiklerinin bulundugunu da
ittifakla kabul ederler. Bu gergek karsisinda baskasin korii kériine taklit etmenin gecerli
bir yol olmadigi aciktir. Ciinkii kendisi gibi bir digeri de tam aksi bir kanaati
benimseyebilir. Su var ki inang¢ ve telakkinin kaynagint olusturan kisi, iddiasinin
dogrulugunu kanitlayan ve akla hitap eden kisi karst durulmaz bir delile sahip bulunuyor,
inat¢t olmayanlart haklihiginmi kabule mecbur eden bir burhan sunuyorsa durum
degisir.”*>* Dini inang konusunda taklidin mazur gériilemeyecegi ve dini inancin delile /
burhana dayanmasi gerektigini sdyleyen Matiridi, “taklidi iman, iman degildir’'>
¢ikarimini yapar. Bu ¢ikarimi yaparak ayn1 zamanda beseri bilginin 6nemli kaynag olan
akl1 devreye sokar.

I1. Matiiridi anlama ve yorumlama yontemini dort temel dnerme iizerine kurar: (1)
“Bilinmelidir ki dinin 6grenilmesinde bagvurulacak vasitalar iki olup, biri nakil, digeri
akildir.”154 (2) “Bilgi ya akil veya nakil yahut muayene ve miisahede yoluyla elde

151 Ebu Hanife, 1992, MUIFV Yaynlari, 24-25,

152 Matiiridi, Tevhid, 4.

153 Matiiridi, Te vilat, 11/ 441.

154 Matiiridi, Tevhid, s. 4; Matiiridi, Te vilat, 2 /109.
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edilir’!%3 (3) “Nakil ve haber, higbir toplulugun giivenle uygulamaktan ve baskalarina
tavsiye etmekten miistagni kalamayacagi yontemlerden birisidir. Nesnelerin
mevcudiyetlerini ve gergekliklerini kabul edenler bir yana, biitiin gruplariyla sofistler bile
ayni kanaati paylagirlar.”**® Mesruiyeti zihinde sabit bulan seyle amel etmek gerekir
diyen sofistler, nakil ve haber konusunda ayni goriisii paylasirlar. Clinkii hayatin biitiin
formlar1 haber ve nakille bigimlenir ve devam eder. (4) “Insan, yaratilmiglar1 yonetmek
yetenegi ile sivrilmis, bu ugurda giigliiklere gogiis germek, onlar igin aklen en elverisli
bulunani arastirmak, iyi ve glizel olanlar1 tercih edip bunlara aykiri diisenlerden
sakinmakla miimtaz kilimmustir. Bu hususlari bilmenin yolu nesne ve olaylari incelemek
suretiyle akli kullanmaktan ibarettir. Bagka bir yontemde mevcut degildir.”!>” Matiiridi
gelistirdigi bilgi kuraminin dini anlama ile sinirli olmadiginm “her konuda akil yiiriitmek
ve tefekkiir etmek gereklidir™'® diyerek belirtir. Akil yiiriitmeyi ve tefekkiirii yonteminin
temeline yerlestirir. Onun yontemi, varlig1 ve hayati anlamay1 kapsayan bir yontemdir.

III. Matiirid1, akil ve tabiat iliskisi lizerinde durur. Arastirmacilar meselenin bu
boyutuna dikkat ¢ekmemislerdir. Bu mevzuda farkli temalara dayali olarak genis bir
degerlendirme yapar, hem Tevhid hem de Te'vildt adli eserinde yeri geldik¢e deginir.
Akil-insan tabiati {izerine su yorumu yapar: Insan, diinya hayatinin gegici menfaatlerine
diiskiinliik gosterir. Bazilar1 “seytan bunlar: gosterdigi icin” insanlar asir ilgi duyarlar,
seklinde agiklar. Oysa bu husus insan tabiati ile ilgilidir. insan tabiat1 giizel olmayan seyi
bile arzu eder. Tabiat, her zaman kisi i¢in lezzetli, siislii ve erigilmesi kolay olan seye
meyledip bunu giizel gosterir. Ayrica insana zarar ve elem verecek seyden de nefret eder.
Akil ise ¢irkin olan seyden nefret edip asil giizel olana heves eder. Aklin hoslanmasi
iradeye bagli bir tercihtir. Zaten sorumlulukta bu alan igin s6z konusudur. insana gérev
vermek tabiatin se¢imine degil, aklin dogrulamasi ve reddine baglidir. Insan tabiatinda
giizellik ve cirkinlik hissi yiice Allah’m insani belli bir tarzda yaratmasindan
kaynaklanir.!>®

Matiiridi’ye gore evren, birbirinden farkli tabiatlar ve zit konumlar {izerine
kurulmustur. Birlesebilenleri bir araya getiren ve ayrilmasi gerekenleri birbirinden
ayirabilen insan, kiigiik dlem olarak isimlendirilir. Burada ise insan tabiatinin temel
ozelligi olan akil ile insan tabiati arasinda bir iligki s6z konusudur. “Ciinkii insanlar ¢esitli
arzulara ve farkli tabiatlara sahip kilinmigtir. Onlarin beseri arzularia dyle baskin nefsani
istekler yerlestirilmistir ki bu yaratiliglartyla bas basa birakilsalar menfaatlerin
paylasilmasinda mubhtelif iistlinliik, seref, hiikkiimranlik ve iktidarlarin ele gecirilmesinde
mutlaka birbiriyle ¢ekigirler. Bunu da karsilikli nefret ve ardindan kanli miicadele takip
eder. Boyle bir durumda toplumlarin birbirlerini yok edisleri ve ¢okiisleri muhakkaktir.
Halbuki evrenin varolus amaci buna bagl kilinsaydi onun mevcudiyetinin hikmeti bosa
gider, var edilisi abes olurdu. Demek ki insanlar1 uzlastiracak, ¢okiise ve yok olusa sebep

155 Matiiridi, Te vilat, 2 / 109.

156 Matiiridi, Tevhid, s. 4.

137 Matiiridi, Tevhid, s. 14.

158 Matiiridi, Tevhid, s. 15.

159 Matiiridi, Te vilat, 2 / 323-324.
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olan ¢ekigmeye ve ayriliga diismekten alikoyacak bir aslin / dinin mevcudiyeti kaginilmaz
olmustur.”60

Matiiridi’nin bu yaklasimini Dorroll sdyle yorumlar: Matiiridi’ye gore akil ve
nazar seylerin hakikatine ulagsmak i¢in 6nemli, fakat sinirlidir. Bu yiizden kelimeler bize
¢ok yiizlii goriiniir, dolaysiyla karmagik gercekligin sadece bir yiiziini kavrayabiliriz.
Ciinkii evren siirekli degisme, ¢esitlilik ya da basit olarak siirekli akis halindedir. Akis,
stirekli hareket, seylerin siirekli olarak bir durumdan diger duruma gegisini ifade eder.
Diinyanin siirekli akis i¢inde olmasi bizim anlayisimizin ne kadar durumsal oldugunu ve
herhangi verili andaki perspektif ve yorumlama kapasitesine bagimli oldugunu agiklar.
Oyleyse evrenin siirekli degisen gergekliklerini ¢ok yonlii kavrayabilmek icin aklimizi
kullanmaliy1z.!®! Demek ki Matiiridi’nin akli 6éne gikarmasi, modern zamanlarin her
seyden soyutlanmis ve her seyin iistesinden gelen akil anlayisi degil. Hak ve hukuk
gergevesini belirleyen inang, ahlak ve degerlerle oriilmiis bir akil olmazsa insan, tabiatina
yerlestirilen arzularin bagimlisi haline gelir.

Matiiridi’nin islam’1 anlama yéntemimi sadece akil-nakil iliskisin {izerine kurmak
nakis bir yaklagimdir. Ciinkii o, akil-nakil ve akil-tabiat iizerinde durmaktadir.
Matiiridi’nin bu yonii ihmal edilmistir. Dorroll, 6nemle iizerinde durdugum bu konuya
isaret etmektedir: “Matiiridi 'nin evren ve insan tabiati iizerine gelistirdigi anlayis,
Matiiridi doktrini sistemlestiren Ebu’l Muin en-Nesefi Tabsiratii’l Edille adli eserine
dahil etmemistir. Bu lirilma, Matiiridi 'nin takipgileri (okul gelenegi) tarafindan
surdiiriilmiistiir. Matiiridi kelamwnin en ilging ve belirgin unsurlart daha sonraki Matiiridi
okulunun gelisiminin disinda tutulmustur.”'%?

Elbette ki insan tabiat1 giizel olmayan bir seyi arzu eder ve iyi goriir. Nefsi i¢in
lezzetli, siislii ve ulasilmasi kolay olan seye egilim gosterir ve bunu giizel goriir. Zarar ve
elem veren seyden de nefret eder. Insan tabiatinin arzu ettigi sey kotii, hoslanmadig1 sey
iyi olabilir. “Cennet kisiye zor gelen, cehennemde arzu edilen seylerle siislenmistir”
hadisi bu durumu anlatir. Oysa akillarin hoslanmayis1 iradeye bagl tercihtir.
Sorumlulukta bu alan i¢in gegerlidir. “Hayir, Rabbine yemin olsun ki is, onlarin sandigi
gibi degil. Onlar aralarinda ¢ikan karmasik islerde seni hakem yapip verdigin hiikiimle
ilgili olarak i¢lerinde hi¢bir burukluk duymadan tam bir teslimiyete ulasmadik¢a iman
etmis olmazlar” (Nisa: 4 /65). Yiice Allah’in bu beyani, Hz. Peygamber’in verdigi
hiikiimlerde zorluk hissettikleri takdirde iman etmis sayilmayacaklarmi haber
vermektedir. Bu ayeti kerime insana hitap ve teklifin tabiatin tercihine degil, aklin
tercihine ve kerih gérmesine dayandigini ifade etmektedir. Bu duruma gore bir seyin
giizelligi; (a) kendinde mevcut olanlar, (b) emredilenler, (¢) sonucunun iyi oldugu sabit
olanlar harig akilca bir sey iyi ve giizel goriilmez.'®> Insana hitabin ve teklifin insan
tabiatina degil, akli tercihe dayanmasi demek, her isin diizenlenmesinde aklin esas
alimmast demektir.

160 Matiiridi, Tevhid, s. 5.

161 Dorroll, 2016, s.132-133.

162 Dorroll, 2016, s. 120.

163 Matiiridi, Te vilat, 2 / 321-322.
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IV. Matiiridi, akil-evren iligkisi lizerine su tespiti yapar: “Aklin da bir parcasini
olusturdugu evrenin hikmet disi bir temel tizerinde kurulmus veya isabetsiz ve yararsiz
yaratilmig olma ihtimali s6z konusu olamaz. Kanitlanan bu gercek evrenin, fenaya maruz
kalmak igin degil siireklilik arz etmek icin yaratildigim gésterir.” 1** Bunun anlami sudur,
evren bir hikmet {izerine yaratildig1 igin akil bunu anlar.

Matiiridi, dncelikle akil ile evren arasinda bir uyumun olup olmadigim tartisir. Ve
der ki “aklinda bir parcasini olusturdugu evrenin hikmet dis1 bir temel {izerine kurulmus
veya isabetsiz ve yarasiz yaratilmis ihtimali s6z konusu olamaz. Ayrica gerek insan tiiriine
ve gerek diger biitlin canlilara, belirlenen siirelere kadar varliklarini devam
ettirtebilmeleri i¢in gidalar ve bedenlerini ayakta tutacak gerekler disinda bir segenek
verilmemistir. Eger onlarin yaratilmasiyla sadece fena bulmalar dilenseydi,
mevcudiyetlerini siirdiirmeye yarayan nesnelerin meydana getirilmesine ihtimal
kalmazdi. Oyleyse insanlar1 uzlastiracak, ¢okiise ve yok olusa sebep olan ¢ekismeye ve
ayrihiga diismekten alikoyacak bir aslin / dinin mevcudiyeti kagimilmaz olmustur.”!%®
Aktardigimiz bu veriler Matiiridi akilciliginin “sekiiler akil” olmadigini géstermektir. Din
asildir, bu asli bilmenin yolu nakil / dil ve akildir. Bunun temeli de dlemin yaraticis1 Allah
ve onun buyruklarini insanliga tasiyan peygamberi bilmektir. insanin tabiatii bilen
Allah’m gonderdigi din dlemin ve insamin varolus hikmetine uygundur. “Alemin ve onun
pargasi olan evrenin hallerini bilen ve bekalarina vesile olan seyleri bilen Allah, dirlik
ve bekalarimin vesilelerini bilme mecburiyetleri ortada iken tabiatlarinda bulunan
bilgisizlik ve nefsani arzularla basbasa birakmamis ve kendilerine kilavuzluk edecek ve
gerekli bilgiyi verecek birini gorevilendirmistir. Yani peygamberler gondermistir. Onlarin
eline de bir belge kanit vermistir ki insanlar bu kanit sayesinde onu kendilerine rehber
etsinler.”'% Alem hakkinda fikir yiiriitmek suretiyle aklim kullanan insan, alemin
sonradan viicut bulup bir yaraticinin varligina delalet ettigini anlayinca nefsani arzularini
asabilir. Ciinkii insan akil sayesinde giizellikleri ve ¢irkinlikleri tanir. Diger canlilardan
iistiinliiglinii de onun sayesinde anlar. Keza yaratiklarin yonetilmesindeki dncelikli yeri
akilla saglanabilir.'®”

Islam’in akilc1 yorumu, nakledilen haberlerin akli degerini, bilgi niteligini esas
alir. Ebu Hanife, Hz. Peygamber’e isnat edilen, fakat Kur’an’in agik beyanina ve
hiikiimlerine aykir1 diisen bir rivayeti / haberi kabul etmez. Ciinkii Allah’in kitabina
muhalefet eden kimse Allah’in peygamberi olamaz. ‘Miimin zina edince, basindan
gomleginin ¢ikaridigi gibi, imam da ¢ikarir. Sonra tévbe edince iman kendisine iade
edilir’ (Ebu Davud, Siinne 15, Tirmizi, Iman, 11) hadisi gibi. Ciinkii bu rivayet Kur’an’a
aykiridir. Kur’an, boyle bir giinah isleyen kimseden iman vasfint kaldirmamistir. O halde
Kur’an’in hilafina Hz. Peygamber’den hadis nakleden herhangi bir kimseyi reddetmek,
Hz. Peygamberi reddetmek veya tekzip etmek demek degildir. Aksine Hz. Peygamber
adma batih rivayet eden kimseyi reddetmek demektir. itham Hz. Peygamber’e degil,

164 Matiiridi, Tevhid, s. 4.
165 Matfiridi, Tevhid, s. 5.
166 Matfiridi, Tevhid, s. 5.
167 Matfridi, Tevhid, s. 171.
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nakleden kimseye racidir.'®® Bu yaklasim birbiriyle ¢elisen, insan tabiatin1 yok eden, tabil
ve tarihi yasalara aykir1 diisen rivayetleri eleme ¢abasini ifade eder.

Belirtilen bakis acisin1 daha sistematik hale getiren Matliridi, haberin bilgi kaynagi
oldugunu su sozlerle ifade eder: Haber yoluyla bilgi edildigini inkar eden kisi kendi
soyunun, adinin, mahiyetinin, ayrica sahip oldugu insaniyet cevherinin ve her seye has
isimlerin bilinmeyecegini kabul etmis olur. Insani durumun inkar1 anlamma gelir, ¢iinkii
bu durumda insan, goéren-igiten ancak haber veremeyen bir varlik sonucuna ulasilir.
Insanin duyular1 disinda kalan alani bilmesi haberle miimkiindiir. Haber yoluyla elde
edilen bilginin inkar1 konusan ve ifade eden, yani dil yoluyla / iletisimle diinya kuran
insanin Gviilen biitiin 6zelliklerini yok saymaktir. Meselenin bu yoniine isaret eden
disiiniir $oyle der: Akillarin tek basina kavrayamadig iyiliklerle kotiiliiklerin duyu ve
haber yoluyla 6grenilmesi, ancak algilayanlarin konugmasi, digerlerinin de kulak verip
dinlemesiyle miimkiin olur.'®® Ogrenme / konusma ve anlama kavramlar1 etrafinda
tanimlanan haber; kiiltiirel akil, dil ve tarih lizerine kurulan ¢agimizdaki tartismaya temel
teskil edecek niteliktedir.

Haberin dogru veya yalan olusu, akil yoluyla tespit edilir. Dolayisiyla
Peygamberlerin getirdigi haberlerin benimsenmesi aklin geregidir. Fakat bu haber ya
dogrudan Hz. Peygamber’den olmali ya da ittifakla {izerinde icma edilen bir haber
olmalidir. Zira Matlridl muitevatir haberi farkli bir sekilde tanimlar. Ona gore
peygamberlerden bize ulasan haberler yanilmalari ve yalan sdylemeleri muhtemel
bulunan kisilerin dilinden ulagmaktadir. Cilinkii onlar, dogruluk ve masumiyetlerini
kanitlayacak herhangi bir delil ve belgeye sahip degillerdir. Béyle bir haberin geregi
incelenmeye alinmasidir. Tek tek ravilerden hi¢birinin masumiyeti hakkinda herhangi bir
delil bulunmuyorsa da tamaminin naklettikleri haber ‘yalan olmasina higbir sekilde
ihtimal verilmeyen’ haber konumuna ulasir. Bizzat Peygamberden duyulan s6z gibi
telakki edilmesi gerekir. Nazari olarak ravilerin her biri hakkinda bunun aksini sdylemek
miimkiin olsa da ‘tamaminin naklettigi haber’ bdyle bir tereddiidii ortadan kaldirir. igtihat
yoluyla varilan fikir birliginde de durum aynidir. Miigtehitlerden tek tek her birinin hataya
diisiip yanilmasi ihtimal dahilinde bulunmakla birlikte onlarin icma etmesi Allah’in
iradesinin eseridir. Aksi takdirde beseri goriislerin ittifaki s6z konusu degildir.!”°

Miigtehitlerin ittifakini fiilen kayit altina alan bu yorum: Eger bir haber, ittifakla
rivayet edilmemisse farkli yorumlar ve anlayislar kaginilmaz olur. Dolayisiyla haber-i
vahid belirtilen kesinlikte bilgi ifade etmez. Boyle bir durumda ravilerin durumu iyice
incelenip, her birinin muhtevasindan ¢ikacak sonu¢ degerlendirilir. Sabit olan nass
gergevesinde olabilirligi tespit edilir. Bu islemlerden sonra amel etmek veya terk etmek
seceneklerinden biri tercih edilir. Bununla birlikte burada yanilma s6z konusudur. Bu
nedenle ravilerin hallerini incelemek ve haberin muhtevasini kesin delille mukayese
etmek yoluyla islem yapmak gerekir.!”! Boyle bir ¢ikarim hadisleri (a) rivayet edenlerin

168 Ebu Hanife, 1992, s. 24-25.
169 Mattiridi, Tevhid, s. 10-11.
170 Matfridi, Tevhid, s. 12.
171 Matfridi, Tevhid, s. 12.
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durumunu, (b) nakledilen haberin i¢erdigi anlamin bilgi / akli degeri, (¢) igerigine gore
sabit ve kesin olan bir nassla kiyast durumunda amel edilir ya da terk edilir.

Matiridi diisiincesinde akil, her tiirlii isin konum ve diizenlenmesinin kendisine
dayandirilmasi gereken bir temeldir.!”? Ciinkii Allah’mn insandan aldi§1 soziin (Araf: 7 /
172) esasi: yaratilisini diisiinme iizerine aldig1 sozdiir. Biitiin varliklar1 yaratip ve tedbir
eden Allah’1n yaratilmislar gibi olmadigini ve bir yaratigin onun zatin1 degerlendirip yiice
olduguna kendilerini sahit tutmaktir.!”> Buna gére diisiinme / akletme, tefekkiir “ben sizin
Rabbiniz degil miyim” sorusuna verilen ‘evet’ cevabinin adidir. Bu nedenle de bilmenin
ve anlamanin, diger bir deyisle Allah’a muhatap olmanin, islam’1 anlama ve yasamanin
temel unsurudur.

Anlama yetenegi ve bunu tagtyamayacak seviyede olan kisi ilahi emrin disinda
kalir, diyen Matiridi'’* ilahi emre muhatap olan insanin anlama yeteneginde oldugunu
belirtir. Ona gore Allah, kuluna emrettigi her sey i¢in bir kilavuz koymus, zihnini diisiince
ve ilhamlarla harekete gegirmis ve yine kulunu ¢esitli vasitalarla uyarmistir. Dolayisiyla
kulun kusur islemesi, aklin1 kullanmasin1 terk etmesi sebebiyle vuku bulmustur, bu ise
onun bir fiilidir. Akil, ‘diisinme ve arastirmay1 saglayan bir yetenektir, bunu terk eden
kendi aleyhine hiikiim vermis olur.'”> Akil, Islam’1 anlamada ikinci asildir, ¢iinkii insan,
bir haberin dogru ve yalan olusunu akil yoluyla bilir. Keza “gerek Allah’1 gerek onun
emrini bilmek ancak istidlalle idrak edilebilecek kesbi-iradi bir olgudur.!”¢

Matiridi, akil yiiriitme ve delile dayanmanin gerekliligini $dyle agiklar: insanlarin
mezheplere ve dinlere baglanma hususunda farkli tutumlar sergilediklerini, dini
benimsemekte ayriliga diistiikleri halde herkesin kendisinin tuttugu yolun hak, digerinin
ise batil oldugu noktasinda ittifak ettigini gormekteyiz. Ayrica onlarin tamami,
yollarindan yiirlinmesi gereken ge¢mis biiyliklerinin bulundugunu da ittifakla kabul
ederler. Bu realite karsisinda korii koriine baskasmna uymanin sahibinin mazur
goriilemeyecegi hareketlerden biri oldugunu kanitlamaktadir. Ciinkii kendisi gibi bir
digeri de tam aksi kanaati benimseyebilmektedir. Burada goze ¢arpacak farklilik sadece
herhangi bir mezhebi benimseyen gruplarin sayisinin fazla olabilmesidir. Su var ki inang
ve telakkinin kaynagini olusturan kisi, iddiasinin dogrulugunu kanitlayan ve akla hitap
eden kars1 durulmaz bir delile sahip bulunuyor, inat¢1 olmayanlar1 hakliligini kabule
mecbur eden bir burhan sunuyorsa durum degisir.'”’ Goriildiigii iizere islam diisiince
geleneginde 6nemli bir yorum ve anlama modeli ortaya koyan diisiiniir farkli din
anlayislarinin olabilecegini ve bunlarin kendilerini gegmis biiyiikleri kendilerine mesnet
yaparak hak olduklarini ileri siireceklerini belirtmektedir. Diisiiniire gore boyle bir goriis
gegerli delillere ve burhana dayandigi miiddetge anlam kazanir.

Matiiridi’nin bdyle ayrintili bilgi kurami ortaya koymasi bircok dini, felsefi
segenekler kazaninda hakikati segmeye caligmakla ilgili gayretinin sonucudur. Islam’1

172 Mattiridi, Tevhid, s. 285.
173 Mattiridi, Te 'vilat, 5 / 84.
174 Mattridi, Tevhid, s. 172.
175 Mattridi, Tevhid, s. 173.
176 Mattridi, Tevhid, s. 174.
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yorumlama ydnteminin agik, se¢ik ve tutarli esaslara dayanmasi gerektigini vurgulayan
Matiridi, bir goriisii segmek i¢in elestirel bakisin olmasini 6nerir: Dini yorumlar arasinda
tezat ve tenakuz noktalarinin varligr bilinen bir gergektir. Hem de her din salikinin
kanaatine gore kendisi haklidir. Dogru bilgi vasitasi olan bir seyin bu fonksiyonu islemesi
imkansizdir. Clinkii bu durumda kisi yanlisa bizzat dogrunun seklini giydirmektedir. Yine
kanaatleri realiteye bu kadar aykir1 olan birine giivenmek de muhaldir, zira o kendi
ilhamima gore yanlis yolda bulunan muhalifinin nezdinde makbul sayilan bir anlayisi
dogru olarak kabul etmistir. Burada birbirine kars1 iki ayr1 gruptan her birinin goriisiini
ortaya koyarken obiiriinden farkli bir delili yoktur. Bu durum yukarida s6z konusu
edildigi gibi toplumlar1 yok olusa siiriikleyen ayrilik ve zitlasmay1 bertaraf edemeyen bir
kargasa tiiriidiir.!”® Bu metin delile ve akla dayanmayan, 6znel arzulara bagli olarak
yorumlanan ve topluma takdim edilen din anlayisinin belirsizligi ve kargasay: tiretecegini
acikca ortaya koymaktadir.

Belirtilen gelenege gore nesne ve olaylarin gergekliklerinin bilinmesine gotiiren
yollar idrak, duyular (1yan), haber ve istidlalden (akil yiiriitmekten) ibarettir. Idrak,
duyular yoluyla olusur. Idrak, bilginin temel vasitasini teskil eder. Duyu / algi yoluyla
elde edilen bilgiyi inkar eden inat¢1 olarak adlandirilir. Boyle bir kisiyle fikri tartigma
icinde bulunmak anlamsizdir. Ciinkii alg1 yoluyla bilgiye ulasmay1 inkér eden bizzat
kendi mevcudiyetini inkar etmis olur. Fikri tartisma (miinazara) aslinda bir seyin ya zihni
veya harici varligi iizerinde yiiriitiiliir. Oysa bdyle bir kisi bunlarin higbirini kabul
etmemektedir.!”® Bes saglam duyu organi ve i¢ gozlemi ifade edecek sekilde ‘Iyan’
kavramini kullanan Mat(ridi, hem goriinen alemin tecriibesi hem de duygu / ruhani
tecriibeyi bilgiye ulagsmanin unsuru olarak goriir. Duyu / duygu organlar1 saglam olan
kisinin ulastig1 bilgi dogru ve baglayicidir. Matiridi’nin duyularin kendine has bilgi
alanlar1 arasinda yaratilmis fiziki varliklara / tabii olgulara yer vermesi ve arizi sebeplerle
duyu yanilgisini bilgisizligi temellendirmeye vasita yapmanin'®® kendisini tehlikelerden
koruma ve giiven altina alma egiliminde olan insanin gergek fikrini yansitmaz. Boyle bir
tutum, arzularina ve zevkine diiskiin olan insanin drettigi yapay gerekgelerin bir
uzantisidir.

Mattiridi geleneginde akla yiiklenen anlam ve islev sadece dini bilgiyle sinirli
degildir. Ona gore akil yoluyla insan hem duyulur dlemde hem de duyular 6tesinde
bulunam algilar.'®! Buna gore akil hem genel bilginin hem de ahlaki bilginin kaynagidir.
Ciinkii akil, yararli ve zararli olam birbirinden ayirma yetenegidir.!®? Akil yiiriitme
yoluyla (istidlal) bilgi edinme, gerek duyu gerek haber yoluyla elde edilen bilgide yanilma
ihtimalini elemeyi saglar. Akil, gelen haberin yanilmaya ihtimali bulunan veya
bulunmayan tiirtine dahil oldugunun belirlenmesini saglar. Bundan baska peygamberlerin
mucizeleriyle sihirbaz ve digerlerinin géz bagciliginin ayirt edilmesi, bir de mucizelerin
tam anlamiyla taninmasi, yani gosterilen fevkaladeliklerde diisiiniilebilecek beseri

178 Matfridi; Tevhid, s. 9.

179 Matfridi, Tevhid, s. 10.

180 Mattiridi, Tevhid, s. 16, 21-22.
181 Mattiridi, Tevhid, s. 285.

182 Mattiridi, Tevhid, s. 13-14.
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yeteneklerin hesaba katilmasi ve onlar1 gosterenlerin genel davranislarinin géz oniinde
bulundurulmas: gibi hususlarda akil yiiriitmeye ihtiyag¢ vardir. Gergegin biitlin aydinligiyla
ortaya ¢ikmasi ve batilin, gegersiz goriislerin elenmesi bu yolla miimkiindiir. 83

Islam diisiince gelenegini bir tarafa birakip dogrudan Kur’in’a miiracaat
ettigimizde aymi seyi goriiriiz. Nitekim Kur’an delile, bilgiye dayanmayan, taklit ve
uydurma mantigina eklemlenen tartigmact bir dille dini meseleler iizerinde konusmay1
kuruntu olarak tanimlar (Bakara, 2/111, 169). Acik delillere dayali bir meseleyi
reddetmeyi ise azaba ugramanin 6nemli bir unsuru olarak goriir. “Kendilerine agik
deliller geldikten sonra béliiniip ihtilaf edenler gibi olmayin. Iste onlar, (evet) iste onlar
i¢in biiyiik bir azap vardir.” (Al-i Imran, 3/105). Kur’an dilinde bilgiyi asirmak, gizlemek
ve ¢arpitmak cehaletin gostergeleri olarak sunulur. Eger dini meselelerde farkli goriisler
s0z konusu ise bu goriislerin teste edilecegi kaynak: Kur’an ve Siinnettir (Nisa 4/59).
Delile ve akli siireglere dayali anlayis lizerinde bulunmay: hicbir kiyasa tabi tutmadan
oven Kur’an (Hud, 11/17) herhangi bir goriis ileri siirmenin geregini delile (Kehf 18/15)
baglar. Bu o kadar agik ve gereklidir ki Matfiridi bunu soyle ifade eder: “Akil yiiriitmeyi
inkdr eden kimsenin elinde onu reddetmek i¢in akil yiiriitmekten baska bir kanit
yoktur.”'%*

Unlii diisiiniir Matdridi akil yiiriitmenin farkl1 bir yoniine deginerek bunun neden
gerekli oldugunu su sozlerle ifade eder: Insan yaratilmislar1 yonetmek icin sivrilmis, bu
ugurda giicliiklere gogiis germek, onlar i¢in aklen en elverigli bulunani aragtirmak, iyi ve
giizel olanlar tercih edip bunlara aykirt diigenlerden sakinmakla miimtaz kilinmigtir. Bu
hususlar1 bilmenin yolu ise, nesne ve olaylar1 incelemek suretiyle akli kullanmaktan
ibarettir, bagka bir yontemi de mevcut degildir.!®> Diinyaya sozle giren ve insa ettigi
diinyay1 sozle aktaran insanin toplum i¢in aklen neyin iyi oldugunu belirlemek ve bunu
sistem haline getirmek hayati tahrip eden yanlislar1 elemekle ve dogru / gegerli olani
ikame etmekle miimkiindiir. Stiphenin, kargasanin yogunlastigi bir ortami giderme
noktasinda siginilacak sey tefekkiir / diislincedir. Diislincenin saibeli hale getirildigi bir
toplumun insanlara iyilik sunma ve toplumu yonetme imkanm yoktur. Matiiridi’nin su
tarihi uyarist dikkat ¢ekicidir: “Allah’in size verdigi anlama ve dogruya isabet etme
yetenegini, hichir batilin bulasmadig saglam, muhkem Kitab’t (Kur’an’t) unutmayimiz.” '8

Sonug¢

Hayatin anlami, bizzat yasanan tecriibenin igindedir. Ancak bu tecriibenin insan
hayatt i¢in daha anlamli hale getirilmesi mesru ve gegerli olanin tespitine ve
uygulanmasina baghidir. Bu noktada Matiirldi ¢arpict bir Ornektir. Ehl-i Siinnet
anlayisimin kurucusu oldugu halde, siyasi ve igtimai sebeplere dayali olarak ihmal
edilmistir. Fakat gelistirdigi bilgi anlayis1 ve yontemi kullanilmistir. Gerek nazari gerekse
ameli sahada ileri siirdiigii goriislerin iizeri Ortiilmils, Es’ari anlayis desteklenmis ve
toplumsal alana yayilmasi saglanmistir. Ebu Hanife, Ebu Mansir Matiiridi anlayis

183 Mattiridi, Tevhid, s.13.
184 Matfridi, Tevhid, s. 14.
185 Matfridi, Tevhid, s. 14.
186 Matiiridi, Te vilat, 11/ 173.
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iizerinde oldugumuzu sdyleriz. Fakat bu anlayisin neresindeyiz, sorusunu cevaplamaya
kalktigimiz da meselenin hi¢ de dyle olmadigint goriiriiz.

Matiiridi’nin ortaya koydugu anlayis son derece ¢arpicidir. Ona goére nesne ve
olaylarin mesru olusu veya olmayisi, kotii fillerle iyi filler, biitiin bunlar hakkinda
duyularin algilayisi ve haberlerin gelisinden sonra bile-sayet algi ve haber her yoniiyle
irdelenecekse- elde edilebilecek nihai bilgi sadece akil ¢er¢evesindedir. Ayrica tefekkiir
ve istidlalle ulasilabilecek hususlarin ortaya ¢ikarilmasiyla miimkiindiir. Zararli ve yararh
olan insan emegi iiriinii olan seyler de ayn1 durumdadir. insan fizyolojik bir yapiya bir de
akla sahiptir. Aklin glizel buldugu tabiatin istemedigi, aklin ¢irkin gordiigii tabiatin nefret
etmedigi bir sey olabilir. Yani birinde uyumsuzluk digerinde ise uygunluk s6z konusu
olabilir. Bu duruma gore isabetli olanin, bahsettigimiz grup ve tiirlerden hangisinin
statiisiinde bulundugu ger¢eginin agiga cikarilabilmesi i¢in her konuda akil yiiriitmek ve
tefekkiir etmek gerekmektedir.

Her konuda akil yiiriitmek ve tefekkiir etmek gerekir, sozii, beserl varolusun tim
formlarini kapsar. Bu anlayisa gore akil hem dinin kaynaklarini, tabii ve sosyal olguyu
anlamanin hem de deger iiretmenin unsurudur. Islam cografyasmi, &zellikle Tiirk
diinyasii aklin ve tefekkiiriin, anlamli ve amacglh eylemin disina ¢ikartma 6zlemlerine
dayali olarak Ebu Hanife ve Ebu Mansir Matiiridi kendi baglamindan kopartma
faaliyetleri soz konusudur. Bu epistemik kirlenmeyi onlemek icin kaynaklara dayali
aragtirmalar yapmamiz gerekmektedir. Islam diisiince derin izler birakan bir sahsiyetin
ileri stirdiigi goriigler ve yaptigt yorumlar elbette buglinkii sorunlarimizi ¢ézmeye
yetmez. Fakat her fikrl hareket gelenek tizerine kurulur. Matiiridi’nin 6zgiin goriisleri,
durusu, iktidarlarin-ulemayr yanma alarak zuliim igerikli icraatlari mesrulagtirma
girisimlerine kars1 vaziyet alma bigimi, gelistirdigi anlama ve yorumlama ydntemi Islami
ve insani varolusa, yenilenmeye katki saglayacak niteliktedir.
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SUMMARY

Maturidi is one of the third-generation scholars of the Hanafi sect. Most Hanafi
scholars have the opinion that the conclusions of Maturidi are combined with the
consequences of the creeds (akaid) matter of Abu Hanifa. Because the chain of teachers
from which he took lessons reached Abu Hanifa, it is noteworthy that there is no detailed
information about Maturidi, who took lessons from the students of a scholar like Abu
Hanifa and analyzed both the tradition of Islamic thought and the different beliefs and
philosophical tendencies living in his cultural environment in depth. The situation in
question is related to his personality and views. Because Maturidi says that if someone
judges the sultan of his time as he is fair while he is certainly cruel, it means that he is a
disbeliever. While analyzing the views of Ebu'l Kasim al-Ka'bi on the issue of the faith-
deed relationship, the Mutazili scholar makes the following assessment: Not every sinner
is expelled from the divine mercy. The concept of a curse is no longer used for a person
who is punished for his sin. If there is anyone who deserves to be cursed, the owner of
the above claim should be the most suitable. Because it is known that he committed acts
of fisking and cooperated with cruel politicians. According to his sect, all this calls for a
curse.

It is noteworthy that being in contact with cruel statesmen is more worthy of being
compared to blasphemy. This situation also expresses Maturidi's attitude towards the
rulers of the period and the way he took a position against the scholars (ulema) who were
in contact with them. The socio-political environment, in which the truth is determined
by power and the scholar legitimizes the determined opinion in the name of power,
condemns every view that does not share the current discourse by declaring it as the other.
Based on these data, we can say that Maturidi was not seen as a sect leader in the third
century. It is understood that the title of “leader” was given in the fourth century, based
on the power of knowledge and being right.

The virtue and greatness of a historical figure are related to the trace it leaves in
history. In a geography that has become the cauldron of different religious and
philosophical tendencies, Maturidi, defends Islam, the mental and volitional abilities of
man, and realizes a movement of thought by teaching and administrating in the madrasah
where he was educated, has been veiled.

Maturidi was born twenty years before Abu Hasan al-Ash'ari. If we add to this the
first forty years Ash'ari stayed in the school of Mutezile, it is understood that Maturidi
defended and tried to establish the idea of Ahl al-Sunnah half a century before Ash'ari.
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He remained in the Mutezile school for a long time, and had a short relationship with the
Sunni school. If we take this historical fact into account, we can say that the Sunni school
was founded by Maturidi before Ash'ari converted to the Ahl al-Sunnah sect. Despite this,
"Sunni School is almost identified with Ash'ari, Maturidi is neglected."

Various opinions have been put forward on the neglect of Maturidi, who has an
important place in terms of both his historical position and scientific competence, and
Ash'ari's rise. Ash'ari's followers developed his views and clarified issues that were seen
as ambiguous. Maturidi was thrown out of the center at the very beginning of the work,
and he was mentioned around Nasef. This exclusion led to the veiling of the thoughts that
made him different. Maturidi was thrown out of the center at the very beginning of the
work, and he was mentioned around Nasef. This exclusion led to the veiling of the
thoughts that made him different. His followers added the views that made him different
from the Ash'ari discourse. Maturidi thought was broken from within itself and gradually
lost its influence in the growing Ash'arism. Because, from the theory of knowledge to the
mind-nature relationship, the conceptual order and definitions produced by Maturidi have
been decontextualized by "intermediate concepts and explanations". For example,
Maturidi did not include the understanding he developed of the universe and human
nature in his work called Ebu'l Muin en-Nesefi Tabsiratii'l Edille, which systematized the
Maturidi doctrine. This break was sustained by the followers (school tradition) of
Maturidi. The most interesting and distinctive elements of Maturidi theology were
excluded from the development of the later Maturidi school.

This article aims to understand the language universe in which Maturidi is in at
the first stage, and then to determine the place of this understanding in the aforementioned
language universe since he has adopted the Ahl-Ray tradition. Based on this theoretical
basis, it has been shown concretely how his original views were broken.
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