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ARASTIRMA MAKALESi / RESEARCH ARTICLE

GOETHE’NIN MAHOMETS GESANG ISIMLI SITRINDEKI
NEHIR METAFORU VE ISLAMIYET’IN YAYILISINA iLISKIN
BIR INCELEME

AN ANALYSIS ON ISLAMIC EXPANSION AND THE METAPHOR OF THE RIVER IN
GOETHE’S MAHOMETS GESANG

Habib TEKIN"

Oz

Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) Alman Edebiyatinin en 6nemli yazarlarindandir. Hayatinin
son zamanlarinda dogu, sark ve Islam konularina yogun ilgi duymus, Arapga 6grenmis ve bu yonde birgok
eser kaleme almigtir. Bu ¢alismada, Islam dininin peygamberi Hz. Muhammed’le ilgili biyografik eserlere
dayanilarak, tamamlanmamus bir yapit olarak kalan Mahomet tragedyasina ve ozellikle yapitin icinde
yer alan Mahomets Gesang isimli siire odaklanilacak ve siir, Islam’in yayilisinda énemli bir simge olarak
one ¢ikan nehir metaforu 1s1ginda yorumlanarak ¢éztimlenmeye galisilacaktir. Makalede; bu baglamda
gliniimiize kadar yapilan arastirmalardan farkl bir yontem benimsenerek, siire biitiin olarak farkli bir
metodoloji ile yaklasilarak, yeni bir anlam yiiklemek amaglanmaktadir. Bu farkli yaklagim, nehrin gitgide
artan akig hizinin, Hz. Muhammed’in egemenlii altindaki Islam dininin yayilis1 olarak anlagilabilecegi
varsayimina ve tarihi karsilastirmalara dayanmaktadir. Calismada, Hz. Muhammed déneminde tarihsel ve
simgesel benzerliklerin ve kargilagtirmalarin ortaya ¢ikarilmasi ve siiri bu metafor tizerinden yorumlamak
amaclanmaktadir. Cézimlememizin merkezinde; Islamiyet'teki Tanr1 algisnin basinda yer alan Tanrr'nin
peygamberlerle gece vakitlerinde haberlesmesi, Tanrrnin her zaman her yerde olma niteligi ve Tanrrnin
doga yoluyla algilanmas1 bulunmaktadir.

Anahtar Kelime: Goethe, Mahomets Gesang, Mahomet, Islam, Hz. Muhammed

Abstract

Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) is one of the most important authors of German literature.
In his last years, he developed a keen interest in Oriental studies, learned Arabic and published many works
in this context. This paper aims to shed light on one of his works, the tragedy entitled Mahomet, which was
built on the biographical works on the prophet of Islam, Muhammad, but remained unfinished. It will focus
specifically on a poem within the tragedy, entitled Mahomets Gesang, which will be analyzed in the light of
the river metaphor used as an important symbol for the expansion of Islam. A new methodology is adopted
for approaching the poem as a whole; it follows historical comparisons and the premise that the growing
speed of the river may be likened to the expansion of Islam under the leadership of Prophet Muhammad.
Hence this study aims to reveal the historical and symbolic similarities and comparisons in the era of the
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prophet and to interpret the poem in the light of this metaphor. Central to this study is the communication
of God with prophets in late night, His omnipresence and perception of God through nature.

Keywords: Goethe, Mahomets Gesang, Mahomet, Islam, Muhammed

Giris

Bu calismada Islam dininin peygamberi Hz. Muhammed’le ilgili biyografik eserlere
dayanilarak, tamamlanmamis bir yapit olan Mahomet tragedyasina ve 6zellikle yapitin icinde
yer alan Mahomets Gesang isimli siire odaklanilmis ve siir, Islam’in yayilisginda énemli bir simge
olarak 6ne ¢ikan nehir metaforu 1s181inda ¢éztimlenmeye calisilmistir. Bu baglamda, Mahomet
isimli eserin ilk ti¢ bolimii incelenecektir. Goethe, Kuran incelemeleri sirasinda, “bashigini
Mahomet olarak diisiindiigii hacimli bir tragedya metni yazma”! diisiincesinden ilham almus
ancak s6z konusu tasar1 hi¢bir zaman tamamlanamamugtir.? Yarim kalan bu eserin, yalnizca iig
ana bolimil varligini siirdiirmeye devam edebilmistir: Mahomet’in agilis monologu, Mahomet
ile Halima arasindaki diyalog sahnesi ve Mahomets Gesang isimli siir.® ilk iki béliim, biitiinliik
saglanmasi ve daha iyi anlasilabilmesi i¢in ¢alismada kisaca tartigilmistir, ancak asil odaklanilan
nokta ticlincti boliimdiir: Siir ve nehir metaforu. Bahsi gegen nehir metaforu biiyiik 6l¢iide,
Almancadaki ismi “Sturm und Drang” olan ve sik¢a “Firtina ve Cosku” olarak gevrilen edebi
akimin altinda siniflandirilmakta, o dénemde 6zel bir konumu ve islevi olan “deha” kavramiyla
iliskili olarak yorumlanmaktadir. Bu aragtirmada, s6z konusu bakis agisindan farkli bir yontem
benimsenerek, siire biitiin olarak farkli bir metodoloji ile yaklasilarak, yeni bir anlam yiiklemek
amaglanmaktadir. Bu farkli yaklagim, nehrin gitgide artan akig hizinin, Islam dininin yayilist
olarak anlagilabilecegi kabuliine ve tarihi karsilagtirmalara dayanmaktadr.

Bu ¢ercevede metin boyunca, konuya iligkin 6zel terimlere ve anlamay kolaylastirmak i¢in
dipnotlara yer verilmistir. Calismanin yoruma dayali boliimiinde, meselenin anlagilmasini
saglamak amaciyla Islamiyet’teki Tanr1 idraki meselesi, dolayistyla Tanrr'nin peygamberlere vahiy
yoluyla ilahi mesaj ve emirleri iletmesi, Tanrrnin her an her yerde hazir olma sifat1 ve Tanrr’nin

1 Katharina Mommsen, Goethe und die arabische Welt, Frankfurt am Main 1988, s. 194. (makale icerisinde tiim
Almanca ikincil literatiirden alintilar Tiirkgeye yazar tarafindan gevrilmistir.)

2 Goethe ve Islam fazlaca ¢alismalar bulunmaktadir. Konu ile ilgili detaylica bk. Katharina Mommsen, »Orient und
Okzident sind nicht mehr zu trennen«. Goethe und die Weltkulturen, haz. Jochen Golz, Gottingen, 2012 (=Schriften
der Goethe-Gesellschaft 75); Katharina, Mommsen, “Bedeutung des Korans fiir Goethe”, Goethe und die Tradition,
haz. Hans Reiss, s. 138-162; Annemarie Schimmel, West-dstliche Anniherungen, Stuttgart, 1994.; Caveh Shareghi,
“Goethes Kenntnisse {iber den Orient und seine Begegnung mit dem persischen Dichter Hafis”, Gottes ist der Orient!
Gottes ist der Occident! Goethe und die Religionen der Welt, haz. W. Beutlin ve T. Biitow, Frankfurt am Main, 2000,
(=Bremer Beitrége zur Literatur — und Ideengeschichte 31); Albert Meier, “Voltaires und Goethes Mahomet. Vortrag
vor der Goethe-Gesellschaft Kiel”, http://publikationen.ub.uni-frankfurt.de/files/20005/GoetheVoltaireMahome -
tEND.pdf. [Erigim tarihi: 15.02.2021].

3 Goethenin tamamlanmamis eserinin ilk iki bolimii Almanca olarak ve misra numaralari ile makalenin ekinde
sunulmustur. ilk iki boliim olan Agilis Monologu ve Diyalog kisminin ana metindeki terciimesi ise yazara aittir.
Mahomets Gesang adli siirin M. Turhan Ozdemire ait terciimesi de ekte sunulmus ve msralar numaralandirilmugtur:
M. Turhan Ozdemir, “Goethe’nin siirinde Hz. Muhammed”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/01,
(1970), s. 138-140.
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tabiat alemindeki tecellileri ve ilahi isaretleri yoluyla kavranmasi gibi meseleler iizerinde
durulacaktir. Calismanin ana boliimiinde ise Mahomets Gesang isimli siir, Islami diinya goriisii

ve tarihi gerceklikler dikkate alinarak tahlil edilecek ve yoruma tabi tutulacaktir.

Mahomet’in Giris Monologu

Goethenin tamamlanamayan Mahomet projesinin “Mahomet’in Giris Monologu” olarak
adlandirilan boliimd, ilahi olani arama ve bilgi edinme i¢in ¢abalama siirecinde olan Mahomet
karakterinin kendi kendine yaptig1 konusma olarak tanimlanabilir. Buna goére, “Tanrrnin yeri
gogil ve bu ikisi arasinda bulunan her seyi yarattigi”na iman etmeden 6nce Mahomet, birbiri
ardina 6nce Miisteri yildizina, aya ve son olarak da giinese yonelir. S6z konusu monolog, iginde
bir dizi “soru, soylev, haykiris, tekrar™ barindiran duygusal bir yapiya sahiptir.

Mahomet’in kendi kendine yaptig1 bu konusma, Kur’an'in iginde yer alan bir ayetin tefsiriyle,
ufak ayrimlar diginda, oldukga benzerdir. Bu ayette, Kuranda “Hanif” olarak anilan ve “dogru
yoldan giden™ anlamina gelen, ii¢ bityiik semavi din olan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet
ortaya ¢ikmadan once dahi tek bir Tanrr'ya tapan ve bu nedenle monoteistlerin atasi olarak

goriilen Hz. [brahimden bahsedilmektedir:

Ibrahim, babasi Azere, ‘Putlar1 tanrilar m1 saniyorsun? Dogrusu ben seni de kavmini
de apagik bir sapkinhk i¢inde gériiyorum’ demisti. Boylece biz Ibrahime goklerin ve
yerin melektunu goriip kavrama imkéni veriyorduk ki kesin inananlardan olsun.
Gecenin karanligi onu kaplayinca bir yildiz gordii. ‘Rabbim budur’ dedi. Yildiz batinca
da ‘Batanlar1 sevmem’ dedi. Ay1 dogarken goriince, ‘Rabbim budur’ dedi. O da batinca,
‘Rabbim bana dogru yolu gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum’
dedi. Giinesi dogarken goriince, ‘Rabbim budur; zira bu daha biiyiik’ dedi. O da batinca
dedi ki: ‘Ey kavmim! Ben, sizin (Allaha) ortak kostugunuz seylerden uzagim’ ‘Ben,
O’nun birligine inanarak ytziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratana ¢evirdim ve ben
miigriklerden degilim. (En‘am, 74-79)

Tanriarayist Kur'anda, Hz. [brahin’in, babasi® Azere yonelttigi soruyla baglar: “Putlar Tanrilar
m1 santyorsun?”. Goethe’nin draminda ise bu ¢esit bir gonderme bulunmaz; aksine, Mahomet
gokytiziiniin altinda yalnizdir ve huzursuzlugunu “Bu ruhun hissiyatini sizlerle paylasamam. Her
birinizin hissettigini hissedemem” (sat. 1-2)7 sozleriyle ifade eder ve dualarini duyabilen, onlart

4 Said H. Abdel-Rahim, Goethe und der Islam. Diss. Freie Universitit Berlin, Augsburg 1969, s. 85.

5  Kurandan alintilarin ve tefsirlerin tamami Diyanet Isleri Baskanligrnin web sitesinden alinmugtir. Bk. https://kuran.
diyanet.gov.tr/tefsir/. [Erisim tarihi: 15.02.2021].

6  Bu ayette gegen Arapga Ab sozciigi, Walid’in aksine hem biyolojik hem de mecazi bir babay1 tanimlayabilir. Bu
nedenle klasik Kur'an tefsirlerinde, Azer'in Hz. Ibrahim’in biyolojik babasi m1 yoksa bir yakinimi oldugu konusunda
tartigmalar vardir. Ancak galismamizda bahsi gegen tartigmalara kargin, ‘baba’ tabiri kullanilmaya devam edilecektir.

7 Johann Wolfgang Goethe, Gotz von Berlichingen, Clavigo, Stella, Dramen 1765-1775, haz. Dieter Borchmeyer,
Frankfurt am Main, 1985 (ayrica bk. Johann Wolfgang Goethe, Samtliche Werke, Briefe, Tagebiicher und Gesprdiche.
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cevaplayabilen bir ilah arayisinda oldugunu gosteren birtakim sorular sorar: “Bu yalvarislara

kim, kim kulak tikiyor? Bu dualar1 kim gérmezden geliyor” (sat. 3-4).

[k bagta babasinin putperestligine 6fkelenen Hz. Ibrahim, Goethe'nin dramindaki Mahomet'te
de gorebilecegimiz gibi, gece gokte gordigii bir yildizi “Rabbi” ve “Tanrisi” olarak kabul
etmeye karar verir. Ardindan adim adim, bu ii¢ gok cisminin kendisi i¢in bir ilah olamayacag1
sonucuna varir. Bu sonuca varmasinin sebebi, bahsi gecen gok cisimlerinin sembolik gegiciligi
aracihigiyla (giines ve aymn batis1) gergek anlamda gegici olduklarinin farkina varmasidir. Bu
nedenle Hz. Ibrahim, baslarda Tanri olarak kabul ettigi yildizin batmasinin ardindan onun,
olasi Tanrisalligin1 “Batanlar1 sevmem.” sozleriyle reddeder. Ayni sekilde Mahomet de kaybolan
yildiz i¢in: “Yiiziinti mi geviriyorsun? Nasil? Kendini gizleyeni mi sevmistim ben?” (sat. 7-8)
der. Ayin yaydig1 1sikla etrafi aydinlatmasinin ardindan batip gozlerden kaybolmasina cevaben
Mahomet, ona sdyle seslenir: “Izin verme! Izin verme! Bu karanliklar iginde kalmama! Benim,
aldanan ahaliyle aldanmama” (sat. 12-13). Hz. Ibrahim de Kuranda benzer gekilde gézlerden
kaybolan ayla “sapkinlik i¢indeki kavim” (sat.13) arasinda bir benzetme yapar: “Rabbim bana
dogru yolu gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum” (Endm, 77). Son olarak,
Enam stiresinin 78. ayetinde Hz. Ibrahim, ii¢ gok cismi iginde en biiyiik olan ve bu nedenle
bir ilah olarak kendisine tapmanin en muhtemel oldugu diisiincesiyle, iigiincii ve son gok cismi
olan giinese doner. Bu kisim okura, Mahomet'in monologundaki su sozlerle yansir: “Sana kor
halindeki giines, yalvarir kor halindeki yiirek. Rabbim ol benim Tanrim! Rehberlik et bana her
seyi goren” (sat. 15-16). Ancak artik giines de battiginda, Mahomet’in “sevgi dolu kalbi Yaradana”

(sat. 20), “glinesi, ay1 ve yildizlary, yeri, gégii ve beni yaratan” (sat. 22-24) Tanrisina yonelir.

Tanrinin “yaratict” sifatina yapilan vurgu Kur’anda da yer almaktadir: “Ben, O’nun birligine
inanarak yiiziimi, gokleri ve yeri yoktan yaratana ¢evirdim ve ben miisriklerden degilim”
EnAm shresinin 79. ayetinde de vurgulandigi gibi, Hz. Ibrahim (ya da Goethe’nin Mahomet'i)
Yaradan'in diginda gelip gecici bir varliga inanmak istemez, bunun yerine Tanr’nin kendisine
yonelir, yani “tek olana, sonsuz olana, hudutsuz olana, tim bu hudutlu olaganiistii varliklarin
Goethenin varliklarini borglu olduklarina”® Monoteizmin bu sekilde islenmesi, “Islam dininin
ana dgretisiyle 6zel olarak ilgilendigine isaret eder: Tek Tanr1 &gretisine”’ Bu konu Mahomet'in
monologundan sonra gelen Halima ile olan diyalogunda, islami kaynaklara daha fazla atifta

bulunularak devam eder.

Vierzig Binde, haz. Friedmar Apel u.a., I. Abt., Bd. 4), s. 250.

8  Johann Wolfgang Goethe, Aus meinem Leben. Dichtung und Wahrheit, haz. Klaus-Detlef Miiller, Frank - furt
am Main, 1986 (ayrica bk. Johann Wolfgang Goethe, Sdamtliche Werke, Briefe, Tagebiicher und Gespriche. Vierzig
Biinde, haz. Friedmar Apel u.a., I. Abt., Bd. 14), s. 686. (Goethe'nin Dichtung und Wahrheit isimli eserini yeniden
yapilandirirken formiile ettigi igerigin kaybolan tasarisi).

9  Mommsen, s. 198.
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Halima ile Mahomet Arasinda Gegen Diyalog

Mahomet dramiin ikinci bolimiinde Halima, Mahomete seslenerek monologun
son bulmasini saglamakla birlikte aralarindaki diyalogu da baslatmis olur. Halima, sahne
yonergelerinde okura, Mahomet'in “siit anne[si] ” (sat. 1) olarak tanitilir ve Mahomete “sevgili
ogul” diye hitap eder. Bu sebeple, Halima karakterinin Hz. Muhammed’in siit annesi olan Halime
binti Ebi Ziieybe!? dayandig soylenebilir. Ikisi arasinda gecen diyalogun basinda Mahomet,
Halimanin ortaya ¢ikmasiyla, tefekkiirle Tanrrya karst duydugu yakinlik hissinin zedelendigini
hisseder gibidir: “Ah, beni tam da bu mutluluk veren duygularin i¢indeyken rahatsiz etmesi.” (sat.
2). Halima'nin “Urkiitme beni sevgili ogul!” demesinin iizerine, Mahomet ona oldukg¢a garip ve
endise uyandirict goriiniir. Bu sdyleminin ardindan da Mahomet icin “O ¢ok degismis. Dogas1
tersine donmiis” (sat. 36-37) ifadelerini kullanir.

Diyalog ortaminda gergeklesen iletisim; anlagmazlik ve yanlis anlamalarla karakterize edilir:
Mahomet hélen varolussal manevi deneyiminin sarhoslugu i¢cindeyken, Halima diinyevi endigeler
i¢cindedir ve Mahomet'in yalniz bagina “gecenin tehlikelerine” (sat. 5) ve karanligina maruz
kalmasini istemez. Mahomet’in Halimada biraktig1 tuhaf izlenim kismen, Hz. Muhammed’in
karis1 Hz. Hatice’nin, kocasinin melek Cebrail ile ilk karsilasmasinin ardindan eve dondiigiinde

verdigi tepkiye benzemektedir:

Melek onu nefesi kesilecek kadar sikica bagrina basti, tam ii¢ kez. Sonra ‘Oku! Seni
yaratan Rabbinin adiyla... dedi. Peygamberimiz, korku ve heyecandan boyun kaslar:
segirerek evine kostu ve, ‘Beni ortiin’ dedi. Kendine geldiginde sevgili esi Hz. Hatice'ye
olup bitenleri anlattr.!!

Goethenin anlatimina gore Hz. Hatice, Hz. Muhammed’in yasadig1 olagantistii karsilasmanin
ardindan, her ne kadar kocasina sefkatle yaklasarak ona inandigini gosterse de Halimanin “O
¢ok degismis. Dogasi tersine donmiis, zihni aci gekiyor” (sat. 36-37) sozlerinden anlagildig: tizere
kocasinin sok edici bir durumla kargilastigini, dolayisiyla tuhaf ve aligitlmisin diginda davrandigini

distinmugtir.

Mahomet ve Halima arasinda gelisen ve Mahomet'in edindigi yeni deneyimlerle baglantili
olan “tartisma’, [slam &gretisiyle birgok yonden benzerlik gostermektedir. Bu baglamda ilk olarak,
gece yarisy, yildizh gokyiizii altinda gerceklesen diyalog sahnesinin ¢oziimlenmesi gerekmektedir.
Halima, “glinesin batisindan” (sat. 4) itibaren, tiim gece boyunca Mahomet’i arar ve sonunda onu
bulur. Bunun tizerine Halima, endisesini ifade eder ve Mahomete geceleri disarida yalniz olmanin
tehlikelerinden bahsederek onu bu tehlikelere karst uyarir. Soziini ettigimiz bu sahne, gece
vakti gerceklesiyor olmasiyla ve Mahomet’in burada Halima’ya “Rabbim, Tanrim bana igtenlikle

10  Bk. Martin Lings, Muhammad. Sein Leben nach den friihesten Quellen, Kadern, 2000, s. 40.

11 Hadisler de ayni ayetler ve tefsirler gibi Diyanet Isleri Baskanhgi web sitesinden alintilanmistir. Bk. https://
hadislerleislam.diyanet.gov.tr/.  https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/sayfa.php? CILT=1&SAYFA=249.  [Erisim
tarihi: 15.02.2021].
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yaklast1” (sat. 10) diye cevap vermesiyle, Hz. Muhammed’'in peygamber olarak gorevlendirildigi
ve gecenin geg saatlerinde Rabbe yakinligini anlattigi Hira dagindaki geceye atifta bulunur:

Allah her gece, gecenin ilk iigte biri gectiginde diinya semasina iner (rahmet nazariyla
bakar) ve ‘Melik benim! Melik benim! Var mi bana dua eden, onun duasini kabul
eyleyeyim? Var mi1 benden isteyen, istedigini vereyim? Var m1 benden magfiret dileyen,
onu affedeyim?’ buyurur.'?

Bu hadis, Tanrr'nin insanlarin isteklerine cevap vermek ve giinahlarini bagislamak icin onlara
ozellikle geceleri yaklagtigini belirterek gece ibadetinin degerini vurgular. Mahomet'in “Tanr1
bana ictenlikle yaklagti” (sat 10) ifadesindeki “yaklagma” kavrami bu nedenle, Islami hadisler
gercevesinde Tanrrnin “dilnya semasina” inmesiyle iligkilendirilebilir. Mohamet draminda bir
gece sahnesinin ele alinmasi ve metinde Tanrrnin insanlara 6zellikle “geceleri” yaklasmasindan

bahsedilmesi, bu benzerligin altini ¢izmektedir.

Mahomet, “gecenin tehlikeleri” (sat. 5) ve “haydutlar” (sat. 9) nedeniyle kendisi i¢in
endiselenen Halimayi, Tanrrnin her zaman her yerde bulunugunu ima eden “Yalniz degildim”
(sat. 10) sozleriyle teselli etmeye ¢alisir. Boylece bu diyalog, Kuranin cesitli yerlerinde benzer
sekillerde vurgulanan Tanr’nin her zaman her yerde bulunusuna dikkat geker. Ornegin, Taha
stiresinde Hz. Musa ve kardesi Hz. Harun, Tanr1 adina, acimasiz hitkiimdar Firavun’'un karsisina
¢ikacaklari vakit Yaratan, “onlarin yaninda oldugu”nun giivencesini verirken su ifadeleri kullanir:
“Korkmayin, bilin ki ben sizinle beraberim; isitirim, gortirim” (Tah4, 46). Ayni giivenceyi, Tevbe
stiresinin 40. ayetinde, Hz. Muhammed’in Mekkeli putperestlerden kagarken birlikte bir magaraya
sigindig1 yol arkadasi Ebu Bekire de verdigini goriiriiz!: “Hani onlar magaradaydilar; arkadagina

>

“Tasalanma! Allah bizimle beraberdir” (Tevbe, 40). Onlar1 arayan miisrikler (Halimanin uyarida
bulundugu haydutlar gibi) “magaranin agzina kadar geldikleri halde icerisine bakmadan doniip
gittiler. Ciinkii Allah, bu iki yolcuyu goriinmez ordularla destekleyerek korumus, onlar da

bakmadan gegip gitmislerdi” 14

Yukarida tartigilan, Tanr'nin her zaman her yerde bulunabilmesinin fiziksel olarak
anlagilmamasi gerektigi hususu, yalnizca Kuran tefsiri ve 6gretisinde degil, Goethe'nin draminda
da ifade edilmistir. Bunun nedeni, Mahomet’in séyleminin hemen ardindan gelen ve o donemde
Mekkeli putperestlerin agina oldugu Tanrilar diinyasina iligkin materyalist goristi temsil
eden Halimanin bir dizi sorusudur. Mahomet yalniz olmadigini, tam aksine, Tanrrnin her 4n
kendisinin yaninda bulundugunu, kendisini destekledigini hissettigini soyledikten sonra Halima
ona su sorulari sorar: “Onu gordiin mii[?]” (sat. 11) ve “Evi neresi?” (sat. 28). Halima, yonelttigi
bu sorularla yalnizca Mahomet’in i¢inde bulundugu duruma iliskin stiphelerini ifade etmekle
kalmaz, ayn1 zamanda Mahomet'in kavradigini disiindiigii ve somut put figiirlerinden agikca

12 https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/sayfa.php? CILT=2&SAYFA=41. [Erisim tarihi: 15.02.2021].
13 Bk. Lings, s. 166-168.
14 https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/sayfa.php? CILT=7&SAYFA=30&SRC=ma%C4%9Fara. [Erisim tarihi: 15.02.2021].
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styrilan Tanrr’nin maddesel olmayan mahiyetine de isaret eder. islam &gretisine gore Tanri,
fiziksel olarak kavranamaz; zira o kendisi tarafindan yoktan var edilen higbir varliga benzemez.!>
Bu durum Kur’anda “Gozler O'nu idrak edemez, halbuki O gozleri idrak eder. O en ince seyleri
bilir ve her seyden haberdardir” (Endm, 103), ya da “O’na benzer hi¢bir sey yoktur” ($tr4, 11)

seklinde ifade edilmektedir.

Goethe'nin, “Tanrrnin kendisini tabiatta agiga vurmasi fikri”!® Kur’an dogrultusunda Allah'in
esma ve sifatinin tabiatta tecellisi olarak gecmekte, bu tecelli ve tezahiirler insanlarin dikkatini
gozle goriilebilecek seylere dogru cekmekte ve bunlar Tanrr'ya isaret eden gostergeler olarak
kabul edilmektedir: “Saglam diisiince ve inang sahipleri icin yeryiiziinde agik kanitlar vardir.
Hatta kendinizde de. Hi¢ gormityor musunuz?” (Zériyat, 20-21). Ayrica yaratilig tizerine etkili
bir bicimde diisiinmeye de davet eder: “Peki onlar devenin nasil yaratildigina, gégiin nasil
yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerytiziiniin nasil yayildigina bakmazlar mi1?” (Gésiye,
17). Kur’andaki bu ¢agriya benzer sekilde, Goethenin Mahomet’i de Halima'nin dikkatini tabiata
geker ve ona Tanrrnin tabiat yoluyla nasil fark edilebilecegine dair 6rnekler verir: “Onu gérmiiyor
musun? Usulca akan her pinarda, ¢igek acan her agacin altinda, sevgiden dogan sicakligiyla ¢ikar
karsima. Ona tegekkiir bor¢luyum, nasil da agip genisletti sinemi, kalbimin o sert ortiisiinii
kaldird: ki onun yakinligini hissedebileyim?” (sat. 12-14). Mahomet’in Tanrry1 deneyimleme
sirasinda yagadigi gelisme, bir kez daha Kur'ana atifta bulunur. Insanlar, ¢ogu kez apagik,
gozlerinin dniinde olan biteni bile yorumlayamazlar; zira ortiilii kalplerle!” gormek i¢in manevi/
ruhsal bir tabiata sahip olmak gerekir: “Yerytiziinde hi¢ dolagsmiyorlar mi ki ibret almig kalplere
yahut isitmis kulaklara sahip olsunlar! $u bir gergek ki gozler korlesmez fakat gogiislerdeki
kalpler korlesir” (Hac, 46). Mahomet, “kalbinin sert ortiisii” kaldirildig1 i¢in tesekkiir ederken bu
mertebeye ulagmistir.

Mahomets Gesang Siiri

Mahomets Gesang siiri aslen, Hz. Muhammed’'in damadi ve onun vefatindan sonra halifelik
yapmus Ali bin Talib ve onun esi, ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in de kizi Fatima’ya dayanan Ali
ve Fatema karakterleri arasindaki etkilesimi temsil etmektedir. Ancak, “Goethe, Frau v. Steine,
kendi genglik siirlerinden bir se¢ki verdiginde [...], Mahomets Gesang siirinin seyrini degistirmis
ve diyalogdan vazge¢mistir”!® Bu nedenle, siirin diyalogsuz oldugu gercegi goz oniinde
bulundurularak Frankfurt baskisi dikkate alinacak ve siir diyalogsuz olarak incelenecektir.

Siir, bir nehrin yavas yavas cogmasindan, “kardes kaynaklari” (M. 15) ve “dereleri” (M.
26) kendisiyle birlikte siiriikleyip, 6nce “okyanusa” (M.36) en nihayetinde ise onu “bekleyen

15 Monika ve Udo Tworuschka, Der Islam. Die Welt der Religionen, Giitersloh/Miinchen 2007, s. 22.
16 Mommsen, s. 201.

17 Bk. “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini mihiirlemistir, gozlerinde de kalin bir perde bulunmaktadir ve onlar igin
biiyiik bir azap vardir” (Bakara Suresi, 7. Ayet, Diyanet Tefsir); “Yahudiler ‘Kalplerimiz perdelidir!’ dediler” (Bakara
Suresi, 88. Ayet, Diyanet Tefsir).

18 Hanna Fischer-Lamber, Der Junge Goethe, C1, [5 Ciltlik Gozden Gegirilmis Basim], Berlin / New York 1999, s. 450.
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> »

Yaradana” (M.65) ulagsmasindan bahsetmektedir. Bahsi gecen bu nehir metaforu, diger bir¢cok
sair tarafindan da kullanildig: gibi siklikla “Sturm und Drang” akiminin deha simgesi olarak da
yorumlanir.!” Bununla birlikte Mahomets Gesang baghginin, Goethe'nin nehir tasvirinde “Hz.
Muhammed ile nehir imgesi arasindaki iliskiye isaret” ettigi ileri siiriilebilir.?’ Bu durum bir
sonraki baglik altinda inceleyecegimiz gibi nehrin, Hz. Muhammed’in kendisini temsil eden bir

metafor oldugu varsayiminin temelini olusturur.

Hz. Muhammed’i Temsil Eden Nehir Simgesi

Nehir metaforunun etrafini gevreleyen kavramlari inceledigimizde, nehrin agik bir bigimde
kisisellestirildigi gozlemlenir, zira “koparip siiriikleyen giig, giigsiiz ‘kardesleri’ ‘ezeli ve ebedi
okyanusa’ gotiirmek, kiiltiir inga etmek, sehirler ve saraylar yaratmak; tiim bunlar, sairin dehasini,
etkinligini ve cabasini nehir imgesinde sunma niyetini gosterir.?! Nehrin kisisellestirilmesine
ek olarak, insan viicudunu akla getiren kavramlar da kullanilir; yani nehrin “bag[indan]” (M.
61), “gii¢li omuzlarin[dan]” (M. 59), “dizlerin[den]” (M. 22) ve hatta “nefesi[nden]” (M. 17)
soz edilir. Ayrica, coskuyla akan nehrin hareketleri ve elde ettiklerini tanimlama bigimi de insan
eylemiyle benzerlik gostermektedir. Bu noktada, nehrin bir kisiliginin, bir karar verme giictiniin
oldugunu da séylemek yanlis olmayacaktir: Nehir, “periler” (M. 4) tarafindan beslenmis gengcligi
ve bir delikanliya benzetilmek amaciyla kullanilan “genclik dolu” (M. 8) tanimdan sonra “geng
onder” olarak (M. 14) “kardeslerini” (M.66) “kiikreyen zafer alayinda® (M. 52) “ezeli ve ebedi
okyanusa” (M. 36) gotiriir. Okyanus da kisisellestirilmis bir sekilde “kollarini agmig” (M. 34)
“cocuklarint” (M. 66) bekliyordur. Tiim bu unsurlar, ileriki boliimlerde ayrintili bir bi¢imde
tartigtlacak olan “nehir metaforu ile temsil edilen, insanligin manevi onderi’?? Hz. Muhammed

ile kisisellestirilmis nehrin bir karsilastirmasini ortaya koymaktadur.

Hz. Muhammed’in Gengligi

Siir ilk misralarindan itibaren, Hz. Muhammed’in dogumu ve gengligi hakkinda yoldaslarina

anlattig1 bir hikéye ile benzerlik gostermektedir:

Ben babam Ibrahim’in duastyim. Kardesim Is#nin miijdesiyim. Annemin ise
riyastymm. O, bana hamile iken $am saraylarini aydinlatan bir nurun kendisinden
¢iktigini1 gormiistii. Ben, Sad bin Bekrogullar1 yaninda emzirilip biiyiitiildiim. Bir giin
stit kardesimle birlikte evlerimizin arkasinda kuzular1 otlatiyorduk. O sirada yanima
beyaz elbiseli iki kisi geldi. Birinin elinde i¢i karla dolu bir altin tas vard1. Beni tuttular,

19 Bk. Abdel-Rahim, s. 73-84.
20  Abdel-Rahim, s. 62.

21  Abdel-Rahim, s. 62.

22 Mommsen, s. 195.
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gogstimii yardilar. Kalbimi de ¢ikarip yardilar. Ondan siyah bir kan parcasi ¢ikarip bir
yana attilar. G6gsiimii ve kalbimi o karla temizlediler.?®

Siirde nehri besleyen “periler” (M. 4), Hz. Muhammed’in gengligine dair anlattig1 hikayesinde
kendisini ziyaret eden, kalbini temizleyen ve melek stiretli andiran iki zat ile karsilastirilabilir.
Mahomet’in Tanrr'ya yakinlagmis olmanin verdigi mutluluk karsisinda duydugu minnettarligini
ifade ettigi diyalog sahnesinde de “g6gsiin yarilmasina” dikkat ¢ekilmistir. Mahomet orada séyle
soyler: “Ona tesekkiir bor¢luyum, nasil da agip genisletti sinemi, kalbimin o sert ortiistinti kaldirdi

ki onun yakinligini hissedebileyim?” (sat. 13-14).

“Periler / Gengligini beslediler” (M. 4-5) ifadesini yalnizca fiziksel diizeyle, yani fiziksel
beslenmeyle iligkilendirirsek, Hz. Muhammed’in yasamina dair bir bagka benzerlik daha gozler
oniine serilir: Antik Arabistanda Mekke gibi sehirlerden ¢ocuklarmn, ¢ollerde nispeten basit
bir hayat yasayan Bedevilere verilmeleri ve orada bakimlarinin bir siire siit anneler tarafindan
istlenilmesi adettendi. Bu sayede “periler” tarafindan “beslenmis” gengler gelisecek, “ogullarimin
solumasi gereken temiz ¢6l havasinin [...] yalnizca beden igin degil ruh i¢in”?* de olumlu bir
etkisi olacakt1.?® Burada “melek” kavraminin “peri” kavramina indirgemesi, sairin hem metafizik

kavrayigini hem de eserin kurgusalligini yansitan 6nemli bir gostergedir.

Tanrr’nin Sadik Kulu Hz. Muhammed

Nehrin “mermer kayalarda” raks etmesinin ardindan (M. 9) “tekrar seméya” (M. 11-12)
sevingle seslenmesi, Hz. Muhammed’in bir seylere kars1 duydugu 6zlem olarak yorumlanabilir.
Nehir, muhtemelen yagmur damlalari seklinde, bulutlardan yeryiiziine iner inmez ve yipratici bir
“karanlik vadi” (M. 20) i¢inde oldugunun farkina varir varmaz, Kur’anda yer alan “Dogrusu biz
Allalva aitiz ve kugskusuz O’na donecegiz” (Bakara, 156) mealindeki ayette de belirtildigi tizere,
“bulutlar 6tesinde” (M. 4) yer alan memleketinin, asil geldigi yerin 6zlemini ¢ekmeye baslar.
Islamiyet’in son peygamberi olan Hz. Muhammed, kendisinden &nceki diger peygamberler gibi
bir model ya da “gtizel bir 6rneklik” (Ahzab, 21) olarak kabul edildiginden, onun Kur’an'in bakis
acistyla, “Diinya hayat1 bir oyun ve eglenceden bagka bir sey degildir” (Enam, 32) ve “Elbette isin
sonu senin i¢in 6ncesinden daha hayirli olacaktir” (Duha 4) ayetlerinde de oldugu gibi diinyanin
faniligini daha ¢ok benimsemesi beklenir. Bu durum kendini, asil ait oldugu yere 6zlem duyan
nehrin kisisellestirilmesinde gosterir (tefsir i¢cin bk. Ahzab 21, 24). Diinyanin bu fani yan1 Hz.
Muhammed’in siirekli olarak Tanrr'y1 anarak, “seméya” (M. 10) yani Yaratana 6zlem duymasina

ve diinyadaki mevkiini bir agacin golgesi altinda goélgelenen yolcu olarak karsilastirmasina yol

23 Ahmed b. Hanbel, Miisned IV, istanbul 1981, s. 127-128.
24 Lings,s. 39.
25  Lings, s. 40.
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agmustir: “Benim diinya (konforu ve liiksit) ile ne isim olur ki! Ben, diinyada bir agacin altinda
golgelendikten sonra yola koyulup orayi terk eden bir yolcu gibiyim.’2®

Miisliimanlar i¢cin Hz. Muhammed’in Merkezi Rolii

Onceki hadiste yer alan “Sam saraylarini aydinlatan”’ ifadesi ve Goethenin siirinin iigiincii
misrainda bulunan “piril piril” (M. 2) sifatindan da anlagilacag: tizere, Hz. Muhammedden
yayilan 11k, kendisinin Misliimanlar i¢in olan 6nemine isaret etmektedir. Hz. Muhammed de
Hz. Adem, Hz. Musa, Hz. Isa ve birgok farkli peygamber gibi?® yalnizca siradan bir insan ve
Kur’anda yer aldig1 bicimde “yalnizca bir elgidir” (Al-i Imran, 144). Miiminler, “Onlar arasinda
ayirim yapmayiz~ (Bakara, 136) deseler de Hz. Muhammed’in hem “giizel bir 6rnek” olmasi hem
de son peygamber olmasi yoniinden 6nemli bir rolii vardir. Goethe, peygamberin bu konumunu
Yunan mitolojisinin en dnemli karakterlerinden biri olan ve diinyay: “gii¢lit omuzlarin[da]” (M.
59) tastyip gogii ayakta tutan Atlas ile karsilagtirir. Nehre, koca “sehirler” (M. 54) i¢in bir dayanak
olmasindan dolayi atfedilen biiyiik 6nem, Kuranda Hz. Muhammede atfedilen istiin 6nem ve
yiksek mertebeden ¢ok da farkli degildir. Enbiya stiresinin 107. ayetinde peygambere verilen
degeri su sozlerle gormek mimkiindiir: “Ve seni ancak 4lemlere rahmet olarak gonderdik”
(Enbiya, 107). Siirde ise bu durum, Tanrr'nin ve meleklerin baris ve bereket dilekleriyle birlikte
miiminlerin de “binlerce yelkenli” (M. 61) ile onun “ihtisami[nin]” sahidi (M. 63) olmalari ile
gosterilir: “Allah ve melekler peygambere salat ediyorlar; ey iman edenler, siz de ona salat ve
selam okuyun” (Ahzéb, 56).

«a

Hz. Muhammed'in [slamiyet'te “4lemlere rahmet olarak” (Enbiya, 107) gdnderilen bir
peygamber niteligini tagimasinin bir diger sebebi de Tanrrnin onu peygamber ilan ederek
diinyay1 manevi bir karanliktan kurtardigina®® ve yeryiiziindeki tiim varliklarin onun gelisini
hasretle bekledigine dair olan inangtir.

Halima, kundaga sarilmis bir ¢ocuk gibi stkigmigtim, o karanlik bagin icinde yalnizca
kollarimi ve ayaklarimi hissedebiliyordum ve kendimi kurtarmak benim elimde degildi.
Rabbim, insan 1rkini baglarindan sen kurtar, en derin hisleri sana hasret. (sat. 32-35)

Bu satirlardan da anlasilacagi {izere, Islam o6gretisi Hz. Muhammed’i, insanlar igin
“miijdeleyici ve uyarict” (Isrd, 105) olarak kabul eder, tipki Goethe'nin nehri gibi. Nehir de
insanlar arasindaki kardeslerini “ovalardan” (M.45) ve “daglardan” (M. 46) alir ve onlar1 bu

diinyanin kederinden kurtarmak i¢in, “bekleyen Yaradan’a® (M.67) ulastirir. S6z konusu keder,
siirin misralarinda olumsuz imgelerle isaretlenmistir: “Ciinkii 1ss1z ¢6lde a¢ kumlar, / Tepemizde

26  https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/sayfa.php? CILT=3&SAYFA=637&SRC=a%C4%9Fac%C4%B1n. [Erisim
tarihi: 15.02.2021].

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned IV, Istanbul 1981, s. 127-128.

28 Bk. Annemarie Schimmel, Der Islam. Eine Einfiihrung, Stuttgart 1990, s. 73.

29 Bk Lings, s. 29-30.
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glines, / Emiyor, bitiriyor kanimizi, / Ve bir tepe engelliyor / Gole varmamizi” (M. 39-43). Bu
nedenle “Ovalardan irmaklar / Ve daglardan dereler” (M. 30-31) muisralari, Hz. Muhammed’in
el¢iligindeki®® miiminler olarak yorumlanabilir. Hz. Muhammed, kayalardan figkiran “kaynak”
(M. 1) olarak, cemaatini, yani “kardeslerini, / sevdiklerini, / ¢ocuklarint” (M. 66-67) Kurandaki
“Bizi dosdogru yola ilet” (Fatiha, 6) ayetine gore, ilahi birligi simgeleyen “ebedi Okyanusa” (M.
36) gotiiren kisidir ve bu sebeple miiminler arasinda biiylik 6neme sahiptir.

Nehir Simgesi ile Hz. Muhammed’in Kisiligi Arasindaki Benzerlikler

Nehrin karakteristik 6zelliklerinden ve akis biciminden Hz. Muhammed’in kisiligine
dair benzerlikler saptamak miimkiindiir. Ornegin, nehir “kivrilarak” (M. 24) siiziiliirken ve
“karanlik vadi” (M. 20) boyunca akarken, onu yolundan ne giizel bir “gigek” (M. 21) ne de
“hiillyali sarmagiklar” (M. 22) alikoyabiliyor. Aksine, nehir niyetinden sapmadan, engellerden
kagmarak yoluna devam ediyor, “ovaya” giriyor (M.27) ve béylece daha “muhtesem” (M.50)
“cosuyor” (M.49) ve “durmaksizin” (M. 55) siriltiyla akmaya devam ediyor. Bu anlatilanlari
Hz. Muhammed’in hayati ile karsilagtirdigimizda, onun da misyonunu gergeklestirmeye
calisirken sayisiz engelle kargilagtigini gorebiliriz. Ornegin, Hz. Muhammed’in tek bir Tanrr'ya
inang duyulmasi gerektigiyle ilgili verdigi vaazlar, o zamanlar ¢ogunlugun putperest oldugu ve
Islamiyet'te “Allah’in evi” diye anilan Kabeyi 360’tan fazla putla dolduran Mekkeli miisriklerin
goziinde biiyiik bir sorun olusturuyordu. Cesitli tekliflerle, “giizel ¢igeklerle” Hz. Muhammed’i,
misyonunu yaymaktan caydirmaya calistyorlardi. Bunlarin arasinda soyu Hz. Muhammed gibi
Hasimilere dayanan Mekkenin en etkili liderlerinden biri olan Utbe bin Rebia da bulunmaktayd:

Tekliflerime kulak ver ve herhangi birini kabul edip edemeyecegine bir bak. Aradigin
zenginlik ise, sen aramizdaki en zengin adam oluncaya dek, kendi miilklerimizden
senin i¢in bir servet toplariz. Aradigin sey sayginliksa, seni liderimiz kilariz ve senin
rizan olmadan higbir karar almay1z. Kral olmak istiyorsan, seni kralimiz yapariz.3!

Ancak Hz. Muhammed bu “dizlerine sarilan hiilyali sarmagiklar[in]” (M.22) tekliflerinin
higbirini kabul etmez, aksine onlardan “kivrilarak stiztilerek” (M.24) uzaklasir ki icindeki her
seyin, Kur'anda tarif edildigi gibi, - “Biz, kimlerin daha giizel amel edecegini deneyelim diye
yerytiziindeki her seyi oranin siisii yaptik” (Kehf, 7) - siis olarak yaratildig1 bu karanlik, cezbedici
“karanlik vadi[de]” (M. 20) yoluna devam edebilsin. Bir yandan da sz konusu tekliflere tipki
Goethenin hicbir engel tanimadan akan nehri gibi kararlilikla cevap verir: “Bunu bilesin ki, ey
amca! Giines’i sag elime, Ay’1 da sol elime verseler, ben yine bu dinden, bu tebligden vazgegmem.
Ya Allah, bu dini hakim kilar, yahut ben bu ugurda canimi veririm.”3?> Goethe'nin iginde Hz.
Muhammede kars1 olusan “derin sempati”, muhtemelen peygamberin bu sarsilmaz inancindan

30 Bk. H. Achmed Schmiede, Islam lernen Islam leben, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2005, s. 11.
31 Lings, s. 89-90. Ayrica bk. Ibn Higam, I, s. 293-295.
32 Ibnivl-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 11, s. 64.
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kaynaklanmaktadir. Ayrica Hz. Muhammed’in bu dik durusu, islam dininin tarih boyunca
diinyanin pek c¢ok yerinde “kiikreyen zafer alay1” (M. 52) ile karsilanmasina neden olan bir
ozelliktir ve bu konu, bir sonraki baglikta daha yakindan irdelenecektir.

Nehrin Artan Akis Hizi ve Islamiyet’in Yayilis1

Bu béliimde, Hz. Muhammed’in hayati ile Goethe'nin nehrini kargilastirmaktan ziyade onun
peygamber olarak Islamiyet’in gelisimindeki ve yayilmasindaki roliine odaklanilacaktir. Yukarida
yer alan nehrin genglik evresiile Hz. Muhammed’in gengligi arasindaki kargilastirmanin ardindan,
ilk 6nce yiikselen nehrin {i¢ evresi ile Islamiyetin yayilma evreleri arasindaki benzerlikler
¢oztimlenmelidir; zira “bu mesele, en kiigiik baslangi¢lardan yol alip daha sonra devasa boyutlara
ulagan manevi giicii ve bu giiciin Tanrr'nin simgesi hiline gelen okyanusla birlesmesinin gérkemli
sonucuyla birlikte genislemesini ve gelismesini tanimlamaya hizmet eder.’3* Ardindan gevresine
hayat veren nehrin yol agtig1 gelismeler ve kazanimlar tizerinde durulacaktir ve her biri bizlere,
eski Islam tarihi de goz oniinde bulunduruldugu takdirde, yayilan islam dini ile gevresine hayat
veren nehir arasinda bir karsilastirma yapmanin miimkiin oldugunu gosterecektir.

Islami Mesajin Yayilis1

Kaynag1 “calilikta kayalar arasinda” (M. 6) olan nehre paralel olarak, Hz. Muhammede kirk
yaginda bahsedilmis peygamberlik cagrisinin gerceklestigi yer de “kayalar arasinda[dir]” (M. 6).
Bahsi gecen bu kayalar, Mekkeden ¢ok da uzakta olmayan, Hz. Muhammed’in “manevi tefekkiir
i¢in”3* gittigi Hira Dagrndaki®® bir magaradadur. islami inanisa gore, peygamber tam da burada
Kur’anda siklikla nur “al-rah” yani “ruh” (Kadir, 4) olarak adlandirilan melek Cebrail tarafindan
ziyaret edilir ve Tanrrdan ilk vahyini alir.>® “Taptaze genglik dolu” (M. 8) olarak tanimlanan
ve kendisine neredeyse eglenceli bir goriintii atfedilmis, bulutlardan asag: dans ederek inen ve
herhangi bir destek¢isi olmadan “rengérenk ¢akillar’” (M. 13) kovalayan nehrin ilk asamasina
paralel olarak, Hz. Muhammed ilk olarak kendine inen vahyi yalnizca ailesinden baz kisiler ile
paylagsmistir. Ancak “Yakin akrabani da uyar” (Suara, 214) ayetinin vahyedilmesinden sonra,
halkin: agik bir bigimde kendi inancina davet etmeye, yani nehir gibi “kardes kaynaklari[na]”

(M.15) yonelmeye ve onlar1 kendiyle birlikte koparip siiriiklemeye koyulmustur.

Aslinda bu durum, Hz. Muhammed’in iletisinin ikinci asamasinin baglangicina isaret
etmektedir ancak Mekkeli putperestlerin zulmii de daha yeni baglamaktadir. “Ciinki 1ss1z
¢olde ag kumlar, / Tepemizde giines, / Emiyor, bitiriyor kanimizi, / Ve bir tepe engelliyor / Gole

33 Mommsen, s. 195.

34 Mommsen, s. 195.

35 Lings,s. 65.

36 Bk. Muhammad Ibn Ishaq, Das Leben des Propheten. Aus dem Arabischen iibertragen und bearbeitet von Gernot
Rotter, Kadern 1999, s. 46; Lings, s. 65-68.
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varmamizi” (M. 39-43) musralari, Hz. Muhammed ve giderek artan destekgilerinin o donemlerde
maruz kaldiklar: zorluklara ve eziyetlere atifta bulunmaktadir. Bu eziyetler, bazi1 Miisliimanlarin
Habesistan'a®’” go¢3® etmesine neden olmustur ancak bu gé¢iin bir iyi yan1 Habesistan'in Hristiyan
hiikiimdar1 Negus'un kendilerine koruma teklif etmis olmasidir.>® Gé¢ hareketinin ve Medinede
giivenilir bir toplulugun kurulmasinin ardindan - “Isimler veriyor beldelere, / Sehirler olusuyor
ayaginin altinda” (M.53-54) musralar1 bu durumdaki olusuma isaret eder — daha fazla destek¢i
meydana ¢ikar, bu destekgiler agagidaki kesitte farkli bolgelerden nehirlerin ve akarsularin
anildig1 ifadelerde yansitilir: [...] Ve girince ovaya / Giimiis gibi muhtesem / Ova bezeniyor
onunla / Ovalardan irmaklar / Ve daglardan dereler / Sevingle sesleniyorlar ona: Kardes, / Kardes,
kardeslerini al yanina [...] (M. 27-33).

Bundan sonra, Islam’in iigiincii biiyiik evresi baslar ve bu evre de nehrin nihai olarak
kabarmasiyla benzerlik gostermektedir: “ ‘Gelin hepiniz benimle, / Ve cosuyor simdi O, / Daha
muhtesem, biitiin nesil / Kaldirtyor Onderi yiicelere” (M. 48-51). Burada ayrica “Gelin hepiniz
benimle” (M. 48) muisrai, peygamberin bu siire zarfinda hem kendi kabilesinden hem de diger
kabilelerden edindigi ¢ok sayidaki “kardes kaynaklar[a]” (M. 15) isaret eder. Boylece, hicretten
sekiz yil sonra, “kiikreyen zafer alayi[yla]” (M. 52) Mekkenin yeniden fethi ger¢eklesmis, birgok
Miisliiman, yillar sonra anavatanlarina donebilmis ve kutsal sehirlerinde hac vazifelerini yerine
getirebilmislerdir. 10.000den fazla Miisliiman -ve hatta Islamiyet'in getirdigi tektanriciligi
putperestlikten kurtulus olarak goéren ve memnuniyetle kabul eden kalabalik kabileler- Hz.
Muhammed ile sirt sirta savagmaya hazir bir bicimde onun din kardesleri olmuslardir.*
Cogunlukta olduklari i¢cin de Mekke'nin yeniden fethi savassiz gergeklesmistir. Ancak siirin 6nceki

41 seklindeki ifadeler, peygamberin ona zulmedenlere

?»42

versiyonunda “Onun lyiliginin Anitlars
merhamet gosterdigine ve onlar1 “Siz Kureysliler! Size ne yapacagimi disiiniiyorsunuz

sozleriyle affettigine yorumlanabilir.

Peygamberin sorusu iizerine Kureysliler sdyle cevap vermiglerdir: “Iyi diisiinityoruz ve iyi
konuguyoruz: Asil ve yiice goniillii kardes, asil ve yiice goniillii bir kardesin oglu. Emredersin!”
Hz. Muhammed onlara, vahye gore Yusuf’un, Misirdaki kardeslerine soyledigi bagislayic
sozlerle yanit verdi: “Bakin, size kardesim Yusuf’un sozleriyle konusuyorum: Bugiin size hicbir

sitem ugramayacak! Tanrt sizi bagislar ve O, en cok merhamet edendir, Rahmandir!™*3

“Biitiin nesil” (M. 50) ifadesi i¢in bir¢ok olast yorum vardir: Bu ifade, daha 6nce bahsedilen
Islamiyet’i kabul eden yabanci kabileleri isaret ediyor olabilir; yani Mekke'ye dénene kadar
Miislimanlara dityman olan Hz. Muhammed’in kabilesi Kureyse; ya da o tarihler i¢inde yagamis

37  Bugiinkii ismiyle Etiyopya.

38 622 yilindaki >Hicret« (Arapga: »gd¢<) bilyitk énemi nedeniyle Islami ay takviminde sifir yilin1 temsil ediyor.
39 Bk Lings,s. 117-122.

40 IbnIshagq, s. 224.

41  Fischer-Lamber, s. 1/133.

42 IbnIshaq, s. 224; ve Taberi, Tarih, Beyrut 1407/1987, 11, s. 161.

43 Lings,s. 411.
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ve “Ve cosuyor simdi O, / Daha muhtesem” (M. 49-50) musralarinda isaret edilen diger islam
kralliklarina. Bunlara 6rnek olarak, Hz. Muhammed’in dliimiinden iki yil sonra, 634 yilinda, ilk
halife Hz. Ebu Bekir'in 6nderliginde tam anlamiyla Islamlastirilan Arap yarimadast ya da 750
yilindan itibaren Ispanyadan Hindistan'a kadar uzanan Emevi Imparatorlugu ya da 1300 yilinda
Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle Osman Gazi tarafindan hizli bir bigimde kurulan Osmanlt

Imparatorlugu gésterilebilir.*4

Nehrin Hayat Veren Akisi ve Islam Bilimiyle Ilgili Basarilar

Onceki béliimlerde de bahsedildigi iizere, “cicek[lerin]” (M. 21) onu yolundan alikoymasina
izin vermeyen nehir, Hz. Muhammed’in iletisini aktarma konusundaki kararliligi olarak
yorumlanabilmektedir. Ancak siirin 16, 17 ve 18’inci musralari ele alindiginda, tekrar ciceklerden
soz edildigi goriiliir: “Cigekler agiyor asag1 vadide / Yeseriyor nefesiyle ¢gimenler / Adim attig1 her
yerde” Bu musralar, ¢evresini zenginlestiren ve ona hayat veren bir nehrin resmini ¢izmektedir.
Bu baslik, nefesiyle ¢imenleri yeserten, ayaginin altinda sehirler olusturan ve gevreye hayat
veren nehrin, Islamiyet’in yayilisi baglaminda meydana gelen bazi tarihsel gelismelerle nasil
iliskilendirilebilecegini gostermeyi amaglamaktadir. Islamiyet, yayilist esnasinda “adim attig
her yerde” “sigeklerin” agmasina neden olmustur ve bu “cigekler”, Islami égretinin dayandig
iki ana kaynakta, yani Misliimanlarin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim ve “Hz. Muhammed’in s6z
ve eylemlerinin sahih aktarimlarinin tamami™® olarak tanimlanan Siinnet'in bilimsel olarak
ele alinmasinda goriilebilir. Hz. Muhammed’in peygamberlik gorevindeki “gtizel bir 6rneklik”
(Ahzab, 21) roliine tam anlamiyla uyabilmek ve kendi eylemleriyle ilahi soziin “Kesin olarak
bilesiniz ki bu kitab1 kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz” (Hicr, 9)*¢
ayetinin bir pargasi olabilmek i¢in Miisliimanlar, her zaman dogrulugu ve giivenilirligi konusunda
aktarilan metne 6zen gostermislerdir. Bu nedenle giiniimiizde de bazi Miisliimanlarin Kuran'in
tamamuini ezberlemeleri yaygin bir durumdur: “Onlara hafiz (koruyucu) denir. Bir hafiz, Kur’an

kalbine, tabiatina, zihnine alir; Kuran'in soziiyle, tinisiyla ve ritmiyle dzdeslesir”®”

Hz. Muhammed'in vefatindan kisa bir siire sonra, peygamberin Ogretilerinin ayrintili
aktarimiyla ilgili duyulan endiselerden dolayi, hadis caligmalar1 gibi geleneksel metinlerin
dogrulugu ve aktarimu ile ilgilenen bilim dallar1 ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte, bir metnin
givenilir bir bicimde aktarilip aktarilmadigina karar verebilmek i¢in bir metnin anlaticilarinin
biyografilerini degerlendiren Tlm al-Rigal’ kurulmustur. Aktarim zincirleri, “hadisbilimcilerin

elinde, sahte aktarimlar1 ayiklayabilecekleri ve aktarimlarin dogrulugunu tespit edebilecekleri

44  Tworuschka, s. 19.
45  Mathias Rohe, Das Islamische Recht, Miinchen 2009, s. 52-53.

46 Bu ayet, klasik Kuran tefsirinde, Tanr’nin miminlere vahyi ‘koruyacaklarini, yani metnin ve anlamlarin
kaybolmayacagini vaat ettigi seklinde yorumlanir. Tefsir igin ayrica bk. https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Hicr-
suresi/1811/9-ayet-tefsiri. [Erigim tarihi: 15.02.2021].

47  Tworuschka, s. 29.
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»48

vazgecilmez bir arag ile esdegerdir. Kurann aktarimi da bu Oolgiitler kullanilarak

24 aktarilmig kabul

degerlendirilmis ve niceliksel aktarimi acisindan miitevatir olarak “cok ke
edilmistir. Bu yiizden Paret, Kuran ¢evirisinin 6n séziinde su ifadelere yer verir: “Tiim Kur’andaki
tek bir ayetin bile Muhammed'in kendisinden gelmedigine inanmak igin hicbir sebebimiz
yok?>® Kuranin dogru okunmasini ve yorumlanmasini saglamaya yonelik cabalar, Islam’in
erken donemlerinde, o zamanlar neredeyse devrim niteliginde olan, dil bilimi alaninda birgok
yeni alanin olugsmasinda biiyiik rol oynamistir. Bu nedenle, birkag yiizyil 6nce, Arapga seslerin
telaffuzu ile ilgili bilgiler iceren Tecvid’in®! Miisliiman alimleri, modern Alman dil biliminden
tanidigimiz sekliyle, konugsma mekanizmasinin ayrintili ¢izimlerini iretmislerdir. Ayni zamanda,
bugiin hila Arap anlambilimi iizerine ele alinan en temel kitaplardan biri olan Ibn Manziir'un
tinlii eseri Lisanii’l-Arab (Araplarin Dili) gibi ansiklopedik sozliikler de {iretilmistir. Islam
bilimindeki bu sayisiz gelisme, Mahomets Gesang siirinde cosan nehrin hayat verici karakteriyle
trettigi, cevresindekilere iiretken ve hareketli oldugunu kanitlayan, “cigek[ler]” (M.21) ile
iligkilendirilebilir.

Ozellikle, “Yeseriyor nefesiyle ¢imenler” (M. 17) misraindaki “nefes’, telaffuz edilen
“sozctiglin” (konusma mekanizmasindan ¢ikan nefesle meydana gelen) ve dolayisiyla Kuran'in
okunusunun 6zel rolii ile iliskilendirilebilir. Arapca bir sozciik olan “quran” kelimesinin koki
‘okumalk, ‘sesli okumak’ ya da ‘sunmak’ anlamina gelen “qara’a” fiilinden gelmekte olup, Kuran'in
esas olarak konusulan sozle, ‘nefes’le var olduguna isaret etmektedir. Bu nedenle Kur’an terimi,

uygun bir sekilde ‘sunum, ‘sesli okuma’ ya da ‘siklikla okunacak kitap™?

olarak cevrilebilir ve
Kur’an'm yazilidan ¢ok sézlii niteligini vurgular. Islam anlayisina gére Kur’an, Hz. Muhammed’in
gercek mucizesini temsil ettiginden, tarih boyunca daha 6nce deginilen bilimlere ek olarak, hat
ve kiraat sanat1 da déhil olmak iizere, sanat alaninda defalarca odak noktas: haline gelmistir.
Goethe de Islamiyetteki kutsal yazilarin bu boyutunun farkindadir ve - tahmin edilebilecegi
gibi Almanca da olsa — “1815 baharinda diises Louisee Kur'an okuyarak”? Kur’an okumalar
yapmuigtir. Kur’an, tam anlamiyla yazili bir metin olmayip, ezbere 6grenilen ve sesli okunan bir
s6z oldugundan, “Yeseriyor nefesiyle ¢cimenler” (M. 17) dizelerindeki “can veren nefes” bu kutsal
metnin sesli okunmast anlamina gelebilir. Ozetle tecvit ilminin sz konusu bu sanatin hayatta
kalabilmesi i¢in, siirdeki ¢imenlerin yesermesi i¢in gerekli olan hayat veren nefes kadar 6nemli

oldugu soylenebilir.

48  Abu Tsa Al-Tirmidhi, So war der Prophet. Die Wesensart des Propheten Muhammad. ins Deutsche iibertragen von
Abd al-Hafidh Wentzel, Istanbul 2008, s. 14 (Onséz).

49  Miitevatir, ¢ok say1da birbirinden bagimsiz, yalan tizere birlesmeleri miimkiin olmayan kimseler tarafindan aktarilan
56z ve davranislar demektir.

50 Rudi Paret, Der Koran, 8. Bask, Stuttgart 2007, s. 5 (Onséz).

51 Kutsal yazilarin dogru okunmasi bilimi.

52 Rohe, s. 48.

53  Mommsen, s. 325.
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Sonug

Bu caligmada; Alman dili, kiiltiirii ve edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan Johann Wolfgang
von Goethe'nin Mahomet tragedyasi ve soz konusu tragedyanin iginde yer alan Mahomets Gesang
isimli giiri, kendi kiiltiirel cercevesi dikkate alinarak Islami kaynaklar agisindan degerlendirilmistir.
Yazar tarafindan tamamlanamayan eser, (1) agilis monologu, (2) Mahomet ile Halime arasindaki
diyalog ve (3) Mahomets Gesang isimli siir olmak iizere, i¢ bolimden olusmaktadir. Her boliim
ayrintili bir bi¢imde irdelenmistir. Hz. Muhammed’in hayat: ve kisiligi, bircok ayet ve hadisle
birlikte incelenmis, elde edilen bulgular Goethe'nin metnindeki nehir algisiyla karsilastirilmis ve
azimsanmayacak ol¢tide benzerlikler tespit edilmistir.

Bu tespitler araciligiyla biiyiik Alman sairi Goethe'nin hem Islamiyete olan bakis agist ve
sempatisi hem derin bir Kur’an ve hadis bilgisi hem de siyere yakindan asina olduguna dair
degerlendirme bilgisine sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Goethe'nin Islam’a karst olan ilgisini
ve distincelerini eserinde edebi, etik ve estetik duyarlikla isledigini gérmek miimkiindiir.
Islamiyet'in yayiligin1 nehir metaforu cercevesinde anlatmasi bakimindan Goethe’nin sanat ve
kiiltiirler arasi iliskiler baglaminda dikkate deger katkisi olmustur. Dini mensubiyeti hakkinda
herhangi bir degerlendirme yapmaksizin denilebilir ki Islam’a ve Islam peygamberine duydugu
yakinlik, sahip oldugu hosgorii, sevgi, sagduyu ve insana deger verme gibi evrensel degerlere
saygisi sebebiyle Goethe’nin kiiltiirlerarasi katkisi, bu aragtirmanin da tespit ettigi iizere, tizerinde
tekrar tekrar durulmasi ve degerlendirilmesini gerektirecek dl¢ctide biiytiktiir. Avrupali okurlara
ve insanliga verdigi mesaj da bu a¢idan miithimdir.
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EKLER
Ek 1. Eingangsmonolog des Mahomet (agilis monologu)
Feld. Gestirnter Himmel

Mahomet (allein)

1 Teilen kann ich euch nicht dieser Seele Gefiihl.
Fithlen kann ich euch nicht allen ganzes Gefiihl.
Wer, wer wendet dem Flehen sein Ohr?

Dem bittenden Auge den Blick.

5 Sieh er blinket herauf Gad der freundliche Stern.
Sei mein Herr du! Mein Gott. Gnadig winkt er mir zu!
Bleib! Bleib! Wendst du dein Auge weg.
Wie? liebt ich ihn, der sich verbirgt?

10 Sey gesegnet o Mond! Fithrer du des Gestirns.
Sei mein Herr du mein Gott! Du beleuchtest den Weg.
Lafd! Lafd! Nicht in der Finsternis!
Mich! Irren mit irrendem Volk.

15 Sonn dir glithenden weiht sich das glithende Herz.
Sei mein Herr du mein Gott! Leit allsehende mich.
Steigst auch du hinab herrliche!

Tief hiillet mich Finsternis ein.

20 Hebe liebendes Herz dem Erschaffenden dich!
Sei mein Herr du! mein Gott! Du allliebender du!
Der die Sonne den Mond und die Stern
Schuf, Erde und Himmel und mich.

(FA 14, 250)

Dialog Szene (Diyalog Sahnesi)

Halima (seine Pflege Mutter zu ihm) Mahomet.

Mahomet Halima. O dafd sie mich in diesen gliickseligen Empfindungen stéren muf3.
Was

willst du mit mir Halima.

Halima Angstige mich nicht lieber Sohn, ich suche dich von Sonnen Untergang. Setze
deine

5 zarte Jugend nicht den Gefahren der Nacht aus.
Mahomet Der Tag ist iiber dem Gottlosen verflucht wie die Nacht. Das Laster zieht
das

Ungliick an sich, wie die Krote den Gift, wenn Tugend unter eben dem Himmel gleich
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einem heilsamen Amulett die gesundeste Atmosphére um uns erhalt.
Halima So allein auf dem Felde, das keine Nacht fiir Rdubern sicher ist.

10 Mahomet Ich war nicht allein. Der Herr, mein Gott hat sich freundlichst zu mir
genaht.
Halima Sahst du ihn.
Mahomet Siehst du ihn nicht? an jeder stillen Quelle, unter jedem Blithenden Baum
begegnet er mir in der Warme seiner Liebe. Wie dank ich ihm er hat meine Brust
geoffnet,
die harte Hiille meines Herzens weggenommen, dafd ich sein Nahen empfinden kann.

15 Halima Du traumst! Konnte deine Brust eréffnet worden sein, und du leben.
Mahomet Ich will fiir dich zu meinem Herren flehen daf3 du mich verstehen lernst
Halima Wer ist dein Gott Hobal oder Al Fatas.

Mahomet Armes, ungliickliches Volk das zum Steine ruft ich liebe dich, und zum Ton
sei
du mein Beschiitzer. Haben sie ein Ohr fiirs Gebet, haben sie einen Arm zur Hiilfe.

20 Halima Der in dem Stein wohnt, der um den Ton schwebt vernimmt mich, seine
Macht ist
grof3.
Mahomet Wie grof$ kann sie sein? es stehn dreihundert neben ihm, jedem raucht ein
flehender Altar. Wenn ihr wider eure Nachbarn betet, und eure Nachbarn wider euch,
miissen nicht eure Gotter wie kleine Fiirsten deren Grenzen verwirrt sind, mit
unaufloslicher

25 Zwietracht sich wechselsweise die Wege versperren.
Halima Hat dein Gott denn keine Gesellen.
Mahomet Wenn er sie hitte konnt er Gott sein.
Halima Wo ist seine Wohnung?

Mahomet Uberall.

30 Halima Das ist nirgends. Hast du Arme den ausgebreiteten zu fassen.
Mahomet Stirkere brennendere als diese, die fiir deine Liebe dir danken. Noch nicht
lange
daf$ mir ihr Gebrauch verstattet ist. Halima, mir war‘s wie dem Kinde das ihr in enge
Windlen
schrénkt, ich fithlte in dunkler Einwickelung Arme und Fiif8e, doch es lag nicht an
mir
mich zu befreien. Erlose du mein Herr, das Menschengeschl[echt] von seinen Banden,
ihre

35 innerste Empfindung sehnt sich nach dir.
Halima (vor sich) Er ist sehr verdndert. Seine Natur ist umgekehrt, sein Verstand hat
gelitten. Es ist besser ich bring ihn seinen Verwandten jetzo zuriick, als dafl ich die
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Verantwortung schlimmer Folgen auf mich lade.
(FAT4,251-253)

Mahomets Gesang

Seht den Felsenquell,
Freudehell,

Wie ein Sternenblick

Uber Wolken,

5 Niéhrten seine Jugend

Gute Geister

Zwischen Klippen im Gebiisch.

Jinglingfrisch
Tanzt er aus der Wolke

10 Auf die Marmorfelsen nieder,
Jauchzet wieder Nach dem Himmel.
Durch die Gipfelginge
Jagt er bunten Kieseln nach,

15 Und mit frithem Fihrertritt
Reifit er seine Bruderquellen
Mit sich fort.

Drunten werden in dem Tal
Unter seinem Fufitritt Blumen,

20 Und die Wiese
Lebt von seinem Hauch.
Doch ihn hilt kein Schattental,
Keine Blumen,
Die ihm seine Knie umschlingen,

25 Thm mit Liebesaugen schmeicheln:
Nach der Ebne dringt sein Lauf
Schlangenwandelnd.

Bache schmiegen
Sich gesellig an. Nun tritt er

30 In die Ebne silberprangend,
Und die Ebne prangt mit ihm,
Und die Fliisse von der Ebne
Und die Béche von den Bergen,
Jauchzen ihm und rufen: Bruder!
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35 Bruder, nimm die Briider mit.
Mit zu deinem alten Vater,
Zu dem ew‘gen Ozean,
Der mit ausgespannten Armen
Unser wartet,

40 Die sich ach! vergebens 6ftnen,
Seine Sehnenden zu fassen;
Denn uns frif3t in dder Wiiste
Gier‘ger Sand, die Sonne droben
Saugt an unserm Blut, ein Hiigel

45 Hemmet uns zum Teiche! Bruder,
Nimm die Briider von der Ebne,
Nimm die Briider von den Bergen
Mit, zu deinem Vater mit!

Kommt ihr alle! —

50 Und nun schwillt er
Herrlicher, ein ganz Geschlechte
Tréagt den Fiirsten hoch empor!
Und im rollenden Triumphe

Gibt er Landern Namen, Stadte

55 Werden unter seinem Fuf.
Unaufhaltsam rauscht er weiter,
Laft der Tiirme Flammengipfel,
Marmorhduser, eine Schopfung
Seiner Fiille, hinter sich.

60 Zedernhduser trigt der Atlas
Auf den Riesenschultern; sausend
Wehen iiber seinem Haupte
Tausend Flaggen durch die Liifte,
Zeugen seiner Herrlichkeit.

65 Und so trigt er seine Briider,
Seine Schitze, seine Kinder,
Dem erwartenden Erzeuger
Freudebrausend an das Herz.

Kaynak: Goethe, s. 316-318.
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