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Kur’an islam Anlayisinin Yansimasi Olarak ‘Son Davet Kur’an’ Adli Meal Uzerine Bir
inceleme

0z )
Bu makalede Prof. Dr. Gazi Ozdemir tarafindan yazilan “Son Davet Kur’an” adli meal
incelenmistir. S6z konusu meélde pek cok problemli ¢eviri ve yorum yer almaktadir.
Inceleme, meélde yer alan bu problemli hususlar ¢ercevesinde gerceklestirilmigtir. Makale
ile Kur'an Islam1 anlayisinin meaéllere yansimasinin bir Ornegini ortaya koymak
amaclanmaktadir. Zira mealin Kur'an Islam1 anlayisim esas alarak hazirlandig
goriilmektedir. Kur’an Islami anlayisina gore Kur’an din ile ilgili biitin detaylan
icermektedir. Kur’an oldukga acik bir kitap oldugundan onu anlamak i¢in tefsir, hadis, fikih
gibi ilimlere ihtiya¢ yoktur. Ancak bu yaklasimin temel kabulleri, tarihi gerceklige mutabik
degildir. Ayrica Kur’an’t baska bir kaynaga miiracaat etmeden anlama diisiincesi 6znellige
kap1 acacak bir yaklasimdir. Bu yaklasim din anlayisinda 6znelligi, bireyselligi ve karmasay1
getirdiginden, Miislimanlar arasindaki ihtilaflar1 daha da artirmakta, onlarin immet olma
vasfini zedelemektedir. “Son Davet Kur’an” adli meali Kur'an Islami anlayisinin 6zellikleri ile
uyumlu bir mealdir. Diger taraftan meal konusundaki olumsuz érnekler toplumdaki sahih
Islam inancini belli él¢iide asindirabilmektedir. Bu yiizden de meal yazmanin ilmi ve dini
sorumlulugu mucip bir konu oldugu vurgulanmalidir. Makalenin amaci da bu konuda
toplumsal bir farkindalik olusturma amacina matuftur. Mealde yer alan sorunlarin timini
bir makale cercevesinde ele alma imkani1 bulunmadigindan eserde yer alan on iki drnek
konuya yer verilmistir. Bu konularda yazarin geviri ve yorumlari belirtilmis, sonra kisa bir
degerlendirme yapilmistir. Bu degerlendirmeler Islam’in temel kaynaklar1 gercevesinde
gerceklestirilmeye calisilmistir. inceleme sonunda su sonuglara ulasilmistir: Meal yazarinin
temel diisiincesi, dinin ancak Kur’dn’a dayanarak anlasilmasi gerektigidir. Bu diistincenin
sonucu olarak sadece metinden hareketle Kur'an’it yorumlamaya ¢alismaktadir. Eserin diger
ozelligi, hadis ve slinnet konusundaki olumsuz tutumudur. Kur’an ayetlerini baglamindan
kopararak hadisin dinde kaynak olmadigini savunmaktadir. Sadece Kur’an’a uygun oldugunu
disiindiigli hadisleri kabul etmektedir. Medlde Allah’in bilgisinin sinirli oldugu, baz
insanlarin kiyameti diinyada yasayacaklari, bu insanlarin sonrasinda dine ihtiyag¢larinin
kalmayacagi, bazi insanlarin dldiikten sonra egitim icin tekrar diinyaya gonderilecekleri
iddia edilmektedir. “Ciintip” kelimesi, kafa karisiklig1 ve sersemlik; “gusiil” ise kafa karisikligi
ve sersemlikten diizelmeyi beklemek olarak yorumlanmaktadir. Abdestin toplum karsisina
temiz olarak c¢cikmak icin tavsiye edilen bir uygulama oldugu belirtilmektedir. “Salat”
kavramina “sosyal yardimlasma ve dayanisma faaliyetinde bulunmak” manasi verilmistir.
Tek basina namaz kilanlarin kibleye donmesine gerek olmadigi savunulmaktadir. Orug
(savm) kelimesi, “veme-icme ve sehevi istekleri terk etme yaninda yardim faaliyetinde
bulunmak” seklinde tanimlanmaktadir. Ramazan orucunun f{i¢ giin olarak tutulabilecegi ve
Ramazanin kis ayinda sabitlenmesi gerektigi iddia edilmektedir. Kabe bir okul binasi, hac
ibadeti bir egitim faaliyeti olarak degerlendirilmekte, Kabede ibadetin sonradan ortaya
ciktigr ileri siirtilmektedir. “Kurban” ibadetine kisinin deger verdigi bir seyi baskasinin
ihtiyacini gidermek iizere feda etmesi” manasi verilmektedir. Kadinlarin saglarini degil
gogiislerini 6rtmelerinin emredildigi iddia edilmektedir. Allah’in, yiyecek ve igeceklerle ilgili
yasaklar koymadigl, sarhos olmayacak kadar igmenin haram olmadigi goriisi
savunulmaktadir. “Lahmii’l-hinzir” ifadesine bozulmus et anlaminin verilebilecegi ileri
siurtilmektedir. Meal sahibi sadece Kur’dn’dan hareketle bir din anlayisi olusturmaya
calismakta, ceviri ve yorumlarinda Kur’an’in literal anlamini esas almaktadir. Ayetlerin niizil
sebeplerini, Hz. Peygamber’in hadislerini dikkate almadig1 gibi Kur’an'in biittinligiine de
riayet etmemektedir. Bu yaklasimin sonucu olarak Islam dininde miitevatir olarak
nakledilmis temel kavramlari yeniden tamimlamaya, bazi islam dis1 inanglar1 Kur'an'la
temellendirmeye ¢alismaktadir. Kur’an meali Allah’in Kur’an’da neyi murad ettigini ortaya
koymay1 amaglayan bir ¢alismadir. Bu yiizden keldm sahibinin muradini dogru olarak ortaya
koymak i¢in meal ¢alismasinin belli kurallara tabi olmasi gerekir. Aksi takdirde mealin amaci
gerceklesmis olmaz. Bunun i¢in dncelikli olarak Kur’an'in indigi dénemde kullanilan
Arapcga’ya asina olmak, o donemin sartlarin1 géz ardi etmemek, Kur’an’t insanlara ulastiran
Hz. Peygamber’in soz ve fiillerini dikkate almak gerekir. Nebevi yorum cercevesini dikkate
almaksizin yapilacak meal ¢abalar1 Kur’ant anlamada dogru bir yontem olmayacaktir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Meal, Gazi Ozdemir, Son Davet Kur’an, Tahrif.
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A Review on the Translation ‘The Last Invitation the Qur'an’ as a Reflection of Qur'anic
Islam
Abstract
This article examined the translation named “The Last Invitation the Qur'an" written by Prof.
Dr. Gazi Ozdemir. There are many problematic translations and interpretations in this
translation. The examination was carried out within the framework of these problematic
issues in translation. The article aims to present an example of the reflection of the
understanding of "Qur’anic Islam (Qur’anism)"” on the translations. Because it is seen that the
translation was prepared on the basis of the understanding of “the Qur'anic Islam”.
According to the understanding of the Qur'anic Islam, the Qur'an contains all the details
about religion. Since it is a very comprehensible book, sciences such as tafsir, hadith and figh
are not needed to understand it. However, the basic assumptions of this approach do not
agree with the historical reality. In addition, the idea of understanding the Qur'an without
consulting another source is an approach that will open the door to endless subjectivity.
Since this approach brings subjectivity, individuality and confusion in the understanding of
religion, it further increases the conflicts among Muslims and harms their quality of being an
“ummabh (the muslim community)”. Its translation called “The Last Invitation the Qur’an” is a
translation compatible with the characteristics of the understanding of the Qur’anic Islam.
On the other hand negative examples of Qur’an translations can erode the true Islamic belief
in society to a certain extent. Therefore, it should be emphasized that writing translations is
a matter of scientific and religious responsibility. The aim of the article is to create a social
awareness on this responsibility. Since it is not possible to deal with all the problems in the
translation within the framework of an article, twelve sample topics in work are included.
The Author’s translation and comments of these issues are indicated, followed by a brief
evaluation. These evaluations have been tried to be carried out within the framework of the
basic sources of Islam. At the end of the analysis, the following conclusions were reached:
The main idea of the author of the translation is that religion should be understood only on
the basis of the Qur’an. As a result of this idea, he tries to interpret the Qur'an only from the
text. Another characteristic of the work is its negative attitude towards hadith and sunnah.
By detaching the Qur’anic verses from their context, he argues that hadith is not a source in
religion. He only accepts the hadiths that he thinks are in accordance with the Qur’an. The
translation claims that Allah's knowledge is limited, that some people will experience the
Qiyamah (the Day of Judgement) on earth, that they will no longer need religion, and that
some people will be sent back to the earth after death for education. The word "junub" is
interpreted as confusion and stupor; “ghusl” is interpreted as waiting for recovery from
confusion and stupor. Ablution is a recommended practice in order to to appear in public in a
clean state. The concept of "salat" is given the meaning of "engaging in social cooperation and
solidarity." It is argued that those praying alone do not need to face the gibla. The word
fasting (sawm) is defined as "abstaining from eating and drinking and sensual desires as well
as engaging in cheritable activities". It is argued that Ramadan can be fasted for three days
and that Ramadan should be fixed in the winter. The Kaaba is regarded as a school building,
the pilgrimage is an educational activity, and it is claimed that worship at the Kaaba came
later. “Sacrifice” is defined as “sacrificing something on values in order to fulfill someone
else’s need”. It is alleged that women are commanded to cover their breasts, not their hair. It
is argued that Allah does not impose prohibitions on food and drink and drinking an amount
that will not make you drunk is not haram. It is claimed that the expression "Lahmii'l-hinzir"
can be given the meaning of spoiled meat. The author of the translation tries to create an
understanding of religion based only on the Qur'an and bases his translationans and
interpretations on the literal meaning of the Qur'an. He does not take into account the
reasons for the revelation of the verses, the Prophet Muhammad’s hadiths, does not respect
the integrity of the Qur’'an. As a result of this approach, it tries to redefine the basic concepts
of Islam that have been transmitted in Islam as trustworthy and to justify some non-Islamic
beliefs with the Qur’an. The translation of the Qur’an is a study that aims to reveal what Allah
intends in the Qur’an. Therefore, in order to reveal the intention of the owner of the word
correctly, the translation process must be subject to certain rules. Otherwise, the purpose of
the translation will not be realized. For this purpose, first of all, it is necessary to be familiar
with the Arabic language used at the time of the Qur'an and not to ignore the conditions of
that period and to take into account the words and deeds of the Prophet Muhammad (pbuh)
who delivered the Qur’an to people. Translation efforts without considering the Prophetic
interpretation framework will not be a correct method in understanding the Qur’an.
Keywords: Tafsir, Qur'an, Translation, Gazi Ozdemir, The Last Invitation the Qur’an,
Distorting.
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GIRIS

Meal, Kur’an’in bir dilden baska bir dile mana ve mefhum agisindan yapilan cevirisidir.
Bu yolla kelam sahibinin metinde ne soyledigini ve neyi sdylemeyi murad ettigini ortaya
koymak amaglanir. Meal yazimi i¢in gosterilen cabalar ayni zamanda yorum yapmay1 da
gerektirir. Ancak bu yorum islemi belli kurallara tabi olmalidir. Ciinkii meal bazi temel
sabitelere bagh kalmak suretiyle gerceklestirilebilir. Maksat kelam sahibinin muradini ifade
etmek olduguna gore meal sahibinin sinirsiz bir yorum serbestisi icinde metne diledigi
anlamu yiiklemesi, mealin amaci ile bagdasmaz. Ayetin ifade ettigi anlama ulasmak i¢in indigi
donemde kullanilan dile asina olmak, o donemin sartlarini géz ardi etmemek, Kur'an
insanlara ulastiran Hz. Peygamber’i dikkate almak gibi unsurlara riayet etmek gerekir.
Clinkl Hz. Peygamber Kur’an’i teblig etmekle kalmamis onun nasil yorumlanacagina dair de
rehberlik etmistir. Nebevi yorum tarzin1 dikkate almaksizin gdsterilecek ¢abalar mealden
amagclanan seyi gerceklestiremeyecektir.

Bu makalede Prof. Dr. Gazi Ozdemir tarafindan yazilan “Allah’in Tek Dini Islam’a Son
Davet Kur’an Akict Anlam Tiirkcesi ve Ogretici Giincel Yorumu ile” adll meali incelemek
amaglanmaktadir.! Meal, niizill tertibi esas alinarak hazirlanmistir. icinde Kur’an metni yer
almayip ayetin c¢evirisi yapildiktan sonra bir kismi kisa, bir kismi uzun ve ayrintili
aciklamalara yer verilmistir. Meal sahibi, “Giris” boliimiinden sonra “Temel Kavramlara
Iliskin Gériiglerim” bashg: altinda énemli addettigi kavramlar hakkinda agiklamalari iceren
bir béliime yer vermistir. Kitabin sonunda “Yararlanilan Kaynaklar” bashgi altinda Tiirkge
kaynaklardan olusan seksen dort kitap siralanmistir.

“Son Davet Kur’an” adli meal, emek uriinu bir eser olmakla birlikte bir meal olarak
iceriginde pek cok problemi barindirmaktadir. Mealde yer alan problemli konular inang,
ibadet, ahkdm, mucizeler, kissalar gibi konular dahil olmak iizere Kur’an’in geneline samildir.
Biitiin problemlerini siralamak bir makalenin siirlarini asacagindan meal, onun temel
yaklasim bigimi esas alinarak incelenecektir. Zira mealin Kur’an Islami anlayisini esas alarak
hazirlandig1 goriilmektedir. Eserde yer alan diger cesitli problemler de genelde bu temel
yaklasimin sonuglari olarak degerlendirilebilir. Mealin s6z konusu yaklasim bicimi a¢isindan
ele alinmasinin sebebi de budur.

1. KUR’AN ISLAMI

Avrupa’nin XIX. yiizyillda maddi agidan elde ettigi tistiinliige mukabil Miisliimanlarin
Bat1 karsisinda siirekli maglubiyete ugradig1 diisiincesi, anilan yiizyilda yasayan baz1 Islam
dlimlerini bu durumdan kurtulmanin yollarin1 aramaya sevk etmistir. Bu arayis
cercevesinde, bir ¢dziim yontemi olarak Miisliimanlar tarafindan tarihten gelen dinf ve ilmi
birikim yeniden degerlendirmeye tabi tutulmustur. Islami ilimlerin giiniimiizdeki sorunlara
bir cevap teskil etmedigi diisiincesinden hareketle islam’1 Kur’an ile sinirlama meyli
dogmustur. Bu anlayis XX. ylizyilin baslarinda Hint alt kitasinda ortaya ¢ikmis, daha sonra
Misir ve diger bazi Islam iilkelerinde de yanki bulmustur. S6z konusu séylem cesitli
varyantlari ile iilkemizde de yayilarak destekgiler kazanmistir.

Kur’'an Islami anlayisina gére dini hiikiimlerin tek kaynag Kur’an’dir. O din ile ilgili
biitiin detaylar1 icermektedir. Olduk¢a acik bir kitap oldugundan onu anlamak igin tefsir,
hadis, fikih gibi ilimlere ihtiya¢ yoktur. O yiizden her Misliiman Kur’dnt kendine inmis gibi
okumaly, Kur’an ile arasina bir aract koymamalidir. Zira on bes asir boyunca meydana gelmis
Islami bilgi birikimi Kur’an’i dogru anlama konusunda biiyiik bir engeldir. O halde kendisine

1 Prof. Dr. Gazi Ozdemir, 1944 tarihinde Hatay’da dogmustur. Cerrahpasa Tip Fakiiltesinden mezun olmus,
ihtisasim Noropsikiyatri alaninda yapmgtir. 1981-2006 yillar1 arasinda, Eskisehir Osmangazi Universitesi Tip
Fakiiltesi Noroloji Ana Bilim Dali bagkanligini yiiriitmiis, ayni tiniversiteden emekli olmustur. Uzmanlik alani ile
ilgili pek cok yayini ve ¢esitli etkinlikleri bulunmaktadir. Ayrica yazarin inceledigimiz mealinin yaninda Kur’an
ve Islam ile ilgili on iki kitabi vardir. “Kur'an Kadin1 Koruyor”, Din ve Beyin”, “Islam'in Sarti Sadece 5 Degil”
bunlardan bazilaridir.
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dini bir deger yiiklenen Islam gelenegi, Kur'’dAn ve akil hakem kilinarak sorgulanmall,
gerekirse biitlin olarak tasfiye edilmelidir. Bu ¢ercevede hadis ve siinnet de dini hiikiimler
konusunda kaynak ve hiiccet olarak kabul edilmemelidir.2

Kur’an Islami sdyleminin 6zelliklerini iki madde de ifade etmek gerekirse; bunlardan
birincisi Kur’an’dan baska kaynak kabul etmemesi, digeri ise basta hadis-siinnet olmak tizere
on bes asir boyunca meydana gelmis islam gelenegini reddetmesidir. Ancak bu yaklasimin
temel kabulleri, tarihi gerceklige mutabik degildir. Giinkii islAm’in ilk nesli olan sahabiler
Kur’any, Hz. Peygamber’in kendilerine okuyup isittirmesiyle 6grenmislerdir. Peygamber
vahyin kontroliinde ortaya c¢ikan dini sorunlara ¢6ziim iiretmistir. Bu ylizden sahdbe nesli
din! hiikiim ifade etmesi ac¢isindan Kur’an ile Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda fark
gérmemistir. {1k Miisliimanlar Kur’dn’1 Hz. Peygamber’in uygulamalarindan ayr bir kaynak
olarak tasavvur etmemislerdir.3 Kur’an'in, hem lafz1 hem manasi ile vahiy oldugundan,
gliinimiize her tiirli degismeden korunmus bir sekilde ulastigindan, Misliimanlar i¢in birinci
kaynak konumunda oldugundan siiphe yoktur. Fakat onu beyan eden ve uygulanisini
gosteren Hz. Peygamber’in siinneti de ikinci kaynaktir. Hem Kur’an'in hem siinnetin Hz.
Peygamber tarafindan insanlara ulastirilmis ve insanlarin bu ikisini onun araciligi ile
6grenmis olmasi, 6gretenin ayni olusu bu iki kaynagin birlikteligini gostermektedir.* Ayrica
Kur’an'in gerek yapisi ile ilgili baz1 6zellikler (miitesabih, miigkil, miicmel) gerekse dil, indigi
ortam ve muhataplarin anlayis diizeylerinin farklilig1 gibi dis etkenler onun tefsir edilmesini
gerektirmektedir. Onun tefsiri icin de Kur’ant beyan gorevi olan Hz. Peygamber’in yol
gostericiligine ve siinnete dayanan Islami gelenege ihtiyac vardir.

Kur’an’1 baska bir kaynaga miiracaat etmeden anlama diisiincesi sonsuz bir 6znellige
kap1 acacak bir yaklasimdir. Bu yiizden Kur’an Islami séylemi Kur’an’i okurken aslinda kendi
oznelligini okumaktadir. S6z konusu sdylem sahibi, konusanin Kur’an oldugunu iddia etse de
gercekte kendisinin sahip oldugu tasavvuru ifade etmis olmaktadir.¢ Buna ilaveten diger bir
elestiri noktas1 da bu yaklasimda s6z konusu olan ylizeysellik ve ilkesizliktir. Zira Kur’an
Islami séylemi, Kur'dn'in anlasilmasinda vazgecilmez bir yeri olan siinneti dikkate
almamanin sonucu olarak bir usul anlayisindan mahrum bulunmaktadir. Bu yaklasim din
anlayisinda o6znelligi, bireyselligi ve karmasay1 getirdiginden, Misliimanlar arasindaki
ihtilaflar1 daha da artirmakta, onlarin immet olma vasfini zedelemektedir.” Kur’an ayetlerini

2 Mustafa Oztiirk, “Dinf Hiikiimlerin Kaynagini Kur’an ile Sinirlandirma Egiliminin Kaynaklari ve Tutarhhg)”, Dini
Hiikiimlerin Kaynagi ve Dini Metinlerin Anlasilmasi, ed. Cengiz Kallek (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010), 13-49.

3 Kasif Hamdi Okur, “Kur’an islam’1 Séyleminin Fikih Us@lii Agisindan Degerlendirilmesi (Tiirkiye Ornegi)”,
Modernlesme Protestanlasma ve Seleftlesme: Modern Islam Diistincesinde Nassin Aracsallastiriimast (istanbul:
ISAR Yayinlari, 2019), 371. Hubab b. Miinzir'in Bedir savasinda ordunun yerlestirilecegi yer konusunda Hz.
Peygamber’le yaptigi konusma, peygamberin uygulamasinin Allahin emrine dayanip dayanmadigina, yani
konunun Allah’in emri olup olmadigina dairdir. Burada Allah’in emri ile Hz Peygamberin emri arasinda degil,
peygamberin Allah'in emrine dayanarak yaptigi uygulama ile kendi goriisiine dayanarak yaptigi uygulama
arasinda bir ayrim s6z konusudur. Dolayisiyla sahdbi peygamberin emri le Allah’'in emri arasinda bir ayrim
yapmadigindan bu olay yukarida verilen bilgiye aykirilik teskil etmemektedir. Bilindigi tizere Hz. Peygamber
Bedir Savas! i¢in orduyu su kuyusunun arkasina yerlestirdiginde Hubab b. Miinzir, kendisine, bunu vahye
dayanarak mi1 yoksa kendi goriisii ile mi yaptigin1 sormus; kendi goriisiine dayanarak yaptigini 6grenince de
diismani susuz birakmak i¢in orduyu su kuyusunun 6niine yerlestirmeyi teklif etmis; Hz Peygamber de onun bu
teklifini kabul etmistir. Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek
‘ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiib’l-IImiyye, 1411), 3/482.

+  Mehmet Boynukaln, “Dini Hiikiimlerin Kaynagin1 Kur’an ile Sinirlandirma Egiliminin Fikih Usuliiniin Kaynak
Anlayis1 Agisindan Degerlendirilmesi”, Dini Hiikiimlerin Kaynagi ve Dint Metinlerin Anlasiimasi, ed. Cengiz Kallek
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010), 221.

5 M. Suat Mertoglu, “islam’in Anlasilmasini Kur’an ile Sinirlandirma Egilimini Ortaya Gikaran Temel Dinamikler”,
Dinf Hiikiimlerin Kaynagt ve Dint Metinlerin Anlasiimasi, ed. Cengiz Kallek (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010), 149.

6 Qztiirk, “Dini Hiikiimlerin Kaynagim Kur’an ile Sinirlandirma Egilimi”, 63.

7 Ustelik Kur’an Islami sdylemi genel olarak degerlendirildiginde dini yorumlama yontemi ile sekiilerlesmeye
hizmet etmektedir. Mertogly, “Islam’in Anlagilmasini Kur’an ile Sinirlandirma Egilimi”, 148-149.
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dogru anlamak, 6znel yaklasimlardan korunmak i¢in ilk muhataplarin anladigi anlam esas
alinmaly; ayrica dogru anlama ulasmak i¢in i¢ ve dis baglam bilinmelidir. Bu tiirden kayitlara
bagl kalmadan ayetler yorumlandiginda kisi, istedigi manay1 metinden ¢ikartmaya baslar.
Sozliiklerde buldugu keyfine uygun anlami segmekte kendisini 6zgiir zanneder. Ozellikle
Kur'an'in odak kavramlari 6znel bir yaklasimla yorumlandiginda bu kavramlar asil
anlamlarindan uzaklasir ve ilahi mesaji tasiyamaz hale gelirler. 8

Kur'an Islami anlayisi, séylem diizeyinde ele alindiginda, bu anlayisa gére yorum
yapan Kkisi “Kur’an’a gore” diye soze baslayarak kendi yorumunu yorumlar isti, tek gercek
mana olarak takdim etmekte, diger yorumlarin Kur’dni olmadigini ima edip onlari

YA

dislamaktadir. Oysa “Kur’dn’a gore” diye s6ze baslayan kisi de ayet ile ilgili muhtemel
yorumlardan bir yorumu dillendirmekten o6teye gitmemektedir. “Kur’an’a goére” ifadesini
kullanmasi, onu bir yorum olmaktan ¢ikip diger yorumlara karsi mutlak bir ustiinliikk
kazandirmamaktadir. Diger taraftan bu sdylem, genel olarak degerlendirildiginde, -vahyin
peygamber araciligl ile ulastirilmasi, onun tarafindan aciklanmasi, uygulamaya ihtiyag
duyulan konularda peygamberin 6rneklik yapmasi agisindan- Kur’an’in dinde peygambere
bictigi rolii dogru bir sekilde ortaya koyamamakta, bizzat Kur’dn’a aykir1 sonuglara
ulagmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’e itaati emreden ayetlerin agik ifadelerine ragmen
soylem sahipleri bu ayetleri kendi goriisleri dogrultusunda tevil etmek durumunda
kalmaktadirlar.® Kur'an Islami anlayisi, séylem diizeyinde, ilk duyuldugunda kulaga hos
gelebilir. S6z konusu séylem sahipleri niyetlerinde samimi de olabilirler. Ancak ayrintisina
inildiginde s6z konusu sdylem sahiplerinin goértslerinin tutarlh ve ikna edici olmadigi
gorilmektedir.

Kur’an Islami anlayisi, s6z konusu séylemin sonuclari agisindan da degerlendirilebilir.
Bu anlayisin savunucular,, -kendi aralarindaki gériis farkhiliklar1 bir yana-, Islam
geleneginden kokli bir kopus anlamina gelecek fikirler ileri stirebilmektedirler. -Makalede
bu u¢ gorislerin érnekleri goriilecektir.- Bu yiizden Kur'an Islami anlayisi, islam gelenegi
icinde ana biinye ile uyumlu, ¢ogunluk tarafindan benimsenmis bir okuma ydntemi olarak
kabul gormeyecektir. Ayrica s6z konusu anlayisin bati karsisinda Miislimanlarin maddi
maglubiyetinin getirdigi bir halet-i ruhiyenin Uriinii olarak ortaya ¢ikmis tepkisel bir
diistints tarzi oldugu dikkate alinirsa, bu yoniiyle de uzun vadede Miisliimanlarin 6niine bir
ufuk acmasi zor gériinmektedir. Ancak su hususu da ifade etmek gerekir ki; Kur’an islami
anlayisinin hadisler konusundaki olumsuz tutumunda dini sdylemde rivayetler konusunda
gosterilen tesahiil ve dini anlamada usuliin yeterince dikkate alinmamasinin da pay1 vardir.

“Son Davet Kuran” adli meal, yukarida zikredilen Kur’dn islam1 anlayisindan
kaynaklanan bir¢ok sakincayr biinyesinde tasiyan bir kitaptir. Mealin 6zellikleri daha
ayrintili olarak ele alindiginda bu goriilebilecektir.

2.‘SON DAVET KURAN’ ADLI MEALIN ONE CIKAN BAZI OZELLiKLERi

“Son Davet Kur'an” adli mealin yazarinin temel diisiincesi, dinin ancak Kur’'an’a
dayanarak anlasilmasi gerektigidir. Bu diisiincenin sonucu olarak yazar -ileride 6rnekleri
gorilecegi lizere- sadece metinden hareketle Kur'an’t yorumlamaya ¢alismaktadir. Eserin, bu
yaklasimin devami olarak diger 6zelligi, hadis ve siinnet konusundaki tutumudur. Hadise
kars1 olumsuz tavir eserin genelinde 6ne ¢ikmaktadir. Yazar gerek ayetlerin ¢evirisinde,
gerek yaptigi yorumlarda firsat bulduk¢a bu yaklasimini ortaya koymaktadir. Ornegin,

8  Fatih Kanca, “Kur'an’in Bazi Odak Kavramlarinin Meallere Yansitilma Sorunu ‘Anlamak i¢in Tiirkce Kur’an
(Meal)’ Adli Cahsma Orneginde”, Trabzon I[lahiyat Dergisi 9/1 (2022), 30-32. Kur'an’in dogru anlasiimasi
konusunda odak kavramlarin 6nemi hakkinda ayrica bkz: Hasan Yilmaz, “Kur’an’t Anlamada Odak Kavramlarin
Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik Bir Degerlendirme”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22
(2004), 231-242.

9  en-Nisa 4/ 59; el-Maide 5/92; en-Nir 24/54, 56; Muhammed 47/33; et-Tegabiin 64/12. ileride gelecegi lizere
inceledigimiz meal yazar1 bu ayetleri “Yine onlara de ki, “Allah'a ve O'nun buyruklarin bildiren elgisine itaat
edin...” diye ¢evirmistir.
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Bakara stiresinin 79. ayetini; “Kendi tirettikleri rivdyetleri/gériisleri/sézleri kitaplara yazarak,
“Bunlar Allah’tandir/Allah’in dyetlerini agikliyor” diye insanlara sunan ve bundan cegitli
kazancglar elde etmek iizere ugrasanlarin vay haline!...”10 seklinde ¢evirmektedir. S6z konusu
ayeti aciklarken de “Insanlarin vahiy kitaplar: disinda, Allah’in dyetlerini acitklama bahanesiyle
Peygamberdendir diye rivdyet ve sézler uydurmalari ve bu sézleri kitap haline getirip din kitabi
olarak Kur’dn’in yanina koymalarinin yanhshgina ayrica A’raf-3, Lokman-6 ve Al-i Imran-187.
dyetlerde de deginilmektedir.”!1 diyerek hadislerin uydurma oldugunu ifade etmektedir. Oysa
ayette Israilogullar1 icindeki Allah’in kitabini tahrif edenler konu edilmektedir. Bu kisiler
Allah’in, Hz. Musa’ya indirdigi kitaba muhalif olarak yaptiklar tevilleri kitaplarina yazmislar,
sonra yazdiklar1 bu kitaplar1 diinyalik elde etmek icin cahillere satmislardir. Kitaplarina
yazdiklari tevillerin Allah’in kitabinda yer alan Hz. Muhammed’in sifatlarina yonelik bilgiler
oldugu ifade edilmektedir.1?2 Kur’an1 tahrif edecek teviller yaparak yazdiklar kitaplardan
cikar elde edenlerin de ayetin kapsami dahilinde olacagindan siiphe yoktur. Ancak yazar
dinin ikinci kaynagi olan siinneti s6z konusu muharref tevillerden saymaktadir ki bu biiytik
bir ¢arpitmadir.

Yazarin 6n yargili yaklasimina dair diger bir 6rnek de Kur’an’da miisrikler baglaminda
olumsuz bir manada gecen “el-hadis” kelimesini Hz. Peygamber’in hadisleri ile
iliskilendirmesidir. Bu yaklasima gore Lokman sresinin 6. ve 7. dyetlerinin gevirisini soyle
yapmistir:

“Oyle kimseler de var ki, insanlar1 Allah’in yolundan saptirici ve higbir bilimsel dayanag
olmayan celiskili hadislere/s6zlere yonelip Qeger verirler, hatta hikmet dolu kitabin/ Kur’an’in
ayetleriyle bir tutarlar ve onlara sarilirlar. Iste béyle davrananlar i¢in perisan edici bir azap
olacaktir. Kur’an disi1 ve onunla gelisen hadisleri/so6zleri iiretenlere ve Kur’an ayetleri gibi 6nem
verenlere, hikmet dolu kitabin ayetleri okundugu zaman, sanki onu hi¢ duymamis gibi bir
tavirla 6nemsemezler ve hadislere/rivayet olunan sozlere daha ¢ok yonelirler. Boylelerine elem
verici bir azabin olacagini bildir.”13

Ayette gecen “lehve’l-hadis” tabiri Taberi’ye gore, Allah yolundan alikoyan, Allah ve
resuliiniin dinlemekten nehyettigi her sozii igermektedir.l* Dolayisiyla ayette Kur’an’in
insanlar iizerindeki etkisini kirmak veya onlar1 alay ve eglence konusu yapmak ic¢in sirk
inanci iceren sozler soyleyen, insanlar icin herhangi bir fayda getirmeyen bos ve lizumsuz
konusmalar yapan miisriklerden s6z edilmektedir. Yazar, yukarida gecen meal metninde egik
cizgi ile yaptig1 eklemelerle misriklerin soyledikleri sozleri hadislerle bir tutmaktadir.
Ayetin bu sekilde tahrifi ve siinnetin bu sekilde tasviri, ilmi esaslardan olduk¢a uzak bir

yaklasimdir.

Yazarin bazi ifadelerinden hadislere tamamen karsi olmadigi anlasilmaktadir. O,
Kur’an’a uygun oldugunu degerlendirdigi hadislerin kabul edilebilecegi goriisiine sahiptir.
A'réf sliresinin 3. dyetinin agiklamasinda bu konudaki goriisiinii soyle ifade etmektedir:

“Uyulmasi istenen tek kitap Kur’an’dir ve Hz. Muhammed’in s6zlerinin de mutlaka Kur’an’a
uygunlugu gerektigi ayrica Lokman-6-7, Bakara-97 ve Ali imran-187. ayetlerde vurgulanmistir.
Kur’an’a uymadigini bile bile inanmak, bir nevi Allah’in kelam1 yerine kul s6ziinii koymak, diger
bir ifade ile de sirk kosmak demektir. Dolayisiyla Hz. Muhammedin s6zii diye rivayet edilen
sozlerin de ancak Kur’an’a uygun olanlarini kabul etmeliyiz. Ciinkii Zuhruf 44. ayette belirtildigi
gibi, bizler herhangi bir kulun séziinden degil, sadece Kur’an’dan sorumlu tutulacagiz.”15

10 Gazi Ozdemir, Allah’in Tek Dini Islam’a Son Davet Kur'‘an Akict Anlam Tiirkcesi ve Ogretici Giincel Yorumu ile
(istanbul: Sira Yayinlari, 2021), 437.

11 (Qzdemir, Son Davet Kur’an, 437.

12 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu‘l beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn (Kahire: Daru Hicr, 2001), 11/165-
167.

13 Ozdemir, Son Davet Kur'an, 275.

14 Taberi, Cdmiu‘l beydn, 18/539.

15 (Ozdemir, Son Davet Kur'an, 71.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/2 (Aralik 2022): 534-555



Kur’an Islami Anlayisinin Yansimasi Olarak ‘Son Davet Kur’an’ Adli Meal Uzerine ... |541|

Kur'an’da Hz. Peygamber’e, ayetleri beyan etme gorevi verilmis ve ona itaatin
gerekliligi bircok kez vurgulanmistir.’6 Ote yandan Kur'an-1 Kerim siinnetsiz
anlasilamayacag gibi Kur’an’a arz yontemi hadislerin kabulii agisindan tek basina yeterli bir
yontem degildir. Zira Kur’an ile hadis birbirini tamamlamakta, aralarinda bir aykirilik séz
konusu olmamaktadir. Bununla birlikte uydurma hadisler icinde, Kur’an ile ¢elisen rivayetler
bulunabilir. Kur'dn'a arz metodu bu noktada faydali olmaktadir. Bu hadislerin, sahih
olanlardan ayrilmasi i¢in sahabe de zaman zaman bu ydnteme basvurmustur. Ancak, bu
yontemin c¢esitli sakincalar1 da bulunmaktadir. Bu yiizden Kur’dn'a arz metodu tek basina
uygulanmamalidir. Diger hadis tenkid yontemleri dikkate alinmadan uygulandig1 takdirde
faydadan c¢ok zarar verecektir.l? Bu cercevede Kur'dn’a arz meselesi kisilerin kendi keyfi
goriislerini Kur’an’a sdyletme tehlikesini icinde barindirmaktadir.

Mealde hadisler konusunda 6ne siiriilen bu yaklasimin peygambere itaati emreden
ayetlerle nasil telif edilecegi merak konusudur. Ancak yazar “peygamber’e itaat edin”
manasina gelen climleleri, “peygamberin Allah’tan bildirdiklerine itaat edin” diye ¢evirerek
buna da bir ¢éziim bulmustur. Ornegin N{r siiresinin 24. yetini; “Yine onlara de ki, “Allah’'a
ve O’nun buyruklarini bildiren elcisine itaat edin...”8 diye cevirmistir. Ayette “De ki: Allah’a
itaat edin; Peygamber’e de itaat edin.” dendigi halde yazar “O’nun buyruklarini bildiren”
ifadesini takdir etmistir.

Yazar s6z konusu oOnyargili yaklasimindan hareketle, siinnetle sabit olan dini
hiikiimleri Kur’dn’da yok diye reddetmektedir. Ornegin Kur’dn’da kaza namazna yer
verilmedigi i¢cin kaza namazinin geleneksel bir uygulama oldugunu iddia etmektedir.??
Kadinlarin ay halinde orug tutabilecegini, namaz kilabilecegini, Kur’an okuyabilecegini ileri
stirmektedir.20 Abdestte organlar1 yikama sayisinin kisiye ve kirlilik durumuna goére farkh
olabilecegini; ayette s6z konusu edilmediginden, agza ve buruna su vermenin, enseyi ve
kulaklar1 meshetmenin, ihtiya¢ varsa uygulanacagini belirtmektedir.2!

Yukaridaki 6rneklerde gorildiigii lizere medl yazar1 sadece Kur’dni esas alarak
medlini yazmis, siinnet konusunda son derece olumsuz bir tutum takinmistir. S6z konusu
tutuma dair mealin timiinde pek ¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir.22 Bu kadari ile iktifa
edilecek ve Kur'an islami yaklasimimin meile yansimasi on iki érnek cercevesinde izah
edilecektir. Secilen bu 6rneklerdeki aykir1 yorumlar, “kiyamet”, “din giini”, “mahser”, “salat”,
“savm”, “hac”, “lahmi’l-hinzir” kelimelerinde kavram c¢ercevesinde, diger orneklerde

mefhum cergevesinde gerceklesmektedir.
2.1. Allah’in Bilgisi

Mealde bazi dyetlerden hareketle Allah’in bilgisinin sinirli oldugu iddia edilmektedir.
Yazara gore Allah’'in miiminlere Enfal sGresinin 9. yetinde bin melek ile Al-i imran siiresinin
124 ve 125. ayetlerinde 6nce ii¢ bin, sonra bes bin melek ile yardim edecegini belirtmesi,
O’nun insanlarin ne yapacagini 6nceden bilmediginin ifadesidir. Yazar bu diistincesini; “Enfal
9. ayette, Bedir savasi sirasindaki destegin 6nce bin melek ile yapildig1 belirtilmis olup, bu
say1 artiriminin, insanlarin ne yapacaklarinin ilahi sistem tarafindan énceden bilinmedigine
yonelik diisiincemi desteklemektedir.”23 seklinde ifade etmektedir.

16 en-Nahl 16/64, 44; Al-i imran 3/32; 132; en-Nisa 4/59; 65; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/1, 20, 46; en-N{r 24 /45,
56; el-Ahzab 33/36.

17 Kamil Cakin, “Hadis’in Kur’an’a Arz1 Meselesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (1993), 260-261.

18 (Qzdemir, Son Davet Kur'an, 605.

19 Ozdemir, Son Davet Kur'an, 455.

20 (zdemir, Son Davet Kur'an, 466.

21 (zdemir, Son Davet Kur'an, 647.

22 Miisrikler baglaminda gecen “hadis” kelimesinin anlaminin carprtilmasina dair diger bir érnek icin bk. Ozdemir,
Son Davet Kur’an, 7; Hz. Peygamber’in hadislerinden, sadece yazarin kendisinin muhkem olarak degerlendirdigi
ayetlere uygun olanlarinin kabul edebilecegine dair bk. Ozdemir, Son Davet Kur'an, 522; 546.

23 ()zdemir, Son Davet Kur’an, 506.
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Kur'an’da Allah’in ezeli ilmi ile gizli-acik, ge¢mis-gelecek her seyi bildigi, israrla
vurgulanan bir husustur. Kur’an’in genel muhtevasina gore, Allah irade, kudret ve fiillerinde
siursiz bir genislige sahiptir. S6zi edilen ayetlerle ilgili olarak miiminler yardim
istediklerinde Allah 6nce bin melek gondererek onlara yardim etmis, sonra sabrettikleri ve
Allah’tan korktuklari i¢in ii¢ bin sonra bes bin melek ile imdad etmistir. Yani ilahi yardim
tedrici bir sekilde gerceklesmistir. Bir defada gelmesi yerine bu sekilde peyderpey gelmesi,
onlar1 takviye etme, kalplerine seving verme konusunda daha etkilidir. Nitekim Allah vahyini
de bir anda degil parca parga indirmektedir. Ayrica Enfal sliresinde gelen dyetin Bedir Savasi,
Al-i imran stiresindeki ayetin ise Uhud Savasi hakkinda olduguna dair bir goriis de vardir.24

Medl yazarimin ilgili dyetlerin indigi ortami dikkate almadigi, konuyu Kur’an’in
biitiinligi cer¢evesinde degerlendirmedigi; sonucta li¢ ayetten hareket ederek yaptigl bu
yorumla yanlis bir sonuca ulastig1 gériilmektedir.

2.2, Din Giinii

Mealde bazi insanlarin din gliniinii diinyada yasayacaklari, din giiniinii diinyada
yasayan insanlarin bundan sonra dine ihtiyac¢larinin kalmayacag: iddia edilmektedir. Buna
gore din giinii, yazarin (kadere imani hari¢ tuttugu) bes iman esasina inanma ve kendi
cikarimi olarak zikrettigi yedi maddeye baghh kalma ile salih ameller islemenin 6neminin
bilincine varilacagl giindir. Bu biling haline ya kiyametin kopmasi ile mahserde Allah’'in
huzurunda toplanildiginda erisilecek ya da bazi insanlar heniiz diinyada iken bunu
basaracaklardir ki, bu da onlar i¢in din giiniidiir.25 Yazara gore;

“Insanlar arasindan, heniiz Diinya yasami sirasinda iken arif-ermis veya insan-1 kamil
diizeyine varanlar, dini gerceklerin bilgileri ile din giintine kavusmus olacaklar icin de, artik
dine, dolayisiyla da din denilen bu kurallara ihtiya¢ kalmayacaktir. Ve diinya okulundan mezun
olan bu arif kisiler, muhtemelen Diinya dis1 baska bir okulda ve baska derslerle egitime devam
edecekler ve orada Diinyaya ait din kurallar1 degil, belki baska kurallar gecerli olacaktir...”26
Mealde “kiyamet”, “din giini” ve “mahser” kavramlari, Kur’anl manalarinin disina

cikartilarak yorumlanmakta ve ruhf ytikselis olarak sunulmakta, mahser ve kiyametin birden
fazla oldugu tezi islenmektedir. Islami literatiirde “Kiyamet”, Allah’in huzurunda mahlikatin
ayaga kalktig1 dirilis glinlinii;?” “Din giinii” herkesin hesaba c¢ekilecegi ve amelinin karsiligin
alacagi hesap glinlinii;?8 “Mahser” de kiyamet giinl insanlarin toplandigi yeri?? ifade eder.
Ayrica “kiyamet” kelimesinin yapisindan da bu hadisenin biitiin mahlikat i¢cin bir defa
gerceklesecegi anlasilmaktadir.3? Diger taraftan inan¢ konusundaki kavramlarin ne anlama
geldigi nlizul doneminde inananlar tarafindan bilinmektedir. Hz. Peygamber insanlara
sadece ahkam ayetlerini degil temel inan¢ konularindaki kavramlarin da nasil anlasilacagini
O0gretmistir.3! Bu yiizden inan¢ konusundaki temel kavramlarin manasinin gegerli bir delile
dayanmaksizin degistirilmesi miimkiin degildir.

Yazarin kiyametin/din gliniiniin diinyada yasanacagina dair dayandig1 delil “Sonra
éliimiiniiziin ardindan sizi dirilttik ki stikredesiniz.”3? yetidir. Bu ayette Israilogullar’'nin “Ey
Misa! Allah’t apagik gérmedikce sana inanmayacagiz” demeleri lizerine maruz kaldiklari

24 Muhammed Cemaliiddin Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1376), 2958-2959.

25 (Ozdemir, Son Davet Kur’an, XXIV ayrica bk.433.

26 Ozdemir, Son Davet Kur’an, XXIV-XXV.

27 Eb( ManstGr Muhammed b. Ahmed b. Ezher Ezheri, Tehzibii'l-luga (Kahire: ed-Daru’l-Misriyyetii 1i't-te’lif ve’t-
terceme, ts.), 9/360.

28 Eb( Hatim Ahmed b. Hamdan b. Ahmed Razi, Kitdbii’z-Zine (b.y.: Merkezii’d-Dirasat ve’l-Buhusii’l-Yement,
1410), 413.

29 Ezheri, Tehzibii'l-luga, 4/177. EbiYl-Hasen Ali b. ismail ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitii’l-a‘zam (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421), 3/103.

30 Ciinki “yevmii’l-kiyAmeh” denmis, “yevmii’l-kiydm” denmemistir. Bu, hadisenin bir defada gerceklescegini ifade
eder. Razi, Kitdbii’z-Zine, 412.

31 QOrnegin kiyamet konusu ile ilgili hadisler icin hadis kaynaklarinin “Sifatii’l-cenne”, “Sifatii’l-kiyame”, “Rikak” gibi
bab basliklarina bakilabilir.

32 el-Bakara 2/56.
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durumdan s6z edilmektedir. Bu s6z iizerine onlar Allah tarafindan 6liimle cezalandirilmislar,
sonra da diriltilmislerdir. Onlarin 6lmedigi, bayildiklar1 sonra da ayiltildiklarina dair bir
goriis de vardir.33 Her halilkarda Hz. Mlsa doneminde yasanmis mucizevi bir olay soz
konusudur. Yazarin iddia ettigi konuya delil olmasi s6z konusu degildir.

Diger taraftan yazarin Kkisi bilince ulasip arif olunca teklif/sorumluluk kalkar
seklindeki iddias1, dinin temel kaynaklarinda yeri olmayan yanls bir yaklasimdir. insanlarin
en kamili olan Hz. Peygamber 6liinceye kadar dine bagli olarak hayatini yasamistir.

2.3. Ahiret Hayati

Mealde hiret hayati [sldm inancinin ortaya koydugundan oldukga farkli bir sekilde
tasavvur edilmekte, bazi insanlarin o6ldiikten sonra egitim icin tekrar dilinyaya
gonderilecekleri iddia edilmektedir. Buna gore diinya hayatim yeterli puan ile
tamamlayanlar cennette melek olarak daha iist bir egitim siirecine dahil olarak yasamaya
devam edecektir. Ancak cennet i¢in diinyada yeterli puan alamayanlar cehennem denilen
1slah yerlerine gonderilmekte ve Kur'an’in ates diye tanimladig Gziintii ve vicdan azabu ile
bas basa birakilmaktadirlar. Bununla birlikte puanlar1 zayif, fakat gecmeye de yakin olanlar
ise ahirette bekletilmekte ve uygun bulunduk¢a tekrar diinyaya egitim ic¢in
gonderilmektedirler.34

Yazar insanin diinyadaki hayatini bir egitim 6gretim faaliyeti, dhiret hayatini da bu
egitim 6gretim faaliyetinin devami olarak algilamaktadir. Ancak bu diisiince naslarin ortaya
koydugu ahiret hayatinin insanin amellerinin karsiligin1 gérecegi bir miikafat ve miicazat
yeri oldugu hakikati ile celismektedir. Ayrica insanin dhiret hayatinda insan olarak degil
melek olarak varhgini siirdiirecegi diisiincesi de islam inancina aykiridir.

Islam alimlerinin ¢ogunlugu cehennem azabinin hem bedeni hem de ruhi olacag
gorisiindedir. Sadece Messal filozoflar1 azabin yalnizca ruhi olacagimi iddia etmislerdir.
Azabin sadece ruha yonelik olacagi iddias1 Kur’an’da agik bir sekilde ifade edilen cehennem
azabinin maddi sekilde tasvir edildigi ayetlere aykiridir.35 Kur'an’daki cehennem
tasvirlerinden anlasildigina gore, cehennem azabi fizyolojik ve psikolojik olmak iizere iki
sekilde uygulanacaktir.36

Islam alimleri “ruh gécii” ya da éliimden sonra ruhun bagka bir bedene intikali, diger
bir varlikta yeniden dogmasi veya bedenlenmesi inancini dinin temel esaslarina ve ahiret
inancina aykir1 olarak goérmiisler, bu diinyada baska bir bedene dénmesinin s6z konusu
olamayacagini, ruhun bedene ddniisiiniin ancak dhiret hayatinin basladig1 dirilis zamaninda
gerceklesecegini belirtmislerdir. Boyle bir diislinceyi savunanlar ayetlerin niizul sebeplerini,
baglamlarini, Kur’an'in bitiinliigiinii dikkate almamaktadirlar. Oysa ahireti ifade eden
Kur’ani kavramlarin anlam acisindan birbirinden ayrilmasi ve bunlardan hareketle diinyada
dirilisin miimkiin oldugu sonucuna varilmasi dogru degildir.37 Nitekim Kur’an-1 Kerim’'de
oldiikten sonra tekrar diinyaya doniis olmadig acikga ifade edilmektedir.38

Meal yazarinin ahiret hayatinda ti¢ kesim insan i¢in bi¢tigi; cennete girenlerin melek
olarak egitim goérmeye devam edecegi, cehennemliklerin cehennemde iiziintii ve vicdan
azabi ile cezalandirilacaklari, digerlerinin ise tekrar diinyaya gonderilecekleri seklindeki
diisiincelerinin, islam’in temel inang sistemi ile bagdastirilmasi miimkiin degildir.

33 Ebil-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. All Ibni’l-Cevzi, Zadii’l-mesir (Beyrut: el-Mektebii’-islami, 1984), 1/83.

3¢ (Ozdemir, Son Davet Kur'an, XXIL.

35 en-Nisa 4/55; ibrahim 14/1617, 49; el-Kehf 18/29; el-Hac 22/19-21; el-Furkan 25/13; es-Saffat 37/62; el-
Mii'min 40/71-72; el-insan 76/4, 13.

36 Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 4/302.

37 Mehmet Bulgen - Adnan Biilent Baloglu, “Tenasiih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 40/443.

38 el-Bakara 2/167; el-En’am 6/27-28; el-Mii'miniin 23/99, 100.
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2.4. Gusiil

Mealde “ciintip” kelimesi, kafa karisiklig1 ve sersemlik; “gusil” ise kafa karisiklig ve
sersemlikten diizelmeyi beklemek olarak yorumlanmaktadir. Yazar bu anlami mealine, “Eger
cliniip iseniz/ herhangi bir nedenle dikkatinizi toplayamayacak ve ne konustugunuzu
bilemeyecek kadar bilinciniz-muhakemeniz karistk veya yaniniza yatacak kadar sersem iseniz,
bu halinizden kurtulmak lizere diizelmeyi (fettahharu) bekleyin....”3? seklinde yansitmistir. Bu
yaklasimin devami olarak gusiil icin “Dolayisiyla Gusiil abdestinin cinsi miinasebet ile ilgisi
bulunmamaktadir, kisiden kisiye farkli olmak tizere cinsi miinasebetten sonra sersemlik ve
kafa karisikligl varsa yikanma konusu, din temelli degil kisisel bir uygulama olabilir.”4°
diyerek onu dini boyutundan soyutlamaktadir.

Yazar ayette gecen “ciiniib” ve “tetahhur” kelimelerine herhangi gecerli bir delil
getirmeden keyfi bir yorum ile mana vererek gusiil ibadetini iptal etmis olmaktadir. “Ciintib”
kelimesi, kadin ve erkegin cima etmesi ile ilgili bir durumu ifade etmekte; kelimenin kékiinde
kafa karisiklig1 ve sersemlik gibi bir anlam bulunmamaktadir.*! Ayetteki “tetahhur” kelimesi,
gusil abdesti almak manasina gelmektedir.4? Lugat agisindan temizlik anlamini ifade eden
“taharet” kelimesi, belli azalar1 belli sekilde yikamak seklinde ser’i bir anlam kazanmigtir.43
Dolayisiyla islam dininde gusiil, Kur’an ve siinnetle sabit olmus, tevatiir derecesinde giiclii
bir dini miikellefiyettir. Ciiniib ve gusiil kelimelerinin ne anlama geldigi, Kur’an ve onu s6z ve
davranislariyla aciklayan Hz. Peygamber’in siinneti ile belirlenmistir. Gusiil ibadeti ile ilgili
hiikiimler Hz. Peygamber tarafindan ashaba 6gretilmistir. Mesela gusli gerektiren haller,*
gusliin nasil alinacagi ayrintih bir sekilde agiklanmistir.#> Gusiil konusu ile ilgili hadis
kaynaklarinda bir¢ok hadis bulunmaktadir. “Eger cliniipseniz iyice temizlenin”4¢ ayetinde
gecen “clinib” kelimesinin 1stildhi anlamda ciintib olmayi, “tetahhur” kelimesinin de gusiil
abdesti alarak temizlenme manasina geldigi, dyetin cliniip olundugunda namaz kilmadan
once gusiil almak stiretiyle temizlenmeyi ifade ettigi*’ sahabe-i kiram tarafindan sonraki
nesillere nakledilmistir. Bu yiizden s6z konusu kavramlarin anlamin Kkeyfi olarak
degistirmek, bu kavramlar1 alakasiz baska bir manaya yormak, siinneti géz ard1 ederek yeni
hiikiimler ¢ikarmaya calismak ilmi bakimdan bir degeri olmayan, dini bakimdan da makbul
olmayan bir yaklasimdir.

Yazar yukaridaki iddiay1 gerekcelendirme babinda, Kur’dn’da dokuz yerde cliniip
kelimesinin gectigi, bunlardan sadece Nisa sliresinin 43. ve Maide siiresinin 6. dyetlerinde hi¢
ilgisi olmadig1 halde kelimeye “cenabet” anlami verildigini iddia etmektedir.48 Oysa belirtilen
ayetlerde*® gecen kelime “yan” ve “kenar” anlamina gelen “cenb” kelimesidir (¢# ¢ogulu:
st , ¢ &42). Bu kelimenin Nisa slresinin 43. ve Maide sliresinin 6. ayetlerinde gecen ciiniib

kelimesi ile ilgisi bulunmamaktadir.

39 (Ozdemir, Son Davet Kur'an, 645.

40 (Ozdemir, Son Davet Kur’an, 646.

# Ebii'l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga (b.y.: Daru’l-Fikr, 1399), 1/483. Ebii'l-Hasen Al b.
Ismail ed-Darir el-Miirs? ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitii’l-a’zam (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1421), 7/462.

42 Eb{ Abdirrahman el-Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitabii’l-‘Ayn (Beyrut: Daru’l-Kiitlibi'l-Ilmiyye, 1424), 3/62. Ezheri,
Tehzibii’l-luga, 6/170.

4 Ebii'l-Hasen Alf b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif Clircani, et-Ta rifdt (Kahire: Daru’l-Fadile, 2004), 120.

4 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, Sahih, nsr. Abdiilmalik Miicahid b. Muhammed b. Yiinus (Riyad:
Daru’s-Selam li'n-nesri ve't-Tevzi’, 1429), “Gusiil”, 28 (No0.291).; Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim,
Sahth, nsr. Abdilmalik Miicdhid b. Muhammed b. Yiinus (Riyad: Daru’s-Selam li'n-nesri ve't-Tevzi’, 1429),
“Hayiz”, 87-88.

45 Buhari, “Gusil” 1, 2, 3.

46 el-Maide 5/6.

47 Taberi, Cdmiu‘l beydn, VI11/212.

48 (zdemir, Son Davet Kur’an, 646.

4 es-Secde 32/16, Al-i imran 3/19, el-Hac 22/36.
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2.5. Abdest

Mealde abdestin toplum karsisina temiz olarak ¢ikmak icin tavsiye edilen bir
uygulama oldugu iddia edilmektedir. Yazar, “Dikkat edilirse, abdest alma, biz insanlar icin
faydalar saglayacak bir dneri, tavsiyedir ve uygulanmadig: takdirde azap cezasi olmayacak,
Allah i¢in degil, icine ¢ikilacak toplum insanlar karsisina temiz ¢ikmak amacglh bir islem
olmaktadir.”50 ifadeleriyle abdesti dinf anlamindan soyutlamaktadir.

Medl yazar1 abdestin dinl boyutunu dislayip onu bir temizlik islemine
indirgemektedir. Ancak Asr-1 Saadet’ten beri abdest salt temizlikten ibaret bir uygulama
olarak gorilmemistir. Miisliimanlar Mekke doneminden itibaren namazlarin1 abdest alarak
kilmislardir. Kur'an-1 Kerim’de abdest konusunu aciklayan Maide siiresinin 6. dyeti Medine
doneminde nazil olmussa da abdest ayeti inene kadar da abdestsiz namaz kilinmadig
bilinmektedir. O halde abdest namazla birlikte Mekke’'de farz kilinmis; yukaridaki ayet de
uygulanmakta olan abdestin hiikmiinii 6neminden dolay1 teyid etmistir. Bu siirette abdest,
hakkinda herhangi bir ihtilaf olmayacak sekilde kati ve miistakil bir nassa dayandirilmais; tali
bir konu addedilip ihmal edilebilecegi diisiincesi ortadan kaldirilmistir.51 O halde abdest
siradan bir temizlik islemi degil, belli azalar1 yikamak ve meshetmek seklinde ser’i anlam
kazanmis bir ibadettir.52 Nitekim abdest ile ilgili ayet ve abdestin uygulanis1 Hz. Peygamber
tarafindan ayrintih bir sekilde aciklanmistir. Ornegin hadislerde abdestsiz namazin kabul
olmayacagi®3 basta olmak lizere abdestle ilgili pek ¢ok bilgiye yer verilmistir. Abdestin
fazileti,’* Hz. Peygamber’in abdest alis sekli;55 abdest organlarinin yikanma sayisi%®
bunlardan bazilaridir. Hadis kitaplarinin “Taharet” ve “Vudu” basliklar1 altinda abdest ve
abdestle ilgili konu hakkinda pek ¢ok hadis yer almaktadir. Bu ytizden Kur’an ve Siinnet’e
dayanarak abdestin basta namaz olmak lizere bazi ibadetlerin yerine getirilmesi icin farz bir
ibadet oldugunda ittifak edilmistir. Sahabe abdesti Hz. Peygamber’den gormiis, 6grenip
uygulamis ve sonraki nesillere nakletmistir. Bu surette abdest tevatiiren gilintimize
ulagmistir. Onu sadece temizlik i¢in tavsiye edilmis bir uygulama addetmenin herhangi ilmi
bir dayanagi bulunmamaktadir.

2.6. Salat

Medlde namaz ibadeti “niisik” kavraminin anlam alanina dahil edilmis; “salat”
kavramina ise, “sosyal yardimlasma ve dayanisma faaliyetinde bulunmak” manasi
verilmistir. Yazar konu hakkindaki goriisiinii;

“Clinkii “salat” kelimesi, “Allah'a bor¢ vermek {lizere olan faaliyetlerden Sosyal yardimlasma,

dayanisma faaliyetinde bulunmak ve bu kurumlari olusturmak” temel anlami olan bir

kelimedir. Bu faaliyet icin toplanma ve bir araya gelme sirasinda bazen namaz ve/veya Kur’an

egitimi de yapilabilmistir, diye diistiniiyorum.”s?
cimleleri ile temellendirmektedir. Yazara goére Hz. Peygamber déneminde camilerdeki
toplantilarda sosyal sorunlar tartisilmakta; bazen firsat olunca da Kur’an'in inen stire ve
ayetlerini ezberleme egitimi verilmekteydi. Toplu bir sekilde adina namaz denilen dua
uygulamasi sonradan ortaya ¢ikmistir. Halife Hz. Osman’dan (6. 35/656) itibaren salat
toplantilar1 6nce Kur’an egitimi ve namaz uygulamalarina, Muaviye’'den (6. 60/680) itibaren
de sadece toplu namaz kilinan yerlere dontstiirtilmiistiir.58 Meal sahibi salat kavraminin
gectigi ayetlere de bu yorumunu yansitmaktadir. Ornegin Nisa slresinin 102. ayeti; “Ey

50 (Ozdemir, Son Davet Kur’an, 646.

51 Abdiilkadir Sener, “Abdest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/68.

52 Clircani, et-Tarifdt, 212.

53 Buhari, “Vudi”, 2; Ebir'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, Sahih (Riyad: Daru’s-Selam li'n-nesri ve't-Tevzi’,
1429), "Taharet", 2.

54 Buhari, “Vud(”, 3; Mislim, Sahih, “Taharet”, 5-6-7-8.

55 Buhari, “Vud(", 5-6; Mislim, Sahih, “Taharet”, 3-4.

56 Buhéri,“Vudd"”, 1.

57 (Ozdemir, Son Davet Kur’an, 680.

58 Ozdemir, Son Davet Kur'an, XXXIX-XL.
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Peygamber! Seferde, Sen orduyla beraber isen, onlara saldti/sosyal dayanisma ve istisare
toplantisint yaparken (bazen Namazli) giivenligi elden birakmayin. Sen bir grup ile saldti
uygularken silahlarinizi bir kenara birakin, ancak diger bir grup silahlariyla sizi korusun.”5?
seklinde ¢evirmistir.

“Salat” kavramina sosyal yardimlasma ve dayanisma faaliyetinde bulunma anlami
vermek miimkiin degildir. Bu kelimenin s6zliikk anlamlarinin sayisinin yaklasik on yediye
ulastigl, bunlardan birinin de “desteklemek” oldugu ifade edilmistir. Ancak kelimeye bu
mana ilk defa ibn Kutluboga (6. 879/1474) tarafindan verilmistir. Verilen bu anlamin
dayanaginin olmadigi, kelimenin soézliiklerdeki anlamlarindan yola ¢ikarak dolayli olarak
elde edildigi anlasilmaktadir.6® Dolayisiyla bu kelime ¢esitli sozliikk anlamlari olsa da ser’i
acidan kiyam, ruki, secde, dua ve tesbihi iceren ibadeti ifade etmektedir.6! Vahiy siirecinde
ser’i manasiyla namaz anlamini kazanmis ve 1stilah haline gelmistir.62 Buna gore salat, terim
olarak Hz. Peygamber’in 6grettigi sekliyle tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli hareket
ve sozlerden olusan bedeni ibadeti ifade etmekte olup Hz. Peygamber’den gliniimiize immet
tarafindan hep boyle anlasilmistir. Yazar salat kavraminin anlaminin ve bu kavramin
uygulamasinin sonradan degistirildigine dair ¢ok ciddi bir iddia ileri siirmekte; ancak tarihi
acidan iddiasini ispat i¢in gecerli bir delil ortaya koyamamaktadir. Oysa Kur’an ayetlerinden
namazin énceki milletlerde de var oldugu, Hz. Adem’den baslayarak Hz. Peygamber’e kadar
bu ibadetin devam ettigi anlasilmaktadir. Ancak ge¢mis iimmetlerin bu ibadeti bir sosyal
yardimlasma faaliyeti olarak gordiigiine dair bir bilgi bulunmamaktadir.63 Namaz ibadeti
gliinimiize kadar bir degisikliZe ugramadan bizzat Hz. Peygamber’in eda ettigi sekliyle
ulagmistir. Diinyadaki Miisliimanlarin biiyiik cogunlugunun -Kabe 6rneginde de goriilecegi
tizere- ayni sekilde namaz kilmasi bunun bir ispatidir. Bu yiizden Hz. Peygamber’e
aidiyetinde kusku bulunmayan namaz ibadeti i¢cin Kur’ant one siirerek farkli formlar
olusturmaya ¢alisilmasi dogru bir yaklasim degildir.64

Namazla ilgili diger bir konu da namazda kibleye yonelme ile ilgilidir. islAm dininde
basta namaz ibadeti olmak iizere bazi ibadetlerde kibleye dénme kurali s6z konusudur.
Mealde cemaatle namaz kilinirken kibleye déniilecegi; miinferid olarak namaz kilanlarin ise
kibleye donmesine gerek olmadigi savunulmaktadir. Zira, yazara gore Kabe'ye donmek,
peygamberin bildirdiklerini kabul etmenin gostergesi ve sembolik isaretidir. Kabe'ye
donerek cemaatle kilinan namazlarda herkesin ayni yone dénmesi ve saf diizeni saglanmis
olmaktadir. Ancak bireysel namazlarda bdylesi bir diizenli dizilis s6z konusu
olmayacagindan herhangi bir yéne dogru namaz kilinabilir. Ciinkd Allah her yonde zaten
vardir.65

Kibleye yonelmek (istikbal-i kible), ister cemaatle ister miinferiden olsun, namazin
gecerlilik sartlarindan biridir. Zorunlu durumlar ve bazi ruhsat halleri disinda bu sarta
uyulmadigl takdirde namaz sahih olmaz. Tek basina namaz kilanin kibleye dénmesinin
gerekmedigine dair iddianin bir dayanagi s6z konusu degildir. Kible uygulamasini vaz eden
ayetlerde Kabe'ye donmek ii¢ defa emredilerek tekid edilmistir.6¢ Bu ayetlerden hareketle
miinferit namazlarda Kabe'ye déniilmeyecegine dair bir istisnaya ulasmak miimkiin degildir.

59 Ozdemir, Son Davet Kur’an, 552.

60 Cahit Karaalp, “Salat Kavraminin Semantik Analizi”, Mesned flahiyat Arastirmalari Dergisi 9/1 (2018), 196.

61 Ezherd, Tehzibii’l-luga, 12/236-237; Ciircani, et-Tarifat, 114.

62 Baz arastirmacilar salat kelimesinin Ibranice ve Aramice dillerinde de ibadet manasinda kullanildigini ifade
etmektedirler. Allime Hasen el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’l-Kur'ani’l-Kerim (Tahran: Merkezii Nesri Asari
Allame el-Mustafavi, 1385), 6/33.

63 Cahit Karaalp, “Son Dénem Meallerinde Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi Cabalari: Tahlil Ve Tenkit”, Yakin Dogu
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/1 (2019), 62.

64 Ahmet Yazicl, “Kur’ancilik Ekolii ve Namaz”, Islami limler Dergisi 15/2 (2020), 348-349.

65 (zdemir, Son Davet Kur’an, 446.

66 el-Bakara 2/144, 149-150.
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Nitekim sahdbeden gelen rivayetlerde Hz. Peygamber’in miinferid olarak namaz kilarken de
kibleye dondiigii ifade edilmektedir.6?

Yazar bir taraftan “salat” kavraminin anlamini ¢arpitirken, bir taraftan da kibleye
yonelme konusunda kendi ile geliskiye diismektedir. Clinkii hem cemaatle namazin Hz.
Peygamber’den sonra ortaya ¢iktigini, hem de miinferid kilinan namazlarda degil, cemaatle
kilinan namazlarda kibleye déntilecegini iddia etmektedir. Yazarin anlayisina gore kibleye
dénmeyi emreden ayetlerin cemaatle namaz kilanlarla ilgili degil, miinferid namaz kilanlarla
ilgisi olmasi gerekir.

2.7.0rug

Yazar, meadlde “savm” kavramini “yeme-i¢me ve sehevi istekleri terk etme yaninda
yardim faaliyetinde bulunmak” seklinde tanimlamaktadir. Buna goére orucu emreden Bakara
stresinin 184. ayeti, “Ey iman edenler! Sizden énceki insanlara orug/bazi nefslerden gegici
fedakdrliklar yapmak ve yardim faaliyetine yénelik ¢abayr daha da yogunlastirmak farz
kilindigi gibi, size de farz kilindi. Umulur ki buna uyarsiniz.”%8 seklinde ¢evrilmistir.

Savm, so6zliik anlami itibariyle kisinin yapmay: istedigi bir davranistan, séylemeyi
istedigi bir sézden uzak durup kendini tutmasin ifade eder. Terim olarak ise miikellefin
niyet ederek fecr-i sadiktan giines batana kadar yeme i¢cme ve diger orucu bozacak
davranislar1 yapmamak i¢cin kendini tutmasidir.®® Kelimenin gerek sozliik gerekse terim
anlaminda sadaka vermek gibi bir mana bulunmamaktadir. Ote yandan Islam dini insanlarin
yardimlasmasi i¢in zekat ve sadakanin yaninda hibe, ariyet, vasiyet, karz-1 hasen vb. gerekli
olan bir¢ok kavram vaz etmistir. Ramazan ayinda yardim faaliyetlerinin tesvik edildiginden
de siiphe yoktur. Belli bir maddi imkana sahip olan Miisliiman, Ramazan ayinda fitir sadakasi
vermekle ytkiimlidiir. Boyle iken oru¢ kavraminin icine infak ve zekat kavramlarinin da
dahil edilmesi dogru degildir.

Mealde orug ibadetinin zamani ve tutulacak orucun giin sayisi ile ilgili olarak da aykiri
gorusler ortaya atilmistir. Hz. Peygamber’in hayatta iken orucunu kis aylarinda tutmus
oldugu diisiincesinden hareketle orucun kis ayinda sabitlenmesi gerektigi iddia
edilmektedir.”® Ancak islami érfte Ramazan ay1 ve diger dini giinlerin belirlenmesinde esas
alinan takvim, kameri takvimdir. Ramazan ay1 da bu takvime gore hesap edilmektedir. Orug
ibadetinin kameri takvimin bir ay1 olan Ramazan ayinda tutulacagi Kur’an'da ifade
edilmektedir.’! Hz. Peygamber de ibadetlerini kameri takvime gore eda etmistir. Kameri
takvimde ayin diinyanin etrafinda 354 giinde on iki defa dénmesi ile bir yil gergeklesir. Ay
yil1 giines yilindan yaklasik 11 giin eksik oldugundan bu eksiklik 33 yilda bir yi1l olmaktadir.
Buna gore aylar glines yilina gore kaydigindan Ramazan orucu her sene ayni mevsimde
tutulmaz. Aksine degisik giinlerde tutularak yilin her mevsimine yayilir.’2 Bu ylzden

67 Buhari, “Salat”, 22, 31, 102, 105, 108; “Isti’zdn”, 37.

68 (Ozdemir, Son Davet Kur’an, 454. Yazarin konu hakkindaki degerlendirmesi sdyledir: “Orug anlaminda kullanilan
“Savm” kelimesi, en yogun iki nefsler /arzular olan yemek-igmek ve sehvetten gecici olarak vazge¢me
fedakarliginda bulunmak ve varsa olumsuzluklar1 hem kendinden, hem de muhta¢ olandan savmak c¢abasinda
olmak ve bu yonde infak ve zekati yogunlastirmak cabasinda olmak demektir diye diisiiniiyorum. Kur’an’da,
baskasini veya toplumu rahatlatmak ve ihtiyaglar1 gidermek iizere infak ve zekat diye 2 yolun uygulanmasi
defalarca istenmistir. Iste bu 2 uygulama, orug giinlerinde daha yogun bir sekilde gerceklestirilebilir diye
diisiinityorum.” (Ozdemir, Son Davet Kur'an, 454)

69 [bn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, 3/323; Ciircani, et-Ta‘rifat, 212.

70 “Bu ayet ile 624 yilinda Subat ayinda Oru¢ hiikmii baslatilmis ve Hz. Muhammed Mart ayinda ilk orucu
baslatmistir. Daha sonra vefat edinceye kadar 8 y1l orucu Subat-Ocak ve Aralik aylari ile sinirh olacak sekilde
yerine getirmistir. Ve bu aylarda giindiiz 11-12 saat, gece ise 12-13 saat olup, Peygamber uzun giindiizlerde
oru¢ tutmamistir. Sayin Nejdet Mete'nin dnerdigi gibi Miisliiman toplumlar da anlasip hep bu aylara Orucu
sinirlamalari, hem Hz. Muhammed'in uygulamasini devam ettirme, hem de insanlarin uzun giindiizleri orug
tutma zorlamasindan kurtarma demek olacaktir.” (Ozdemir, Son Davet Kur’an, 455.)

71 el-Bakara 2/185.

72 A. Necati Akgiir, “Takvim”, Ttirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39/487.
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ibadetlerin yeri, zaman1 ve sartlari naslarla belirlenmis oldugundan bu konularda bir
degisiklige gidilmesi miimkiin degildir.

Ramazan ayinda orug tutulacak giin sayisinda ihtilaf oldugu, Ramazan orucunun 3 giin
olarak da tutulabilecegi, ortaya atilan diger bir iddiadir. Konu ile ilgisi olmadig1 halde Bakara
stiresinin 80., 203. ve Al-i Imran stresinin 24. ayetlerinde gecen “eyyamen ma‘didat” tabiri
delil olarak getirilerek orug¢ tutulacak giin sayisinin net olmadif), dolayisiyla konunun
tartismali oldugu sonucuna varilmaktadir. Ayrica “sehr” kelimesinin ay anlami yaninda “ayin
en az 3 giinkl dolunay hali” anlamina geldigi ileri stiriilmektedir.”?> Kur’an’1 beyan gorevini
ifa eden Hz. Peygamber, Ramazan ayinda oru¢ tutmus, tutulmasini emretmis ve kendisi de bu
sekilde uygulamistir. Bu ylizden Ramazan ay1 boyunca orug¢ tutulacaginda ittifak vardir.
Ayrica sahih kaynaklarda oruc ibadetinin bir ay olmasinda bir tartisma bulunmamaktadir.

2.8. Hac

Mealde Kabe bir okul binasi, hac ibadeti bir egitim faaliyeti olarak
degerlendirilmektedir. Bu yaklasim, ilgili ayetlerin ¢evirisine sdyle yansitilmistir:

“Ey iman edenler! Sunu bilin ki, tiim insanlar dnem versinler diye insa edilen vemiibarek
kilinmis ilk dini egitim evi/okul binasi, biitiin insan alemleri i¢in bir hidayet/dogru yolu bulma kaynagi
olmak lizere diistindiiriicii ve ders alinacak apagik mesajlar bulunan Mekke'deki evdir/Kabe’dir.”7+

“...0 evdeki Hac veya Umre seklindeki egitime katilmak, imkan bulan tiim iman etmis insanlar
iizerine Allah’in bir hakkidir...”75

Hac ve umre ibadetlerinin bir pargasi olan tavaf da yukaridaki yoruma paralel, olarak;
“o eski giivenli evi/Kabe'yi tavaf etsinler/din egitimine katilsinlar ve etrafini gezsinler.”’¢ diye
cevrilmektedir.

Haccin bir egitim faaliyeti olarak degerlendirilmesi, onun ibadet boyutunu goz ardi
eden, anlamini buharlastiran bir yaklasimdir. Yazar bu goriisi temellendirmek i¢cin su
gerekgeyi ileri sirmiistiir: Kabede en az ii¢ ay egitim goren “haci” adini aliyor, kendisine din
egitimi verebilecegine dair belge veriliyordu. Ancak Kabe'ye putlar konduktan sonra din
egitimi birakildi. Kdbe sadece putlara ziyaret amaci ile gelinip tavaf edilen ve namaz kilinan
bir ziyaret yeri haline geldi.””

Hac ibadetinin manevi kazanimlarn itibariyle insani egiten bir yonii vardir. Ancak
onun salt egitim faaliyeti oldugu, ibadet boyutunun sonradan ortaya ¢iktigina dair serdedilen
bu goriis, herhangi bir ilm1 temelden yoksundur. Hac, istilahi olarak belirli ibadetleri (niisiik)
yerine getirmek icin Allah’in beytine yonelmeyi ifade eder.’8 Dolayisiyla hac mutlak anlamda
Kabe'ye yonelmek degildir. Aksine, hac menasikini yerine getirmek lizere Kabe'ye yonelen
kisiye haci denir.” Ustelik hac ibadetinin temeli insanlik tarihinin baslangicina dayanir. Hz.
Peygamber de Mekke'yi fethettikten sonra hac ibadetine sonradan girmis sirk unsurlarini
temizlemis; kendisi de haccederek haccin nasil yapilmasi gerektigini immetine 6gretmistir.8°
Dolayisiyla bunlar1 goéz ardi ederek hac ibadetini keyfi olarak yeniden tanmimlamaya
yeltenmenin, bu ibadeti tahrif etmekten 6te bir anlami yoktur.

2.9. Kurban
Mealde Kevser siiresinin 2. ayetindeki “venhar” kelimesine “kendini feda et” manasi

verilmektedir. Meal yazarina gore “kurban etme, kisinin deger verdigi bir seyi baskasinin
ihtiyacin1 gidermek tizere feda etmesi” demektir.8! Bu dogrultuda Kevser siresinin 2.

73 (Ozdemir, Son Davet Kur’an, 455-456.

74 (Ozdemir, Son Davet Kur'an, 502.

75 (Ozdemir, Son Davet Kur'an, 502.

76 (O0zdemir, Son Davet Kur'an, 611.

77 Ozdemir, Son Davet Kur’an, 502-503.

78 Eb( Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii’l-luga ve sthdhu’l-‘Arabiyye (Kahire: Daru’l-Hadis, 1420), 226.
79 Mustafavi, et-Tahkik, 2/198.

80 Abdiilkerim Ozaydin, "Hac", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Ekim 2022).

81 (zdemir, Son Davet Kur’an, 611.
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ayetinin meali; “Simdi Sen, tiim bu verdiklerimize karsilik Allah'a yénelik salli faaliyetine
(Allah'a ve yaratilanlara yardimci olma ¢abana) devam et ve kendini kurban edercesine
Rabbine ada/venhar/her seyinle O'na yénelip Sen de O'nun sanini yiicelt.”82 seklinde
verilmistir.

Kevser siiresinin 2. ayetinde gecen “venhar” fiili, kurbanlik hayvan1 bogazindan
bigakla kesmek manasina gelir.83 Kelimenin manasi hakkinda bunun disinda bazi goriisler
ifade edilmis olsa da bunlarin iginde “kendini feda etme” manasi bulunmamaktadir.84 Ustelik
kurban ibadeti Islam ile birlikte ortaya ¢ikmis degildir. islam’dan énce de insanlar putlar icin
kurban kesiyorlardi. Kevser siiresinin 2. ayetinde Allah namazin ve kurbanin sadece Allah
icin yerine getirilmesini emretmistir.85 Bu kavramin kendini Allah’a adamak veya deger
verdigi bir seyi feda etmek olarak tanimlanmasi dini ve ilmi dayanaktan yoksundur. Kald1 ki
dinf literatiirde bu anlam ifade edecek sehadet, cihad, tebettiil, infak, zekat gibi kavramlar
vardir. Yazar goriisini 55 J& (il Ul 86 Ayeti ile desteklemektedir.8” Oysa bu Ayette gecen
“nehr” (L¢f) kelimesinin Kevser siresinde gecen “nahr” (U~} kelimesi ile hicbir alakasi
bulunmamaktadir.

Mealde kurbana batinl bir mana vermekle yetinilmemekte; onun karsi ¢ikilmasi
gereken bir gelenek oldugu soyle ifade edilmektedir:

“Buna gore de kurban kesmek, bir farz degil, ancak bir gelenek olmaktadir. Umarim,

Miislimanlar bir zaman gelir ve Hz. Muhammed'’in yaptig1 gibi geleneklere karsi c¢ikarlar ve

Kurban Bayramini, her mahallede belirlenecek “Muhtaglarin ihtiyaclarini gizlice giderme

bayrami ve bir yil boyunca olan Kur’ant anlayarak okumayi bitirme bayrami” olarak

degerlendirmeye baslarlar.”s8

Hz. Muhammed’in kurban ibadetine karsi oldugu iddiasi asilsiz bir iddiadir. Gerek
Kur'an'in beyanlarina, gerekse Hz. Peygamber’in so6z ve uygulamalarina bakildiginda
kurbanin bir ibadet degil de bir gelenek oldugunu sdyleme imkani yoktur. Hadis
kaynaklarinda “Kitdbu’l-Edahi” ya da “Kitdbu’d-Dahaya” basliklar1 altinda Hz. Peygamber’den
kurban ile ilgili pek ¢ok rivayet gelmistir. Ustelik muhtaglarin ihtiyaglarim gidermek, bu
ibadeti iptal etmenin gerekcesi olamaz. Zira kurban, ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaglarini
gidermenin 6nemli bir yoludur.

Kurban ile ilgili diger bir iddia da kurban kesmenin sadece hac i¢cin Mekke'de
bulunanlara farz oldugudur.8® Kurban ibadetinin hiikmiiniin hac ibadetini eda edenler i¢in
farz degil vacip olmas1 bir tarafa, kurbani sadece hac ile sinirlandirilmak da dogru degildir.
Zira Hz. Peygamber, Medine’de bulundugu sirada da kurban bayrami giinlerinde kurban
kesmistir.?® Kurban kesmekle sadece hac icin Mekke'de bulunanlarin yiikiimli oldugu
diistincesi, Hac siiresinin 28., 29., 34. ve Bakara sfresinin 196. ve Fetih sliresinin 25.
ayetlerine dayandirilmaktadir.®! Yazar Hz. Peygamber’in hadis ve uygulamalarini delil olarak
dikkate almaksizin kurban ibadeti ile ilgili subjektif yorumlar yapmaktadir.

82 (Ozdemir, Son Davet Kur'an, 27.

83 [bn Side, el-Muhkem, 3/304.

8¢ Ezherd, Tehzibii’l-luga, 5/10.

85 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu'l-kadir el-cimi‘ beyne fenneyi’r-rivdye ve’d-dirdye
min ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2007), 1659.

8 ed-Duha 93/10.

87 (Ozdemir, Son Davet Kur'an, 27.

88 ()zdemir, Son Davet Kur'an, 28.

89 (Ozdemir, Son Davet Kur'an, XXIX.

9  Buhari, Edahi 6, 7, 9.

91 (zdemir, Son Davet Kur’an, 70.
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2.10. Ortiinme

Mealde Nar stresinin 31. ayetinde gecen ortiinme ile ilgili climlenin, kadinlarin
saclarini degil gogislerini 6rtmeleri anlamina geldigi iddia edilmektedir.92 Yazar s6z konusu
dyeti bu yorum ¢ercevesinde sdyle cevirmistir:

“Ya Muhammed! Mimin kadinlara da sdyle, gozleriyle erkekleri rahatsiz edecek sekilde
davranmasinlar/bakmasinlar, cinsel organlarini/sehvet yerlerini korusunlar, goériinmesi
sakincali olmayacaklar disindaki ziynetlerini/miicevherlerini ve sehvet yerlerinden olan
memelerini/gogiislerini/koyunlarini/ciiyuplarini, geleneksel olan értiilerinin/sallarinin bir ucu
ile kapatsinlar...”93

Cahiliye doneminde kadinlar baslarini érterken basértiilerini enselerine baglar yahut
arkalarmna salarlardi. Ayet-i kerime islam’dan 6nceki bu uygulamay yasaklamis kadinlarin
basortiilerini yakalarinin iizerine salip sag, kulak, boyun ve gogls bolgesini 6rtmelerini
istemistir.9¢ Nitekim Hz. Peygamber’den gelen rivayetler de ayetin bu sekilde anlasilmasi
gerektigini gostermektedir. Allah Resulii Hz. Esma’ya bir kizin ergenlik ¢agina ulasinca elleri
ve yiizii disinda diger yerlerini gostermesinin caiz olmadigini séylemistir.?> Kur’an’in ilk
muhatab1 olan sahdbe de ayeti bu dogrultuda anlamistir. Hz. Peygamber’e en yakin
insanlardan olan esi Hz. Aise’den gelen rivayetler bunu gostermektedir. Hz. Aise ilk muhacir
kadinlar1 hayirla yad ettikten sonra, yukaridaki ayet-i kerime nazil oldugunda kadinlarin
elbiselerinden kesip onunla baglarini drttiiklerini belirtmistir.?¢ Temel kaynaklardaki bilgiler
de ayetin, saglarini, boyunlarini ve kiipelerini drtmesi i¢cin basértiisiinii yakalarina dogru
salmak anlamia geldigini gostermektedir.9” Ayette gecen “humur” kelimesinin basortiisii
anlamina geldigi konusunda miifessirler arasinda da bir ihtilaf bulunmamaktadir.?® Diger
taraftan ortiinme konusu sosyal hayatta giinliik olarak uygulama sahasi olan bir konudur.
Toplumun yarisin1 olusturan kadinlarla ilgili bir konunun anlasilamamis ya da yanls
anlasilmis olmasi diisiintilemez.

2.11. icki

Mealde, Allah’in, yiyecek ve igeceklerle ilgili yasaklar koymadigi, bu konudaki
yasaklarin tavsiye niteliginde oldugu, sarhosluk veya zarar verme sz konusu olmadikca
alkoliin yasaklanmadig1 iddia edilmektedir. Yazar, Maide siiresinin 93. dyetini aciklarken bu
hususu soyle ifade etmektedir:

“Burada, Allah'in 6zellikle salih ameller isleyenlere ve A'raf 26. dyette de belirtildigi gibi takva
sahibi olanlara oncelik verdigi ve hak gasbi ile haram olarak da edilmis olmadig siirece
kisinin yiyip ictigine bakmadig1 acikca ifade edilmistir. Ciinkii olumsuz amellere ceza varken,
yiyip-igme yasaklar1 sadece kisi saghgini ilgilendirdigi icin, ancak tavsiye ozelliginde birer
muhkem /degismez amag hiikiim olmakta ve sarhosluk veya zarar asamasi olusmadikga alkol
kullanmaya, sadece vakit gecirmek ve kumar seklinde olmamak kosuluyla masum oyunlar
oynamalara, salih ameller isleme sartina da uyulduke¢a, ilahi bir ceza séz konusu
edilmemektedir diye diisiiniiyorum. Allah’in, insanlarin dine yonelik sekilsel ugraslarina,
yeme-icme veya giyimlerine degil, iman ve salih amellerine baktig1 ayrica Hud-5 ve Tevbe -
19'ncu ayette de belirtilmistir. Gercegi Allah bilir.”99

Yazar bu iddialarim1 —yukarida gecen- Maide siiresinin 93. dyetini acgiklarken ileri
stirmektedir. Ancak bu dyetin yazarin iddia ettigi goriislere delil olmasi s6z konusu degildir.
Zira bu ayet, hayatta iken sarap i¢mis, ancak sarap haram kilinmadan 6nce vefat etmis

92 (Ozdemir, Son Davet Kur’an, 598.

93 (Ozdemir, Son Davet Kur’an, 598.

9 Taberi, Cdmiu‘l beydn, 17 /262.

9  Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani Eb{i Daviid, es-Siinen, nsr. Abdiilmalik Miicahid b. Muhammed b. Y@inus,
(Riyad: Daru’s-Selam li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1429), “Libas”, 31. (No. 4104).

9  Buhari,“Tefsir” 24, (No. 4758).

97 Taberi, Cdmiu‘l beydn, 17 /262.

98 Karaalp, “Son Dénem Meallerinde Kur’an'in Yeniden Yorumlanmas1”, 59.

9 (Ozdemir, Son Davet Kur’an, 661.
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miiminlerin durumu hakkinda sorulan soruya binaen nazil olmustur.100 Bu iddia, yiyecek ve
iceceklerle ilgili sinirlamalar getiren a¢ik Kur’an ayetlerinel0! aykiridir. Kur’dn’da haram
oldugu acikca ifade edilen icki vb. haramlarin, belli sartlar dahilinde helal oldugu ve ilahi
ceza gerektirmeyecegi iddiasi gecerli bir delile dayanmamaktadir.

Yazar Bakara stiresinin 219. dyetinin agiklamasinda icki konusundaki goriisiinii daha
net bir sekilde ifade etmektedir. Buna gore ic¢kiyi sarhos olmayacak kadar i¢cmek haram
degildir. Haram kilinan, sarhos olmak ve devaml i¢ip alkolik hale gelmektir. Bu konudaki
disiincesi kendi ifadesiyle soyledir:

“Dikkat edilirse, akli karistiricilarda (uyusturucu madde hari¢) fayda konusu olduguna gore,
yasaklanmislarda tam bir yasaklama s6z konusu olmamaktadir. Fakat akli karigtirinca haram
ozellikli olumsuzluklara, zararlara neden olabilmektedir. Bilinci bulandirici olan maddeler,
esasinda Ozgiir iradeyi kuvvetlendirmek amagh birer sinav aracidirlar ve asiriliga kacacak
istismarlar1 mutlaka olumsuz puan seklinde degerlendirilecek demektir. Nisa-43 ncii ayete
baktigimizda, yapilan ikaz, herhangi bir maddeyi (ila¢ veya uyusturucu hari¢) akl karistiracak
kadar, diger bir ifade ile bilincin bulandig1 sarhos olacak kadar ve devaml bir sekilde alkolik
olarak asir1 kullanmakla ilgilidir.102

Bakara slresinin 219. dyetinin agiklamasinda soz edilen fayda, diinyevi faydadir.
Bunlar da yemegi sindirme, atiklar1 disar1 atma, bazi insanlarin zihinlerine keskinlik verme,
icen Kkisiyi costuracak sekilde bir lezzet verme, ayni sekilde sarabin satilmasinda gelir elde
etme gibi faydalardir. Ancak bu faydalar ile onun verdigi zararlar birbirine denk degildir.
Cinkii onun verdigi zararlar akla ve dine taalluk etmektedir. Bu yiizden de “glinahi
faydasindan daha biiytktiir.” denilmistir. Dolayisiyla 219. ayet ile sarabin haram kilinmasina
bir hazirlik yapilmaktadir. Ancak bu acik¢a degil isaret yoluyla ifade edilmistir.103 Nisa
stiresinin 43. adyetinde de sarabin haram kilinmasindan o6nceki bir durumdan so6z
edilmektedir. Ayetin niizul sebebi olarak nakledilen rivayetlerden bu anlasilmaktadir. Buna
gore Abdurrahman b. Avf arkadaslarini yemege davet etmisti. Yemekten sonra igki icip
sarhos olmuslardi. Namaz vakti geldiginde ise i¢lerinden birini imam yapip namaza durdular.
Namaz kildiran kisi namazda, Kafir(in sliresini, manay1 degistirecek kadar yanlis okudu.
Bunun iizerine s6z konusu ayet nazil oldu.1%* Yazar dyet lizerine yorum yaparken niizul
sebebini dikkate almamakta, ayetin sarap konusundaki nihai hiitkmi verdigi diisiincesi ile bir
takim ¢ikarimlarda bulunmaktadir.

Yazar bir adim daha ileriye gidip i¢kinin tamamen haram oldugunu iddia etmenin
Allah’a iftira oldugunu soyle iddia etmektedir:
“..Hem azi, hem de olumsuzluk yaratacak miktar1 birlikte, yani tamamen yasaklamakla
Kur'an’in yasaklamadigi az miktar1 biz insanlara haramlastirmis oluruz. Ve bdylesi “ek
haramlastirma” yapmak, Tahrim -1, Maide-87, Yunus-59, Al-i Imran - 4, Nahl-116 ve Maide-87
nci ayetlerde yasaklanmis/haramdir denmis ve bu ek haramlastirma Allah'a iftira olarak
aciklanmistir. Cilinkii buradaki sinav, azda. tutma ve olumsuzluga meydan vermeme iradesini
gostermektir. Sekizinci yiizyllda yasamis Imami Azam Ebu Hanife gibi Burak Ozdemir'in de
belirttigi ve benim de ayni goriiste oldugum” yasaklanan, sarhosluktur ve alkolik olmaktir.”105
Islam alimlerinin “hamr” kelimesi etrafindaki gériis farklihklar1 metodolojik bir
tartisma 6zelligi tasimaktadir. Buna gore basta Hanefiler olmak lizere baz1 alimlere gore
“hamr” sadece iiziimden elde edilen i¢ckiye denir. Diger maddelerden iiretilenlere mecaz
yoluyla “hamr” denilmistir. Hanbeliler ve Malikilere gore ise hem az1 hem ¢ogu sarhos edici
olan her i¢kiye iiretildigi maddeye bakilmaksizin “hamr” denir. Dolayisiyla Kur’an’daki hamr

100 Nasiriiddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Beyrut: Daru
Thyai’-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 2/143.

101 e]-Bakara 2/173; en-Nahl 16/115; el-Maide 5/3; 90-91.

102 (zdemir, Son Davet Kur'an, 463-464.

103 Ebii’'l-Fida’ ismail ibn Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 2000), 2/291-292.

104 [bn Kesir, Tefsir, 4/61.

105 Ozdemir, Son Davet Kur’an, 660.
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yasagl biitiin igkileri kapsar. Yukarida zikredilen goriis ayriligi, iiziimden iiretilen sarapla
diger ickilerin haram olusunun dayandig1 delilin agiklamasina yoénelik metodolojik bir
yaklasimin sonucudur. Buna gore birinci kisim alimlere gore Kur’an’da yasaklanan sadece
saraptir; diger ickiler Hz. Peygamber’in beyani ile ve saraba kiyas edilerek haram kilinmis,
dolayisiyla zanni bir delille sabit olmustur. ikinci kisimdaki alimlere gére ise biitiin sarhos
edici ickiler Kur’an ayeti ile haram kilinmistir. Neticede ameli a¢idan sarapla diger ickiler
arasinda fark s6z konusu degildir. Sadece inan¢ yoniiyle bir farklilik s6z konusudur. Buna
gore sarabin haram oldugunu inkar edenin kiifre diiseceginde ittifak vardir. Ancak sarap
haricindeki ic¢kilerin haram olusunu inkar edenin kiifre diisiip diismeyecegi tartismalidir.
Diger taraftan usul tartismalarinin 6tesinde Hanefi mezhebi dahil, biitiin mezhepler ¢ogu
sarhos eden her i¢gkinin azinin da haram oldugu kuralini kabul etmis, ickinin haram olus
illetini de icenin sarhos olmasi degil ickinin sarhos edicilik 6zelliginin bulunmasi seklinde
nesnel bir kritere baglamistir.1%6 Dolayisiyla yazarin, ickinin degil sarhos olmanin haram
kilindigina dair goriisiinii Eb(i Hanife'ye nispet etmesi gercegi yansitmamaktadir. Ote yandan
yazar kendi goriisiine uygun oldugunu diisiindiigii bir rivayet buldugunda onu delil olarak
kullanmakta sakinca gérmemektedir. Sarhos olmayacak kadar i¢gmenin haram olmadigi
diistincesini savunmak i¢in icki diskiinii olan kimsenin cennete giremeyecegini ifade eden
bir hadisi delil olarak getirmektedir.197 Hadis'%® sarhos olmayacak kadar i¢gmenin giinah
olmadig manasina gelmemektedir. I¢ki icen kimsenin tévbe etmeden 6lmesi durumunda
giinahinin cezasini gekmeden cennete giremeyecegini ifade etmektedir.109

Yazar keyfi bir yorum yaparak icki yasagini ortadan kaldirmakta, icki ile ilgili
ayetleri tahrife varacak sekilde ¢carpitmaktadir.

2.12. Domuz Eti

Mealde “lahmii’'l-hinzir” ifadesinin “domuz eti” anlamina geldigi gibi “bozulmus et”
anlamina da geldigi ileri siiriilmektedir. Yazarin bu konudaki delili, Tevrat'ta yasaklanan
gidalarin “les eti ve mekruh et” ve “kanli et” olarak zikredilmis olmasi; ayrica Fas gibi Kuzey
Afrika tlkelerinin dilinde bu ifadenin “bozulmaya baslamis et” anlaminda kullanilmasidir.
Yazarin ifadesiyle, “Boylece “Lehmil Henzir” ifadesi, biri “Domuz eti”, digeri de “bozulmus
veya kanli et” olmak iizere iki ayr1 anlami ifade etmektedir. Bunlardan da insanlarda kaosa
yol agmayacak olani “bozulmus veya kanli et” olmaktadir.!’® Buna gore ayeti soyle
cevirmektedir: “Allah size sadece les, kan, pis, bozulmus ve zararli haldeki bir eti ve
Kendisinden baskasi adina kesileni yasaklamis/haram kilmigstir.”111

Yazar Tevrat'ta yasaklanan yiyeceklerden ve giliniimiizde bir boélgede kullanilan
Arapga’dan hareketle Kur’an’daki bir kelimeye anlam vermeye calismaktadir. Ancak
Kur’an’daki kelime ve kavramlarin dogru anlami, niizul dénemi Arapcasi ve islam seriatimin
temel esaslarina gore belirlenir.1’2 Bunu dikkate almaksizin “lahmi’l-hinzir” tabirine
“kokusmus et” manasi vermek, Kuran’in ilgili kavramini ve dyetin getirdigi yasaklar1 tahrif
etmek anlamina gelir.

106 Mustafa Baktir, “Igki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21/458.

107 “Nesai'nin bir rivayetinde Resulullah s8yle buyurmustur: “Ug kisi vardir, cennete girmeyecektir. Anne babasinin
hukukuna ridyet etmeyen kimse, icki diiskiinii olan kimse; verdigini basa kakan kimse-Kiitubu Sitte-5892.”
Ozdemir, Son Davet Kur’an, 463-464.

108 Eb{i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Alf Nesai, es-Stinen, nsr. Abdiilmalik Miicahid b. Muhammed b. Y{nus,
(Riyad: Daru’s-Selam li'n-nesri ve’'t-Tevzi’, 1429), “Zekat”, 69.

109 Muhammed b. Ali b. Adem el-itytibi, Zahiretii’l- ukba fi serhi’l-Miictebd (Mekke: Daru’l-Bertim, 2003), 23/70.

110 zdemir, Son Davet Kur’an, 452 ayrica bk.263.

111 §zdemir, Son Davet Kur'an, 263.

112 Kuran'in Arapca bir kitap oldugu ayetlerde ifade edilmektedir. (Ysuf 12/2; er-Ra‘d 13/37; Taha 20/113) Ote
yandan dini bir kavramin dinin temel esaslari ile ¢elismesi diisiiniilemez. Diger bir tabirle kavramlarin dogru
anlami, Kur’an’dan, Lafzin Temel Anlamindan, NiizGl Ortamindan, Metin-Olgu iliskisinden hareketle ortaya

YA

konabilir. Ayrintih bilgi i¢in bk. Kanca, “Kur’an’in Baz1 Odak Kavramlarinin Meallere Yansitilma Sorunu”, 10-17.
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Yazarin yiyecekler konusundaki diger bir iddias1 da Nahl siiresinin 115. ayetinde
haram kilindig1 belirtilen yiyeceklerin yenmesi disindaki islemlerin yasak olmadigidir:
“...Bunlarin yenmesi, bilerek ve isteyerek oldugu takdirde haram olmaktadir. Ancak bunlarin
yenmesi disindaki islemleri ve ticareti yasak olmamaktadir. Clinkii sadece yenmeleri
yasaklanmistir.”113 Yazar hadisleri dikkate almayip Kur’an'in zahirini esas aldigindan boyle
bir yanlis sonuca ulagsmaktadir. Oysa Kur’an-1 Kerim icki, les ve domuzun haram kilindigini
bildirmisken14 Hz. Peygamber de icki, les ve domuzun satiminin da haram oldugunu ifade
etmistir.115> Dolayisiyla Kur’an’da haram kilinan yiyecek ve igeceklerin satimi da haramdir.

SONUC
Meal yazmak, Allah’in Kur’an’daki muradini beyan etmek, insanlara din konusunda

rehberlik etmektir. Bu sebeple medl yaziminin Allah’'in kelami Kur’an’t konu edinmesi
hasebiyle, ilmi/akademik mesuliyetinin yaninda manevi bir mesuliyeti de s6z konusudur.
Herhangi bir ilim dalinda o alanin temel yeterliliklerine sahip olmadan o alanda nitelikli bir
eser ortaya koymak miimkiin gériilmemektedir. O halde, Kuran'in bir yorumu olan meal
yazma isleminde de bu hassasiyete fazlasiyla dikkat edilmesi gerekir. Bazi cevrelerde gerekli
temel yeterliliklere sahip olmadan, hatta Arapg¢a’y1 bilmeden, Islami ilimlere vakif olmadan
medl yazilabilecegi gibi bir anlayisin gelistigi goriilmektedir. Nitekim iilkemizde yazilan ¢
ylize yakin mealden bazilarinin, bu sebeplere dayal olarak Islam’in temel ilkelerine aykiri
hususlar icermesi dikkat ¢ekicidir.

“Allah’in Tek Dini Islam’a Son Davet Kur’an Akict Anlam Tiirkcesi ve Ogretici Giincel
Yorumu ile” adli medl de bu problemlerin oldugu calismalardan biridir. Bir makale
cercevesinde biitiin sorunlar1 ele alma imkani olmadigindan eser, temel yaklasimi olan
Kur’an islami agisindan incelenmis, bu ¢ercevede on iki érnek konu ele ahinmisgtir. Yazar bu
orneklerde Kur'an'in biitiinligini dikkate almaksizin bir ya da birka¢ ayetten hareketle
hiikiim ¢ikarmaya yeltenmektedir. Allah’'in bilgisinin sinirli oldugu, din giiniintin diinyada da
yasanabilecegi, miinferid namaz kilanlarin kibleye dénmesine gerek olmadigi, Allah’in
yiyecek ve iceceklerle ilgili yasaklar koymadigi, sarhosluk veya zarar verme séz konusu
olmadik¢a alkoliin yasaklanmadigi seklindeki goriislerini béyle bir yaklasimla
temellendirmistir. Diger taraftan bu orneklerin bir kisminda bazi temel kavramlarin ve
ibadetlerin anlamlarini goéz ardi ederek onlar1 keyfi bir sekilde yeniden tanimlamaya
calismakta, anlamlarint buharlastirip tahrif etmektedir. “Salat” kavramini, sosyal
yardimlasma ve dayanisma faaliyeti; “savm” kavramini yeme-i¢gme ve sehevi istekleri terk ve
yardim faaliyeti; “hac” kavramini egitim faaliyeti; gusiil ibadetini kafa karisikligi ve
sersemlikten diizelmeyi beklemek; abdest ibadetini toplum karsisina temiz olarak ¢ikmak
icin tavsiye edilen bir uygulama; kurban ibadetini kisinin deger verdigi bir seyi baskasinin
ihtiyacim1 gidermek iizere feda etmesi olarak tanimlamasi, bu kabil degerlendirmelerdir.
Meal sahibinin ortaya attigi baz1 gériisler, islaim dininin Hz. Peygamber’den sonra tahrif
edildigi anlamina gelmektedir. Nitekim hicbir delil ortaya koymadan cemaatle namaz kilma
uygulamasinin Muaviye zamaninda ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir. Kurban ibadetinin bir
gelenek oldugu, Miisliimanlarin da Hz. Muhammed'’in yaptig1 gibi geleneklere karsi ¢ikmasi
gerektigini iddia ederken bu ibadetin sonradan dine sokuldugunu savunmaktadir. S6z
konusu 6érneklerde dikkat ¢eken bir husus da yazarin Arap dili konusunda yanlis bilgilerden
hareketle ¢ikarimlarda bulunmasidir. Mesela “ciinlip” kelimesinin, kafas1 karisik ve yan
yatacak kadar sersem olmak manasina geldigini ispat etmek icin “yan” ve “kenar” anlamina
gelen “cenb” kelimesinin gectigi ayetleri delil getirmektedir. Kurban ibadetinin kendini feda
etmek manasina geldigini gostermek icin, “nahr” (=) kelimesini “nehr” (U¢&) kelimesi (ed-
Duha 93/10) ile irtibatlandirmaktadir. Yazarin temel dini kavram ve konularla ilgili yaptig
subjektif yorumlarin yukaridaki érneklerle sinirli olmadigi da hatirlatiilmalidir.

113 Ozdemir, Son Davet Kur'an, 361.
114 Bakara 2/173; Maide 5/3; En’am 6/145; Nahl 16/115)
15 Buharf, “Biy(”, 102, 112; Muslim, “Miisdkat”, 71; Ebl David, “Biyd”, 64.
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Sonug¢ olarak mealde ileri siiriilen gorislerin lizerinde durulmaya deger olmadigi
diisiiniilebilir. Ancak meal konusunda olumsuz érnekler zamanla toplumdaki sahih Islam
inancini asindirma tehlikesini barindirmaktadir. Bu yiizden de meal yazmanin ilmi ve dini
sorumlulugu gerektiren bir konu oldugunun vurgulanmasina ihtiya¢ vardir. Makalenin amaci
da bu konuda toplumsal bir farkindaligin olusumuna miitevazi bir katki sunmaktir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim c¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur / It is
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writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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