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SON DONEM HILAFET TARTISMALARININ
ISLAM HUKUKU ACISINDAN DEGERLENDIRILMESi
(SEYYiD BEY, SENHURi VE MEVDUDI ORNEG)

Ars. Gor. Seracettin ERAYDIN™

Ozet: Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Miisliimanlarin ilk karsilastiklari konu hilafet mesele-
si olmustur. Clinku Hz. Peygamber, vefatina kadar risalet gorevinin yaninda siyasi otoriteyi de
elinde bulundurmustur. Onun vefatiyla risalet vazifesi sona ermis olsa da islam toplumunun
devamini saglamak ve gelecegini korumak igin adina hilafet denilen siyasi liderligin devam et-
mesi bir zorunluluktu. iste bu sebeple Hz. Peygamberin vefatinin hemen akabinde sz konusu
liderligin kim tarafindan doldurulacagi sorusu, ilk nesil arasinda cevaplanmasi gereken bir soru
haline gelmis ve bunun etrafinda birtakim tartismalar ¢cikmistir. Baglangicta siyasi olan bu tar-
tismalar zaman iginde cesitli toplumsal nedenlerle itikadi bir meseleye doniismustir. Esasinda
Musltmanlarin tarihi stireg icerisinde edindigi yonetim tecriibesinin ifadesi olan hilafet, inisli
cikish cesitli merhalelerden gegmis olmakla birlikte ilga edildigi 3 Mart 1924'te kadar islam
toplumunun en temel siyasi miessesesi konumunda olmustur. Gerek hilafetin ilga strecinin
oncesinde gerekse sonrasindan gliniimtize kadar hilafet {izerine bircok tartisma yapilmis ve
bu konuda 6nemli eserler kaleme alinmistir. Biz de bu ¢alismamizda yazdiklariyla ve fikirleriyle
hilafet tartismalarinda 6nemli yer tutan Turk hukuk¢u Muhammed Seyyid Bey, Misirli hukukgu
Abdurrazik Senhri ve Pakistanh alim Ebu’l Ald Mevd(di'nin hilafet hakkindaki gorislerini or-
taya koyup Islam hukuku acisindan degerlendirmeye calistik.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hilafet, Saltanat, Seyyid Bey, Senhari, Mevd(di.

Discussions of Caliphate in the Recent Period in Terms of Islamic Law
(in the Example of Seyyid Bey, al-Senkhiiri and al-Mevdudi)

Abstract: The issue of caliphate coming to existence after Prophet Muhammad is the first
problem that Muslims confronted. Because, the Prophet held political authority in addition to
her prophethood until her death. Even though the mission of the prophethood ended with
his death, the continuation of the political leadership, called the caliphate, was a necessity
in order to ensure the continuation of the Islamic society and to protect its future. For this
reason, the question of who will fill the leadership in question immediately after the death of
the Prophet has become a question that needs to be answered among the first generation,
and some debates have arisen around it. These discussions, which were initially political, have
turned into a religious issue for various social reasons over time. In fact, the caliphate, which
is the expression of the administrative experience of the Muslims in the historical process,
has gone through various stages with ups and downs, but has been the most basic political
institution of the Islamic society until March 3, 1924. Many discussions have been made on the
caliphate, both before and after the abolition of the caliphate, and important works have been
written on this subject. In this study, we have revealed the views of Turkish jurist Muhammed
Seyyid Bey, Egyptian lawyer Abdurrazik Senkhuri and Pakistani scholar Ebu’l Ala Mevdudi,
who have an important place in the caliphate discussions with his writings and ideas, and
evaluated them in terms of Islamic law..
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GIRIS

Mekkede Hz. Peygambere gelen vahiy ile baglayan Islam’in itikadi ve ahlaki
miicadelesi, Miislimanlarin Medine’ye hicretiyle birlikte site devleti seklinde
hukuki ve siyasi bir yapiya kavusmustur. Bu yap1 i¢inde Hz. Peygamber, risalet
gbrevinin yaninda siyasi liderlik de yapmistir. Hatta onun yasami boyunca, Is-
lam toplumunun onun risalet gérevinden bagimsiz siyasi bir liderligi s6z konu-
su degildi. Nitekim Hz. Peygamber, siyasi bir lider olarak topluma danisarak ve
etrafindakilerin tecriibelerinden istifade ederek toplumunun maslahatini sagla-
yan ve giivenligini koruyan her tiirlii karar1 almaktan geri durmuyordu. Onun
vefatiyla risilet tamamlanmis ve sana ermis olsa da siyasi alanda bir bosluk olusg-
mustur. Ciinkii Hz. Peygamber, kendisinden sonra timmeti idare edecek birini
tayin etmek yerine, bu gorevin nasil ve kimler tarafindan yiiritiilecegi hususunu
Miisliimanlara birakmigti. Bu nedenle Sahabeler, ilk olarak Islam toplumunun ge-
lecegini koruyacak ve dagilmasina engel olacak siyasi bir liderligi kurmak igin
cabalamiglardir. Neticede Hz. Ebu Bekir'in secilmesi ile baslayan ve hilafet ola-
rak isimlendirilen bu siyasi liderlik kurumu, bir taraftan resmen ilga edildigi 3
Mart 1924 tarihine kadar Islam dleminin giiciinii temsil etmis ve asirlar boyunca
Miisliimanlarin birligini saglayan ve onlar1 belli amaglar etrafinda bir araya top-
layan yegane miiessese olma 6zelligini korumus, diger taraftan ilk giinden itiba-
ren Miisliimanlar arasinda tartismali bir konu olmustur. Oyle ki Miisliimanlar
arasinda ilk ¢ekismeler ve ayrismalar hilafet meselesi etrafinda gerceklesmis ve
bu ¢ekismeler ve ayrigmalar neticesinde bir¢ok siyasi ve itikadi olusum meydana
gelmistir. Bu durum hilafet meselesi etrafinda bir literatiiriin olusmasina zemin
hazirlamistir. Fakat tabiat1 itibariyle fikhi bir konu olan hilafet meselesinin hem
itikadi bir meseleye doniismesi hem de siyasi baskilar gibi nedenlerle konunun
asil mecrasi olan fikihtan ziyade kelam ilmi kitaplarinda ele alinmasina sebebiyet
vermistir. Nitekim hilafet meselesi fikih kitaplarinda namaz bahsi ve yarg: huku-
ku gibi konular arasina serpistirilerek dolayli olarak inceleme konusu yapilmigtir.

Osmanli Devletinin sonlarina dogru hilafet meselesi daha genis ¢ergevede ve
daha 6zgiir bir sekilde tartisilmaya baslanmistir. Bu tartismalar, hilafetin ilgasinin
oncesi ve sonrasinda bazi Islam hukukgularinin da dikkatini cekmis ve konunun
fikhi yoniinii esas alarak incelemeye ¢aligmiglardir. Nitekim bunlardan Muham-
med Seyyid Bey, hilafeti bir hukukeu olarak ele almis, hilafeti gergek ve sekli hi-
lafete ayirarak saltanatla birlikte olan hilafetin, gayr1 mesru ve gereksiz oldugunu
soyleyerek onun yerine “milli hdkimiyet” teorisini énermistir. Yine Senhari de
konuyu Islam hukuku gercevesinde degerlendirmis ve yeni bir hilafet modeli sun-
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mustur. Bu model daha sonra Islam Isbirligi Tegkilat1 seklinde kismen de olsa vii-
cut bulmugtur. Mevdiidi ise hilafet meselesini her ne kadar ideolojik bir yaklagimla
ele almigsa da bir¢cok konuda hukuki yaklagimlar da sergilemistir. Ayrica hilafetin
yeniden ihyast i¢in adina “Islam Inkilabinin Programi” dedigi bir proje sunmustur.
Biz de galigmamizi bu ti¢ miiellifin gorisleri tizerinden ortaya koymaya calisaca-
g1z. Aragtirmamizin merkezinde bu ti¢ miiellifin goriislerinin olmasinin nedeni,
hilafet meselesini asil mecrasi olan fikhi bir ¢ercevede ele almalari, konu hakkin-
daki goriisleri ve énerilerinin Islam diinyasinda ilgi bulmasi ve her birinin hilafet
hakkinda yapilan tartismalarin en yogun oldugu merkezlerden olmasidir. Elbette
bu ti¢ miellifin konuyla ilgili gorislerini ele almak, degerlendirmek ve bir sonu-
ca ulagsmaya ¢alismanin yanin da hilafetin itikadi degil fikhi bir mesele olduguna
ve bir¢ok yoniiyle ictihadi oldugundan Miisliimanlarin tarihi yonetim tecriibesi-
ne dayandigina dikkat cekmektir. Bunu da 6ncelikle hilafet ve halife kavramlarina
dair 6nemli buldugumuz birkag tanima yer verdikten sonra Islam hukuku ile ilgili
oldugunu diisiindiigiimiiz bazi basliklar altinda ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1. HILAFET VE HALIFE KAVRAMLARININ TANIMI

Sozlik anlamu itibariyle hilafet, “Bir adama halife olmak, bir kimseden sonraya
kalmak ve birbirine halef ve bedel olmak™ manasindadir. Halife de “Bir zatin halefi
olup makamina kaim ve niyabetine haiz bulunan kimse™> demektir. Hilafet, vekalet
kelimesi gibi asaletin zidd1 olarak “baskasinin vekili olmak, onun yerini tutarak
temsil etmek” demektir. Halife de benzer bir sekilde “asilin yerine gelip ona vekalet
eden” anlaminda kullanilmstir.?

Terim olarak hilafet, “Dinin korunmas: ve diinya islerinin idaresi hususunda
peygamberlige niyabet konumunda bir miiessesedir™ Buna benzer bir tanim da “Hi-
lafet, din ve diinya maslahatlarim bir araya toplayan Islami hiikiimettir”™ seklinde-
dir. Halife ise “Miisliimanlarin en biiyiik devlet baskanlarr™ anlaminda kullanilir.

Klasik ve cagdas alimlerin tariflerinden istifade edilerek her iki kavram, Azimli
tarafindan “gérevi, Islamin hiikiimlerini uygulamak ve dini muhafaza etmek olan,

Miitercim Asim Efendi, Kamiisu’l-Muhit Terciimesi, IV, 3686; Avci, “Hilafet’, DIA, XVII, 539.
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 175.

Azimli, Halifelik, s. 11.

Maverdi, el-Ahkamii’s- Sultaniyye, s. 3.

Resid Riz4, el-Hildfe, s. 14.

Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 175.
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din ve diinya islerini peygamber adina yonetip, yiiriiten kimseye “halife”, bu kisinin
basinda bulundugu, gegerliligini kaginilmaz olusundan alan kamu otoritesine de
“hilafet” denir’” seklinde tanimlanmustir.

Hilafet, imametii’l-uzma ve imaretii’l-miiminin seklinde de tabir edilmistir ki
her ii¢li ayn1 anlama gelir.* Halife i¢in de Hulefa-yi Rasidin doneminde halifetii
Rastlillah ve emirii’l-miiminin lakaplar1 kullanilirken, saltanat doneminde
Halifetullah, Zillullahi fi’l-arz vb. abartili ifadeler kullanilmistir.’

2. HILAFET HAKKINDAKI GORUSLERIN iSLAM HUKUKU
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Burada belli bagliklar altinda sirasiyla Seyyid Bey, Senhtiri ve Mevdadinin
konu hakkindaki goriislerine yer verdikten sonra ¢alismamizin sinirlarina bagh
kalarak klasik ve modern bazi Islam hukukgularinin gériislerini de aktarip deger-
lendirmeye calisacagz.

2.1. Hilafetin Dini Mahiyeti

Bu baglikta hilafetin mahiyetinden kasit, dini meseleler arasindaki yeridir. Bu
baglamda Seyyid Bey, hakkinda a¢ik bir nas bulunmadigindan hilafet meselesinin
¢O6ziimii Misliimanlara birakilmis fer‘i/fikhi bir mesele oldugunu ve etrafinda kii-
melenmis yanlis inanislar1 bertaraf etmek amaciyla itikat kitaplarinda ele alindi-
gin1 sdylemektedir."

Senhiiri ise hilafet meselesinin fikhi bir konu oldugu hususunda Seyyid Bey’le
ayn1 goriisii paylasmaktadir. Yalniz ona gore meselenin kendi mecrasi olan fikih
kitaplarinda degil de kelam kitaplarinda ele alinmasinin gerekgesi, yanlis anlayis-
lara cevap amaciyla agiklanamaz. Bu durum daha ¢ok fakihlerin zorba sultanlarin
hismindan korkmalari sebebiyledir."!

Mevdiudinin bu konuda agik bir beyanina rastlayamadik. Fakat konuyu ele
alirken itikadi argtimanlara ¢okga bagvurmakta ve ilahi hakimiyeti siklikla vurgu-

7 Azimli, Halifelik, s. 12.

8 Resid Riz4, el-Hildfe, s. 14.

9 Azimli, Halifelik, s. 13-20.

10 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 168.
11 Senhtiri, Fikhii'l Hildfe, s. 59.
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lamaktadir.”? Bununla birlikte o hilafetin isleyisi ile ilgili olan se¢im, biat, sura vb.
islerin zaman ve zeminin ihtiyaglarina gore diizenlenebilecegini ifade etmektedir.”
Burada en azindan Mevdadinin yasama alani disinda hilafetin genel isleyisi ile
ilgili meselelerin fikhi bir ¢ercevede degerlendirdigini sdyleyebiliriz.

Seyyid Bey ve Senhtirinin agikga ifade ettikleri ve Mevdidinin de genel yak-
lasimindan anlagilan hilafetin fikhi bir konu oldugu gériisii yaygin bir kanaattir.
Oyle ki hilafet meselesini ele alanlar, teorik olarak iman-kiifiir cercevesinde de-
gerlendirmemektedirler.'* Bu yaklasim, hilafet alaninda yazilan ilk ve en meshur
eserlerden birinin sahibi olan Maverdinin sézlerinden de anlasiimaktadir.”” Ayni
sekilde fakihlerin konuyla ilgili bazi hitkiimleri Cuma namazi gibi fikhi konular
icinde dolayl: olarak ele almalar1 '¢ da yine bu goriisii dogrulamaktadir.

Hilafet konusunun fakihler tarafindan miistakil ve yeterince islenmemesinin
nedenlerine gelince yukarida zikredilen baska nedenler de sayilmaktadir.'” Bizce
de bu durumun yalniz bir veya iki nedene baglanmasi yetersiz goriilmektedir. Do-
layisiyla iginde hilafetin de bulundugu Islam kamu hukukunun yeterince geligme-
mis olmasinin nedenleri dikkatle arastirilmasi gereken bir konudur.

2.2. Hilafetin Gerekliligi

Klasik ve modern dénem hilafet tartigmalarinda 6n plana ¢ikan meselelerden
birisi de hilafetin vacip olup olmadig1 meselesidir. Klasik doneme baktigimizda
Islami firkalar genel olarak hilafetin vacip oldugu hususunda miittefiktirler. Bu-
nunla birlikte viicubiyetin dayanag1 ve anlami hususunda farkli goriisler beyan
etmislerdir.'® Fakat Mutezileden bazi dlimler ve Haricilerden Necedat firkas hila-
fetin vacip olmadig: goriisiindedirler.” Bunlara, iyi Miisliimanlar bulundugu tak-
dirde hilafete gerek olmadig1 kanaatindeler.”” Modern donem ise hilafetin vacipli-
gi konusundaki tartigmalarin en fazla yapildig: siirectir. Ciinki hilafet, uzun asir-
lar devam ettikten sonra bu donemde kaldirilmistir. iiphesiz hilafetin gerekliligi

12 Mevdadi, Hiikiimet, s. 34.

13 Mevdadi, Hiikiimet, s. 435-436.

14 Yildinim, Hilafet Tartismalari, s. 15.

15 Maverdi, el-Ahkdamii’s- Sultaniyye, s. 1.

16 Karaman, Islam Isiginda Giiniin Meseleleri, 111, 260.

17 Yaman, Fikih ve Siyaset, s. 32.

18  en-Nevevi, Serhu Sahihi’l-Miislim, XII, 205; Rayyis, en-Nazariyatii's-Siydsiyye, s. 129.

19 es-Sehristani, el-Milel ven-Nihal, 1, 119; Savi, el-Veciz, s. 13.

20  Hilafetin vacipligi hususundaki goriisler ve bu goriislerin delilleri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Rayyzs, en-
Nazariyatii's-Siydsiyye, s. 128; Savi, el-Veciz, s. 14.
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hakkindaki tartigmalar1 baslatanlarin basinda Misirli hukuk¢u Ali Abdurrazik
gelmektedir.?' Halife tayin etmenin din ag¢isindan bir zorunluluk olmadigini sa-
vunan Abdurrazika gore Miislimanlarin hilafetin gerekliligi hususundaki genel
kanaatlerinin ne Kur’an ne Siinnette ne de aklen bir dayanag: yoktur.*

Hilafet tartismalarinda biiyiik pay1 olan ve hilafetin islevini kaybettigini bu ne-
denle yerine Millet Meclisi'nin gegmesi gerektigini savunan Seyyid Beye* gore ge-
neli ilgilendiren konularda fertlerin veya gruplarin kendi baslarina hareket etme-
leri imkansiz oldugundan, halki temsilen birinin atanmast vaciptir. Ehl-i stinnetin
hilafetin gerekliligi hususundaki gériisiinii paylasan Seyyid Bey, ister adaletli ve iyi
niyetli bir imam olsun isterse hitkiimet seklinde olsun halki idare edecek ve iglerini
yiiriitecek bir yonetimin vacip oldugu goriisiindedir. Hatta dinen hos goriilme-
digi halde, sert maksatlarin kaybedilmemesi ve Miisliimanlar arasinda anarsinin
hékim olmamast i¢in saltanatin dahi vacip olabilecegini ifade etmektedir. **

Seyyid Bey’in yukarida ilgili boliimde de gegen hilafetin dini degil, diinyevi
bir mesele olduguna dair goriislerinden hareketle onun Ali Abdurrazik gibi hi-
lafeti vacip gormedigi degerlendirilmelerinde bulunanlar vardir.> Ancak Seyyid
Bey bu goriislerini hilafetin itikadi bir mesele olmadig1 baglaminda zikretmistir.
Ustelik Seyyid Bey’in hilafet-i striyeyi dahi zaruret durumunda gerekli gordiigii-
ne dair goriisiinii yukarida aktardik. Yine Seyyid Bey’in hilafet hakkindaki risale-
sinin Ali Abdurrazik’in goriisleri tizerinde biiytik etki yaptig1 soylense de* biz en
azindan Seyyid Bey’in hilafetin vacipligi hususunda Abdurréazik gibi diistinmedi-
gini gérmekteyiz.

Senhtiri de hilafetin vacip oldugu goriisiinti savunmaktadir.” Ali
Abdurrazzikin hilafet hakkindaki gériislerini saz ve iimmetin icmasina muhalif
oldugunu ifade etmektedir.? Ona gore Islamda hilafetin/hiikiimetin vacip oldugu
goriisii baz aykar1 goriislerle asla zayiflamaz. Bu nedenle hilafetin vacip oldugu
esas1 geregi Miisliimanlarin bir an 6nce hilafeti tekrar kurmalar1 ve devam etmele-
ri gerekmektedir. Sahih hilafetin miimkiin olmadig1 durumlarda Islam’a tamamen

21 Azimli, Halifelik, s. 21-22.

22 Ali Abdurrézik, el-Islam ve Usilii’l-Hiikm, s. 15.
23 Yildirim, Hilafet Tartismalari, s. 83.

24 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 200-201.

25  Azimli, Halifelik, s. 24.

26  Yildirim, Hilafet Tartismalari, s. 135.

27  Senhuri, Fikhii’l Hildfe, s. 88.

28  Senhuri, Fikhii’l Hildfe, s. 95.
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aykir1 bir sisteme razi olmaktansa “iki zarardan en hafifi tercih edilir”* kaidesi ge-
regi nakis hilafet dahi vaciptir. Clinkii nakis hilafetin varligi dahi Miislimanlarin
sahih hilafet kurma diisiincelerini diri tutacaktir.*

Insanin yeryiiziinde Miisliimanca yasayabilmesi i¢in Allah’in hiikiimlerinin
yeryiiziinde hikim olmasi gerektigini séyleyen Mevdidi, bunun ancak Islami bir
hitkiimet kurmakla miimkiin olabilecegini, zira Islam sistemi digindaki her sistem
ve yonetimin zuliim oldugunu ifade etmektedir®' Yine o, Islam’in yalnizca vaaz ve
nasihatle yasanmayacagini Allah’in razi olacag bir hayat yagamak igin Islami bir
yonetimin sart oldugunu dile getirmektedir.**

Bilindigi gibi Hz. Peygamberin ve ashabinin Mekkeden Medine’ye hicret et-
mesiyle birlikte olugan Islam toplumunun barinmasi ve emniyetlerinin saglanma-
s1 gibi ihtiyaglar, siyasi bir projeyi zorunlu kilmistir. Bu nedenle Medinede farkl
cevrelerin katilimiyla “Medine vesikasi™ adiyla bir manifesto olusturulmasi, bu
toplumun siyasi taleplerinin de oldugunu géstermektedir. Hz. Peygamber’in ve-
fatiyla birlikte Miisliimanlarin siyasi tartigmalari, siyasi bir mekanizmanin olup
olmamasi ile ilgili degil, bu mekanizmanin kimler tarafindan ve nasil yiiriitiillecegi
ile ilgiliydi** Nitekim Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonra Sahabenin Hz.
Peygamberin cenazesi dahil 6nemli isleri bir yana birakarak devleti yonetecek bir
halife segmek i¢in ¢abalamalar1 ve bu husus iizerinde herhangi birinin ihtilaf et-
memesi, onlarin yonetimi vacip gordiiklerini agiklamaktadir.”> Dolayisiyla gerek
Hz. Peygamber ve gerekse Hulefa-yi Rasidin donemindeki bir takim uygulamalar,
[slamda yonetim kurumunun oldugunu gostermektedir.®

Kald1 ki Islamda devlet siyaseti, Islami 6gretilerin bir kismini olusturur. Zira
Islam inan¢ oldugu kadar hukuktur yani bir hayat diizenidir. Hz. Peygamberin
Medine’ye hicreti ile baslayip, hilafetin kaldirilmasina kadar siiren tarih, Islam dev-
letinin tarihidir. Zira Islam bireysel bir yasanti, bir medeniyet hareketi ve ahlaki bir
ogretiden ibaret degildir.*” Bu gercegi bizzat Kur'an ve Siinnetteki naslarin delale-
ti ve bu iki kaynaklardaki hiikiimlerin tetkiki sonucu anlamak miimkiindiir. Zira

29 Mecelle Md. 29. Maddenin serhi igin bkz. Yildirim, Mecellenin Kiilli Kaideleri, s. 93.

30  Senhari, Fikhii’l Hildfe, s. 236.

31  Mevdadi, Hiikiimet, s. 66-75.

32 Mevdadi, Hiikiimet, s. 209.

33 Medine Vesikas: hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hamidullah, el-Vesdiku’s-Siydsiyye, s. 63-73
34 Yildirim, Hilafet Tartismalart, s. 20.

35  Rayyis, en-Nazariyatii's-Siydsiyye, s. 132.

36  Azimli, Halifelik, s. 26.

37 Avva, Islam Devletinde Yonetim, s. 104.
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Kur’an, cihat, zekat, nafaka, miras gibi ancak devlet ve yonetim tarafindan uygula-
nabilecek hiikiimleri de ihtiva etmektedir. Hz. Peygamber’in “bir yerde bulunan ii¢
kisinin birini kendilerine bagkan segmeden yasamasi helal degildir™® Sozii gibi yone-
timin bu dinin bir parcast oldugunu ifade eden talimatlar1 vardir. Hz. Peygamber
hayatinda bir yonetimin goérevlerinden olan, toplum ile ilgili siyasi kararlar almus,
valiler ve hakimler atamis ve savas ve baris anlasmalar1 imzalamistir.” Bu sebeple
[slam’in baglangicindan giiniimiize kadar Miisliiman alimlerin bilyiik cogunlugu,
Islam 6gretisine dayanan siyasi bir yapinin vacip olduguna kanaat getirmislerdir.*

2.3. Hilafetin Cesitleri

Hz. Peygamber hayattayken Miisliimanlarin dogal lideri konumundaydi.* Fa-
kat Hz. Peygamberin yasantist krallardan farkli olarak ¢ok sade ve halkin yasan-
tistyla i¢ iceydi. Onun bu yasantisin1 6rnek alan Dort Rasit halife de 6rnek bir
yasam ve Ornek bir yonetim ortaya koydu. Ancak bu durum Hz. Alinin vefatiyla
birlikte degismeye baslad: ve yonetimde saltanat etkisi goriilmeye basladi. Kisa
siire sonra da Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Réasidinin uygulamalarindan radikal
bir kopus yasandi. Boylece adina halife denilen sultanlar donemi baslamis oldu.*
Neticede Hulefa-yi Rasidin dénemi ile Muaviye'nin yonetimiyle baslayan ve Islam
tarihinin ¢ok uzun bir donemine hikim olan saltanat dénemi arasindaki bariz
farklardan dolay1 6teden beri bu iki dénem ayr1 degerlendirilmistir. Bu farkli de-
gerlendirmeye hilafet hakkindaki goriislerini inceledigimiz mielliflerin de katil-
digin1 gormekteyiz.

Hilafeti, hakiki ve stri diye ikiye ayiwran Seyyid Beye gore hakiki hilafet,
Huleféa-yi Rasidin donemi ile sinirlidir. Bu hilafetin iki esas1 vardir. Bunlardan bi-
risi, isleri yiliriitmede nebevi bir yontemle Hz. Peygambere niyabet etmek, ikincisi
ise bu hilafetin halkin rizasina ve se¢imine dayanmasidir.* O, Emevi, Abbasi ve
Osmanli hilafetinin gergek degil, stiri birer hilafet olduklarini ve bu yonetimlerin
zorbaliga ve tasalluta dayandigini ifade etmektedir. Seyyid Beye gore bu yone-
timlere Islam hilafeti denilmesi hem Islanm’a hakaret hem de dosta-diismana kars

38  Ahmed, XI, 227.

39 Miibarek, Islam Nizam, s. 23-24.

40  Eryarsoy, Islam Devlet Yapist, s. 50.

41 Yildinim, Hilafet Tartismalart, s. 23.
42 Azimli, Halifelik, s. 118-119.

43 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 179.
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[slam’ kiigiik diisiirmektir.* Bu yonetimlere hilafet denmesinin sebebi, seriat1 uy-
gulamalari, Miisliimanlarin birtakim islerini yiiriitmeleri ve maslahatlarini koru-
malarindandir.*® Burada Seyyid, Bey, hakiki hilafeti Hulefa-yi Rasidin donemiyle
sinirlandirip saltanat doneminin sirf olumsuz kabul edilen uygulamalarini dile
getirdigi goriilmektedir. Onun bu yaklasimiyla, Cumhuriyete gecis doneminde
yeni siyasi projeyi hakli ¢ikarmak amaci tasidig ifade edilmigtir.*s

Senhtiri de Hulefa-yi Rasidin dénemi ve Muaviye ile baslayan saltanat done-
mini esas alarak, hilafeti sahih ve nakis diye ikiye ayirmaktadir. O da sahih hilafeti
Hulefa-yi Rasidin dénemiyle sinirlamaktadir.*” Sahih hilafetin saltanata doniis-
mesini Romada cumhuriyetin, imparatorluga doniismesine benzeten Senhri,
her iki gesit hilafet hakkinda neredeyse tamamen Seyyid Bey’le ayn1 diisiinceleri
paylagmaktadir.*®

Mevdadi de yine ayni sekilde Miislimanlarin yonetim tecriibesini hilafet
ve saltanat donemi diye ikiye ayirmakta, fakat saltanat donemini hicbir sekilde
hilafet olarak isimlendirmemektedir. Ona gére Islam’in yonetim esaslarinin uy-
gulandig1 donem Hulefa-yi Réasidin dénemiyle sinirlidir. Zira bu donem tasallut
donemi degil ger¢ek manada hilafet donemidir. Bunun nedeni, s6z konusu done-
min megveret ve halkin rizasi esasina dayanmasidir. Dolayistyla Hulefa-yi Rasidin
donemi ile saltanat donemini ayni kabul etmek ve saltanati mesrulastirmak biiyiik
bir zulimdiir. $unu diyebiliriz ki Mevduadi, hilafet-saltanat ayirimi iizerinde en
fazla duran yazarlardandir. Zira o, konu hakkinda miistakil bir eser yazmis ve her
iki yonetim tarzi arasindaki farklar1 maddeler halinde, tarihi vakialardan 6rnekler
getirerek ¢ok genis bir sekilde islemistir. *

Oyle goriilityor ki hilafeti saltanattan ayirma birgok muasir alimin ortak go-
rigiidiir.™ Nitekim Hilafet tartigmalarinin son otuz yilina aktif olarak katilan Mu-
hammed Resid Riz, sahih hilafetin Muaviye ile beraber sonlandigini, Muaviye'nin
idareye zorbalik ve kuvvet ile geldigini ve yerel yoneticileri de kendisi gibi Islam’1
kullanarak mal ve makam devsiren kisilerden atadigini séylemektedir.*!
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Hilafetin cesitleri konusunda temelde tartigsilan konulardan birisi de sahih hi-
lafet denilen Hulefa-yi Rasidin déneminde ortaya konulan siyasi tecriibenin her
donem Miisliimanlarini baglayici olup olmadig1 ve bu modelin nihai bir siyaset
modeli olup olmadigryla ilgilidir.

Hilafet hakkinda kesin herhangi bir nas olmadigini bu nedenle Hz.
Peygamberden sonra Sahabenin de ihtilaf ettigini ve farkli uygulamalara gittik-
lerini ifade eden Seyyid Bey,” hilafetin dogrudan dogruya milletin isi oldugunu
ve zamanin icabina bagl oldugunu, bu nedenle halkin her donem maslahatina
uygun bir hiikiimet tarzi belirleyebilecegini sdylemektedir.”®

Senhtri de Islam’in belli bir yénetim sistemini dayatmadig: ve hilafet konusu-
nun degismez, donuk bir mesele olmadigini belirtmekte ve sahih hilafet sistemi-
nin 6zelliklerini tastyan her sistemin Islam nazarinda sahih ve mesru oldugunu
ifade etmektedir.>*

Daha ¢ok Islam yonetim esaslarinin tizerinden konuya yaklasan Mevdadinin
Hulefa-yi Rasidin déneminde ortaya konan tecriibenin Islamda nihai yonetim
tarzi olduguna dair bir ifadesine rastlamadik. O, sadece bu dénemin Islam ana-
yasa esaslarinin uygulanmasi nedeniyle Miislimanlar nazarinda en dogru yone-
tim tarzi oldugunu ifade etmektedir.®> Bununla birlikte stira heyetinin olusumu
vb. bazi uygulamalarin o dénemin imkan ve sartlarinin dogal sonucu oldugunu,
gliniimiizde oldugu gibi uygulanmasi halinde maksada ulagtirmayacagini soyle-
mektedir.*®

Hulefa-yi Rasidin doneminin hiikiimet sekli hakkinda Hamidullah, s6z konu-
su yonetimin kendine has bir sekli oldugunu ve bizzat Arap toplumunun o giinki
siyaset anlayisi temelinde olusturuldugunu aktarmaktadir.”” Konu hakkinda de-
gerlendirmelerde bulunan Rayyis da Islam’in isim ve sekilleri énemsemedigini,
onemli olanin hakikat ve cevher oldugunu, hilafetin hakikatinin de immeti idare
etmek, korumak, ortak maslahatlarini saglamak, birligini temsil etmek ve Islam’in
prensiplerini uygulamak oldugundan esas korunmas: gerekenin bu oldugunu
soylemektedir.”® Yine dort halife doneminde ortaya konulmaya ¢alisilan hilafet

52 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 170.
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kurumu, Sahabelerin tecriibeleri ve kanaatleri sonucu olusan ve dénemin sartlari-
na bagli olarak siyaset kurumu agisindan birtakim eksikleri de olan tarihsel bir ya-
piya sahiptir.”® Bu itibarla donemsel faktorlerin de etkisiyle gelistirilen bu yonetim
tarzinin agik naslara dayanan uygulamalari hari¢ dini bir baglayicilig1 yoktur.® O
halde yasanilan ¢agin ihtiyaclarini karsilayan herhangi bir siyasi sistem, Miislii-
manlarin dini ve diinyevi islerini yerine getirme konusunda Islami esaslara bagl
oldugu miiddet¢e mesru ve kabul edilebilir bir yonetim sistemidir.**

2.4. Halifenin Se¢imi

Halifelik hususunda tizerinde en fazla miinakasa edilen konulardan biri de
halifenin secimi ve bu secimin ustiliidiir. Bu miinakagalar sonucunda Islam diin-
yasinda farkl fikirler ortaya konulmustur. Bununla birlikte Islam tarihinde g
yonetim modeli, halife se¢cimi hususunda belirgin rol oynamistir. Bunlar hilafet,
imamet ve saltanattir. Saltanat Miisliimanlarin tasvip etmedigi despot bir yonetim
modelidir. Imamet modeli yani yoneticinin nas ile tayini Sia tarafindan benim-
senmistir. Hilafet ise Miislimanlardan ¢ogunlugun benimsedigi modeldir.%* Hila-
fet makaminin ancak halkin rizasiyla elde edilebilecegi hususunda Ehl-i siinnetin
ittifaki olsa da se¢im esaslar1 tam olarak belirlenmemistir.*’

Seyyid Beye gore mesru bir halife ya en dogru yontem olan ehlii’l-hall ve’l-
akd tarafindan ya da onceki halifenin, sartlar: tastyan birini istihlaf ustli/veli-
aht tayin etme yoluyla segilir ki bu tercih de yine ehlir'l-hall ve’l-akdin onayina
sunulmalidir.® Fakat ehlii’l-hall ve’l-akd miiessesesinin nasil ve kimlerden tegkil
edecegi hususunda fikir beyan etmeyen Seyyid Bey, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
ve liyelerini ehlii’l-hall ve’l-akd konumunda gormektedir. Onun meclisin Abdiil-
mecit Efendi’yi halife olarak se¢gmesini mesru gérmesi, bu kanaatte olduguna delil
olarak zikredilmistir.*> Bu nedenle Seyyid Bey’in ehlii’l-hall ve’l-akd teorisi klasik
doneminkinden farkli oldugu soylenebilir.

Senhiiri de mesru bir halifenin ancak Seyyid Bey’in de dile getirdigi iki sekilde
belirlenebilecegini ifade etmektedir. Fakat o, birinci sekil i¢in ii¢ asamadan bah-
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setmektedir. Bu asamalar; adaylarin belirlenmesi, belirlenen adaylarin arasinda
birinin toplumun ¢ogunlugu tarafindan secilmesi ve segilen bu kisinin ehlir’l-hall
ve'l- akd tarafindan onaylanmasidir.® Oyle goriiliiyor ki Senhtri, burada ehlii’l-
hall ve'l-akdi modern meclis seklinde tasavvur ediyor ve ona halifeyi segme husu-
sunda giivenoyu yetkisi veriyor. Istihlaf/veliahtlik yontemine de deginen Senhuri,
bu yontemin veraset yoluyla basa gegmekten tamamen farkli oldugunu, ¢tinkii
bu yolun sahih olabilmesi i¢in birtakim sartlarla beraber atayan ve atanan kisi-
lerin sahih halife sartlarini tasimasi gerektigini sdylityor. Ona gore bu yontemin
uygulanmasinda gereken biitiin sartlar mevcut olsa da istihlaf, tamamen 6nceki
halifenin bir tavsiyesi niteligindedir ve hukuki bir baglayicilig1 yoktur.”

Hz. Peygamberin kendisinden sonra bir halife atamamasinin, Kuran-i
Y8

Kerim’in “onlarin isleri aralarinda miisavere iledir™®

emrinin bir geregi oldugunu
belirten Mevdadi,® mesru bir halifenin se¢imi i¢in herhangi bir se¢im yéntemin-
den bahsetmemektedir. O, sadece ilk dort halifenin ancak se¢cim yoluyla ve halkin
rizasina dayanarak is basina geldigini belirtmekte ve onlarin izledikleri yontem-
lerden ortaya ¢ikan esaslara dikkat cekmektedir.”* Mevdiidi, Islam’in halife se¢imi
i¢in herhangi bir usul belirlemedigini ve halkin rizasinin ortaya ¢ikmas: sartiyla

bu isi zaman ve zeminin ihtiyaglarina biraktigini soylemektedir.”

Klasik dénem fakihlerinden olan Maverdi, halifenin se¢cim usulii hakkinda
soyle demektedir: “Tmamet (hilafet) sozlesmesi biri halifenin ehlii’l-hall ve'l-akd
tarafindan segilmesi digeri de onceki imamn istihlaf/veliaht birakmasiyla olmak
iizere iki sekilde gerceklesir’”?

Goruldugi gibi klasik ve modern donem fakihleri halifenin segilmesinde ta-
kip edilmesi gereken usulii belirlerken Hulefa-yi Résidin donemi uygulamalari-
n1 esas almislardir.” Bu uygulamalardan yola ¢ikarak yukarida gecen iki yontem
belirlemislerdir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki fakihlere gore esas olanin
veliaht birakmak degil, halifenin ehlir’l-hall ve’l-akd tarafindan secilmesidir.”
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Fakihler, halife se¢iminde Hulef4-yi Rasidin devri uygulamalarini esas aldik-
larina gore, biz burada yazarlarimizin, bu dénemde ortaya konulan yéntemlerin
baglayici olup olmadig, dolayistyla Islamda nihai bir se¢im usuliiniin olup olma-
dig ile ilgili goriislerini degerlendirmek istiyoruz.

Seyyid Bey, hilafet meselesinin hem ge¢mis tecriibe hem de mevcut siyasal
yapilanma 15181nda ele alinmasi gerektigini soylemektedir. Zira ona gore hilafet
dogrudan halki ilgilendiren, halka baglh olan, zamanin ve sartlarin icabina bagh
bir istir.”” Bu agiklamalardan hareketle her ne kadar Hulefa-yi Rasidin déonemin-
deki uygulamalar1 6rnek bir model olarak sunsa da Seyyid Bey’in halifenin se¢im
usulii hakkinda esnek davranilmas: gerektigi goriisiinde oldugunu séyleyebiliriz.
Nitekim bu iki yontemin disinda olusturulan Tiirkiye Biiytik Millet Meclisinin de
hilafeti temsil edebilecegini soylemektedir.”

Senhiiri, mesru bir halife yukarida gegek iyi yoldan biriyle segilir dese de biz
onun “pratikte her Islam milletinin kendi siyasi rejimine uygun bir sekilde yiirii-
yecek genel bir se¢imin temel hatlarinin ¢izilebilecegine inaniyoruz”” sézlerinden
bu iki yontemi degismez ve mutlak olarak uygulanmasi gereken se¢im usulii ola-
rak gormedigini anliyoruz. Zaten Senhiri, hilafetin degismez donuk bir kurum
olmadigini agik¢a belirtmektedir.”

Mevdudiye gelince o daha ¢ok temel esaslar tizerinde durmaktadir. O, durum
ve sartlara gore iimmetin rizasini ortaya ¢ikaracak herhangi bir se¢im usuliiniin
ortaya konulabilecegini séylemektedir.”

Muhammed Hamidullah’a gére Hz. Peygamberden sonra sahabe halifenin se-
¢imi hususunda bagka kiiltiir ve medeniyetlerin yonetim bi¢imini taklit etmek
yerine kendi idare sekillerini sectiler. Dolayisiyla onlarin se¢im usulleri, Arap
toplumunun bu husustaki tecriibelerinin bir yansimasindan ibarettir.* Oyleyse
Kur’an ve Hadislerde konu hakkinda bir agiklama olmadigindan Islam belli bir
se¢im usulii benimsememisgtir.®!

Neticede Hulefa-yi Rasidin donemindeki halife se¢im usulii sahabe tarafindan
o donemin standartlarinda Arap orfiinden de istifade edilerek ortaya konmus, o
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donem itibariyle ileri bir se¢im modelidir. Yoksa bu uygulamalar Kur’an ve Siinnet
ile belirlenmis bir yonetim sistemi oldugu iddia edilemez.®? Oyleyse Islam, genelde
hilafet meselesinde 6zelde ise segim usulii hususunda diigiinceye ve aragtirmaya
engel olacak kaideler ve degismez kurallar koymamigtir. Aksine Islam bu hususta
susmay1 tercih etmis ve isi immete birakmigtir. Ummet, siyasi sistemin kuralla-
rin1 koymada ve bu konunun sinirlarini belirlemede yetkilidir.** O halde Islamda
Hulefa-yi Rasidin doneminde bu alanda ortaya konulan uygulamalarin en fazla
ornek mahiyetinde oldugu baglayici bir tarafinin bulunmadig1 ve se¢im usuliiniin
zamanin ve sartlarin degismesiyle degisebilen bir mesele oldugu anlagilmaktadir.

2. 5. Halifede Bulunmasi Gereken Sartlar

Kuran1 Kerim ve Siinnet’te halifelik hususunda tafsilatli bilgi olmadig yal-
nizca genel prensiplere isaret edildigi daha 6nce ifade edilmisti. Bu sartlar ilgili
eserlerde tafsilatli bir sekilde ele alindigindan, biz burada ilk dénemden itibaren
Miisliimanlar arasinda ihtilaf konusu olan halifede bulunmas: gereken sartlardan
nesep sartin1 hakkindaki tartigmalari incelemeyi planlamaktayiz.

Bilindigi tizere ilk defa Hz. Ebu Bekir’in halife segildigi Sakifede ortaya ¢i-
kan hilafetin kureysiligi meselesi hususunda daha sonra farkl goriisler ortaya ko-
nulmustur.* Buna bagli olarak Ehl-i siinnet ve $ia, halifenin Kureys'ten olmasini
vacip goriirken, Hariciler ve Mutezilenin ¢ogunlugu bu hususta Kureys'ten olan
ile olmayan arasinda bir fark gézetmemislerdir.*> Bu tartismalar arasinda hila-
fet uzun bir miiddet Kureys kabilesinin elinde bulunmustur. Ancak daha sonra
Abbasi hilafetinin Misir’1 ele gegiren Yavuz Sultan Selim tarafindan sonlandiril-
mastyla hilafet Osmanlilara gegmis, dolayisiyla ilk defa Kureys disinda birinin hi-
lafeti s6z konusu olmustur. Bu da hilafetin kureysiligini tekrar giindeme getirmis-
tir. Bu sebeple halifenin Kureysten olma sartinin bulunmadigina dair birtakim
degerlendirmeler ortaya konulmustur.®® Oyle goriiliiyor ki hilafetin, Kureygten
olmayan Osmanlilara gegmesi, kureysilik sartinin gerekliligi tizerinde 6nemle du-
ran Ehl-i Stinnetten bazi alimleri bu sart hususunda esnek davranmaya mecbur
birakmuistir. Nitelim Senhiiri, “Abbasi devletinin sonlarina dogru gelen miiteahhirin
alimler, Seriatin hiikiimlerinin uygulanmas: ve maslahatin korunmast i¢in bu sarti

82  Azimli, Halifelik, s. 50-51.
83  Rayyis, en-Nazariyadtii's-Siyasiyye, s. 33.
84  Azimli, Halifelik, s. 41.

85  Savi, el-Veciz, 30, Taftazani, Kelam Ilminin Bellibasli Meseleleri, s. 41-54, Irfan Abdiilhamid, Islamda
I'tikadi Mezhebler, s. 38, Gélciik, Kelam Tarihi, s. 36.

86  Adem Apak, Islam Tarihi, 11, 31-32.



Son Dénem Hilafet Tartismalarinin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi | 349

yumusatmiglardir™ diyerek bu gercege isaret etmektedir. Kureysilik sarti hilafetin
ilga siirecinde ve sonrasinda da konu hakkinda yazilan eserlerde de ele alinmis ve
alimler arasinda farkl: fikirler ortaya konulmustur.

Seyyid Bey, Ibn Haldun'un “Allah hicbir kavme hilafette éncelik tanimamsgtir.
Hicbir kavim de yaratilistan miibarek degildir. Allah hicbir kavme de yaratilistan yo-
netme hakk: bagislamamustir; fakat asabiyet geregi o ¢cagda Araplar sadece Kureys’i
dinlerlerdi. Bundan dolay: o ¢agda onlar yonetimde olmaliydilar®® goriisiinden de
yararlanarak hilafette nesep sartinin s6z konusu olamayacagini savunur. O, bir
taraftan halife tayin etmenin vacip oldugunu, diger taraftan halifenin Kureys di-
sinda bir milletten olmasinin caiz olmadigina dair goriisii tenkit etmekte ve bu
goriisiin bir kureysinin bulunmamasi durumunda Miisliimanlar: giinahkar olma-
ya mahkam ettigini séylemektedir.*

Senhiri de ayn1 sekilde Ibn Haldun'un yukarida aktarilan sdzlerine yer vere-
rek, kureysilik sartini, Kureys'in o donemin toplumsal konumuna baglamaktadir.”

Mevdutdi, Ehl-i Stinnetin “halife Kureys'ten olmalidir” goriisiiniin kesin ola-
rak [slamda yonetimin bir ziimreye has oldugu anlamina gelmedigini dile getir-
mektedir. O da bu konuda Seyyid Bey ve Senhtri gibi diisiinmektedir. Islamda
insanlar1 yonetme hususunda ayricalikli herhangi bir grup ve ziimre olmadigini
her firsatta dile getirmeye ¢alisan Mevdadi'ye gore kureysiligi sart kosmayan Ha-
riciler ve Mu'tezile cumhuriyet fikrini esas alirken, Ehl-i Stinnet istikrar ve tefrika
¢itkmamasini esas almiglardir.”

Modern donemde hilafette kureysilik sartinda israr eden goriisler de mev-
cuttur. Ornegin hilafetle ilgili bircok konuda esnek davranan Muhammed Resid
Riz4, halifede bulunmasi gereken sartlar arasinda kureysilige 6zellikle vurgu yap-
maktadir. Konu hakkindaki naslar1 zikretmenin yaninda Kureyg'in Ik dénem
Miisliiman toplumun goriis birligini saglama ve Islam daveti hususundaki gayret
ve bagarilarini dile getirerek, Islam dleminin manevi ve tarihi seyrinin selameti
i¢in glintimiizde de onlarin 6ncii olmasi gerektigini séylemektedir. Araplarin, dini
yayma ve anlama hususundaki meziyetleri ve dinin kaynaklarinin onlarin dilinde
olmas1 vb. sebeplerden dolay: ser’i bir hikmet olarak hilafetin Kureyse verildigini

87  Senhari, Fikhii’l Hildfe, s. 116.

88  Ibn Haldtn, Mukaddime, 11, 492.

89  Seyyid Bey, Hakimiyeti Milliye, s. 184.
90  Senhiri, Fikhii’l Hildfe, s. 115.

91  Mevduadi, Hilafet, s. 333.
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ifade etmektedir.”? Bizce Resid Rizanin Kureys'in hilafetinin gerekliligine mesnet
yaptig1 gerekgeler yeterizdir. Zira Arap olmayan diger Miisliiman kavimlerin Is-
lam davet, ilim, kiiltiir ve medeniyeti adina ortaya koyduklari ¢abalar ve basarilar
ortadadir. Kaldi ki Islam’in ana kaynaklarinin Arap dilinde olmasi ise Araplarin
secilmis olmasindan ziyade bu dinin Peygamberinin ve ilk muhataplarin Arap
olmasiyla alakalidir.

Maalesef Hz. Ebu Bekir’in Sakifede Ensar ikna etmek ve bir realiteyi ortaya
koymak igin soyledigi “imamlar Kureys'tendir” sozii, Kureys'in hilafetine mesnet
yapilmis® ve neticede Kureys kabilesi, Islam tarihi boyunca hi¢bir kavmin elde
edemedigi siyasi bir imtiyaz elde etmistir. Hilafet Hz. Peygamberin vefatindan
Abbasi Devletinin yikilisina kadar Kureys kabilesinin tekelinde kalmigtir.**

Hilafetin kureysiligi meselesini bir¢ok yoniiyle ele alan ve degerlendiren Sait
Hatipoglu'nun konu hakkindaki gorisleri su sekildedir: Allah'in iimmet tegkilini
emreden beyanlarinda, kavim unsuruna temas yoktur. islamda siniflarin degis-
mezligi ve herhangi bir bakimdan tistiin bir irk iddiasina yer yoktur. Ilahi terazide
tistiinliik takvadadir. Islam’in ilk senelerinde Miisliimanlar bu 6lgiiyle tartilryor-
du. Ornegin Fetih oncesinde Misliman olanlari, Fetih sonrasinda Misliiman
olanlardan istiin oldugunu ilan eden ayete gore Bilal-i Habesi, Hz. Alinin kar-
desi Akilden daha faziletlidir. Ayrica Hz. Peygamber, hayati boyunca yakinlarina
bir imtiyaz hakki tanimamistir. Hz. Peygamberin gorev verilirken nesep sartini
gozettigi vaki degildir. Bunun en bariz delili Medinede ayrilirken vekil biraktig
kimselerdir. Sahabe doneminde de vazife verilirken ehliyetten bagka 6l¢ii aran-
mazdi, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer déneminde Kureys'ten olmayan bazi yiiksek
derecede memurlar bunun delillerindendir. Islamda séhret bulmus birgok alim
hilafette kureysilik sartini kabul etse de séz konusu rivayetler Islam’in ruhuna ay-
kiridir ve Kur’an ile ¢elismektedir.”®

2.6. Halifenin Sahip Oldugu Velayet

Islam hukuku agisindan halifenin sahip oldugu velayet; cesidi, kapsami ve si-
nirlari olmak tizere ti¢ noktada incelenebilir.

Islam hukukundaki velayet kavramini derinlemesine ele alan Seyyid Bey, Ha-
lifenin sahip oldugu velayetin, bu velayetin siimulii itibariyle velayet-i amme ve

92 Suat, Mertoglu, “Resid Riz&da Hilafet Diigiincesi’, V, 54.
93 Azimli, Halifelik, s. 42.

94 Kasimi, Nizamii’'l-Hiikmi fi Seriati’l-Islam, 11, 333.

95 Hatipoglu, “Islamda Ilk Siyasi Kavmiyetcilik’, s. 121-213.



Son Dénem Hilafet Tartismalarinin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi | 351

kaynag: itibariyle velayet-i gayr-1 zati ¢esidinden oldugunu belirterek,” meseleyi
hukuki bir zeminde tartismaya calisir. Islam hukukunda sadece halifeye ait olan
bu velayetin umtimi olmasi nedeniyle immetin biitiin fertlerini kapsadigini ve
halifenin, tamamen halka ait olan ve halkin rizasiyla elde ettigi bu velayetin sinir-
s1z olmadigini séylemektedir. Ona gore halife bu velayeti kullanarak hukuk ve hal-
kin maslahatinin digina gtkamaz. Seyyid Bey, halifenin sahip oldugu yetkilerinin
sinirlamasi hususunda maslahata ¢ok¢a vurgu yapmaktadir. O, sultanlarin sahip
oldugu yetkileri sorgulayarak, bu yetkilerin velayet-i amme olmadigini, zorbalik,
tasallut ve kilica dayanan yetkiler oldugunu ifade etmektedir.””

Seyyid Bey, bir taraftan halifenin sahip oldugu velayetin genel oldugunu ve
biitiin iimmeti kapsadigini soylerken, diger taraftan dar sinirlarda uygulanabile-
cek “milli hakimiyet” fikrini hilafet yerine ikame etmeye calisarak bizce celiskiye
diigmektedir. Ayrica Seyyid Bey’in saltanatin sahip oldugu velayetin, Islam'da yeri
olmadig1 diisiincesinden yola ¢ikarak, bu yetkilerin devredilmesi gerektigi sonu-
cuna varmasl; onun gegmis siyasi tecriibeyi dinin siyasal alanla ilgili belirledigi
ilkeler iizerinden olumsuzlastirdig1 ve yine ayni ilkeler tizerinden mevcut kurum
ve kavramlar1 mesrulagtirmaya calistig: seklinde degerlendirilmektedir.*®

Velayet-i ammeyi genis bir sekilde ele alan Senhiiri, bu velayetin kapsami-
n1 bolgeler yoniiyle ve sahislar yoniiyle incelemektedir.” Burada devletin birligi
prensibinin esas oldugunu, ancak bu prensibin Islam tarihinde ¢ok siirmedigi-
ni, bu nedenle esas olan devletin birligi olsa da bu prensibin donuk ve degismez
olmadigini dolayisiyla zamanin gerekliligi ve toplumun gelismesine bagli olarak
degisebilecegini ifade ederek kendisinin ifadesiyle cumhurun goriisiiniin digina
cikmistir.'® Senhari de halifenin sinirsiz bir yetkiye sahip olmadigini belirterek,
halifenin sahip oldugu yetkiyi sinirlayan prensipler ve bu prensiplerin islenmesini

saglayan giivencelerden bahsetmistir.'”!

Senhtirinin velayet-i &ammeyi ele alirken halifenin velayetini halktan direk
almasu itibariyle velayet-i zati olarak kabul etmesi dikkat gekicidir. Oysa Seyyid
Beyde de goriildiigii iizere genelde velayet-i gayri zati olarak kabul edilir. Senhfiri,
velayet-i ammenin bolgeler yoniiyle kapsamini ele alirken, tarihte oldugu gibi bu-

96  Seyyid Bey, Fikih Ustlii, s. 104-105.
97  Seyyid Bey, Fikih Usiilii, s. 109-110.
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glin de Miisliimanlarin merkezi bir devlet vasitasiyla bir tek halifenin yonetimin-
de birlesmelerinin zor oldugunu ifade etmekte ve bu konudaki gorislerini Seyyid
Beyden daha agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Seyyid Bey ve Senhiiri, halifeyi halkin vekili ve temsilcisi olarak nitelendir-
mektedirler. Mevdtidi ise hilafetin Allah’a vekélet anlaminda oldugu soylemek-
tedir.!”> Fakat Mevdtdi, hilafetin Allaha vekalet anlaminda oldugunu soylerken
halifenin de Allah’in vekili oldugu diisiincesini tasimadig: kanaatindeyiz. Zira O,
bu vekalet, biitin Miislimanlarin kolektif hakkidir ve bu hakki kullanmak tizere
timmetten birini se¢gmek halkin isidir demektedir.'”® Yine de daha 6nce de de-
gindigimiz gibi Mevdadinin hilafete ideolojik yaklasimi, onun hilafet nazariye-
sini karmagik hale getirmekte ve meseleyi hukuki zeminin disina ¢ikarmaktadir.
Mevdadi, halifeye ait yetkilerin sinirsiz olmadigini 6zellikle sdylemekte ve halife-
nin yetkilerinin sinirlarini belirlerken, diktatorlitk ve baskinin meydana gelme-
mesi i¢in halifenin sahip oldugu yetkinin zamana ve ihtiyaglara gore de sinirlana-

bilecegini belirtmektedir.'

Sonug olarak, amme velayetinin tafvizi olmasi, islam hukukunda yetki ve
yonetim arasindaki iliskinin mahiyetini ortaya koymaktadir. Velayet-i ammenin
tefvizi olmasi halifenin sahip oldugu yetkilerin kendisinden dogmadigini ve di-
saridan kendisine verilen bir yetki oldugunu, bu nedenle siibjektif bir hal tegkil
ettigini gostermektedir. Dolayisiyla velayet-i amme vekalet ya da temsil niteligin-
de olup geri alinabilir bir yetki tiiriindendir. Burada Islamda yetki ve yonetimin
birbirinden ayr1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore velayet-i amme halifenin
egemen iradeden yani millet iradesinden aldig1 bir yetkidir. Halife, siyasi iktidar
vasitastyla devlet yetkilerini toplum adina ona vekaleten kullanmaktadir.'® Bunun
delili ise Seyyid Bey ve Senhtri'nin isaret ettikleri gibi'® halifenin sahip oldugu
velayeti kaybetmesi durumunda halkin vekili olarak atadig1 bakanlar ve memur-
larin gorevlerinin sona ermemesidir. Clinkii bunlar aslinda yetkilerini halifeden
degil halktan almislardir.

Gorislerini inceledigimiz miielliflerin, bir¢ok konuda esnek davranmalari ile
birlikte, genel hilafet teorilerinde sahih hilafet dedikleri Hulefa-yi Rasidin déne-
mini esas aldiklar1 agiktir. Bu donemde ise halifenin yetki ve sinirlar1 meselesi Hz.
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Peygamber’in halifesi kavrami etrafinda sekillenmistir. Bu kavram sorumluluk
alan1 olugturan bir yaklagima dayanmaktadir. Islam toplumunu ve bireyleri ilgi-
lendiren biitiin sorunlar bu alana dahil edilmistir. Hz. Osman’in ikinci alt1 yilinda
halifeye gosterilen tepkiler hari¢ tutulursa sahabe genel olarak hak ve adalet nite-
liklerine haiz oldugu takdirde yetkilerin mahiyeti ve sinirlar1 gibi hususlar1 6nem-
li saymamigtir. Muaviye'nin halife olmasiyla beraber artik bu yetkilerin mahiyeti
ve sinirlar1 meselesi vicdanlara hapsedilmigtir.'””

Buna bagh olarak Klasik Islam hukuk doktrininde de iktidar ya halife ya da
imam merkezlidir. Sonug itibariyle Klasik Islam kamu hukukunun hiikiimete
iliskin teorisi, biiyiik 6l¢ii de Sahabenin tatbikatina dayanmaktadir. Daha son-
raki tecriibeler de ilgili doktrinin gelismesinde etkili olmustur. Hilafet-imamet
hususundaki icma iddialar1 da onun tarihsel karakterini ortadan kaldirmaz. Bu
nedenle hiikiimet bigimi ve yetkilerin kullanimi konusunda Islam’in zorunlu ve
nihai tercihi olarak gormemek gerekir.'*®

2.7. Halifeye Biat

Siyasi anlamda biat, devlet baskanligina aday olan veya hakimiyeti elinde tu-
tan kisiye genelde el sikisma seklinde baglilik sozii vermedir.'” Bir baska tani-
ma gore ise biat, kisinin kendi isini ve Miislimanlarin isini tartisma yapmaksizin
yoneticiye teslim etme ve yoneticinin emrine bollukta ve darlikta itaat edecegi
hususunda s6z vermesidir."'® Bu tariflerde biatte halkin yoneticiye itaat etme sozii
vurgulaniyor. Biz bu vurguyu Maverdinin el-Ahkdmiis-Sultaniye adli eserinde de
gormekteyiz.!"' Ancak biat dedigimiz sozlesmede iki taraf vardir. Bir tarafta biat
eden halk diger tarafta kendisine biat edilen halife vardir. Halk halifeye giinaha
vesile olmadik¢a kendisine itaat ve yardim edecegine dair séz verir. Halife de ku-
rallara uymak ve uygulamak {izere biat alir.""? Bu nedenle biat iki taraf arasinda
yapilan sosyo-politik bir akittir.'"®

Aslinda Islam devrinde cesitli degisikliklerle beraber kullanilan biat uy-
gulamasi cahiliye doneminde de mevcuttu. Ancak cahiliye devri uygulamalar
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hakkinda ayrintili bilgi yoktur. Islam devrinde Hz. Peygamber’in aldig1 biatler
onceleri dini igerikli iken daha sonra siyasi-askeri mahiyetli biatler de almustir.
Hulefa-yi Rasidin doneminde ise halifelere yapilan biatler, siyasi-hukuki nitelik-
teydi.'"* Secimle basa gelen dort halife doneminde de hilafet kurumu agisindan

onemli goriilen biat miiessesi korundu.'”

Hulefa-yi Rasidin déneminden sonra
biat miiessesesinde biatin se¢cim anlaminin geri plana itilmesi, biat sartlarinin dii-
stiriilmesi, zorla biat alma gibi ciddi degisiklikler meydana geldi. Bunun sonucu
olarak da biat hakkinda farkli gériisler ortaya konuldu. Ornegin bir grup biati
segilen veya basa gegen halifeye itaat s6zii verme anlaminda alirken diger bir grup

se¢im anlamu yiikledi.''¢

Seyyid Bey’in hilafeti dogrudan halkin isi ve hakki olarak gérdiigiinii yukari-
da aktarmustik. O, halifenin sahih bir sekilde elde edilmesi, yetkilerinin ve uygu-
lamalarinin mesru olabilmesi i¢in halkin biatinin zorunlu oldugunu ifade etmek-
tedir. Ancak o, hem secim hem de biatten bahsetmekte ve umtimi se¢cim ve biatin
zorluguna isaret ederek halk adina ehlii’l-hall ve’l-akdin se¢im ve biatini yeterli
gormektedir.!”” Bu da Seyyid Bey’in biati klasik anlamda, yani segilen bir halifeye
itaat etme so6zii verme anlaminda aldigini gostermektedir.

Cogunlugun biatini hilafetin megruiyeti i¢in gerekli géren Senhtri, sahih hi-
lafet ile nakis hilafet arasindaki temel farklardan birinin, sahih hilafetin gegerli bir
biate dayanmasidir demektedir. Ug agsamali bir se¢cimden bahseden Senhfirinin
halkin biatini halifenin se¢imi olarak, ehlii’l-hall ve’l-akdin biatini de hiikiimete
bir gesit giivenoyu verme konumunda gormekte oldugunu anliyoruz. O, biatin
hakimiyet kazandirici/miingi’ bir akit oldugu kanaatindedir."'® Istihlaf yoluyla ha-
lifenin belirlenmesini de caiz goren Senhtri, 6nceki halifenin tayininin sadece
bir tavsiye niteliginde oldugu ve ancak biat yoluyla sonuglanabilecegini savun-
maktadir.'”® Halifeligin gerceklesmesi i¢in biat edenlerin sayisin1 olabildigince s1-
nirlayanlar: siddetle elestirmekte ve bunun nakis hilafeti mesrulagtirma girisimi
oldugunu dile getirmektedir. Bu gériisleri nedeniyle Senhtiri hakkinda onceki
fakihlerin tavirlarina yakin bir tavir sergiledigi, fakat olmasi gereken ile vakia ara-
sindaki farki tespit edip buradan yola ¢ikarak kendisine has fikirler ortaya attig1

degerlendirilmelerinde bulunulmustur.'*
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Mevdtdi, halkin biatini se¢im anlaminda degerlendirmektedir. O, biatin hali-
fenin basa gelmesinin bir sonucu degil, halifelige gelmenin bizzat sebebi oldugunu

121

soylemekte'”! ve halkin biat etme veya etmeme hususunda tamamen serbest olmasi

gerektigini ve ne sekilde olursa olsun halkin rizasini ipotek altina almanin imansiz-

lik oldugunu ve bir Miisliimanin buna yeltenmemesi gerektigini ifade etmektedir.'*

Gegmis ulema biati beyat-i in‘ikad ve beyat-i amme diye ikiye ayirmislardir.
Birincisi ehli’'l-hall ve’l-akd ikincisi ise halk tarafindan gerceklestirilir. Birincisi
ile halife segilir ve ikincisi ile ise halk secilen halifeye razi oldugunu gosterir ve
ona itaat sozi verir. $u da var ki ge¢mis, ulema ehlii’l-hall ve’l-akdin biatini hali-
fenin seciminin esasi kabul ederken onlarin immeti hakikaten temsil eden kisiler
oldugu varsayimindan yola ¢ikmislardir. Aksi takdirde bu immetin hakkini gasp
etme ve iradesini belli sahislara hasretme olur.'” Ancak sunu da belirtmek gerekir
ki klasik donemde biat hakkinda bir takim yapay delillerden yola ¢ikarak saltana-
ta sirin goriinme izlenimi veren bazi goriisler de mevcuttur. Ornegin bazi fakihler
biatin gegerliligi i¢in bir tek kisinin biatini dahi yeterli géormiislerdir."**Modern
donemde ise fakihler modern dénemin sartlarina bazi uyarlamalarla beraber hi-
lafet hakkindaki kadim hiikiimleri devam ettirmeye ¢alismaktadirlar. Bu fakihler
biati siyasi katilim saglayan bir se¢im olarak algilamis ve se¢imin tabana yayil-
masini savunmuslardir. Sonug olarak biat akdi, miiminlerle halife aday1 arasinda,
hilafet vazifesinin ona verilmesi i¢in yapilmaktadir. Hadislerde biat akdinden s6z
edilmise de nasil yapilacag: ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Bu nedenle dort
halifenin de tayininde neredeyse dort usul uygulandig: soylenebilir. Ge¢mis do-
nemde se¢im, bu akdin 6n asamasi iken, uygulamada esas olani ihlal etmeyecek
sekilde farkli uygulamalara gidilebilir. Miislimanlar bu konuda farkli kaideler ko-

yabilir ve yine ayni1 kaideleri miisavere yoluyla degistirebilirler.'*

2.8. Halifenin Kanun Koyma Yetkisi

Islam hukuku on ii¢ asir boyunca Miisliman milletlere hitkmetti. Ayrica Is-
lam hukukunu uygulamak, yoneticilerin mesruiyetini ortaya koymalari i¢in el-
zemdi.'® Bu nedenle Islam hukuku ydnetenin ve yonetilenin ferdi ve toplumsal
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sorunlar1 halletmenin merciiydi.’”” Sanayi devrimine kadar meseleler birbirine
yakin ve benzer oldugundan dolay: geleneksel yontemlerle meselelerle bas edebil-
mek miimkiin oluyordu. Ancak sanayi devrimiyle beraber hayatin her alaninda
muazzam degisiklikler meydana gelmistir. Geleneksel yontemler hukuki mesele-
lere cevap vermede yetersiz kalmistir. Bu nedenle Miisliimanlar her alanda oldugu
gibi hukuki agidan da hayatin ihtiyaglarina cevap vermede geri ve yetersiz kalmis-
lardir.'® Buna bagl olarak Islam diinyasinda her alanda oldugu gibi Islam huku-
kunun uygulanmasiyla ilgili de tartigmalar baglamigtir.’® Bu tartigmalar arasinda
halifenin/hiikiimetin kanun koyma yetkisi de bulunmaktadir.

Halifenin kanun koyma yetkisi tizerinde 6nemle duran Seyyid Bey, Seriat ile
fikih arasinda bir ayirima gitmektedir. O, $eriatin nas ile sabit olan hiikiimlerden
ibaret oldugunu, rey ve i¢tihat mahsulii hitkiimlerin $eriat olmadigini, bu nedenle
halifenin zamanin sartlarina ve maslahata en uygun goriisleri tercih edebilecegini
soylemektedir. Osmanli Devletinde bir tek mezhebin uygulanmasina kars: ¢ikan
Seyyid Bey, 6rnekler {izerinden bunun yanlis ve zamanin ihtiyaglarina cevap ver-
meyen bir uygulama oldugunu belirtmektedir."*” Neticede halifenin/hiikiimetin
kat‘i hitkiimlere aynen tabi olmasi gerektigi, degisime agik olan meselelerde de za-
mani goz oniinde bulundurmasi gerektirdigini, hatta hikmete uygunlugu sartiyla
Bat1 hukukundan da istifade edilebilecegini, fakat bu konuda dikkatli davranil-
masi gerektigini, acele ile ve korii koriine kanun ithal etmenin dogru olmadiginm
ifade etmektedir."”!

Seyyid Bey’in, igtihadi konularda halifeye tanidig1 kanun koyma yetkisinin
modern donemde kimin eliyle yiiriitiillecegi ile ilgili kesin bir agiklamasina rast-
lamadik. Ancak Seyyid Bey, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinin sahih hilafet maka-
muin1 temsil ettigini bu nedenle itaat edilmesinin vacip oldugunu sdylemektedir.'*
Buna gore halifenin kanun koyma yetkisinin Biiyiik Millet Meclisi tarafinda yii-
riitiilecegi goriisiinde oldugu ileri siirtilebilir.

Senhiri, Islam sisteminde giiler ayrilig1 prensibinin varligina isaret ederek
yasama giiciiniin tamamen hilafetten ayr1 bir kurum oldugunu ileri siirmektedir.
Ayrica Halifenin her ne kadar yargi tizerinde yetkisi olsa da bunun sinirsiz olma-

127 Hallaq, Islam Hukukuna Giris, s. 119.
128 Kose, Islam Hukukuna Giris, s. 167.
129  Karadavi, Islam Hukuku, s. 134.

130 Seyyid Bey, Fikih Usilii, s. 140-141.
131 Seyyid Bey, Fikih Ustilii, s. 154.

132 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 228.
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digin1 dolayisiyla hem yasama hem de yargi organlarinin milletin giictine bagh
oldugunu bu nedenle halifenin gérevinin sona ermesiyle bu yetkiyi elinde bulun-
duranlarin gorevlerinin sona ermeyecegini dile getirmektedir."® Kuran ve Stin-
netin Islam sisteminin temeli oldugunu ifade edip ilahi iradenin yani yasama yet-
kisinin Hz. Peygamberden sonra icma yoluyla iimmete gectigini belirtmektedir.
Icma heyetinin bu makama ilim ve immetin sahitligi ile geldiklerini vurgulayan
Senhtiri’ye gore halife ancak miigtehit olmasi durumunda herhangi bir miigtehit
gibi bu heyette yasama faaliyetinde bulunabilir."** Yasama heyetinin kimlerden
olusacag1 ve bu yetkinin nasil kullanilacag: ise zamanin sartlar1 ve imkénlarina
gore belirlenebilir."”* Neticede o, icma sisteminin bugiinkii meclis sistemine ben-
zedigini soylemektedir.”** Bu nedenle onun yasama yetkisini bugiinkii modern
yonetim sekilleri ¢ercevesinde bir yere oturtmaya ¢alistig1 anlagilmaktadir.

Mevdadinin hilafet anlayisinin temelinde Allah'in hakimiyeti prensibinin ol-
dugunu daha 6nce belirtmistik. Allah'in kanun koymada tek yetki sahibi oldugunu
belirten Mevdtidi, bu prensibin Islam sisteminin esas1 oldugunu ifade etmektedir.'”
O, Allah’in disinda kanun koymanin ilahlik taslamak anlamina geldigini sdyledik-
ten sonra bunun Islamda hiikiimetin hi¢bir sekilde kanun yapamayacagi, kanun
yapmanin tamamen yasaklandigi anlamina gelmedigini, yalnizca yapilacak ka-
nunlarin ilahi kanunlar ¢ergevesinde sinirlandirildigini sdylemektedir. Mevdadi,
hitkiimetin kanun yapmasinin sinirlarini ve kanun yapma sekillerini 6nceki iki
yazarimizdan daha genis ve acik bir sekilde anlatmaktadir.!*® Ustelik Mevdads,
Seriatin hakkinda herhangi bir hitkiim vermedigi bir alanin bulundugunu, bura-
da kanun yapmanin serbest bir sekilde yapilabilecegini dile getirmektedir.'** O,
Kanun yapmanin ehlii’l hall ve’l akdin sorumlulugunda oldugunu séyleyip bu ku-
rulun veya meclisin her zaman ve devir i¢in farkli bir yapisinin bulunabilecegini
aktarmaktadir.'*

Klasik donem fikhi, halifenin kanun koyma yetkisini velayet-i amme iginde
ayrintiya girmeden ele almistir. Bu durum, klasik fikhin tesekkiil ve gelisim ka-
rakterini bir sonucu olabilir. Zira klasik fikih doktrini ¢ogunlukla devlet yetkisi

133 Senhari, Fikhii’'l Hildfe, s. 64-65.
134  Senhtiri, Fikhii’l Hildfe, s. 66.
135  Senhtiri, Fikhii’l Hildfe, s. 77.
136  Senhuri, Fikhii’l Hildfe, s. 66.
137 Mevdadi, Hiikiimet, s. 415.

138 Mevduadi, Hiikiimet, s. 335-336.
139 Mevdadi, Hiikiimet, s. 538.

140 Mevdadi, Hiikiimet, s. 582.
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diginda sivil gayretlerle sekillenmistir. Ancak bundan, klasik Islam hukukunun
biitiiniiyle devletin hukuk uygulamas: disinda oldugu anlami ¢ikarilmamalidir.
Cagdas Islam hukukeulari ise kanun koyma yetkisini “tesri” kelimesi ile ifade et-
mislerdir. Bu terim iki anlami karsilamaktadir. Temel anlam ki bu ilk defa kanun
koymaktir. Kavramin bu anlamu itibariyle kanun koyma yetkisi yalnizca Allaha
aittir. Diger anlami ise mevcut ilahi kanunlardan gesitli sekillerde hiikiimler elde
edilmesidir.'"*! Halifenin kanun koyma yetkisinden bu ikinci anlam kastedilmek-
tedir. Zira hiikiimetin kanun koyma yetkisi, istinbat, i¢tihat, meselelere fetva ve

Seriatin genel naslarindan elde edilen hitkiimlerin kanunlastirilmasidir.'*

Sonug olarak medeni bir yonetimin isleri kanun koymadan yoluna girmez. Bu
nedenle her halkin adil, kendi tarih ve degerleriyle 6rtiisen, ileri medeniyetler sevi-
yesine ¢ikmak i¢in 6niinii agan ve kendilerini bagkalarini taklit etmekten kurtaran
kanunlar yapacak bir yénetime ihtiyac1 vardir. Zira kanun yapmak veya mevcut
kanunlari genigletmek insan hayatinin zaruretlerindendir. Bu nedenle Islamda da
Allah Tealanin kendisiyle ibadet edilsin diye ortaya koydugu hiikiimler ve bizzat
din alanina giren alanlar diginda kalan ve dogrudan ibadet ve dinle alakali olmayan
yOnetim, yargl, siyaset, savas vb. alanlarda halifeye kanun yapmaya izin verilmis-
tir. Nitekim Hz. Peygamber de kendi zamaninda bu alanlarla ilgili ictihat yaparak
diizenlemeler yapmistir. Kuran ve Siinnetin naslar1 ve Sahabenin uygulamalar
[slamda immete izin verilmis bir kanun koyma alaninin oldugunu gostermektedir.
Oyleyse Islamda yonetime, insanlar arasinda adaleti saglamasi, diizeni ve giivenligi
saglamasi, memleketleri korumasi, immetin maslahatina riayet etmesi ve kotii-
litkleri engellemek adina verilen bu yetki hakkindaki ayrinti, zamanin, mekénin ve
insanlarin dini ve diinyevi durumlarina gore farklilik arz edebilir.'*

2.9. Modern Hilafet

Uzun zaman hilafet meselesini 6n planda tutmayan Osmanli Devleti'** geri-
leme donemiyle birlikte hilafete 6zel bir 6nem vermistir. Hilafet, 6zellikle de Os-
manl Devletinin pargalanmasini engellemeye ¢aligan ve Miisliiman topluluklar:
bir arada tutmaya gabalayan II. Abdiilhamid’in temel politikalarindan olmustur.
Ancak biitiin ¢abalara ragmen hilafet politikalari, Osmanli Devletinin I. Diinya

141 Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru, s. 169-170.
142 Tartusi, El-Ahkdm es-Sultaniyye, s. 293.

143 Resid Riz4, el-Hildfe, s. 87-90.

144  Yildirim, Hilafet Tartismalari, s. 35-36.
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Savagrndan yenik ¢ikmasini engelleyememis ve bazi Miisliiman halklarin bagim-
s1zlik miicadelesinden vazge¢melerini saglayamamigtir.'*> Osmanli'nin son yiizyil
olan bu siiregte hilafeti hararetle savunan bir¢ok alim ve diisiiniirler oldugu gibi
hilafet-saltanat sisteminin yaninda anayasal bir rejim arayislariyla hareket edenler
de olmugtur.'*® Nitekim hilafetin ilgastyla birlikte Islam diinyasinda hilafetin gele-
cegi ile ilgili yogun tartismalar ve s6z konusu kurumunun tekrar ikame edilmesi
veya alternatif bir ¢6ziimiin bulunmasina dair ¢6ziim arayiglar1 bagladi.'*’

Anlagildig1 kadariyla Seyyid Bey, hilafet hakkindaki goriislerini agamali olarak
usulii fikha dair yazdig1 “Medhal” adl1 eserinde, 1922 de imzasiz olarak yayinladi-
g1 “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye” adl1 risalesinde ve son olarak da 3 Mart 1924 de
hilafetin kaldirildig1 meclis oturumundaki konusmasinda ifade etmistir. Saltana-
tin kaldirilmasindan 6nce yazdigini tahmin ettigimiz “Medhal” adl1 eserinde hila-
fet-saltanat ayirimini yapmakta ancak hilafete alternatif olusturacak herhangi bir
yonetimden bahsetmemektedir. 1922 de yayinladig: ifade edilen'® “Hakimiyet-i
Milliye” adl1 risalesinde ise Medhalde soylediklerine ek olarak saltanatin sinir-
landirilmasindan bahsetmekte ve halifenin baz1 yetkilerinin devredilmesinin caiz
oldugunu soylemektedir.'* Meclisteki konugmasinda ise hilafetin gereksiz oldu-
gunu ifade ederek kaldirilmas: gerektigini savunmaktadir.'®

Seyyid Bey, yonetim isinin halka ait bir mesele olmasindan dolay: halkin tak-
dirine kaldigini, bu nedenle halkin islerini yiiriitmesi adina yetkiyi bir imama
devredecegi gibi herhangi sekli bir hiikiimete de devredebilecegini sdylemektedir.
Giintimiizde de Hulefa-yi Rasidin gibi halifeligi hakkiyla yerine getirecek kimse
bulunmadigindan ve bu donemden sonra yonetimin zorbalik ve kuvvete dayali sal-
tanata doniistiiglinii bu nedenle halifeligin gereksiz oldugunu dile getirmektedir.""
Sonug olarak TBMM nin hakiki hilafet hitkmiinde oldugunu séyleyen Seyyid Bey,

hilafete alternatif olarak “hakimiyet-i milliye” diistincesini savunmaktadir.'*

Senhtiri de hilafet ve saltanat1 birbirinden ayirip birincisine sahih/kamil hi-
lafet digerine de nakis hilafet demekte ve saltanat hakkindaki diistinceleri husu-
sunda biiyiik oranda Seyyid Bey gibi diisinmektedir. Bununla birlikte o, ne olursa

145  Apak, Islam Tarihi, s. 32-33.

146 Turan, Hilafet, s. 522.

147 Yildirim, Hilafet Tartismalari, s. 73.

148  Geng, “Seyyid Bey’in Hilafetle lgili TBMM'deki Konusmasinin Degerlendirilmesi’, s. 59.
149 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 203.

150  Seyyid Bey, Hilafetin Ser’i Mahiyeti, s. 258.

151 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 200-202.

152 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 228.
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olsun Islam’a tamamen uzak bir hiikiimet yerine nakis hilafetin tercih edilme-
si gerektigini, zira nakis hilafetin bile varliginin timmetin Sahih hilafeti ikame
etme distincesini diri tutacagini sdylemektedir.’® O, kamil hilafetin bugiin i¢in
imkansiz oldugunu, sahih hilafete doniinceye kadar nakis hilafetin zorunlu ol-
dugunu ve gelecekte kurulmasi diisiiniilen sahih hilafetin zaman ve sartlara gore
esnek olmasi gerektigini vurgulamaktadir.'**

Senhiiri, modern dénemde hilafete alternatif olabilecegine, Dogu ve Batrnin
maslahatina olacagina, insanliga hizmet etme hususunda Dogu ve Batr'y1 is bir-
ligine sevk edecegine inandig1 ve adina “Dogu Halklar: Teskilat:” dedigi projeyi
sunmaktadir. Onun bu projesine gore Dogu halklari, birbirlerine saygi duyarak
ve birbirlerine egemenlik kurmaya ¢aligmadan is birligine razi olacak sekilde bir
kurulus altinda toplanacak ve bu kurulusun basinda da herkesin bir halife olarak
otoritesini kabul ettigi bir kisi bulunacaktir.>

Mevdadi, modern bir hilafet programi sunmak yerine her seye ragmen ger¢ek
bir hilafetin kusatict olmasi gerektigini, Islam hilafetinin hicbir sekilde kavmi-
yetcilik veya buna benzer bir unsur tizerine kurulamayacagini ve mevcut diizen-
lerin Islam’in amacin1 gerceklestiremeyecegini sdylemektedir.”*® Oyle goriiliiyor
ki Mevdudi, asil sorunun, Rasidi hilafetten sapma oldugunu ve olumsuzluklarin
bundan kaynaklandigini bu nedenle tek ¢6ziimiin Rasid-i hilafete donmek oldu-
guna inanmaktadir. Bu nedenle yeni bir model sunmak yerine “Islam Inkilabinin
Programi” adin1 verdigi Rasidi hilafete doniis projesinden bahsetmektedir."””

Ona gore Islam inkilabini gerceklestirecek kisiler Hz. Peygamberin metodunu
izlemelidirler."”® Buna gore tipki Hz. Peygamber gibi 6ncelikle dava suuru ve bu
suur ile hareket edecek nitelikli kadrolar yetistirilmelidir. Bu kadrolar genisleyip
calistik¢a toplumda dogal bir degisim meydana gelecektir. Bu degisim sonucu
amiller birbirini etkileyerek istenilen Islami diizen kendiliginden yerlegecektir.'*®
Kanaatimizce Mevdidi, sosyal bir ¢aligma ve bu ¢aligmanin neticesinde ortaya
¢ikacak degisimle beraber istenilen nizamin hi¢bir kaba kuvvet kullanilmadan
dogal olarak gerceklesecegi fikrindedir.

153 Senhtiri, Fikhii'l Hildfe, s. 236-237.
154  Senhuri, Fikhii’'l Hildfe, s. 339-340.
155  Senhuri, Fikhii’l Hildfe, s. 359.
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Modern dénemde Miislitmanlarin nasil bir sistem altinda birleseceklerinden
bahseden Muhammed Selim Avva, Islam’in Miisliimanlar i¢in éngdrdiigii stra
prensibine yani kendilerini ilgilendiren durumlarda birbirleriyle danisarak ve is-
birligiyle hareket etmeleri prensibine dikkat gekerek bu prensibin temelde her za-
man ve sartlarda farkli uygulanabilecegini sdylemektedir.'® Bizce de Senhiirinin
hilafet konusundaki goriislerinde ifade ettigi gibi asil olan Miislimanlarin birligi
ve ayn1 amaglar etrafinda birlesmeleridir. Bu nedenle bu degeri korumak ve uy-
gulamak adina Miisliimanlar diledikleri bir yontem segebilir veya gelistirebilirler.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Seyyid Bey, Senhtri ve Mevdtdinin hilafet hakkindaki goriislerini merkezine
aldigimiz ¢aligmamizda su sonuglara vardik:

Seyyid Bey ve Senhuri’in agik ifadelerle belirttikleri, Mevdiidinin de genel yak-
lastimindan  savundugu anlasilan hilafetin itikadi degil, fikhi bir konu oldugu
gorisi, klasik ve modern donemde yaygin olarak kabul edilmektedir. Ayrica miiel-
liflerin hilafet konusunun asil mecrasinda islenmemesine ve Islam kamu hukuku-
nun yeterince gelismemesine dair sunduklar sinirl gerekgelerin yetersiz olduguna
ve bu konunun daha derinlemesine ¢alisilmasi gerektigine kanaat getirdik.

S6z konusu ti¢ miiellifin de Islam’in gretilerini dikkate alan ve Miislimanlarin
maslahatini saglayan bir yonetimi gerekli bulduklarini ve bu hususta Miisliiman-
larin genel kanaatini paylastiklarini gérdiik. Bunun yaninda yasadiklari donemin
tabiatina bagl olarak klasik donem alimlerinin {stii kapal bir sekilde yaptiklar:
hilafet-saltanat ayirimini mielliflerimizin farkli isimlendirmelerle acik bir sekilde
ifade ettiklerini ve Islam yénetim esaslarina vurgu yaptiklarini miisahede ettik.

Halifenin se¢imi konusunda genel olarak Hulefa-yi Rasidinin mesru bir yon-
temle basa geldikleri, saltanat doneminde ise sahislarin zorbalikla gii¢ kullanarak
yonetimi devraldiklar: tezinin hem miielliflerimiz tarafindan hem de goriislerine
basvurdugumuz diistiniirler tarafindan islendigini tespit ettik. Burada aktari-
lan bilgilerden belli bir sistemin ortaya konulmamas: sebebiyle Miislimanlarin
devlet idaresi noktasinda tarih boyunca bir yetki devri sorunuyla karsilastiklar:
sonucuna vardik.

Miielliflerin gesitli agiklamalarla reddettikleri “halifenin Kureysten olmasi
sart’’nin tarihsel durumlarin bir iirtinii oldugu ve bu sarta dair zikredilen delille-

160  Avva, Islam Devletinde Yonetim, s. 218.
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rin, s6z konusu sart1 [slam’in bir yonetim esasina déniistiirme hususunda yeter-
siz oldugu sonucuna vardik. Hatta bu delillerin anlagildig1 sekliyle Islam’in ana
ilkeleri ve ruhuna aykir1 olmasindan dolay1 en azindan tevil edilmesi gerektigini
anladik. Kald1 ki bu sartin tarihsel olarak uygulanmasi imkansiz hale geldiginden
erken donemden itibaren alimler tarafindan esnetilmeye ¢alisildigini gordiik.

[lgasiyla birlikte Miisliimanlarin dirilisini tekrar arzuladig1 ve miielliflerimi-
zin de bu arzuyu gergeklestirecek gesitli projeler ve programlar sundugu hilafetin,
gecmiste uygulanmasi ve Miisliimanlarin siyasi tecriibelerini yansitmast itibariyle
cogunlukla tarihsel bir kurum olduguna, fakat Miisliimanlarin birligi ve beraber-
ligini, Islam esaslarinin uygulanmasini ve iimmetin sorumlulugunu temsil etmesi
yoniiyle vazgecilmez olduguna, dolayisiyla bu yoniinii saglayacak bolgesel veya
evrensel herhangi bir yonetim modelinin Miisliimanlar tarafindan tercih edilebi-
lecegine kanaat getirdik.
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