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Abdiilgani en-NABLUSI
Ceviren: Dr. Ogr. Uyesi Orazsahet ORAZOV" ™"

[MESRU OLAN VE OLMAYAN FIiLLER]

Mesru, yani Allah Tedldnin yerine getirmekle bizim igin faydali' kildig: ser‘i

(ameller) dort cesittir. Birincisi “farz’, ikincisi “vacip’, tiglinciisii “stinnet”, dor-

diinciisii “miistehaptir”. Bu dort (ameli) ayni sekilde mesru olan “mubah” takip

etmektedir. Ancak mubahi, sadece islemekle fayda (sevap) elde edilmez. Bunun

yani sira niyet de olmasi gerekir.

Allah Teala insanlar1 miikellef olmanin getirdigi mesakkatten rahatlatmak

i¢cin mubahi mesru kilmistir. Boylece s6z konusu dért ameli yapma konusunda in-

sanlara bir dinglik gelir ve bu dort amel korunmus olur. Ayni sekilde farz véciple,

vacip stinnetle, siinnet de miistehapla korunmaktadir. Sayet insanda tembellik

meydana gelirse ilk basta en iist seviyede olanda degil de en asag1 seviyede olan

amelde olusur.

*

*o%

Bu ¢aligma Hanefi limlerinden Abdiilgani b. Ismail en-Nablusinin (8. 1143/1731) el-Cevherw’I-kiilli serhu
Umdeti’l-musalli adli eserinin giris boliimiinde ele aldigr “Ef‘al-i miikellefin” konusunun terctimesidir.
Terctimede, Abdiilgani en-Nablusi'nin s6z konusu eserinin, Muhammed Ahmed Metar Casim ed-Delimi
tahkikli, Beyrut, Darw’l-Kiitiibi’1-Iimiyye, 2007, (s. 140-148) baskist esas alinmustir.

Nablustnin el-Cevheru’l-kiilli serhu Umdeti’l-musalli adli eseri, el-Keydani diye meshur olan Litfullah
en-Nesefi'nin (6. 750/1349) Fikhuw’l-Keydani veya Umdetii’l-musalli adli risalesinin serhidir. el-Cevheru’l-
kiillide Nablusi, fiirt fikih konularindan Hanefi mezhebine gére namazin hitkiimleri konusunu ele al-
maktadir. Nablusi eserinde Fikhu’l-Keydani'de 6zet bir sekilde ele alinan teklifi hitkiimler konusunu, 6zel-
likle Zeyniiddin Ibn Niiceym (6. 970/1563) ve babasi Ismail b. Abdiilgani en-Nablusinin (8. 1062/1652)
goriislerinden yararlanarak onemli izahlarda bulunmaktadir. Bu nedenle ef‘4l-i miikellefin konusu
Nablusi’nin getirmis oldugu agiklamalarla beraber zenginleserek ayr1 bir 6neme kavusmustur. Dolayisiyla
el-Cevherw’l-kiillnin ilgili kismi, tarafimizdan yapilan bazi izahlarla beraber ¢evirisi yapilarak ilgilenenle-
re katki saglamasi amaglanmugtir.

Abdiilgani b. Ismail b. Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi, hicri 1050-1143 (miladi 1641-1731) yillarinda ya-
samig, koklii bir ulema ailesine mensup fakihlerdendir. Irili ufakli ii¢ yiize yakin eser kaleme aldig1 sdyle-
nen Nablusi, fikhi konularda oldugu gibi tasavvuf, kelam, tefsir, edebiyat ve siir alanlarinda da eserler telif
etmistir. Donemin 6nemli alimlerinden ders almis olan Nablusi, bir yandan miderrislik yaparak bircok
ogrenciye hocalik yaparken, kisa bir zaman igin de olsa miiftilik gorevinde de bulunmugtur. Bk. Nablusi,
el-Cevheru’l-kiilli, s. 25 vd.; Ozel, “Nablusi, Ismail b. Abdiilgani’, DIA, XXXII, 268-270.

Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi [slam Hukuku Anabilim Dals,
dostluk1991@gmail.com

“Bizim i¢in faydal kildig1” diye ¢evirdigimiz kelimenin Arapgas: C&.’.U” olup, hem diinya hem de ahirette
fayda saglayan anlamindadir.
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Mesru olmayan ameller iki gesittir. Birincisi haram kilinanlar, ikincisi mekruh
olanlardir. Bu ikisinin ardindan mesru bir ameli bozan/miifsid amel gelir. Burada
miifsid, ti¢lincii bir nevi olarak goriilmemistir. Ciinkii miifsid, bu iki tiiriin disi-
na ¢ikmayip bunlardan biri olmaktadir. Nitekim haram ve mekruh olmadan bir
amelin miifsid olarak varlig1 s6z konusu degildir. (Yani bir amelin miifsid olmasi,
o amelin haram veya mekruh oldugu anlamina gelmektedir). Dolayisiyla miifsid,
haram ve mekruha tabi olmaktadir.

Zikredilen mesru ve gayri mesru fiillerin tamami sekiz gesittir. Mubah ve
miifsidin ayr1 tiirler oldugu anlagilmasin diye bu ikisi diger tiirlere dahil edilmis-
tir. Clinkd bu ikisi diger tiirlere tabidir. Sonra Keydani sozii edilen konular1 sira ve
onemine gore izah etmeye baslayarak soyle demistir:

[FARZ]

Farz, ligatte “Bir seyi kesmek, 6l¢mek/deger bigmek, hurmanin bir tiirii ve va-
kit tayin etmek” anlamlarina gelmektedir. Ser 1stilahta ise farz, “Kat1 bir delil ile?
yani delaleti kat 1 bir ayet veya siibutu kat ‘i ve kat‘iye bir tekit olarak siipheye mahal
vermeyecek sekilde delaleti kat‘i bir hadisle, herhangi bir fazlalik ve eksiklik ihti-
mali tasimayan, miikellef kimselere lazim olan ve belirlenen bir hiitkiim” demektir.
Bu tarifte kastedilen farz; itikadi farzdir. Farz lafz1 kullanildig1 zaman ilk akla gelen
de budur. “Ameli farz” ise, yoklugu amelin sihhatinin yoklugunu gerektiren seydir.
Ornegin vitir namazini kagirdigini hatirlayan kimsenin kildig sabah namazi sahih
olmaz.’ Bagin dortte birini meshetmek de béyledir.* Miictehidler arasinda ihtilaf
konusu olan her farz, bu sekildedir. Ameli farzin hitkmi, bu tiir farzi kabul edenlere
gore yapmakla sevap elde edilir, oziirsiiz bir sekilde terk etmekle de ceza gerekir.
Fakat bunun inkar edilmesiyle dinden ¢ikilmaz.

Itikadi farzin hitkmii ise, yapilan fiilden dolay1 kiyamet giinii Allah Teal4 tara-
findan sevap verilmesidir. Yapilmamasini mubah kilan ser‘i bir 6ziir olmaksizin
veya yolculuk esnasinda orug tutmamak ve namazlari kisaltmak gibi dinin vécip
kildig1 gereklilik olmaksizin terk etmek ise, ayni sekilde kiyamet giintinde ceza-
y1 gerektirmesidir. Farz oldugunu inkar etmek ise kiifrii gerektirir. Ayn sekilde
itikadi farz1 hafife almak da kiifrii gerektirir. Ibn Niiceym (6. 970/1563) Bahru’r-

2 Bir lafzin manaya delaleti, kat‘i ve zanni seklinde ikiye ayrilmaktadir. “Kat‘i delalet: baska bir anlama muhtemel
olmaksizin tek bir manaya delalet eden, zanni delalet ise, bircok manaya delalet eden lafiz” demektir.

3 Bu konuyu $6yle izah etmek miimkiindiir. Sabah namazi itikaden ve amelen farzdir. Vitir namazi ise itika-
den degil amelen farzdir. Dolayisiyla Ebti Hanife'ye gore nasil ki yatsiy1 kilmadan vitri kilanin vitri sahih
degil ise, vakti igerisinde vitri kilmayanin, sabah namazinin vakti girmis olsa dahi farkinda olup vitri
kilmadan sabah namazini kilmasi sahih degildir. Tehanevi, Kessafu istildhati’l-fimin ve'l-ulim, 11, 269;
Erdem, “Vitir Namazr”, DIA, XLIII, 112-113.

4 Yani bagin dortte biri kadar yer meshedilmeden alinan abdestle kilinan namaz sahih olmaz.
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raik adli eserinde “miirted” bahsinde séyle demistir: “Kaza etmeye niyet etmek-
sizin kasten namazi terk eden ve farz olusu hakkinda ittifak edilen farzlar yani
zikrettigimiz gibi ameli degil, itikadi farzlar konusunda azaplardan korkmayan
kimse tekfir edilir”>

[VACIP]

Vicip, liigatte “Sabit olan veya titreyen” anlamina gelmektedir. Ornegin kus
kanat ¢arptigy/titrettigi zaman “ jUal| CL:;- = s/vecebe cenahu’t-tair” denilir.
Ser‘i istilahta ise “Manaya delaleti kat‘i olan 4had hadis gibi hakkinda bir siiphe
bulunan, yani siibutu kat‘i olmayan bir delil ile farzdan asag: bir seviyede bagla-
yici olan hitkiim” demektir.® Bazen vacibin tarifine su ilave yapilmaktadir: “Vacip;
hakkinda siiphe bulunan delilde kendisiyle birlikte ortak olan siinnet ve miiste-
habin ¢ergevesinin disina ¢ikmasiyla beraber eksigi giderilen hitkiimdiir”” $oyle
demek de miimkiindiir: “Stinnet ve miistehab, “sebete” tabiri ile (farzdan asag: bir
seviyede baglayici olan) vécibin disinda kalmaktadirlar. Bu ifade ile de véacibin
tarifine herhangi ilave yapmaya gerek yoktur.®

Vacibin hitkmii ise, amel edilmesi bakimindan itikadi farzin hitkmii gibidir.
Yani vécip, zanni (bir delil) ile sabit olmasindan dolay: itikadi bakimindan degil
de yerine getirilmesi bakimindan (itikaden farz gibi) sevap elde edilen bir hitkiim-
diir. Dolayistyla itikadi farzin aksine vécip (bir ameli) inkér eden tekfir edilmez.
Vicibi terk etmenin cezasina gelince, “itikdden (farz gibi) degildir” s6ziiniin al-
tina dahil olmasi nedeniyle farz1 terk etmek gibi (bir konumda) degildir. Ancak
vacibin terki nedeniyle cezaya ugramaktan korkulur.

5  Ibn Niiceym, Bahru'r-raik serh Kenzid-dekaik, IV, 165.

6 Ancak burada sadece stibutu zanni ve manasi kat'i olan haberle degil, kurban kesme ile ilgili ayetin (Kevser,
106/2) hitkmii konusunda goriildiigi gibi, siibutu kat'i manasi zanni olan nassta da s6z konusu olmaktadir.

7 Metinde “eksigi giderilen” diye ¢evirdigimiz ibarenin Arapgast “ )l > 3" seklinde olup, literal gevi-
risi “Onarici ile onarilabilen” anlamina gelmektedir. Konuyu bir 6rnek izerinden soyle agiklamak miim-
kiindiir. Mesela namazda vécip olan bir fiilin yapilmamasi: durumunda namazla ilgili bir eksiklik ortaya
gikmakta, ancak sehiv secde ile eksiklik giderilerek/onarilarak namaz sithhatli hale gelmektedir. Buna gore
Nablusinin véciple ilgili tarifi Keydani'nin sézlerine yaptigi ilave ile su sekilde olmaktadir: “Vacip, hak-
kinda bir siiphe bulunan yani siibutu kat‘i olmayan bir delil ile farzdan agag1 bir seviyede baglayic1 olan,
kendisi ile ilgili meydana gelen eksikligi ortadan kaldiran durumla sthhatli hale gelen bir hitkiimdr”

8 Burada vaciple beraber diger hiikiimlerin anlagilmasi bakimindan Ibn Niiceym Siraciiddin Omer b.
Ibrahim’in (8. 1005/1596) su degerlendirmesini aktarmakta yarar vardir: “Sem‘i deliller dért cesittir. 1).
Stibutu ve delaleti kat‘i olanlar. Miitevatir nasslar boyledir. 2). Siibutu kat‘i delaleti zanni olanlar. Tevile
acik ayetler boyledir. 3). Sibutu zanni delaleti kat‘i olanlar. Manaya delaleti kat‘i olan haber-i vahidler
boyledir. 4). Hem siibutu hem de delaleti zanni olanlar. Alimler birinci sikla farzi ortaya koymuslardur.
Ikinci ve figiincii ile vacibi, dérdiincii ile siinnet ve miistehabi ortaya koymuslardir”. Ibn Niiceym, en-
Nehru’l-faik serhu Kenzid-dekaik, 1, 24.
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[SUNNET]

Stinnet, liigatte hosnut olunan olsun veya olmasin “yol” demektir. $er‘i 1sti-
lahta ise, “Peygamber aleyhisselam’in; ‘Benim ve benden sonraki Résid Halifelerin
yoluna uyun® diye buyurdugu gibi, Peygamber aleyhisselam’in veya dort halife-
den birisinin bir veya iki kere bilerek terk etmis olmakla beraber ayrilmadan de-
vamli yaptig1 sey” anlamina gelmektedir. Bu ayni zamanda bazi kimselerin ‘hin’
kelimesinin ¢ogulu olan “ehyanen/bazi zamanlarda terk etmis olmakla beraber”
sozlinlin manasini da izah etmektedir. Burada (bir veya iki kere ya da bazi zaman-
larda) ‘terk etmekten’ acik¢a anlasilan ise {i¢ kere terk etmek seklindedir. Muhte-
melen burada yapmanin yapmamaktan daha fazla olmasi kastedilmektedir. Bu ise
(tarifte gecen) “devamli yapmak/muvézabe” anlamina gelmektedir.

Devamli yapilan fiil anlamini tagiyan stinnetin hitkmii, siinneti ikame etmek
niyeti ile yerine getirmek sonucunda kiyamet giinii sevap kazanmay1 gerektirir.
Ibn Niiceym el-Esbah adli eserinde abdestin niyeti hakkinda s6yle demistir: “Yiizii
ytkamadan 6nceki siinnetlerin sevabina erismek i¢in, (abdestin) siinnetlerin ba-
sindaki siinnet olan elleri bileklere kadar yikarken niyet etmek gerekmektedir”'°
Ibn Niiceym'in bu séziinden siinnet olan bir fiilin sevabina ancak niyet edildigi
taktirde erisilecegi anlagilmis olmaktadir.

Stinneti terk etmekten dolay: ise azarlamak (itab) yani kinamak (levm) vardir.
Bazi kitaplarda ise siinneti terk etmekten dolay1 kesin olmamakla beraber, levme
miistahak olunacagi séylenmistir. Bunun bdyle oldugu agiktir." Nitekim farzi terk
eden kimseye bile azap edilmesi kesin degildir. Ancak farz: terk eden kisi asi/
giinahkar olur. Asi (olan kimsenin azap gérmesi veya affedilmesi) ise yukarida
ifade edildigi tizere Allah'in dilemesine baghdir. Farzi terk etmede durum boyley-
se stinnette de kinama kesin degildir. Yani sevap her iki siinnet i¢in vardir. Fakat
kinama sadece siinnet-i hiidada vardir.

Babam' -Allah kendisine rahmet eylesin- Hdsiyetii’t-Diirer adl1 eserinde
sOyle demistir: “Stinnet iki cesittir. (Birincisi) stinnet-i hiidadir. Cihad ve ezan
gibi. Siinnet-i hiida-i terk etmek kotii bir davranis sergilemek/giinah kazanmak

9 ibn Méace, “Mukaddime’, 42.

10 Ibn Niiceym, el-Esbah ven-nezair ala mezhebi Ebi Hanife en-Nu'man, s. 37.

11 Yani kinamay1 hak edecek duruma diismekle beraber, kesin olarak azarlanacagini soylemek isabetli degildir.
12 Abdiilgani en-Nablusinin babast Hanefi alimlerden Ismail b. Abdiilgani b. Ismail ed-Dimaski en-Nablusi

(8. 1062/1652) olup, dénemli eserlerinin basinda el-Ihkam fi serhi Diireri’l-hiikkdm adh kitabi gelmektedir.
Bk. Ozen, “Nablusi, Ismail b. Abdiilgani”, DIA, XXXII, 270-271.
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(isdet)"® anlamina gelmektedir. (Ikincisi ise) siinnet-i zevaiddir. Oturmak, ayaga
kalkmak, elbise giymek gibi siinnetler olup, bunlar1 terk etmek isdet’i gerektir-
memektedir. Yani ibadet tarzinda olanlar stinnet-i hiida; elbise giymek, sag el ile
yemek, sag ayakla girmek gibi adet tarzinda olanlar siinnet-i zevaid olmaktadir” "

[MUSTEHAB]

Miistehab, liigatte “Sevilen is/durum” demektir. S6yle denilir: “O bana sevimli
geliyor/a>=u!” yani “O hosuma gidiyor, seviyorum/ 4.?1”. Ser 1stilahta ise, “Pey-
gamber aleyhisselam'in arada bir yapip, bazen terk ettigi, devamli yapmadig, terk
etmesi yapmasindan daha fazla oldugu sey” anlamina gelmektedir. Ayn1 sekilde
birisi i¢in sevimli hale getirilmis olan ve Peygamber aleyhisselam bir kere dahi yap-
mamis da olsa selefin hos karsiladig fiil i¢in de “miistehab” kavrami kullanilmistir.
“Sélit” kelimesinin ¢ogulu olan “Selef” kavrami sozliikte “Gegen” anlamina gelip,
bundan Ebti Hanife ve arkadaglar: gibi miitekaddimin imamlarimiz kastedilmistir.

Babam (Ismail en-Nablusi) —Allah rahmet eylesin- soyle demistir: “Bil ki,
miistehab, siinnetten daha asag1, edepten daha tstiindiir. Hanefi mesayihten bazi-
s1 edep ile miistehab arasinda ayrim yapmamaiglardir. Bazen de miistehab, siinnet
anlaminda kullanilmaktadir. Bu Serhu Diireri’l-bihdrdan' nakledilmistir.

Miistehabin hitkmii ise, yerine getirildiginde siinnetten daha az bir derecede
sevap elde edilmektedir. Stinnet-i hiida’nin aksine terk edildiginde azarlamayi yani
kinamay1 gerektirmemektedir. Siinnet-i zevéid de terk etmekle kinamay gerektir-
memesi hususunda miistehab gibidir. Burada muhtemelen babam -Allah rahmet
eylesin— miistehabi siinnet anlaminda kullanirken, stinnet-i hiida-i degil, stinnet-i
zevaid-i kastetmistir. Bunun boyle oldugu hususunda iyice diisiin/teemmiil et.

[MUBAH]

Mubah, ligatte “Yasaklanmamis demek olan caiz” anlamina gelmektedir. Ser‘i
wstilahta ise, “Miikellef bir kulun yapip yapmamada muhayyer kilindig: fiildir”.
Yani yapmakla sevap kazanmaz, terk etmekle de azarlanmaz. Sayet mubah bir

13 Isaet’in anlagiimast igin ziddinin “ihsan’, isaet’ le ayn1 kokten gelen “seyyie’nin ziddinin da “hasene” kavra-
mi1 oldugunu belirtmek miimkiindiir. Bk. Cagrici, “Seyyie”, DIA, XXXVII, 78.

14  Burada muhakkik Abdiilgani en-Nablusinin aktardiklarina séyle bir not diigmistir: “Bir kisim stinnet
vardir, onlar: terk eden fasik, inkér eden ise bidatgi olur. Bir kisim siinnet de vardir ki nafilelerdir, onlar1
terk eden fasik olmaz, inkar eden de bidatci olmaz”. Nablusi, el-Cevheru’l-kiill, s. 145.

15  Bedreddin el-Ayni’ye (6. 855/1451) ait eserin tam adi ed-Diirerii’z-zdhire fi serhi’l-Bihdri’z-zdhire seklindedir.
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amelle Allah’a itaat etmeyi kastederse, amelinden dolay1 degil, niyetinden dolay1
sevap kazanir. Ayni sekilde masiyet mahiyetli bir niyetle mubah bir amel islese,
amelinden dolay1 degil, niyetinden dolay: azarlanur.

Mubahin hitkmii ise, yapmak ve terk etmekte sevabi ve azarlamay1 gerektir-
memesidir. Yani yapip yapmama bakimindan bir farki yoktur.

[HARAM]

Haram/muharrem, liigatte “Haram kilinan, yani yasaklanan” anlamindadir.
Ser‘istilahta ise, “Stipheye mahal vermeyecek sekilde yasaklandigina dair kat‘1 bir
delil ile hakkinda nehiy/yasak sabit olan sey/hiikiim” demektir. Keydani'nin “Ha-
ram, hakkinda mubah oldugunu gésteren karsit bir delil olmaksizin (& )lxe D)
yasaklanan, (Allah i¢in terk etmekle sevap, yapmakla azap olunan, helal saymak
kiifrii gerektiren) bir hitkiimdiir™ seklindeki soziiniin anlami da boyledir."” Yu-
karida farzla ilgili belirtilenlere benzer sekilde haramin iki gesit oldugunu soyle-
mek mumkindir: 1). Sadece kat1 delil ile sabit olan, limlerin hakkinda icma et-
mis olduklar1 kat‘i haram. 2). Zanni delil ile sabit olan, alimlerin hakkinda ihtilaf
etmis olduklar1 zanni haram.

Haramin hiikmii ise, yapmaya gii¢ yetirdigi halde imtina edip, Allah’in rizasi-
n1 kazanmak veya azabindan korkmaktan dolay1 haram kilinan bir fiilden el ¢eke-
rek terk etmekle sevabin elde edilmesidir. Harami islemeye imkan bulunmama-
st durumunda terk etmekten dolay: ise sevap yoktur. Ibn Niiceym’in el-Esbah’ta
zikrettigi gibi innin/iktidarsiz birisinin zina yapmamasindan dolay1 sevap yoktur.
Ancak bir kimsenin nehyedilen seyin sorumlulugundan kurtulmast i¢in —yine el-
Esbah’ta zikredildigi tizere— yerine getirmek istedigi farzin aksine niyet etmesine
gerek yoktur, (neyhedilen fiili yapmamasi yeterlidir). Tarifte gegen “Haram bir
fiili yapmakla ahirette Allah tarafindan azap vardir” soziinden, daha 6nce “bir
oziir durumu s6z konusu olmaksizin kasten yapmakla” diye belirttigimiz tizere
“azaba miistahak olur” anlami kastedilmistir. Burada belirtilenlerin, kat‘i haram
hakkinda oldugu hususunda icma edilmistir. Zanni haram hakkinda ise (“azaba

16  Nablusinin eseri serh ¢alismasi olmasi hasebiyle asil metin olan Keydani’nin sozlerine kelime kelime veya
yarim ciimle seklinde yer verilip izah edilmektedir. Nitekim metinden tam ciimle kaydedilmeksizin bir
kelime veya devam eden ctimlenin bir kismu verilip konu izah edildikten sonra, ileride metinde pesinden
gelen kelime veya ciimle kaydedilip serh edilmektedir. Bu ise ¢alismada, yukaridaki tarifte de gorildagi
tizere bazen climlenin tam anlam ifade etmesi veya ileride gevirisi yapilacak olan kisimlarimn anlagilir hale
gelmesi i¢in yer yer ¢eviride ctimlenin eklenmesine, takdim tehir yapilmasina, mezcedilmesine veya fuzuli
oldugu diistiniilen tekrarlarin ¢ikarilmasina neden olmustur.

17 Burada Nablusi, Keydaninin “Kargit delil olmaksizin” ciimlesinden kastinin, “Kat‘ delil ile sabit olan”
anlamina geldigini ifade etmistir.
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miistahak olacagini”) sdyleyenlere gére boyledir. Alimlerin iizerinde gériis bir-
ligine vardiklar1 harami inkar eden, yani kat‘i harami helal sayan kiifre diismiis
olur. Ancak zanni harami helal sayan kimse tekfir edilmez.

[MEKRUH]

Mekruh, “sevilenin tersi” (< s>=ol J2) anlamina gelmektedir. Ornegin bir
seye riza gosterilmedigi zaman “O seyi sevmedim” (s .2JI s )S) denilir. Serd
stilahta ise, “Mekruh olusuna sebebiyet veren arizi bir durumun bulunmastyla
hakkinda nehyin/yasaklamanin sabit oldugu hiikiimdiir” diye tarif edilmistir. Bir
fiilinin hitkmiiniin mubah veya haram olusu konusunda iki delil ¢atistiginda, o
fiilin yasak oldugunun kabul edilmesi neshi azaltmak/taklil-i nesh'® i¢in tercih

» <« »19

edilir. Ciinkii “Esyada aslolan ibahadir”, “Tesis etmek, tekid etmekten hayirlidir”

Mekruhun hitkmii ise, yukarida gectigi iizere uzak durmak anlamina gelen
Allah Teal4 igin terk etmekten dolay1 sevap kazanmay1 gerektirmesidir. Ancak
bu haramui terk etmeye gore daha az sevabi gerektirir. Mekruh bir fiili islemekten
dolay1 kiyamet giinti Allah Tealanin azabindan korkulur. Mekruhun delilindeki
stipheden dolay1, mekruh bir fiili helal kabul etmek kiifrii gerektirmez.

Babam -Allah rahmet etsin- soyle demistir: Mekruh iki gesittir: 1). Tenzihen
mekruh. Bu helale daha yakindir. 2). Tahrimen mekruh. Bu ise harama daha ya-
kindir. Imam Muhammede gore tahrimen mekruh, haram demektir. Ancak mek-
ruh, farzin karsisindaki vécip gibi olup, kat‘i delil ile sabit degildir.? et-Telvih adl1
eserde soyle denilmektedir: “Helale daha yakin mekruh demek, bunu yapanin
hicbir sekilde azap olunmayacagi anlamina gelmektedir. Ancak tenzihen mekru-
hu terk eden az bir sevap kazanmis olur”*!

18  Taklil-i nesh (nesih sayisinin azaltilmasi) soyle de izah edilebilir: Bir konunun helalligi (ibdha) veya ha-
ramhig (tahrim) hususunda iki delil gatistig1 zaman, ihtiyaten haramlik tarafinin agir bastig1 tercih edilir.
Yani ibaha’y1 ifade eden delil alindiginda haramu ifade eden delil neshedilir. Fakat harami ifade eden delil
alindiginda ibaha’y: ifade eden delil neshedilmez. Ciinkii esyada asil olan ibahadadir. Dolayisiyla ibahay:
ifade eden delil yeni bir hitkiim koymamakta, fakat harami ifade eden delil yeni bir hitkiim koymaktadur.
Bu yeni hiikiim terk edildigi zaman ise nesih meydana gelmektedir. Ayrica bk. Hamevi, Gamzii- ‘uyiini’l-
besd’ir ‘ala mehdsini’l-Esbah ven-nezdir, 1, 336.

19  Arapgasi “.xcsT:J\ o ji) > WT:J\” diye tabir edilen metindeki fikhi kural, yaklagik bir anlamla
Tiirkgeye “(Maslahat icabi yeni hiikiim) tesis etmek, eskiyi tekrarlamaktan (tekid) daha hayirlidir” seklin-
de gevrilebilir. S6z konusu kuralin izahi i¢in bk. Zithayli, el-Kavaidii'l-fikhiyye ve tatbikatiiha fi’l-mezhebi’l-
erbaa, 1, 387-388; Akayile, “Ka'idetii’t-te’sis evla mine't-te’kid”, erisim: 25.8.2021. https://jias.psau.edu.sa/
ar/research/1567331122

20 Konu ile ilgili izah igin bk. Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye bi serhi’n-Niikdye, 111, 3.

21  Taftazani, Serhu’t-telvih ala’t-Tavzih, 11, 253.
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[MUFSID]

Miifsid, lugatte “Islah etmenin aksi olup, ifsat etmek/bozmak anlamina gel-
mektedir”. Seri istilahta ise, “Bozan/yikan” (_,23LJI) anlamlng gelmektedir. Nite-
kim maddi geyler icin sdyle denilir: “Duvar1 yiktim, (da5l>J) o.24) yani duvarin
dizilisini bozdum”(asl>Jl 2 U é,\l.k.j). el-Medni*? adli eserde ise: “Miifsid, meg-
ru bir ameli istenilen durumdan disar1 ¢cikaran” seklinde izah edilmistir.

Muamelatin aksine, ibadetlerde “miifsid” ile “mubtil/ibtal eden” arasinda fark
yoktur.?® Miifsidin hiikmil ise, Allah Teal&nin “Amellerinizi bosa ¢ikarmayiniz”*
buyurdugu iizere kasten yapmakla azaba miistahak olmaktir. Ancak cemaatle ki-
linan farz namaza yetismede oldugu gibi tam bir sekilde eda etme kastiyla (tek
basina kilinan namazi) bozma oldugunda boéyle olmaz. Yani kasten olmaksizin
sehven yapmakla azaba miistahak olunmaz.
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