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ALLAH - INSAN ILISKISI

Prof. Dr. CAVIT SUNAR

Allah, biitiin varhigin Yaraticisidir ve biitiin varhik, Allah’ i isim-
lerinin ve sifatlarmin  tecellilerinden ibarettir.

isim, halk dilindeki anlamt gibi, bos bir kelimeden ibaret degildir.
Isim, goriiniirde olsun goriinmezde olsun, bir isimlenen. yani bir miisem-
ma ister. Isim, miisemmay1, akil ve idrakte haazrlar, zihin ve hayalde
de héatira getirir.

fsim ile miisemma olan da (Zatgn belirli sifatlandir. Zatn bu
aifatlarla tecellisine isim derler. Mesela, (Rahman) ismi, kendisinde rah-
met olan zat bildirir. (Kahhar) ismi, kendisinde kahr olan zati bil-
dirir; Simdi bizim 1af olarak séyledigimiz bu isimler ise Allah’in isim-
lerinin isimleridi.’.

ilahi isimler de ii¢ bolimdiir:

1- Zata ait isimler.

2. Sifatlara ait isimler.

3— Fiillere ait isimler.

Zata ait isimlerden mesela: Allah, Hiive, Hak, Malik, Kuddis,
Vahid, Ahad, Hamd. Miiteal, Gani ve benzerlerini sayabiliriz.

Sifatlara ait isimlerden de mesela: Hayy. Sekiar, Kahhar, Muktedir,
Rahman, Rahim, Kaadir, Kerim ve benzerlerini sayabiliriz.

Fiillere ait isimlerden de mesela: Miibdi’, Muhit, Bais, Halhk, Raznk,
Miicib, Miimit ve benzerlerini sayabiliriz.

Baz: isimler de vardir ki zitin zuhuru bakimindan zat ismi, sifatlar
bakimindan sifat ismi ve fiiller bakimindan da fiil ismi adlarim ahriar..
Mesela: (Rab) ismi, Sabit anlamm murad olundugunda zéat ismi olur;

Malik anlami murad olundugunda sifat ismi olur: Terbiye ve Islah anlam
murad olundugunda da fiil ismi olur.
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Bu ¢ boliim isim, de, asilda, Siibfiti ve Selbi sifatlara dayanr.

Siibiti veya T_vcahi sifatlar: Hayat, Ilim, Semi’. Basar.. ve diger-
leridir.

Selbi veya Tenzihi sifatlar da: Kidem, Baka, Vahdanivet. ..
ve benzerleridir.

iycubi sifatlarla selbi sifatlar arasindaki fark ta iycabi sifatlarin
Hak’ta ve halkta ortak, selbi sifatlarm ise siadece Hak’ka mahsus olu-

sudur,

Hahi sifatlarm asillart ve sonsuz isimlerin bashealan da sekizdir:

I- Hayy, 2-Alim, 3-Miirid. 4-Kaadir, 5-Semi’, 6-Basir, T-Kelim,
8-Miikevvin.

Semi’, Basar, Kelam ve Tekvin sifatlarmy baska sifatlara irca eden-
ler de vardwr. Fakat, ne olursa olsun. biitiin bu ilahi sifatlardan istenen
sey, lela ve Isticla’nin, yani Zatin, zatinda, zati igin olan zuhuru ile
Hak’kin, taayyiinatta, kendi zat1 i¢in olan zuhurunun kamalidir ki bu
da bu sekiz sifat iizerine diizenlenmistir®, Bu sifatlar agiklayvacak olursak
soyle diyecegiz:

1- Hayat Sifati: viicut ve huzuru gerektiren ve suur ve ilme sebeb
olandir®,

2- Ilim Sifati: bir nurdur ki kiilli islerin, kendisine baglanan ve
kendisine baglanilan gergeklerin ve viicuda ait taayyiinlerin tedbiri
ona dayann’,

3~ Irade Sifati: mertebe ve zuhur bakumndan biitiin emr ve ira-
deleri kendine mahsus olandn®.

4- Kudret Sifati: murad olanan esyayi mahiyetlerin getirdikleri
varhik dizre izhar ve ihdas etmege kudreti olmaktir®,

5 Semi’ Sifati: zat kelamimin hakikat: ile ilgili olan ilimlerin te-
cellisinden gerek zahir ve gerek baun bakimindan miigahede yolu ile
duyub bilerek haberdir olmaktir,

6— Basar Sifati: Semi’ sifat1 hakkinda dediklerimizi giriip bilerek
haberdar olmaktir.

T- Kelam Sifati: gayb aleminden olan esyanimn sirlarim kelimelerle

ifade edip agrga vurmaktir'®,
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8- Tekvin Sifati: Allah in zat ile kaim sifatlardan bir sifattir ki
gorinmiyeni viicuda ¢ikarp gi')s:lcmnel\tir1 fiili olarak iycat ectmektir:
miimkiinlere ilisiktir.

Biitiin ilahi isimler de su dirt isme baglamrlar: Evvel, Ahar, Zahir,
Batm. Ciinkii, esya, bu dordiin digimda degildir. ibda’ ve iycad ile ilgili
isimler (Evvel) ismine dahildirler. Zuhur ile ilgili olan biitiin isimler
(Zahir) ismine dahildirler. Batn ile ilgili olan biitin isimler (Batin)
ismine dahildirler. Sona erme keyfiyeti ile ilgili olan biitiin isimler de
(Ahir) ismine dahildirler'!. Ve biitiin bu isimleri cami olan da (Allah)"
ve (Rahmén) isimleridir. Ciinkii, Allah ismi, biitiin sifatlart kendinde
toplamig olan Zatin ismidir; Rahmén ismi de genel olarak Rahmetin
ismidir ki viicudu ile miisemma olan esyayr “Rahmetim her seyi biitiin
genisligi ile kaplamigtir™14 hitkmii ile kaplamustir. Bununigin de: “Gerek
Allah deyin, gerek Rahman deyin en giizel isimler onundur™" den-
mistir ki Esmé-1 Hiisna bn iki ismin tahtinda dahildir.

Allah’m isimlerinin ve sifatlarmin eseri olan vabklar, genellikle,
(Alem) kelimesi ile ifade edilmistir ve bu alemlerin sayisi da ya (Lahnt,
Ceberiit, Melekat, Suhid) olmak iizre dirt: ya da ilk iigii Gayb sayil-
mak iizre, (Gayb ve Suhiid) diye iki olarak tesbit edilinistir. Bu alemlerin
hepsi de ezeli ve ebedi olup Lahat dleminden ta unsurlar alemine kadar
biitiin varhklar hep Zat deryasin dalgalanmasindan ve inkilabmdan
meydana gelir ve yine O’na doner. Sair de soyle diyor:

Ciimle alem Zat imis Deryiy-1r nikmet imis

Hak ile vuslat imis I.a ilahe illallah.

Bu dért alem birbirinin aynast gibidir: Lahit'un aynasi1 Ceberat,
Cebert'un aynasi Melekit, Melek@it'un aynasi da Suhuttur: ve biitiin
bu dért alemin toptan aynasi da Kamil Insan’duir.

Allah’mn tecelli ve sudurundan ibaret olan bu alemler, Allah’mn
sifatiarinda kuvve halinde meveut olan isti’datlann fiil halinde derece
derece goriiniigiinden ibaret olmakla, bir takim taay yiin (Détermination)
dereceleri ve tenezziil (Inis) mertebeleri olarak ta ifade edilmistir ki
bu mertebeler yedi inis halinde siylece tesbit edilmistir:

1- La-Taayyiin Mertebesi: Bu mertebe, 1tlak ve sirf Zat merte-
besidir. Biitiin nisbetler ve snunlar bu mertebede Zatta yokluktadirlar,
sirf zatm aymdirlar. Bu mertebe Allah'm (Ahadiyet) mertebesidir.
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2 [lk Taayyiin Mertebesi: Bu mertebe, Allah'm, zatim, sifatlarin:
ve biitiin varhiklarim birbirinden ayirmaksizon toplu olarak bildigi mer-
tebedir. Bu mertebe Allah’m (Vahdet) mertebesidir.

3 Ikineci Taayyiin Mertebesi: Bu mertebe, Allah’m, zatin. sifat-
larmi ve biitiin varhklarn birbirinden ayirarak, tafsil iizre bildigi mer-
tebedir. Bu mertebe ilahi sifatlarin ilmi suretleri mertebesi veya (A'véan-1
Sabite) mertebesidir. Bu mertebe Allah’im (Vahidiyyet) mertebesidir,

4~ Ruhlar Alemi Mertebesi: Ruhun tecellisi bu mertebede baslar.
Burada her bir ruh hem kendini. hem kendi mislini, hem de kendisinin
baslangier olan Hak’ki kavrar.

5- Misal (Hayal) Alemi Mertebesi: Bu mertebe, soyut ruhlar alemi
ile maddi varbklar ve cisimler dlemi arasmda kiprii vazifesini goriir.
Ruhlar dleminde bulunan her ferdin cisimler aleminde biiriinecegi bir
suretin benzeri bu dlemde meydana gikar.

6~ Cisimler Alemi Mertebesi: Bu mertebe, Sahadet (Phenomenal)
alemi mertebesidir. Bu mertebede biitiin varhklar parcalanmag ve
ayrilmag kabul eden kesif ve bilesmis esyadan ibarettir.

7- Kamil Insan Mertebesi: Bu mertebe, biitiin vukandaki merte-
beleri kendinde tophyan Kamil Insan mertebesidir.

Yukanda agkladigimiz alti inis mertebesinden ik ii¢ mertebe A'-
lah'in (Akdes Feyz) indendir, dolayisiyle gergek olmayip ilmidirler ve
zaman disidirlar. Zira, bunlar Allah’in ezeli ve kadim olan sifatlaridir ve
¢iinkii Allah, ezeli ve kadimdir. Ugiineii mertebeden altine: mertebeye
kadar olan diger ii¢ mertebe ise Allahin (Mukaddes Feyz) indendirler
ve dolayisivle bu inis mertebeleri fiilidir, zamanidir, gergektir.

Simdi, Ilk Taayyiinde (ki bu mertebe ilk Akil mertebesidir de),
Ilk Akilda suur yoktur; suur, ikinci taayyiinde baslar. ikinei taayyiinde
bashyan suur ise ilk taayyiiniin bir sifatidir. Bu suurdan étiirii de hayal
dlemi meydana gelmistir. Fakat, ashinda biitiin alemlerin hepsi birdir:
ancak, girdiigii is bakimmdan biz o tek olan dlemi baska baska adlarla
adlandirinz ki anlatmak i¢indir.

Biitiin suretler, his dleminde girimiir ve his olunur. Suretler, kuvvet
ve maddenin husvliine, his edilmesine vasitadir. Biitiin suretler, kiilli
ruhun  suretleri olmakla ve suretlerde maddi ve cismani unsurlar
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bulunmakla, ruhsuz madde ve cisim olamaz. Ve tersine, unsurlar ve
madde de meveut olmasa ruh ta yok demektir.

Ruhun varh, sureti olan madde ile bilinir. Ruhun duyum ve al-
gilart madde vasitasiyledir. Ruhun bir maddeyi diger bir madde vasi-
tasiyle ve delaleti ile his edip algilamas: ve bu hissiyyatim ve algisim
mukayese etmesi de bize suuru verir ki misal ve tedbir dlemindendir.'

Kiilli ruhun, zaman zaman, baz ciizlerde, ve yine o ciiziin ihatasi ger-
cevesinde, Kiilliyeti iizre tecellisi de stz konusudur ve bu da zati gerekli-
ligze dayanir. Bu sebeple biyle kiilli tecellilere mazhar olabilecek isti’dat
ve kabiliyete néil olan baz ciiz’i rullar, kiilli ruhun tecellilerinin birgok
safhalarim, yukanda isaret ettigimiz gibi, vine kendi ihatas: nisbetinde,
bazan, mertebelerdeki son hareketlerine kadar goriir ve gelecekten
de haber verir. Baz ciiz’i rublarm kiilli ruhun biiyiik tecellilerine, zaman
zaman, mazhar olmasinin sebebi, ciiz’i ruhun, zaten, kiilli ruhtan ibaret
bulunmasindan, kiilli ruhtan hi¢ bir suretle ayrlmis olmamasmdan,
dolayisiyle, kiilli rahun hareket ve fiillerinin o ciiz’e sirayet etmis ol-
masindandir.'” Asilda hareket bir hareketti, fakat, her ciizde o ciiziin
nisbetine gire zuhur eder.

[zifi ciiz’i ruhta idriak iki kistmdir: biri onun, daima goriip abstig'®
suretlere ve maddeler gire olan idraki. digeri de, onun, hig bir suret ve
madde ile ilgisi olmiyan, hayélsiz ve nisbetsiz olan idraki. Is;lt-, bu ikinei
gesit idrik, ciiz'iyyetin mal olmayip, kiilllivetin dalgalanmasi eseridir.'®
Buna. kendisinden ¢ok uzaklarda bulunan sevdigi bir kimsenin basina
gelen bir felaketi hemen o anda kismen veya tamamen his eden bir
kimsenin hélini misal olarak gosterebiliriz ki iste bu ¢esit hissiyyat,
ashnda. misal dlemindendir ve misal dlemine aittir.

insan, misal alemine dart sekilde yiikselir:

1- Uyamk iken.

2~ Uykuda iken.

3- Ilmen.

4— Oldiikten sonra ruhen.

Misal alemine seyran, uyanik iken pek az vaki olur. Bunun da sebe-
bi ruh ilmine vukufun azh@dir. Ve yine. rii'yada, misal aleminde goriilen
gseyin aynen zuhuru da azdir. Zira, misal dlemi daima degismektedir
ve bundan étiirii de rii’yada goriilen sekiller ve hissiyyat, daiam, ta’bir
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ve te'vile muhtactir. Bundan otiirii, misal aleminden dogan suhud
alemi de daima degismekte ve yok olmakia oldugundan iginde yasa-
digmmiz bu alemdeki her hissiyyat ta te'vile ve temsile muhtagtir. Bu
sebepledir ki hakikat, yani zati mahiyyet, ne kalem ile ne de sz ile
anlatillabilir. Hakikati anlatma yolu, ancak ve ancak, misal yoludur.®

[lme gelinee, akli istidlaller misil dleminden olmakla akil ve nazar
volu ile Hak’ka yaklasmak, sadece, amaddi bir hissiyattir. Ciinkii,
akil ve nazar, dimag vasitasiyle olan hissiyyattir: dimag ise maddedir.
Tam hakikata ulasmak ise dimagi olmayip sirf ruhidir’'. Dimag vasi-
tasiyle tefekkiir, zita ulasma yolunda bir kisteklenme, zat ile insan ara-
sinda bir perdedir. Zira, tefekkiir kuvvesi vehm ve haval ile kansiktir.
Bundan otiirii de bir insan fikir ve nazar volunda vyiiriidiikge bu iki
kuvvetin saldiisindan ve etkisinden kendini kurtaramaz: bu etkiler
de zata birer perde olur.»

Fakat, akilda iki yon vardir: birisi fikir ve nazar yolu ile esyay:
algllama yonii, digeri de batini tasfiye ile bir seyi agip agiklamak yolu.
Iste, aklin bu agip agiklamak, vani kesf suretiyle olan idriki, hatadan
uzaktir. Akhn, tefekkiir ve nazar yolundan olan idréiki ise hayéller ve
evhamlarla kansiktir. Kesif volu da, ancak, batni tasfiye ile, yani Ce-
beriit dleminden olan ruhu, hayal ve misal aleminden siyirarak kendi
hakiki vatani olan Ceberiit lemine yikseltmek ile miimkiindiir.

Ceberiit dlemi, Lahat alemi ile Melekiit adlemi arasimnda berzah ol-
dugundan, yani her iki tarafa nazir oldugundan, Melekit’a yonelmekten
ise Lahat’a (ki Zat’ur, Visaldir) yénelmek daha dogrudur. Cinkii. nokta,
o deryadan gelmistir, tekrar o deryaya diiser ve o derya olur.

Nokta'min ta’biri, dervamn dalgasidir. Dalga, alemler olunca. as-
Ima geri déner. Nasil ki denizin dalgas: da vine denize geri diner.

Fikir ve nazar yolu ile idrak ve istidlaller suuridir, misal alemin-
dendir, yaratiklara ve ilme dayanmaktadir, yani deneylere ve deney-
lerin sonuglarimin nakline dayanir ve bundan &tiirii de Alimler ve Fi-
lozoflar, fen adamlarmin muhassalasidir denebilir,

Batmn tasfiye ile kesf ve izhar yolu ise istidlallerle olmayip la-suuri-
dir, madde olmaksizin ruhun kuvvetidir, Cebertit Adlemindendir ki
meczublarin ve ruh¢ularin halleri buna misaldir®.

Hem istidlalleri, yvani suuru, hem de kesf ve izhari, yani la-suuru
kendinde tophyan da Kamil Insandir.
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Baska bir devisle, insan, Allah’in isimlerinin ve sifatlarmin tecel-
lilerinin eserlerini. biitiinliigii ile, Ruh ve Beden (Madde) ikilisi seklinde
kendinde toplamistir. insan beden yvonii, madde vénii ile dliimlii: ciiz’i
ruhu. ferdi ruhu vénii ile de sliimsiizdiir.

Her ferdi ruh hiiviyyeti ile ezeli ve ebedi meveut oldugu gibi eze-
li ve ebedi olarak ta éliimsiizdiir. Zira. ferdi ruhlar, Rahmani nefsin
dalgalanmasindan ibarettirler’® ve bu dalgalanmadan &tiirii de onlar,
bu kiilli ruhtan uzak diisen rublardir. Biitiin giriiniisler, esya ve sekiller

de iste bu kiilli ruhun kendinden hésildir ve kendi aynasidir.

Ruh éliimsiizdiir, sekil ise yok olucudur. Fakat, sekil ortadan kal-
kinca vok olmus degildir; baska bir surete inkilab etmistir ve sekiller
birbirlerine inkilab ede ede nihayet asla, yani vine ruha donerler. Su
hilde. sekil de rahtandir. Ortadan kalkan seklin, sadece, goriiniisiidiir.
Her eciiz, her varhk ruhc¢a ve maddece ezelen ve ebeden bakidir: lakin,
istikrar yoktur. Nitekim bir ayette de: “Allah her giin veni bir se’ndedir
(Rahman: 29)” denilmektedir. Her an suret ve ma’na ile zuhurda bu-
lunmak ve birlikten ¢okluga ve ¢okluktan birlige ge¢mek devranin de-
gismez kanunudur.

Varlik, 6énee, kendi giizelligi ile kendi 6z aleminde idi ve kendinden
baska bir sey yok idi. Ne zaman ki farka geldi, Ceberit aleminde, i1k
Akilda kendini bildi ve her seyin bir an oldufunu, o anda meveut ol-
dugunu, zamamn hep o an oldugunu anladi ve o am1 bilmenin de ask,
sevgi oldugunu kavradi. Sevgi de, Melekat dleminde, suretlerle ve gayri-
liklerle tecelli etti. Fakat, bu gavrilik suretlerinde tadilan zevk ve zevki
tadan hep o varliktir, hep Kendidir. Ama cahillere her suret birer perde,
birer azaptir. Cinkii, perdeler maddedir, madde de o nurun gélgesidir.
Golgeden nura varmadikga, perdelerden kurtulmak ve zevk etme im-
kansizdir. Gilgelerden, perdelerden kurtulmak ta onlarm da nurdan
oldugunu bilmek, maddeyi de sevgive wvasita olarak kullanmakla
miimkiindiir; yoksa maddeyi ortadan kaldirmak miimkiin degildir.
Ciinkii, madde, yukanda da dedigimiz gibi, o nurun gélgesidir; maddeyi
ortadan kaldwrabilmek i¢in nuru da ortadan kaldirmak lazimdir ki
bu miimkiin degildir. Su hilde, her seyi maddesiyle ma'nasiyle, suretiyle
ruhuyla bilip sevmek ve her suretin ve ruhun ayni varhgin ruhu ve su-
retleri oldugunu bilmek ve bu suretle zevk etmek gerektir ve biyle
hareket etmek te 6liimsiiz havata ulasmak demektir.
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Siyle de divelim: ilahi ask bir nokta idi, o nokta uzad hat oldu,
yani zaman ve mekén oldu, varliklar oldu. Varhklar ki, sekilier ki birer
harftir, bu suretie de kdinat biiyiik bir kitap oldu. Iste, bu kitah ya-
zan da ruh oldu, okuyan da ruh oldu. Ciinkii. Kitap, ruhtan baska bir
sey degildir. Yani, nokta ve noktadan meydana gelen ilk harf ve o ilk
harfi pesleven diger harfler ve o harflardan meydana gelen ve kiinat
denen koca kitap hep ayni varliktir ve biitiin bu varhgin ézeti de Insan-
dur.

Kiainat denen bu koca kitaptaki yazlarin okunusuna da (Siz)
denir. Varhgin biitiinii veva pargalan hakkinda séylenen sbzler de hep
Allahin sizleridir. Ciinkii, biitiin varhk Allah’tan baska degildir ve
varhiklarm, icinde bulunduklar: hélleri ve sekilleri de, onlarin sézlerinden
haska degildir. 1s béyle olunca, varhgmm sbzii, Allah’'n sbzii olmusg
olur. Bir kusun étiisii, bir suyun akisi, bir telin titresimi... v.s. hep
birer s6z, birer kelimedir ki biitiin bu sézler veya kelimeler, dolayisiyle,
Allah’in sizleri ve kelimeleridir. Biitiin bu farka ait sézler de suurdan-
dir, suur ise tahtessuurun bir sifatidir. Su hélde, biitiin sozler ve isler
Allah’a racidir. Suurdan, vani fark dlemindeki seylerin birbirlerine nis-
betinden de hayir ve ser meydana gelir ki bunlarin, gergekte, viicutlan
yvoktur; bunlar i’tibari seylerdir. Ciinki, fark alemi, hayaldir: varhk,
i'tibaridir. Biitiin varhk, isimleri ve sifatlar ile Allah’in farka gelisin-
den ibarettir. Allah, her an ve her yerde hizir ve nizirdir, her meveut
odur ve her meveuttan birer isim ve sifat ile amlan ve bilinen hep odur.
Boyle olunca, her bir varhk ta, bulundugu hal iizre, Allah’m birer sézii
olmus olur. Sair de siyle diyor:

Ulimu bildiren siézdiir Kuliiba indiren sozdiir

Goniiller dondiiren sozdiir Hemen siiz tut hemen siz tut.
Dertn-i dilde candir soz Ve canlarda revandir soz
Nihandwr fikr, ayandir séz Hemen stz tut hemen soz tut,
S6z insamn dziidiir bil Odur mevlid- can-u dil

Ani red etme ey mukhil Hemen siz tut hemen stz tut.
Kalemdir dil yazan Hak'tir Hakikat ise mutlaktir

Soziin sant tutulmaktir Hemen sz tut hemen stz tut.
Kamiyu siyleten birdir Bu dillerden o muhbirdir
Habir ol ki o bir sirdar Hemen siéz tut hemen siz tut™.

Bu élem biiyiik bir kitap olunca. bu alemi biitiinligi ile kendinde
toplivan ve onun bir dzeti olan insan da kiigiik bir kitap olur. Fakat,
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asil biiyiik kitap, dlem defil. insandir. Ciinkii, insan, yalmz goriinen-
(Suhud)i degil, goriinmiyen (Gayb)i de kendinde toplamistir. Bundan
dtiirii, Allah’in asil kitab1 insandir. Hak, biitiin kemali ile insanda zuhur
etmistir. Mansur’dan (Enelhak) diyen Nasir, yani nusret verici, Hak’kin
kendisidir. Bu vikiada, surcte gelmis olan Mansur, gaybta olan Nisir’a,
vani Hak’ka terciiman olmustur. Arif, nefsini Hak bilip Hak gorene
derler. Nefsini bilmiyen ise diinyada da ahirette de kirdiir, yani céhildir.
Diinyada ne tahsil edilirse dhirette de o elde edilecektir; diinyada ne
ekilirse ahirette de o bigilecektir. Ciinkii, kazang alam yalmz diinyadir;
Allah ta Peygamberi de biéyle buyurmustur.

Kisaca, varhg bilmek istiyen Allah™ bilmelidir. Allah’t bilmek
istiyen de insam, yani kendini bilmelidir. Ciinkii, biitiinliigii ile varhg
kendinde tophyan insandir. Iste bu noktada da Allah-Insan iliskisi
sz konusudur.

Allah-Insan iliskisinin mahiyeti meselesini kisaca sioyle ozetli-
vebiliriz:

Allah, ancak, kimil insamin viicudu ile bilinir. Nasil ki kamil in-
san da, ancak, Allah’in zuhuru ve viicudu nuru ile meveuttur. Oyle ise,
kamil insan1 bilen Hak’k1 da bilmis olur. Halbuki Allah, zati ile bilinmese,
kamil insan da hakikaty iizre bilinemez. Kisasi, kimil insamn viicudu
Hak’kmn viicuduna kiilli surette mazhardir; Hak, zatmma ait biitiin ilahi
suretleri ile kamil insanda zihirdir?®.

Allah, mutlak viicuttur: biyle olunca, bu mutlak viicut, ancak,
insanin mazhariyetindeki zuhuru, vahidiyyet yiizii (vech)nden ¢okluk
ortiisiinii kaldinp insanin aynahfnda tecellisi ve var olmakligma ait
zuhuru ile bilinir. Nasil ki insan da yok (Adem) olan a’yin-1 sabitesinde,
ancak, bu mutlak viicudun tecellisi ve zuhuru, yvani bu mutlak viicudun
nuru ile viicut denilen seyle vasiflanmastir; yoksa, insan, kendine ait
bir viicutla vasiflanmis olamaz: ¢iinkii, meveut degildir. Su halde, in-
samin viicudu, mutlak viicudun, Allah’in viicududur ve Allah insanmn
mazhariyyeti ile bilinir ve namlanir. Nasil ki insan da, ancak, Allah i
viicudu ile zdéhirdir ve meveuttur®.

Viicut meselesi biyle olmakla beraber bilgi meselesinde is baskadur.
Bilgide, insan asildir ve Hak parcadir. Viicutta ise Hak asildir ve insan
pargadir. Oyle ise insam bilen Hak’ks bilnis olur. Zira, insanin viicudu
yvoktur, ademdir; insan viicudunda zahir olan Hak’in viicududur. is
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bisyle olunca, Hak'kin insanda zuhuru hasebiyle, insami bilen Hak'ki
bilmis olur ve insam1 miisahede eden Hak’ki miisahede etmis olur. Hak,
zatimn mutlakhig hasebiyle, bilinemez. Ciinkii, Hak olan, zati haysi-
yetiyle goriiniir, bilinir, sifatlanir ve vasiflamr olamaz™.

(‘)yle ise, hakikat ha_vsiyvtiy]e infan da bilinemez. Zira, insamn
hakikati Allah’in zatinda dzetlenmistir, daha dogrusu, Allah’in zatinda
mahv olup yokluk iizredi-. Bundan étiirii, her seyden dnce, Allah™m zat:
bilinmelidir ki insamin hakikat1 da bilinebilsin. Su halde, sonu¢ sudur:
Hak. hem bilinir hem bilinmezdir. Bilinmesi, kulun, insanin bilinmesine
baghdir ve kulun, insanin bilinmemesi de Hak’kin bilinmemesine bag-
hidir. Bu sonugtan da su ikinei sonue¢ ¢ikar: Kul da. insan da hem bilinir

hem bilinmezdirs!,

Bu durumda kul, insan, Hak’kin ecennetine girmelidir. Ciinkii, kul,
insan, Hak’kin cennetine girerse kendi nefsine girmis olur. Yani, Hak’-
kin cenneti, kulun, insanin nefsidir ve insanin nefsi ile zéhir ve onunla

ortiiliidir:.

Hig bir kimse iradenin vukuundan énce iradenin hiikkmiinii bilemez:
meger ki Allah’in basiret gdziinii agtign kimse ola. Fakat, Allah ta her
kesin basiret goziinii agmadiin gibi basiret giziinii a¢tifn kimsenin de
basiret goziinii her zamanda agmaz®. Zira, kimil bir arif zaman olur ki
yalmz vahdet giriigiindedir ki o bu dmnda gokluk gériisiinden drtiil-
miistiir ve zaman olur ki yalmz ¢oklugun giriisiindedir ki o bu dninda
da vahdet goriisiinden drtiilmiistiir™. Ayan ve zéhir olma ile ¢oklugu
goren Halk’ gbormiis olur: ve bu surette tecelli etmis olan ahadiyyet
viieudunu gérmiis olan da Hak’ki gérmiig olur. Ve bu her iki sekli gbren.
miisahede eden de, tek olan hakikatin iki yiizlii bir zit olmast bakimin-
dan, Hak ile Halky iki i'tibar ile gérmiis olur®.

Biitiin gokluklar: tek bir hakikat olarak giren ve bu tek hakikatin
izafetler nisheti ile ¢ogaldigim bilen, yani zat ile bir (ahad) ve isimlerle
biitiin (kiil) goren kimse Hak’ka ait dogru bilgi ile Hak’k» bilmis olan
Hak ehli olmus olur. Hak’ki halksiz giren kimse de vokluk (Fena)

makam ile toplam (Cem) makamnda hal sahibi olmus olur®.

Hak’ka Halkta ve Halki da Hak’ta giren bir kimse de tek bir ba-
kisla yokluktan sonra varhk (Baka ba’d’el-Fend) ve toplamdan sonra
ayinm (Fark Ba’d’el-Cem) makaminda en iistiin bakistad'r. Ciinkii,
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bu makam, istikamet makamidir ve bu makamin sahibi herkesten daha
bilgilidir®".

Simdi, Hak hakkinda sunu agiklayalim ki Hak, mekén yiiceligine
sahiptir ve bu da (Rahman Ars iizerine istiva etti’) ayetinde isaret
edilen durumdur ve (Ars) ta mekinlarim, yani meveudlarin yiikseltil-
mesi, sin ve sohrete kavusturulmasidir. Zira, Hak Taald (Rahman)
ismi ile ona tecelli etmis ve viicut nuru ile onun iizerini kaplams, yani
onun, tamamiyle, sahibi ve mutasarnfi olmustur. Iste (Rahman) is-
minin (Ars) iizerinde iki seyi bir edecek derecede tam ortada bulunmas:
(Istivasi) ve tecellisi hasebiyle, Allah i¢in mekanda yiicelik sabit olmustur.

Allah’in kuvvet ve kudret agsindan olan yiicelizi de (Her sey
yok olucudur, ancak, onun yiizii bekidir’®) ve (Emirlerin, iglerin hepsi
Allah’a geri déner®) ve (Allah’tan bagka Ilah varmudir ?41) avetleri ile
sibittir+.

(Her sey yok olucudur, yalmz, Hak’kin yiizii bakidir) demek,
her geyin viieudu, varhi, ancak, kendisinin zat1 ve hakikat1 olan o
(Yiiz-Vech) iledir ve o mutlak olan Hak viicududur demektir. Bundan
tiirii de her sey yok olup gidicidir, fakat, Hak, zat1ile daim ve bakidir+.

Ve yine (Emrin hepsi Allah’a geri dimer)# demek, iglerin hepsi
Hak’ta fanidir, vani meydana gikip goriiniisii bakimindan yok olucudur
ve boyle olmakla da Hak’ka geri déniiciidiir demektir. Zira, ayana
gelmis olan, ayana gelme kaydindan siyrilmakla ayni ayana gelmemis
(La taayyiin) olur.

Ve yine (Allah ile birlikte baska ilah varmadir ?) sorusuna verilecek
cevap ta, ancak, (Yoktur), olacaktir. Ciinkii, gayr i¢in viicut olamaz.*

Topluca séylersek, biitiin esyamin meydana gkisi ve goriiniisii
vok olmaga mahkimdur ve bundan &tiirii biitiin goériiniisler Hak’ka
geri doniiciidiir. Su hélde, zat ve hakikat agisindan yiicelik, ancak, Hak’-
kin tek yiizii igin séz konusudur ve bu tek yiiz, zit1 ile, her seyden
yiicedir. Bu konuda su dyetlere isaret edebiliriz:”” Ve refa’nihu mekénen
aliyyen— Onu yiice bir yere yiikselttik™*, “Inni cailiin fil arzi halifeten=—
Ben yer yiiziinde bir Halife yaratacifim’”". Birinci ayette Allah’in
“ve refa’nihu mekénen aliyyen..” soziindeki (Aliyyen) kelimesi, mekin
icin medh-ii saniddir.** Ve yine ikinci dyette Allah’in™ inni céiliin fil
arzi halifeten..” siziindeki (Hilédfet) mertebesi de kuvvet ve kudret
yiiceligine isarettir.
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Bu iki ayette agikga goriilen sey insanmin mekén ile kuvvet ve kud-
ret agilarindan olan yiiceliginin zati bir yiicelik olmad zidir. Ciinkii,
mekani, Allah, (Aliyyen) sozii ile vasf etmistir, yani viicelik, mekanin
vasfidir, insamin degildir ve insan, ancak. o mekana yiikseltilmekle

(Yiiksek) olmus olur.

tste kuvvet ve kudret yiiceligi de aym boyiedir. Zira, kuvvet ve
kudret viiceligi de, ancak, (Hildfet) mertebesi i¢in tahsis edilmistir.
Yani, kimil insana mahsus otan kuvvet ve kudret viicelii insanin top-
lam, dolaysiyle vihidiyyet, dolaywsiyle de kemal mertebesi olan Hila-
fet mertebesindeki yiiceligidir ve yiicelik te kdmil insan i¢in, sonradan,
yani fark bakimindan elde edilen bir seydir, zati degildir®.

Siyle de diyelim: viicut bir viicuttur ve onun igin zuhur vardir;
ve o alemdir, zahirdir ve onun i¢in butun vardir; ve o isimlerdir ve bunun
icin de berzah vardir ki bu berzah alemi kendinde toplayanla isimler
arasii ayinr ve bu ayinm ile de zuhur butundan, butun da zuhurundan
ayird edilmis olur. Iste, bu her sevi kendinde toplayan berzah ta
Kamil Insandir.®

Zuhur, butun i¢in aynadir ve butun da zuhur igin aynadir ve ikisi
arasmda olan sey de hem toplam bakimndan hem de tafsil bakimindan
zuhur ve butun igin aynadir. Nasil ki Hak’kin zat: Cemil olan bir Kitap-
tir (Kitab-1 Cemil) ve her seyi kendinde tophyan bas topluluktur, ana

topluluk (Umm-u Céami’)tur’'.

Hak’kin kendi nefsine ilmi, tafsil olan beyan edilmis kitab (Kitab-1
Miibin) tir ki zatta 6zet olan seyi bildirmis ve tafsile getirmistir®. Ve
vine, kdmil insan da, biitiin kitaplar igin, onlarn tafsilinden énce Cemil
Kitaptir ve her seyi kendinde tophyan Ana Toplayieidir. Ve onun kendi
nefsine ilmi tafsil olan beyan edilmis kitaptir ki onda kuvve ve izet
hélinde olan seyi beyan edici ve tafsil edicidir®. Nitekim, Hak’kin
kendi zatma ilmi kendi zatma aynadir ve zidti o aynada zahirdir ve o
ayna ile goriinmektedir. Kamll insamn kendi nefsine ilmi de kamil
insan i¢in aynadir ve kamil insan onda zdhirdir ve onvn ile gbriinmek-
tedir.™

Hak’kin zat1 ile kamil insan arasinda kiillilik, 6zetlik ve Hak’kin
zatinda esyamn gizli bulunusu (Kiimin) bakimilarmdan, yardimlasma
(Miizaharet) vardwr. Ve Hakkin ilmi ile kdmil insan arasinda mazha-
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riyyet haysiyetiyle de yardimlasma vardir. Zira, Kamil insanda 6zet
olan sey onun ilmi tafsilidir.

Kamil insan, Hak’kin zdtina tam bir aynadir ve bu benzerlik ve
yardimlagma sebebi ile Hak’kin zau kiillilik ve topluluk vechi iizre onun
iizerinde tecelli eder ve onunla onda zahirdir. Ve kdmil insan ilmi de
Hak’kin ilmine aynadir ve Hak’kin ilmi onun iizerine tecelli etmistir

ve onunla zahirdir,*

Kisaca, zatta kiilli ve ozet olarak miinderic olan her sey, kamil

insanda da kiilli ve 6zet olarak miinderigtir®.

Burada. ilim meselesi dolaysiyle ciiz’i irade meszelesine de kisaca

dokunahm.

Kur’amn, yalmz dig ile ilgili zahiri hocalar, ciiz’i iradeyi Allah’m
insanlara bahs ettigini séylyerlerse de bunun gergek anlammi bilmez-
ler. Gereek ise sudur: ciizliik, kiilliligi, yani vahidiyyeti. mutlakiyyeti
teskil eder. Kiilli izafi ruh, her ciizden, gerek suuri gerek lasuuri, ar-
zusunu izhar adrese de arzu ve fiil, toplam bakimindan. en sonda, Hak’-
kindir. Burada su ayetlere isaret edebiliriz:” Allah diledigini yapar:

57

Allah wstedigi gibi hareket eder.”™

Kiilli izafi ruh, tahtessuur, kiil halindedir; ihatas: bakimindan,
isimler ve sifatlar bakimmdan da ciiz harindedir, Ciiziin kiilden ayriis:
i ;ibarinda da suur ciizliige gire tesekkiil eder ve insan suuru, hayvan
suuru vs. gibi ad ahr; yani suur ciizliigiin maddesine, kemiyyet ve
keyfiyetine gore hasil olur™.

Suur, tahtessuur veya lasuur dedigimiz izafi ciiz’i rubun sifatindan
baska bir sey daegildir; tahtessuurun tefekkiir sifatidir ve nasil ki akhn
sifati da fikirdir®.

Yukarida da isaret ettigimiz gibi, zahir bilginleri, sézde alimler,
insanlar1 ve ciiz’i iradeyi birbirinden tamamen ayn iki sey gibi kabul
ederler. Halbuki, ciiziin, yani insamn 1radesi, fiilleri, hissiyyat, ken-
di ciizliigiinde ve ciizliigii mikdart miindemigtir. Nefs-i emmare., nefs-i
levvéme, nefs-i mutmainne. .. ciiz’i ruhun ciizlik hélinde bulundugu
viicuda nisbetle sifatlan oldugu gibi suur da sabit olmayip maddelerin
degisip baskalasmalarina gire degisir®. Insam bir ampule ve insandaki
ciiz’i izafi ruhu da o ampulun voltajma gére parlayan ziyasma benze-
tebiliriz. Ampul kag voltluk ise ve cami da ne kadar temiz ise verecegi
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ziya da o derece parlak ve halis olacaktir. Iste, insandaki suur da bey-
ninin kemiyyet ve keyfiyetine gore kendini gésterir. Latif olsun kesif
olsun, her seyi kaplamus olan kiilli izafi ruh kapladigi maddenin mevecu-
diyetine gire nur nesr eder. Kiilli ruh, latif veya kesif, herseyi kapla-
mugtir dedik, ¢iinkii, her gey kendisidir ve kiilli izafi ruh ta ayni nurdur®'.
Suna da isaret edelim ki nuru, gesitli nisbetlerde, letafet ve kesafette
goren yine nurdur ve letafet ve kesafet te yine onun kendinden hésil-
dir. Burada su dyete isaret edebiliriz: “Allah géklerin ve yerin nuru-
dur ki iginde 11k bulunan bir kandil yuvasina benzer”®. Izafi kiilli
ruh lasuur olunca, letifet ve kesafetin nisbetine giére de suur olur.

Biyle olunca biitiin unsurlar da kiilli ruhta dahildirler, onun
disinda kalamazlar demektir. (Dahil) séziinden bir mekén tahsisi ge-
rekirse de biz bu sbzii burada isi anlatmak i¢in kullandik. Ciinkii,
mekan dedigimiz gey de letifet ve kesafet nisbetinden baska degildir
ve sirf vehimdir, misél dlemindendir, suuridir®®. Unsur agisindan da in-
sanin cesedi, pek meshur deyimi ile, kandile benzer. Unsurlardan te-
rekkiib eden ceset, hayvani ruhu ile meveut ve miitesekkildir. Hayvani
ruh ise unsurlarin letifetinden ibarettir. Hayvanlarin cesetleri (ki
insan da unsur bakimindan bir hayvandir) letafet ve kesafetten baska
bir sey degildir®. Ciinkii, ruh, misal dlemi vasitasiyle bedene temessiil
etmis ve bedenden iki mertebe 6nce bulunmustur, yani ruhlar, ceset-
lerden sonra meydana gelmis degillerdir®.

Cahiller ve zahiri alimler: “Ben insana ruhumdan nefh ettim™®
ve: “De ki ruh Rabbimmn emrindendir”® meilindeki ayetlerin gergek
anlamlarindan haberdar olmadiklarindan kendi kafalarmin anlay:-
sina gore ruhun bedene, beden yaratildiktan sonra nefh edildigini zan-
nederler. Halbuki is onlarin zannettikleri gibi degil, bizim anlattifimiz
gibidir. Fakat, bu keyfiyeti sizle veya yaz ile agiklamak yine de pek
gigtiir. Ciinkii, rub keyfiyeti, i¢ ice yvedi anlama kadar uzar.

Kiilli akil, kiilli nefs ve bunlarm iistiindeki viicut mertebeleri insan
gibi bir varhkta zuhur etmedikge idriak ve ilim insandan gayri varhklar
icin kaabil degildir. Yani, insan nev'i mertebesinde (Mutlak Viicut)
icin hasil olan kemaller, diger mertebelerin hi¢ birinde miimkiin degil-
dir. Ciinkii, viicudun, varhfin en muaazzam cilall aynas: insandir. Ve
giinkii, bizzat viicut, her seyden éri oldugundan, onun her hangi bir seyi
insan gibi idrik etmesi, ancak, insanhk mertebesinde miimkiin olabilir.
Vikia, alemde zuhura gelmekte olan esyamin ve eserlerin faili, tasarruf
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edeni, idrik edeni hep viicuttur, fakat, bu viicut aynalar ve mezéhir
vasitasiyle olan viicuttur®. Bunlara viicut adi verilmesi her birisinin
viieut mertebelerinden bir mertebe ve mezihirinden bir mazhar olmasi
bakimmndandir. Ciinkii, Mutlak Viicut o seydir ki tavirlara sirayet
eder®, bir mertebeden diger bir mertebeye intikal eder ve Felek, Melek,
Unsur, Ma'den, Nebat, Hayvan, insan suretlerinde zuhur eder. Asagi-
larin asafis1 (Esfel-i Safilin) o oldugu gibi yukarilarin yukars: (A’la-i
illiyyin) de odur™. Suretler ortadan kalkinca da, artik, viicuttan bagka
bir sey kalmaz. Bagka bir deyisle, esyanin suretleri durucu degil, yok
olucudur. Fakat, Allah’m sifatlan esyada sabit ve meveuttur. Bundan
dtiirii, biitiin esyann hayat bulusu, ancak, Allahin (Hayat) sifati iledir™.
Burada da su ayete isaret edebiliriz: “Yer yiiziinde hersey fanidir
ancak yiice ve cimert olan Rab bakidir:”. “Biiyiik argin sahibi Al-
lahtan baska Tanr yoktur

Cenédb-1 Hak’kin Kaadir, Kayyiam, Muktedir gibi isimleri ve daha
ban ayetlerle de Allah’mn, bes duyu ile his olunan suretlerinden bir

suret ile kendisini insanlara géstermesinin de miimkiin oldugu sabit olur
ki buna da ([lahi Aufet) denir™.

2972

Kisaca, [lahi tecelliyat, aynalarma gbre, vani gbriiniiglere gore
zuhur eder. Fakat, kiilli ayna olan arifteki tecelliyata gelince, gayh
da ancak kendisi bilmekle, Allah’in mezahirin en miikemmeli olan in-
sanda zuhur etmesi ve bu suretle arifin de ondan baska olmamasi sebebi
ile, arif te onun sirlarina, lediinniyatina vukuf hasil eder’™ ve bu diinyada
diledigi gibi yasar.
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EK NOTLARI

1 Bes duyumuzun meshudat: bakimindan séyledigimiz isimler birer bos laf degildir. Isim-
ler birer sifata, miisemmaya baghdir. Miisemma da zéita baghdirki Allah’tir, viicuttur, mevent-
tur. Onun igin her séylenen soz onun izmidir. Ciinkii o ismin miisemmas1 odur. Biitiin esma ve
sifat dlemi, ash olan ztta, Allah’ta yok olucudur.

2 Siufatlar bizatihi isimdir. Bizim ona verdigimiz isim ise ismin ismidir, hayaldir.

3 Zati isimler, her seyden miistagni olan zitin ismidir. Sifatlara ait isimler ise ayni zatin
sifatlans bakimindan aldigs isimlerdir ki goriiliir, suhuttadur. Fiillere ait isimler de ayni zatin fiil-
lerine igaret olan isimlerdir. Biitiin her gey o olunca, tabiatiyle fiil de onun olur. Fiil, bu suhud
alemindeki hissiyat: kullanmaktir. Kisaca, isimler gaypta da suhutta da caridirler.

Zata ait isimler hig bir ey gistermez, kayit yoktur; bu isimler ancak ona mahsustur ve yalmz
zata nisbetle biitiin toplayir sbzlerdir. Zita ait biitiin isimler boyledir.

Hak- (her geyin hakikat: anlamina)dir.

Malik- (her geyin maliki) anlammadir.

Kuddus- (Bir seyin a'lisi, ruhaniyeti) anlamunadir.

Vahid- (her sey odur) anlamunadir.

Ahad- (Vahidiyetin ahadiyeti) anlamunadir.

Samed- (ondan bagka yoktur) anlaminadir.

Aziz- (saf, temiz, serif, giicli) anlaminadir.

Kebir- (bityiik) anlammadir.

Miiteal- (onun ulviyetine hig misal olamaz) anlaminadir.

4 Subuti ve iycabi'sifatlar hissiyattir, ilimdir, algidir, kudrettir ki defiisme ve baskalasma

olup fark bakimindan hissiyatimiza hitah eder ve bundan da ilim, idrak, kuvvet ve kudret
cikar,

Selbi sifatlar ise insamn aldig seyleri yerli yerine vere vere ta Hak’ka varmasi, ashna dén-
mesidir ki maddeten de ma’nen de bu biyledir.

Yapilacak is gudur: hayali hakikatta eritmek, hakikati hayalde gostermek, varhi ve yok-
luu bir nazarda girebilmek ve gisterebilmek ve bu suretle hig bir mertebede kayith kalmayip
her gey ile her sey olmak, ve nihayet, her geyde ve her seyi Hak gormek ve bilmek, kendini Hak’-
ta ve Hak'ki kendinde ve dolayisiyle Hak’ki halkta ve halka Hak’ka goriip algilamak.

5 Sifatlar ve fiiller, zatm sifatlan ve fiilleridir. Giinkii varhk, fark, sifatlar ve fiillerle olur
ki zaman da bu nisbetten dogar. Ve nihayet idrik i¢in his etmek lizmdir, O da bir viicudu ta-
zammun eder ki oda farka, suretlere dayamr, Fakat, biitiin seylerde ve islerde her sey olan, her
is olan, her bilginin, her hareketin faili olan zat goriinmez. Zit, ancak, sifatlar1 ve fiilleri ile id-
rak edilir,

Asl olan sekiz sifattir. Digerlerinin zuhuru hakikat halde cila ve isticladir. Bagka bir deyis-
‘e bilmek ve sevmek icindir.
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6 Hayatin viieudu gerektirmesi hayatin varhk oldugundadir. Hayatin huzurn gerektir-
mesi de hayatin, varhian her verde hazir oldugundandir ve ihtiyaglan giderme ile rahathin sag-
ladigindandir, Hayatin suura ve ilme sebep olusu da sekilleri ve suretleri, degismeleri ve baska-
lasmalan iledir.

Emirler, asilda bir olup o da (Kiin) emrinden ibarettir ki hayattir. Hayatin gerektirdigi
biitiin seyler emirdir.

7 ilim gercekte nur degildir. Bu siz, ilmi yapan ruh bakumndan siyledigimiz bir sizdiir
ki esasta nur olan ruhtur,

{lim demek, tecriibe demektir. ilim, tecriibe ile ve gecmis tecriibeleri miialaa ile elde edilir.
Insamn, kendi hayati pek kisa oldugundan daha énce gegmis tecriibelerden faydalanmas1 zo-
runludur. Bu sebepledir ki her igte ihtiyarlara damsmak tavsiye edilir ki ig o adamimn vaginda
degil, tecriibelerle dolu olan basindadir.

8 Miirid, murattan, arzudan, iradedendir. Fark, varlik, miiride baghdir.

Cesitli mertebeler ve cesitli zuhurlar, hepsi birer emirdir. Fakat en basta zuhuru doguran
(Kiin) emri, iste bu, miiridtendir, arzudandir. Bu sebeple de zevk te arzudandir. Ciinkii fark-
tan murad zevtir. Fakat, zevk, yalmz hissiyattan ibaret defildir. Zira, hissiyattan iistiin zevk te
vardir ki ona ([lim) derler.

flmin varhg insann kendi varhfandan da biiyiiktiir. Ciinkii, mutlak viicut, ilihi zat de-
digimiz odur. Ciinkii, ancak ilimledir ki her geyi bilebiliriz ve zevk edebiliriz ve ancak bu suret-
ledir ki zat ile zat olabiliriz, Iste her mertebe bu biiyiik ilmi ve zevki yaratan birer emirdir.

9 fradeyi, arzuyu verine getirecek kudret lazumdur ki bunun igin Allah’in bir ismi de (Kaa-
dir)dir.

Kudret, esyay1, esyamn mahiyeti, meveudiyeti derecesinde ve ancak kendi miktarmda
bir kuvvetle meydana gkanp var eder. Esyamin meydana gikip var olmasi suurdandir. Bunun
icin de her seyin verli verinde olmasi (egyammn isti'dad: ve kabiliyeti derecesinde) lazimdir. Me-
seld, koca bir agacta kiiciiciik bir ceviz ve kiigiigiik bir fidanda kocaman bir karpuz vardir.

10 Kelam, zatin tecellivatidir.

Kelam, gerek havanmn ihtizaz olan sbz ve gerekse kalem ile yazilan kelime oldugu gibi,
gercekte, her esyanin meveudiyeti kendi varhgim ifade eden bir kelamdir ki o seyin gayp alemin-
den nasil geldigini, zuhurunu agiklar. Bu konuda Gaybi'nin:

(Sézsiiz bu dlem Adem Bir anda tarac ola) dedigi ne kadar yerindedir.

11 Madem ki gercek kelim, esyamn varhgidir, su halde biitiin ildhi isimler evvel, ahir, za-
hir, batin gibi dort isme baglamr ki esvamn geldigi goriinmeyen yere, bitin; gorimmesine, zihir;
ve bu giriinme igin olan ilk ¢ikiga, evvel; ve meydana gelen bu sevin bulundugu suretten aynh-
sina da, alur denir ki biitiin bunlar fark bakimindan nisbi hiikiimlerden, itibari sozlerden baska
degildir.

12 Allah ismi farktan oldugu gibi, farkt doguran gaybi da, yani gerek gayln gerek subudu
camidir.

13 Rahman ismi de hayattan, rahmetten ve rahmette zevktendir. Bu fark alemi de bu zevk
igin oldugundan, yani fark, zevk oldugundan Rahman ismi de farka aittir. Her madde, her se-
kil birer rahmettir. Biitiin bu rahmetleri kiilliveti iizere cami olan da Rahman ismidir.

14 A'raf: 156.

15 Isra: 110.
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16 Ruhun meveudiyeti, sureti olan madde ile, tedbir ile bilinir ki suret te ayni ruhtur. Mad-
de ve kuvvetin ikisi de aym seydir. Madde olan yerde kuvvet vardir, kuavvet olan yerde de mad-
de vardar.

Ruhun his etmesi, idrak etmesi de madde vasitas: iledir. Ciinkii, idrak suurdandir ve sikel-
ler de zaten suurdur. Bu sebeble biitiin madde oan bir vasitadar.

Suur, tahteggur i¢in olunca, tahtegsuurun suurdan fark: yoktur. Fakat, giriiniis i'tibarin-
da izafi ruha nisbetle madde suur oldu ve onun verasmdaki kuvvet de tahtessuur oldu. Bundan
otiirii arif icin her ikisini bir girmek ve bilmekten baska care yoktur.

17 Burada da su nokta iizerinde énemle durahm: bizim simdiye kadar anlattifimz daimi
devir ancak dlemler icin gegerlidir. Yoksa, hakikatta varhk namiitenahidir, ¢iinkii, fezd namii-
tendhidir. Onun igin bu cihan her an biiyiimektedir ve nice nice dlemler zuhur etmektedir. Bunun
i¢in dlemlerin, cihamn simn yoktur. Eger olsaydi daima da sunrh kalirdi ve o takdirde zat ta
siurlanmig olurdu. Halbuki zatin simn olamaz. Zatin simn olmayimnea dlemlere de simr gizmek
miimkiin degildir. Iste, biitiin bu seyler, farkm gerekliliklerindendir, zatin gerekliliklerindendir.
Zatin gerekliligi demek te su demektir: ilahi ilimde ziten her gey bilinmis idi simdi olanlar da
hep onun tafsilinden ibarettir. Madem ki ildhi ilimde her sey bilinivor idi olamn zuhura gelmesi,
iste zati gereklilik.

Kiil igin istikbal yoktur, istikbal ancak, ciizler icindir ki teakubtan ibarettir. Vakia kiilliyet
dedigimiz de ciizlerin topundan ibarettir, ayrica bir kiilliyet yoktur, Bizim viicudumuzdan olan
seylerle daimi bir baghhgimiz vardir, iste, (Vahdet) budur.

18 (Daima goriip ahgtign) ciimlesindeki (ahstiin) kelimesi dikkate sayandir. Burada kul-
landianuz (aliskanhk) kelimesi (Ahs)tandir, yani intiba’dir ki bes duyumuzun iic sonucu olan
(ihtisas, intikal, intiba) keyfiyetidir, Nitekim, ¢ocuk, ilk bogdugunda, dimaj bom bostur, Sonra
vavag yavas bes duyu vasitasiyle edindigi intibalarla kafasinda izler hasil olur, bu suretle de ilim
peyda etmis olur. Diger birgok seyleri de bu ilmine kiyasla his eder ve onlara da ilim peyda eder.
Nasil ki riiya da boyledir ve herkesin riiyas1 bagka baska tabir edilir. Ciinkii, herkesin maddi
ilemde goriigii, dyusu ve dolayisiyle ilmi, tefsiri baska baskadir. Iste bu, madde ve surete gire
olan idraktir. Bir de maddesiz, hayalsiz ve nisbetsiz olan idrak vardir ki meczuplarin hali iste
biyledir. Onlar idriklerinde hi¢ bir seyle kayith degillerdir. Iste buna lisuur denir. Bu héli elde
edenlere Tasavvuf dilinde (Ehl-i Tasarruf) derler. Onlar igin is, artik, bir arzuya kalmistir, Zaten
devran donmektedir, sen de bir sey arzuladinm o arzun derhal yerine gelir, Esas, zaten o lasuur-
dur.

19 lste, yukarida sziinii ettigimiz o hayalsiz, nisbetsiz idrak, yine isaret edelim ki ciizive-
tin mal degil, kiilliyetin dalgalanmasidir, Baska bir deyisle, tahtessuurun suurudur.

20 Kur'an da misal dlemi mahsuludur, Misil alemi her an inkilaba ngradigmdan Kur'an
da bu yiizden ta’bire, te'vile ve tefsire muhtagtir.

21 Tam hakikata ulagmak misal alemini atlayip ceberuttan, yani akhmizdan lihuta var-
maktir. Burada fikre hig lizum yoktur. Ciinkii akil, tahtessuurdan fikir ise suurdandir,

22 Vakua, istidlal, tefekkiir ve akil yolu iledir, yani maddidir. Fakat, Hak'ka ulasmak ta
istidlalsiz olamaz. Yalmz su var ki akli kullamp istidlalde bulunurken diger taraftan rubu da be-
raber yiiriitmelidir. Aksi hilde yaptifimiz istidlal zata, hakka perde olur. Iste materyalistler ve
natiiralistler akh biricik gergek vasitas: saymakla yan yolda kalmuglardir. Kisaca, istidlalini ru-
hun gelismesi ile birlikte yapan insan kamil insandir. Yalmz ruhi gelisme ve tasfive de gercefi
anlamaga yetmez., Bu yiizdendir ki istidlilsiz zata varan meczuplar, Kamil insan olabilmeleri
igin, (fetedelli) ile tekrar bu aleme inmege mechurdurlar.
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23 Akilda iki yén vardir, aklin bir ybnii misal, bir yonii de lahuttur. Akhn kendisi de ce-
beruttandir. $u halde akil istedigi yone meyl edebilir. Akl eger misal dlemine meyl ederse bir¢ok
hayallerle kangacagindan ve her seyi kiyas ile yapacagindan yamlmasi muhakkaktir. Fakat bii-
tiin bu hayalleri, maddeyi atarak ger¢ek vatam olan lihut alemine, yani asli safiyetine donerse
onun orada kesfedecegi sey artik tam bir gercektir.

24 Bes duyu ile elde edilen idrikin hepsi nazardir ve bu nazarn dogurdugn seyde fikirdir
ki akhn bir sifatidar.

Fen, fiili olarak deneydir ve ilim de bir nakil isidir. Yapilan deneylerin olumlu sonuclan
insandan insana nakledile edile ilim olur. iste bundan itiirii dlimler ve filozoflar fen adamlarim
eseridirler denebilir.

25 Esas, tahtessuurdur; suur, onun sifat1 ve hizmetgisidir. Tahtessunrun arzusuna hizmet
etmeyen suur mahv olmaga mahkumdur. Nitekim biitiin cinayetlerin, hirsizhklann ve bu gibi
seylerin sebebi hep budur.

Tamamen tahtessuura gegmek te rivazet ve diinya zevklerinden siynlmakla olur. Kera-
metler ugmaklar hep bu biuni tasfiyeye dayamr ki sirf rubidir ve suur denen manii kaldirip
kudreti tamamiyle elde etmek demektir.

26 Nasil denizi teskil eden dalgalan ise Rahmani nefri teskil eden de ciiz’i ruhlardir. Rah-
mani nefs ayr, ciiz'i ruhlar da ayn degildir. Bundan 6tiirii de gekillerden ¢iktiktan sonra, ciiz’t
ruh, hiiviyyeti ile, ezeli oldugu gibi, ebedi olarak ta meveut olacaktir. Esasen, madde, ruhun ken-
dinden hasildir. Maddeler de incelenecek ve en nihavet ruh olacaktir,
dinden hasildir. Maddeler de incelecek ve en nihayet ruh olacaktir.

Madde ve kuvvet birdir. Kaybolan yalmz sekillerdir. Sekiller, ruhun aynasidir ki onda ken-
dini goriip sevmektedir. Sekillerin ayna olmasi, her an degismelerinden otiiriidiir. Yani degisik-
lik, ¢okluk olmaktadir, ayna olmaktadir ve sevme olayi da bu suretle olmaktadir, Madde kay-
bolueu olmadifn gibi sekiller de kaybolueu degildir, kaybolan, sadece sekillerin goriiniigtidiir.
Iste bu sebeble her ciiz hiiviyyeti ile ezelen ve ebeden bakidir. Ancak, devran bakimindan, dur-
ma, istikrar yoktur. Sekillerde istikrar olmadifandan tiirii de insan, asl olan bilgi iizere olmah-
dir, Fakat, devranda da her sekilden zevk etmelidir. Zaten, her surette devran mutlaktir. Ciin-
kii, ne hayatin (ki varhktir), ne ilmin (ki ilim ma’luma bagh olmakla, sekillerdir), ne faziletin
(ki alem diizeninin cemal yiiziidiir ki sekillerdir, dolayisiyle, suurdur, ruhun giriiniisiindeki suur-
dur, diizendir) sonu vardr.

27 Bu siirdeki (Dil) kelimesi iki anlama gelir: biri Hak, goniil. digeri de kalem anlamlan-

" oA

dir. Kalem anlanm: “Nun ve kalem ve kalemin yazdiklari...” ayetine isarettir.

Soz kelimesinden maksat Allah’in emridir, ¢iinkii s6z, ruhun ifadesidir ve soz nefese ve ne-
fes te nefs'e racidir, yani ruha geri doner. Bu konuda Gaybi'nin su stzleri ne giizeldir:

Bu alem bir agactir Meyvast olmug Adem
Matlub olan meyvadir Sanma ki agac ola.
Bu Adem meyvasmm Cekirdegi soziidiir
Stzsiiz bu alem, ddem Bir anda tarac ola.

Her geyi yapan ve yapuran sozdiir, ¢iinkii, fikir gorimmmez. Giriinmeyen fikrin tahakkuku

ise goriinen soz ile olur.
Dil, kalemdir ki yazar, yani yapar, sekil gosterir, hareket yaptirir. Her sekil ve hareket ise
birer sozdiir. Ve biitiin sozler bize hakikat sirlarindan haber verirler, Ama sen duyueu olmazsan,
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bilici olmazsan bu sirlan anlayamazsin. Bunun icin hakikata, hikmete ait her sozii tut, giinkii,

siziln gam tutulmaktir ve giinkii soz Allah’in emridir.

28 Bu Allah-Insan iliskisi meselesini her geyden miinezzeh ve miistagni olan ruh ile yine
ondan hasil olan madde arasindaki iliskive de benzetebiliriz.

Simdi, Allah, ancak, kimil insamin viicudu ile bilinir. Yani beseriyet fark dlemindendir. Fark
ta zuhurdur, maddedir. Su hilde zit, zat olmasi haysiyetiyle bilinemez, ancak, fark aleminde,
madde suretinde, sekiller ve suretlerde ve yine kendi hayali ile bilinir. Begerivet ki ayni Hak'tir,
ayni zattr; valmz, zatin farka gelisi bakinundan olan hayaldir ve zat olmasa bu hayél dlemi de
olmaz. Fark alemi, hayal dlemi bir noktadir ve o nokta da biitiin dlemlerdir ve biitiin dlemlerin
zii de kamil insandir. Dine gire de (Muhammed)tir. Bir kudsi hadiste Peygamberimiz Muham-
med igin géyle denmistir: “Eger sen, eger sen olmasaydin ben bu felekleri yaratmazdim.

Her insan kendini bilir, fakat, kimil insan biitiin varhg bilir, Biitiin insanlar bir insandir,
¢okluk hayaldir. Daha dogrusu, (Insanhk) bir insanhktr ve biitiin dlemler de insamn viicudu-
dur, insanm degisip baskalasmasidir,

Kamil insam bilen Hak'ki da bilir. Ciinkii, Allah, kimil insanda tecelli etmistir. Kamil
insamt bilmek, ayni onun gibi arif ve kimil olmak demektir. Kamil olmak ta ayni Hak olmak
demektir.

Fakat, zat, mademki zat olmas1 bakumindan bilinemez, beserivet te, vani fark alemi de
hakikat1 bakimindan bilinemez. Ciinkii, beseriyetin hakikati o bilinemez olan zattir. Su halde,
kamil insan, hakikati ile, hayili ile Hak'tir ve Hak’ta odur. Esasen, insan yoktur, hep Hak
vardir. Insan, hakikatiile vok; ancak, hayili ile, suretleri ve sekilleri bakmundan meveuttur.
Mevent olmas: keyfiyeti de bu fark dleminde bulunmas: cihetiyledir. Eger insan farkta olmasa
onun icin viieut ta olamaz, dolayisiyle meveut olamaz.

Su halde kiamil insamn viicudn Hak’kin viienduna kiilli olarak mazhardir. Kamil insan ki
Hak'tir, dolayisiyle, kendi viicuduna kiilli olarak mazhardir, yani, biitiin zuhur hep kendinden
olup o zuhurda giriinen ve goren hep kendidir ve kiil oldugu cihetle kiilliyet te dour.

Burada su noktaya énemle isaret etmek gerektir ki bu nokta, birbirinden cok ayn, fakat,
ayni zamanda birbirine ¢ok ta yakin iki anlamm kaplamaktadir, siyle ki:

Zat, miistagm ve bilinmez olmakla beraber biitiin var olan ve bilinmis olan da yine ken-
disidir. Su hélde, arada bir giriig, bir bilig ayrnh, bir an i¢in ziat olmak veya olmamak, hayal
olmak, yani kih zatta istignada bulunmak, kih viicudunda, varhfinda zevk iizere olmak me-
selesi s6z konusudur. Esasta her ikisinde de hakikat ayni olup arada gayrilik yoktur. Gayrilik
misallerde anlatmak igindir.

Gergi zat, zit i'tibariyle bilinmez, fakat, fark aleminde zuhur bakimindan meveut olan da
vine yalmz kendidir ve bu suretle yine yalmz kendini bildiginden ve bileceginden dolay: da bag-
kalar tarafindan bilinmesi, daha degrusu mevcut olabilmesi, meveuttur denilebilmesi i¢in de
gayrilik séz konusu olamayacagindan demek ki gerek zitinda ve gerek farkinda zuhuru bakinin-
dan viicudunda hep kendidir, baskas1 yoktur, yani gayrilik yoktur; gayrilik ancak anlatmada-
dar.

ste bu miitalaanmuz, (Enelhak) soziiniin mantki ifadesini de teskil eder. (Enelhak) diyen
madem ki kimil insandir ve madem ki kamil insan da Hak'tir o halde, varhg ve voklugu, mad-
deyi ve ma’nayi kendinde toplams olan dzet, insandir ve irif ve kimilin (Enelhak) sozii de dog-
rudur. Zira, Hak, ilahi suretlerinin biitiinii ile insanda zahirdir.
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1lahi suretler, furkin suretleridir ki vahidiyettir, Vahidiyyet olunca ¢oklugun toplanmasi
(cem edilmesi) geekir. Iste, coklugu kiilliveti iizre toplayip Allah, biitiin suretleri ile kamil insan-
da zéhirdir diyebiliriz. Ciinkii, biitiin dlemler, kimil insanin viieududur. Bektisilerin (Anam yer
Babam giok)tiir; Nivazi'nin (Her neye baksam gériinen hep dost yiizii) diir; Gaybi’nn (Aldan-
mayiz hayile..) dedigi hep budur.

Nihayet, Hz. Muhammed'in agzindan Kur’am sivleyven de ona muhatap olan Muhammed
te hep ayni zattir, aym Hak'tir. Bu sizleri dinleyip ivman getirenler de getirmeyenler de, hulisa,
biitiin varhklar da hep ayni zattr, ayri Hak'tir.

Kisaca, Allah, yalmz ve yalmz kamil inanda ve onunla tecelli eder ve lutf eden de odur
kahr eden de odur, mahv eden e odur. Kayametten sonra (Bu milkin sahibi kimdir?) diye sora-
eakmug ve (Vahid-iil Kahhar) ecevabim alacakmg. Halbuki hep kendi olup suretlerde iken gesitli
sahipler yine kendisi idi; suretten giktiktan sonra ise (Kahhar) lafz ile, yani suretleri yok edici
olarak, acaba, kime hitap edecek ? Ne boyle bir kiyamet ve ne de biayle bir sual ve cevap olamaz.

Kamil insan demek, pek miikemmel bir akli melekeler, sistemi demektir.

29 Hak, mutlak viiendu bakimindan bilinmez. Zira, mutlakiyyet, kiilliyvettir, ahadiy-
yettir, Biz ahadiyyeti bilemeyiz. Ciinkii, insamin mazhriyyeti vahidiyettir.

Bu noktada iki esasa ulasms oluyoruz ki (Meveut) ve (Viieut) bunlann arasindki farktan
meydana gelmektedir. O iki esas ta (Letafet) ve (Kesafet)tir.

Biliyoruz ki insan, bir yiizii Hak’ka ve bir yiizii de Halka olan bir berzahtir. Hak ki
latiftir, ma'nadir. Halk ise kesiftir, maddedir. Kesifin giriindiigii ayna da latif aynasidir ve
kesif aym latiften zuhur etmistir,

Sen nursun biz golgeyiz

Biz senin ile zindeyiz.

Yokluk, maddede defil. goriiniislerdedir. suretlerdedir, sekillerdedir. Daha dogrusu, mad-
de ne kadar degigirse degigsin, ona gire de sekli, gdlgesi olacagindan, bu bakimdan, gblgeye de,
surete de fend yoktur demektir. Fakat, her hangi bir sekil, yalmz o sekil itibariyle, fena bulabilir.
Fakat, genellikle, degil madde, gilgeler, sekiller de bakidir,

Viicutta gavrilik olamaz. Zira, viieut bir viicuttur, Bu sebeple gavrilik, ancak, suretlerde-
dir.

30 Biitiin hakikatlar kdmil insandan bilindigi i¢in bilgide asl olan kamil insandir ve kimil
insandan dolay1 bilindigi icin de Hak bir parca i'tibar edilir. Fakat, viicutta, kimil insan viicudu
o zatin viicadu oldugundan, insamn viiendu o zattan meydana geldiginden, Allah, zat asildir,
kimil insan ise parcadir.

Allah’in insanda zuhurn hasebiyle insam bilen Allahibilmis olur. Ciinkii, Allah insan su-
retinde zuhur etmeseydi, yani surete girip insan olmasaydi, Allah’hgm, yani siyretin bilinmesi
miimkiin olamazdi. Bu agidandir ki insam giren Allah’t gormiis olur. Insan ayni Hak'tir,

Allah, mutlak viieut olmas1 bak dan bili Ciinkii, bilmek icin mutlak viicut di-

sinda baska bir mutlak viicut olmasi lazzmgelir. Ama,ciizliik agisindan biz mutlak viicudu, suret-
leri, nisbetleri ve biitiin mertebeleri ve makamlan idrik etmekteyiz. Bu mertebelerden idrik
eden, siyleyen de ayni zat oldugundan, onun, yine mutlak viicut agisindan bilinmesi imkéansiz-
dir. En nihayet nisbetler yoktur. Bundan dtiirii de Allah’a karsi dualar, miinacatlar, hulisa medh-
ler veya zemlerin bir degeri yoktur. Ciinkii, o mutlak viicut sensin, Bir kimsenin kendisini medh
veya zem etmesine ise hi¢ luzum yoktur.
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31 Hak, kuldan bilinir ve kul da zatta yok olucudur.

Kullugun hakiki ma'nast farka gelmektir. Bu bakimdan Hak farka geldim? bilinir ve fark-
tan c¢ekildimi bilinmez, voktur,

Tabii, varhik ve yokluk hep mertebelerdedir. Fakat, bu mertebeler de daima meveuttur,
Zira, insanlar ne kadar olseler de yine milyarlarcas: vasamaktadir. Su halde yokluk ta varhk ta
daima meveut bulunmaktadir.

Hulasa, her seyin hakikati Hak'kin hakikatidir ki var olan da odur, yok olan da odur ve
biitiin bunlari nisbetleri ve zitlar ile bilen de odur, Ciinkii, ondan gayri bir varhk yoktur.

32 Biitiin varhgm maksudu olan esas ve dzet (Zevk)tir ve o da (Cennet) sayilr.

Cennet kelimesi, bahge, lezzet, sevgi, muhabbet. .. gibi bir cok kelimelerle agiklanabilirse
de biitiin bunlar bir tek kelimede toplayabiliriz ki o da (Nefs) kelimesidir. Ciinkii, hangi sekil
ve surette olursa olsun ve hangi gesit haz ile olursa olsun biitiin bunlan idrak eden ayni bir
(Nefs)tir. Su halde, Allah’m (Cennet)i bizim (Nefs)imizden baska bir sey degildir. Nefs te
Rahmani nefsten baska degildir.

Nefs, hem ma'nayr hem maddeyi samildir. Onun maddeye girmesi cennetten uzaklagmas-
dir ki Adem’in cennetten kogulmas: da Adem’in, asilda ruh iken, maddeye girmesinin bir ifade-
sidir. Ve bir sey ne derece maddeye girerse, o derece drtiiye girmis olur ve o derecede de cennet-
ten uzaklasmis olur. Bu uzaklasma da ruhigin, nefs i¢in bir (Azab) olur ki iste (Cehennem) de
budur.

Bir nefs, ne derece manevi kiymetlere, yiiksek hislere, iyilige, zevke yonelirse o derece haz
elde eder ki bu da (Cennet) olur. Ve ne derece bu gibi seylerden uzaklasirsa o da (Cehennem)
olur,

Cennete Melek. cehenneme Seydan da denir. Cennete (Hiirmiiz) ve cehenneme (Ehrimen)
de denir.

Velhasil, maddi ma’nevi tek bir varlik olan ve biitiin akli melekelerin hikimi bulunan nefs
iste bu iki zit ile kith farkta kah ademde, vokluktadir. Kisaca, Hak'kin cenneti insan nefsi ile za-

hir ve onunla ortiiliidiir.

Hak, insan demek oldugundan onun cenneti insamin cennetidir demek olur. Insamn nefsi
olmasa hazlanmaktan da soz edilemeyeceginden bu bakimdan cennet te olamaz. Ve vine cennet
insanla da ortiiliidiir. Ciinkii, insan Hak oldugunda, yani tamamen letafet kesh ettiginde madde-
ce yokluk olacagindan, fark bakimmdan yokluk sayilacagmdan cennet te insanla drtiilmiig sa-
yihr.

Kisaca, deverani, mertebeleri, her seyi toplamg olan ve dzet olan (Zevk) insamn nefsi ile
vardir. Insan nefsi de varhg ve yoklugu kendinde 6zetlemis bulunmakla her animz bu iki dlemi
kendinde toplamug olan nefsimizi hog tutup muhzuz ve mesrur gegirirsek akillica hareket etmis
oluruz. Ziva Pasa’mm su beyiti ne kadar giizeldir:

I bade giizel sey var ise akl-ii suurun
Diinya var imis ya yok imis ne umurun.

33 Irade, ziti bir arzudur, ziti bir gerekliliktir. Gereken sey de (Kiin) emrinde olmugtur.
(Kiin) emrinde olam simdi biz taakub suretiyle seyr etmekteyiz. Iste, bundan otiiriidiir ki biz
irade hiikmiinii vukuundan once bilemiyoruz.

Bu yukandaki sozlerimiz, genellikle, halka gire olup, hakikati bilen bir darif, bir kamil
insan ise kazamn, kaderin, (Mukadderat)in ne demek oldufunu, daha agk bir deyisle, bunun
yine kendisi tarafindan zuhura geldigini bilir. Ve boyle bir kimsenin Allah, giya, olacag kesf
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etmesi i¢in basiretini acar ve o kimse bir seyi daha olmadan hissedebilir ki buna (Hiss-i kabl'l-
Vuku) denir.

Insan basiretinin her an icin acik olmamasmn sebebi de sudur ki bir sey her in igin deis-
mek zorundadir. Bu sebepledir ki bir arif tecelli zamamnda koea denizi gecer de tecelli kesildi-
diginde bir kagtk suda bogulur.

Tecelli, (Gerekli]ik) ve (Fitrat) kelimeleri ile de terciime edilebilir.

Insamn her an igin dejigen fikirleri, hayalleri bir dncekine perde olur ki bundan otiirii de
o insamn her zaman basireti agk olamaz,

34 Arif, vahdette bulundugu zaman, eger isterse, biitiin fark alemine hiikm edebilir; giin-
kii, esas1 bulmustur ve kendi de esas olmustur. Fakat, ¢oklukta iken yalmz mesgul oldugu seve
hitkmedebilir. Fakat, gercek kamiller, arifler, hem vahdette hem de suhutta bulunurlar. Zaten,
bu da tabiidir.

35 Ayan ve zihir olma ile goklugu giiren halk: gormiis olur. Zira, avana gelmek, zihir ol-
mak demek, zaten, cokluga gelmek demekiir. Bir insamn varhi ile her gey var ve voklugu ile de
her sey yoktur.

Ve bu ¢oklukta tecelli etmis olan tek viiendu goren de Hak’ki gormiis olur.

Simdi, madem ki Halk, bir tecelli etmis olan viicuda, bir tecelliye baghdir su halde Hak,
ayni Hak'tir. Ve bunu bavle telakki eden kimse de Halk"t degil, Hak’ki miisahede eder ve kendi
de o Halk’tan biri ve Hak’tan bir par¢a olmakla da hem Hak’ki hem de Halk’s kendinde miisa-
hede eder. Ve ziten, insan, ruhu bakimindan Hak’ka nazirdir ve viiendu bakimindan da (alemin
dzeti oldugundan, biitiin ¢oklugu kendinde toplanug bulundugundan) Halk’a nizirdir. Daha ank
bir deyisle, insan ruhu bakimindan Hak, viieudu bakiminda da Halk’tir, Fakat, tek olan hakikat,
bir viieut oldugundan ve bu i'tibarf olan Hak ve Halk kavramlarndan da miistagni bulundugun-
dan, insam ortadan kaldiracak olursak ne Hak nede Halk kalir; sirf zit, sirf varhk ve nihayet
sirf hakikat kalir. Fakat, bu hakikat: bilebilmek i¢in de o hakikat i’tibari olarak béyle Hak ve
Halk gibi iki yiizle zahire citkmaktadir ki esasta bu iki viiz de bir tek yiizdiir. Fakat, her sey ad-
i ile kaim oldugundan, Halk, Hak’kin gilgesi olmaktadr.

Madem ki mtlar hayaldir, golgedir ve madem ki madde de birdir ve o madde de ruhtan mey-
dana gelmistir, su héilde, Hak’tan Hakikattan bagka bir sey yoktur. Her dlemde olan giriis.an=
cak, itibari birer goriistiir.

36 Cokluklan ¢okluk olarak degil de tek bir hakikat olarak gérmek zorunludur. Zira, bir
sey kendi goklugu ile tek bir hakikattuir. Mesela, bir insan, cesitli organlan ile insandir. Bir
agag, kendi dallan, yapraklan ile bir agagtir. Ve biitiin agaclar ayni o agactir ve biitiin insanlar
ayni bir insandir. Fakat, bir olan insan, kendini bilmek icin ¢oklufa gecmigtir ki bu ¢okluk
izafetler nisbeti iledir ve tek hakikat ta bu suretle izafetler nisbeti ile cogalmaktadir. Ancak,
biitiin bu gokluk bir tek viicudu gasterdiginden ve o bir viicudun delilinden bagka bir sev
olmadifindan, goriiniig birdir. Ve bu bir goriiniig zat ile ahattr, bir viizdiir ve isimler ile de
kiildiir. Yani, bu bir yiiz, ¢cokluk agsindan ahadivetten bir cok isimler alarak kiilliveti teskil
etmistir ki bu kiilliyet o ashn parcasi, gblgesi olmasi hasebivle hayaldir, fanidir.

Hak'kn Hak’ka ait bilgi ile bilmek demek Hak'ki hem birligi hem de coklugu iizre
bilmek demektir. Yani, ayni bir tek bakista hem Hak'ki hem de ¢oklugu birden girmek,
dolayisiyle, insanin kendisi de ayni Hak olmak demektir. Iste, ancak, bévle olan kimseye Allah
Ehli denebilir.
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Hak’ki halksiz giiren, yani biitiin suretleri Hak sureti ve biitiin fiilleri Hak fiili goren kimse
de biitiin mertebeleri a’yin- sabitede toplams, sonra da bu fark noktasim da ortadan kaldinp
fena makanuna ulagms, bu suretle de toplam makaminda hal sahibi olmus olur. Bundan &tiirit
de Hak'ky girmiis, Hak'ka varms olur.

Mesela, gebe bir kadimn karmndaki canhya dogmadan (Coeuk) adim veririz. Dogduktan
sonra ise, kiz veya erkek olusuna gire, Ahmet veya Fatma adim veririz. Yani, (Cocuk) kelimesi
genellik iizre sdylenmis bir soadiir ve genellik iizre bir varhi ifade eder. Ahmet veya Fatma ke-
limeleri de dzellik iizre soylenmis birer sozdiir ve dzellik iizre bir varhi ifade eder. Iste, (Cocuk)
kelimesi (Hak) kelimesine ve varhzina, (Ahmet veya Fatma) da (Halk) Kelimesine ve varhgzina
misal olabilir,

37 Halki Hak’ta ve Hak’k1 Halkta miisahede etmek demek Hak'kin Halktan ve Halkin
da Hak’tan baska bir sey olmadigim bilmek demektir vebunu bilis te yokluktan sonra varhk
ve toplamdan sonra ayinm makaminda olur ve bu suretle de insan en yitksek giriislii olur,

Yokluktan sonra varhk ve toplamdan sonra ayinm dedigimiz seylerin her ikisi de farktan-
dir. Biitiin coklugu topladiktan ve yok ettikten sonra olan ayirm toplamdan sonra olan ayinim-
dir Ve her seyi zatta yok ettikten sonra, karar kilinan zat ta, Sultani Ruh ta, bakadur.

Eger fark olmasa, tecelli olmasa zat bilinmez; ama zat olmasa da fark olamaz. Iste bundan
da (Zitlarin Mahiyeti) meydana ¢ikms olur, Ciinkii, is, zaten esasta ikilik iizredir.

iste insan bu yokluktan sonra varhk ve toplamdan sonra ayirnm ikiligini kendinde topla-
mugtir. Ciinkii, insan, ruhu bakimindan bakada ve viiendu bakimindan da hayaldedir, yokluk-
tadir.

Ve bu makam, istikamet makamidir. Ciinkii, insan, artik, Hak’kin da Halkin da ta kendi-
sidir. Bu sebeple artik burada egrilik olamaz. Egrilik ancak, mertebelerdedir. Hatta, mertebeler-
de de egrilik yoksa da her seyin kendi dogru yolu (Sirat-1 Miistakim) diger bir sey i¢in i'tibari ola-
rak egri sayihr. Halbuki bu makamda sekilleri de ortadan kaldiracagumezdan, velev nisbetlerde
de olsa, hig bir egrilik tasavvur edilemez,

Madem ki hakikat istikamet iizredir, birdir, dogrudur, egriligi voktur, su hilde, nisbi fiil-
lerimizde de. hareketlerimizde de bu hakikats, vani kendi hakikatimzi, ashiimz esas tutarak her
seyde dogru olmaga cahsmahyiz. Ciinkii, siiphesizdir ki nisbetlerde yapilan her hangi bir hareket,
bir fiil, séylenen bir soz, mevdana gelen bir sekilde kaybolmayacagimdan ve bunlar da ileride ruha
birer perde olacagindan, dolayisiyle, ruhumuz hakikati iizre kalamayacagindan biz de daimi a-
zaptan kurtulamayacafiz demektir. Eger biz, nishi islerimizde de istikamet iizre hareket edersek,
viicuttan aynldiktan sonra da ruhumuz tertemiz ve ash iizre, hakikati iizre kalacaktir ki zaten
baki olan budur ve ebedi zevk te burdadir; yoksa sekiller, viicut vok olucudur. Su bevit bu nok-
taylr ne giizel agklamaktadir:

Sanma ey héce ki senden zer-ii sim isterler
Yevme li yenfeuda kalb-i selim isterler.
Ahlakin da esasi budur. Bununla beraber: (Hakikat dogru, fakat, Hayat egridir) de-

“mek zorundayiz da. Ciinkii, hayat, mertebelerdir, mertebeler ise sekillerdir, sekiller ise mitlardur,

dyle ise ve dolayisiyle hayat egridir,

Ve iste bu makama ulagan insan diger makamlardaki insanlann hepsinden daha bilgilidir,
bilginlerin bilginidir.
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Derviglerin ve hocalann dillerinden diigiirmedikleri: “Fa’lem ennehii 14 ilahe illallah!) sézii
de: “Bilin ki Allah’tan bagka ilih yoktur ve Allah, bilicilerin en bilicisidir” anlaminadar.

38 Taha: 5.

39 Kasas: 88.

40 Had: 183.

41 Neml: 60.

42 Yani, biitiin yiiksek mekinlardan yiiksek olan (Arg) bile Hak’tan, zat’tan agagidadir,
onun altundadir, Biitiin yiiksek mekanlar Allah’in indinde yok olmustur ve ancak Allah’in yiizii
bakidir ve her olan sey, yalmz, onun bir emrinden, bir arzusundan ibarettir.

Arg, iistiimiizdeki (Feza)dir; mekénlar da yildizlardir. Cennet ve cehennemin kapilan da
iste bu yildizlardur.

Allah'in mekam da (Arg)tan iistiindiir. Ciinkii, Allah (Argh da kaplammgtir, Bu bakimdan
her sey onun altindadir. Bundan étiiriidiir ki halk, (Allah) dendigi zaman daima gdge bakarlar.
Adem’in cennetten kogulmas: meselesi de budur. (Inna lillih ve inna ileyhi riciin) yani, cesede,
yani, kesafete giren, esfele inen ruhun tekrar zatina varmasi meselesi de budur.

(Ilih)tan maksat sudur: fark aleminde, fark bakimmdan her ciiziin kendi zuhuru, farks,
kendisinin ilahdir. Fakat, kiilliyet bakimindan bu tek tek ilahlar toplanir ve hepsi de toptan bir
tek (Allah)’a raci olur ve (Allah) kelimesinde birlesir.

Allah’in mekam (Arsg)in iistiidiir. Zira, Hak Taald (Rahman) ismi ile (Rahman’dan maksat
biitiin faydalardir, yani hayattir. Yagmura da bundan dtiirii. “Rahmet” denilmistir. Fark ba-
kimindan olan hayvata “Rahman™ ve éldiiken sonra olan havata da “Rahim® denilmigtir ki fark
ve istigna birbirinden aynlmadifn cihtle, birbirinin taakubu ve miitemmimi olmas1 hasebiyle
“Rahman ve Rahim™ de birbirinden aynlmaz) Arg’a tecelli edip viicudu nuru ile Arg’n iizerini,
yani biitiin yildizlart kaplamustir,

Viicut nurundan maksat tecellidir, giinegtir ki diger biitiin vildizlar giinesten hasil olmus-
tur. Giines olmasa hi¢ bir sey giriinmez ve hayat ta olamaz.

Iste, nur ile farka gelmesi bakinundan ve biitiin ¢okluk ta bu nurdan, bu giinesten mey-
dana gelmesi keyfiyeti ile, biz, Rahman olan (Allah)a (Arg) iizerinde mekéan tahsis ediyoruz ve
bu suretle de onun mekamm 1spathyoruz. Su kadar ki Allah’a mekin tahsisi, ancak, fark bak-
mindandir. Bu sebeple kaimil insan hem Allah’a mekin tahsis eder hem de Allah’s mekandan ten-
zih eder.

Yaratilhg ve meydana gelis hakkinda bizim bu sdylediklerimizi bugiin fizik ilmi de ve fizik
nazariveler de ispatlamaktadir.

43 Kuvvet ve kudret agisindan olan yiicelik te nishettendir, fakat, nisbetlerin en son mer-
tebesidir. Nishet ki meveudattir, varhktir ve varhk ki ancak suur ile algilanabilir. Bu bakimdan
da kuvvet ve kudret yiiceligi suurdan da miinezzehtir, orada suurun da hiikmii yvoktur. Ciinkii,
orada her gey yok olmustur, ancak Hak’kin yiizii ve layezil olan yiizii, ebedi olan yiizii vardar,
Yani, Hak orada zat ile meveuttur, kendi viicudu ile kendi varhgindadir. Zaten, nisbetlerdeki
varhk o ashn, o viicudun bir hayilinden baska bir sey degildir, bu yiizden de hepsi finidir, Her
sey ondan ¢ikti ve yine ona gidecektir. Ciinkii, her sey ashna geri doniiciidiir.

iste, yine bu sebebten itiiriidiir ki (Cebrail) Hz. Muhammed'i ancak (Sidret’iil-Miinteha)
ya kadar getirdi de ondan sonra Hak’kin huzruna kendi gkamadi ve yalmz Hz. Muhammed'i
saldi, Bu sbzlerden anlasilmas: gereken gey sudur: Cebrail ki akildir, akil ki viicuda gore hiikkm
eden suurdur, Sidret’iil-miinteha ki varbfin, suurun nihayetidir ve orada artik suurun da
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hiikmii yoktur. Ve Muhammet, ondan sonra, o hig bir renk ile renklenmis olmayan hakiki
suurun zati olan idriki ile Hak’kin zatim idrik etmistir,

Iste, Allah’in da dahil oldugu bu hakikat, bu zattar ki her sey onun bir yiizii ile meventtur,
Bundan otiirii de Kur'ana uyarak: “Allah her canlmn nisiyesinden tutmustur ve onu hareket
ettirmektedir” diyoruz ve bunu demekle de sunu demek istiyoruz ki maddeyi hareket ettiren
kuvvet, yani ruh Allah oldugu gibi madde suretinde zuhur edip hareket eden de yine odur. Bu
bakimdan gekillerden ibaret bulunan biitiin nishet te biitiin suretleri ile beraber ayni mutlak
viieuttur ve her gey nisbet bakimndan yok olucu, fakat, Hak, zati ile daim ve bakidir.

44 “Emrin hepsi Allah’a geri doner” soziindeki (Emr) kelimesinden maksat (Zuhur) dur,
(Taayyiin)diir.

Hak’ta yok olmak, asla varmak demektir. Bunun igin de asildan farka gelmek ve yine fark-
tan asla gitmek demektir. Bu da degisme ve baskalasma demektir, Degisme ve baskalasma da,
ancak, aitlaar ile kaimdir. Fakat, bu zitlar da yine ayni seydir. Biz, zati tutarsak ayana, sekil-
lere, hayile gelmig oluruz; ayan, sekilleri, hayali tutarsak zata varmig oluruz.

Degisme ve baskalagmada her bir degisiklik te bir perdedir ve Hak'lun yetmis bin perdeye
biiriinmiig olduju stziiniin gercek anlami da budur. Yetmis binin ash da yedi'dir ki Kur’andaki
(Fatiha)ya karsiliktir,

Nishetlerden gikildifanda, taayyiin etmis olan, taayyiin kaydindan siynhr ve zat ile zat
olur, zatta karar kilar,

45 Biz, her canhy1 harekete getiren ruha, kuvvete (Ilah) diyoruz ki asilda o da meveut de-
gildir. Ma’nevi saik dedigimiz bu sey, bu ruh, genelligi ile Allah’tir, Allah ta zatta fani olunca
(giinkii Allah’hk mertebesi farktandir) nasil olur da biz bir de aynica (I1ah) kabul edebiliriz?
Zira, zattan gayri varhk, viieut yoktur ki ona Allah veya 11ah diyelim. $u hélde Sultani Ruh’un
yeri mekinm en son noktasindadir; Hayvani Rubun yeri de nebat, hayvan ve ma’denlerdir. Hu-
lisa, ruhun, bulundugu yere gore a'li veya esfel birer mekam vardir. Fakat, rubun tamami ve
kemili insanda oldugundan ruhun en iistiin mekim da insandadir. Ve en nihayet Hak, ayni
insandur,

A’lahk ve esfellik te yine nishettedir. Her sey birbirine nisbetle a'la ve esfeldir ve nisbetler
de ancak ve ancak insanla kaim ve daimdir. Ciinkii, biitiin varhk insan viicndu olmakla her ne
varsa insandir, her ne zevk varsa insan zevkidir. Ancak, kiilliyet ve ciiz’iyet bakimndan olan fark
insan viicudu ile diger viicutlan ayinir. Iste bu agdan (Insan — Zat)ur ve diger varhklar da in-
samn hayilidir. Ziten, varhkta her seyden zevk alan yalmz insandur. Ciinkii, diger seylerin mev-
cudiyeti insan igindir ve her sey insamn zevkine hizmetcidir.,

46 Meryem: 57.

47 Bakara: 30,

48 Yok olucu olan taayyiinattir, yani goriiniigtiir; yoksa madde bakidir, Ciinkii, madde,
fark noktasidir, o nurnn kesifi ve kesretidir, dolayisiyle ayni nurdur. Ve biitiin yiizler, biitiin gi-
riiniigler, o bir olan, layezil olan yiize geri déniiciidiir.

Madem ki biitiin yiizler (Esfel ve A’la) ancak, zatin yiizii ile yiizlenmektedir, su hilde,
mertebelerde giriilen ulviyet ve siifliyet, ancak, zatin viicudu ile meveuttur; zat olmasa bunlar
olmaz. Fakat, zat, zati, i'tibariyle her seyden miinezzehtir. Yani, zata ulviyet te tahsis edilemez.
Giinkii, o her seyden miinezzehtir; ona nishet edilecek fark onda mahy ve miistehlektir. Su hil-
de, ulviyet ve siifliyet, yine, ancak mertebelerdedir ve mertebelerin birbirine nisbeti iledir.
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Baska bir deyisle, zat, kendi mertebeleri dahilinde ulvidir ve o mertebe hangi suur derece-
sinde ise o derece ulvidir.

Simdi, insan ki biitiin mertebeleri kendinde toplamstir gu hilde Hak’kin tam zuhuru in-
sandadir ve bu bakimdan insan biitimmertebelerden iistiindiir. O inssan ki zitinda bu ulviyeti-
nin de mahv ve miistehlek oldugunu bilir o insan da kimil insandar.

Ruhun, zatin ulviyeti, bulundugu kaba, sekle gbredir. Fakat, asilda her kapta, her mad-
dede bulunan ruh ayni rubtur. Ancak, giizellik ve sevgi sekle goredir. Sekillerin giizel olmas ile
de rubun giizel olmasi mutlaktir; giinkii, o sekli giizel yapan yine o ruhtur. Bununla beraber
giizellik kavram miinakasaya deger ayn bir konudur.

Ayette zikr edilen (Aliyyen) sozii de Bektasi Felsefesinde Hz. Ali dolayisiyle igaret etti-
#imiz gibi ulviyettir ki bu ulviyet o ruh i’tibariyle her viieuttadur; fakat,dedifimiz gibi derecesine,
mevziine gore, maddesine goredir.

Ulviyet denince akhmza debdebe, saltanat, ihtisam, rahat ve huzur, servet, zevk gibi gey-
ler gelir. Siifliyet denince de akhmza fakirlik, dolayisiyle de biitiin 1ztwaplar gelir. {ste, insan bu
iki mddx kendinde toplamis bulunmaktadir. Denebilir ki insan bu iki zittan yogurulmus bir var-
liktir. Zat1 agisindan insan i¢in ne ulviyet ne de siifliyet séz konusu olamayacag gibi zatmm far-
Jam da biitiin mertebeleri ile viieudunda toplamg olmas1 bakimindan ulviyet ve siifliyet, yine
miinakasa edilebilir ve meveuttur, Bundan btiirii, insan, bir tarafi Hak’ka bir tarafi da Halka
nézr bir berzahtir ve istediZi zaman Hak ile Hak ve istedigi zaman Halk ile Halk ve istedigi za-
man da her iksini cemedip tek bir nazarla hem Hak hem de Halk olur ki bu mertebe kamil insan
mertebesidir, nisbette ve mertebelerde en yiiksek makamdir.

Biitiin bu sizler anlatmak icinolup, bunlar iizerinde iyice diisiinmek ve dolayistyle sonuca
varmak, hakikata ulasmak gerektir.

Sadece bir ¢ok insanlar degil, bir ok alimler de zan ederler ki akilli insann ruhu akilh ve
ahmak insanin ruhu da ahmaktir. Halbuki ruh, her insanda ve her maddede ayni ruhtur, dola-
yasiyle, ruh igin ahmaklk veya zekilik stz konusu olamaz. Ahmak veya akilh olan, sadece, o
ruhun iginde bulundugu maddenin tesekkiiliine gbre olacak faaliyettir; yani zekilik ve ahmakhlk
maddeye dayanir. Madde iyi ise o ruh 0 maddede akilh roliinii oynar. Madde bozukise o ruh o
maddede ahmak roliinii oynar.

igte, mekin yiiceligini daha ziyade agiklayabilmek igin ruhun miitekiimil bir maddede
tam hakikata yiikselmesi, ulvilesmesi lazimdur. iste, bir isim olarak kullandigimz (Ali) den murad
ta bu ulviyettir. Bektasiler, Hz. Ali’nin, bu hususta, yalmz ismini ve cismini ele ahrlar ve bu
ismin hakiki varhif ve ma’nas olan o ulviyetten pek ¢ogunun haberleri yoktur.

49 Kuvvet ve kudret yiiceligi de tipka mekén viiceligi gibidir ve bu mertebeye varan da
(Hilafet) mertebesine varmg olur.

Halife demek, bir ashin ciiz’ii veya o asla bir vekil demektir. Insanin da (Halife) olmas1
kuvvet ve kudret sahibi olmas1 demektir. Kuvvet ve kudret yiicelifine sahib olmak, biitiin mer-
tebeleri toplamak ve vahidiyyet iizre bulunmak demektir ki iste insan biitiin mertebeleri topla-
mus ve vahidiyyet iizredir ve bundan btiirii de Allah’in Halifesidir.

Burada su mesele sbz konusudur: madem ki Halife o ashn bir vekilidir demek ki o da ayni
asildir. Halbuki, asl olan zattir ki (La Taayyiin) diir, istignadir. $u halde, her geyden miistagni
olan bir sey, la taayyiin olan bir gey, a’yanda nasil bulunabilir?

Bunu siylece cevaplandirabiliriz: Biitiin fark, a’yan, taayyiin, o miistagni olan zatin bir
(Arzn)sundan ibarettir ve kesafet ve letafet dolayisiyle (ki her ikisi de aym geydir) biitiin bu gok-
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luk dlemini mevdana getirmistir. Vakia biz her seyde Allah (Beraber)dir diyoruz. fakat, bu bera-
berlik fark bakimindan olan nurdur, hararettir ki kuvvettir ve biitiin maddelerde beraber olan,
onlar1 harekete getiren hararet dedigimiz kuvvet te, ancak, zatin arzusundan hasil olmustur, yok-
sa, zat degildir. Bu bakimdan zat kendini a’ynada seyr ediyor demektir. A’ynada giriinen
onun gilgesi, onun hayilidir, arzusudur: kendisi degildir.

Ve a’ynada gordiigiimiiz de sekiller ve suretler olup, bunlar da mertebeleri dogurdugundan
ve mertebeler de nisbette esfeli ve a’layi ivead ettiginden, esfel ve a’ladan da maksat zevk oldu-
gundan demek ki zatin a’vana gelmek arzusunun (Kendini girmek ve sevmek) oldugu asikar
olur.

Biitiin bu mertebeleri de insan toplammis bulundugundan, zatin gerek kendisi ve gerek ar-
zusu ve gerekse bu arzudan hasil olmug biitiin mertebeler ve makamlar ve en nihayet, zevk te
sevgi de insandadir. Iste bundan 6tiirii de insan, kuvvet ve kudret yiiceligine sahiptir. dolayi-
siyle de Allah®m Halifesidir, Allah’ur,

Bu noktada da yine nemle isaret edelim ki kuvvet ve kudret yiiceligine sahib olmak
ancak ve ancak kamil insana mahsustur. Bu mertebeyi kazanabilmek icin de biitiin top-
lam mertebesini, dolayisiyle vahidivet mertebesini ve dolayisiyle kemil mertebesini elde etmek
gereklidir. Iste bu kemal mertebesi de zatin farka gelmesi mertebesidir ki Hilafettir ve (Halife)
de aneak kimil insandir, Su kadar ki bu mertebe, insan icin, fark i'tibariyle olup, sonradan ka-
zamlmgtir, yani zati degildir. Ciinkii, zat, her seyden miinezzeh ve miistagnidir. Fark ta onun bir
arzusundan ibarettir.

50 Viicut birdir ve bir olan viicutta zuhur olmaz, Zuhur, ancak, sibit aynlar bakimindan
o bir olan varlifin gesitli suretlerle olan seyri dolayisiyledir. Zuhur da goriiniisten ibarettir.

Zuhur olabilmesi icin de isimler lizimdir, Her gey, isim bakimundan varhfim muhafaza
ediyorsa da o ismin miisemmasi her an degismektedir ve biitiin bu degismeler de (Se'niyet) ke-
limesinde toplamr. Se’niyet, her an bin renge girmektedir. “O her giin veni bir se’nivet iizredir”
dyetinin gercek anlami budur. Ancak, bu degisme, sibit aynlar dahilinde olup o sibit aynlan
kendinde toplams olan tek viicutta bu olamaz.

fste, bu zuhura da (Alem) denir. Alemler ¢ok ise de hakikatta hepsi bir dlemdir. Alemler
stz konusu olunca, dolayisiyle, bitinlar da s6z konusu olur. Bu bakimdan da her alemin bir bit-
m, vani i¢i wvardir.

Bitnlar, kendi zuhurlarma nisbetledir. Cesitli gekilleri meydana getirenlere batlar ve
goriinen sekillere de zuhur diyoruz, Halbuki batin birdir, fakat, maddi ¢okluk bitm gesitli kisime
lara ayinr ve bu ayrnntidan dolayr da biz de onlara batinlar deriz,

Batinlar olmasa zuhuru ve zuhur olmasa batinlan bilemeviz. Bunlarladir ki varhk olur,
yokluk olur, fark olur. Zuhuru ve batinlan yapan da maddi goriiniislerdir, yani parcalanmalar-
dir ki bunlar ayiner hatlardir.

Arif olan zithire bakmea batin, batina bakinea da zéhiri goriir. Fakat, esas bitndur, Zira,
zuhur, ancak, batinin zuhurudur. lste zahir ile hitin arasindaki biitiin ayiner ve birlestirici hat-
lan kimil insan kendinde toplams oldugundan (zira kiamil insan alemin ziibdesidir) kamil insan
hem ziihire hem bitina berzehtir, yani her ikisini de kendinde toplanmstir, Ve iste bundan otiirii-
diir ki kémil insandir.

51 Cemil kitap, biitiin kainat demektir, Cemil, cemalden gelir. Cemil ise sirf zevk, sirf
sevgidir. Onda sers vani nefret, aitlar voktur.
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iste, zat, kendi deryasinda, kendi varhjnnda iken sirf zevk, sirf sevgi idi ve (Umm’ul-Ki-
tab) veya (Levh-i Mahfuz) idi. Vakta ki farka geldi 0 zaman Beyana Gelmis Kitab (Kitab'ul-Mii-
bin) oldu, Nasil ki bir tohum biitiin bir agac1 ve onun gériiniigiinii, yani dallanm, yapraklarm,
ciceklerini, meyvalari kendinde toplanmg bulunmaktadur. Iste o tohum (Cemil Kitab) tir, daha
tafsile. mertehelere inmemistir. Ne zaman ki o tohum agar ve agag olur o zaman (Beyan Edilmis
Kitab) olur. Ve farka geldiginden, mertebelere tenezziil ettiginden dolay1 da zitlan da olur ki
ondan da ser gikar. Halbuki ser yoktur, o kendinin hayalidir.

iste. biitiin kiinat bir kitaptir. O kdinati okumak ve nisbi kanunlan verli yerinde bulmak
ve idrak etmek ve ondan sonra da asl olan zata, Hak'ka, yani o her seyden miistagni sirf zevk
olan, sirf zevgi olan varhga varmak gerekir.

Kainat bir kitaptir ki isimlerle okunur. Mesela, giil dedigimizde hatinmza giizel koku ge-
lir. iste, isimlerden miisemmay1 okumak nasil miimkiin ise, kéinat denen kitaptan da (Vahdet)

kelimesini okuyup anlamak 6ylece miimkiindiir.

iste, bir tohumun agag olmas1 Beyan Edilmis Kitaptir. Sonra tekrar tohuma inkilab et-
mesi Beyana Gelmemis Kitab olmasi, yani batn olmas: demektir.

59 Hak'kin kendi nefsine ilmi, farks bakimindan, zuhuru bakimindan olan ilimdir ki bunu
su kudsi hadis pek veciz bir sekilde ifade eder: “FEger sen, sen olmasaydin, ben felekleri yarat-
mazdim”.

Zaten, dlemler, varhk dedigimiz sey. yildizlardan ibarettir. Biitiin yildizlar da insan ken-
dinde toplamistir. Cocufun ana rahminde tesekkiiliine dokuz yildizin etkisi sebeb olmaktadir
ve cocuk denen varlik su dokuz yildizdan baska bir sey degildir.

Ve yine, insan yeri besler ve yer de insam besler. Giinkii, insanin varhi diger varhklardan
baska bir sey degildir. Insan, insan suretinde bulunmakla, biitiin kiinat: kendinde toplamug ol-
mast bakimndan, kiih Beyana Gelmemis Kitap, yani Levh-i Mahfuz, yani zit olur ve kdh dev-
rana girmekle Beyana Gelmis Kitab, yani tafsil, gokluk olur. Demek ki gercekte dlem yok, insan
vardir. Demek ki zat dedigimiz ve Umme-iil-Kitab olarak Cemil iinvam ile adlandirdifimz
biiyiik kitab, zat, kimil insandan bagka degil imis ve alemler de onun farka gelisi, Beyana Gelmis
Kitaby imis.

Alemleri bes duyumuzla idrak ediyoruz. iste, alemleri agikladigamuz bu beg dis duyuya da
(Bes Sir) diyoruz. Bunlardan baska insanda ige ait bes sir daha vardr. Sonra, her zaman (Ayna)
diye soziinii ettigimiz sey de yine bu bes dig duynmuzdur. Fakat, bv bes hissi duyan ruh ta in-
sanda oldufundan ve ruh ta bir tek oldugundan bu bes sir bir tek sirra irca edilmis olur ki o da
ruhtur ve o da ancak insandadir.

Rubh. insanin zita raci’ olan tarafidir ki ruh daha sonra gittikge soguyarak kesafete gelir ve
coklugu meydana getirir. Nasil ki fenni alanda da sekillerin, kesafetlerin hep soguklugun etkisi ile
olduu goriilmektedir. Meseld, bir su buhan sofudugu icindir ki yagmur our, kar olur, buz olur ve
tiirlii tiirlii sekiller alr.

53 Kuvve goriinmeyen sey, yani bitn olan sey demektir. Bu kuvve giriiniince madde
olur. $u halde goriinmeyen sey goriinen seyden, kuvve maddeden baska bir sey degildir. Yani
binbir suretle devr eden varhk hep bir varhktir ve bir suretten diger bir surete gecmek te tahavviil
ve istihaleden baska bir sey degildir. Tahavviil ve istihale icin elzem olan zaitlar da yine o viicut,
o varhk oldugundan kuvvet te odur madde de odur, miistagni de o, fark ta odur. Bu suretle de
(Cazibe Kanunu) da kendiliginden suya siiser. Ciinkii, cezb icin iki ayr sey olmasi lizamdir. Hal-
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buki viicut bir viicuttur ve bir viicudun kendi kendini cezbi nasil miimkiin olur? $u halde cazibe
kanunu o bir olan viicudun disa ait gbriiniislerine nisbetle olan bir ifadeden baska bir sey degil-
dir.

Yukaridaki agiklamadan da anlagilir ki zet ve tafsil ayni bir tek seyden ibarettir. Bunlarn
ikisini de bir anda gérmek miimkiindiir. Ciinkii, bunlar, ziten, ayr1 ayn seyler degillerdir. Nasil
ki bir agacin yapraklan, dallan, ¢igekleri, o agacin biitiinliigiine nisbetle birer pargadir ve bu par-
calara ait bilgiler de kendi mertebelerinde birer parga bilgidir, fakat, agacin biitiiniine ait bilgi
de bu parga bilgilerden baska bir bilgi degildir, bu parcalarn genelligi ile olan idriki bilgisidir.

54 Zat farka gelip cesitli gekiller gbsteriyor, vani zuhur ediyor, taayyiin ediyor ve bu taay-
yiinden dolayr da Hak kendini gériiyor ve bu giriisten dolay1 da kendini biliyor ve bilisinden do-
lay1 da kendini gdriiyor ve bu boylece devam ediyor.

Biliyoruz ki ma'lum olmasa ilim olmaz ve ilim olmasa ma'lum olmaz, Bir insanda bilgi art-
tikga goriigii de artar ve goriigii arttikga da bilgisi artar ve bu iki sey birbirinden aynlmaz, bir-
birine aynadir.

iste bunun gibi, kimil insamn kendi nefsine ilmi de onun icin aynadir. Kamil insan bilir ki
biitiin dlem onun tafsilidir ve binaenaleyh kendisidir. Her nereye ve neye baksa onda kendini
goriir ve bilir. Bilinen bir gey de goriiliir, taayyiin eder.

Kisaca, kiimil insan odur ki her geyde kendini ve kendini hergeyde goriir ve nihayet bu gi-
riig ve bilisten de maksut olan sevgiye, zevke kavusur. Zaten gekillerin gesitliligi de bu sevgi igin-
dir. Gaybi soyle der:

Bu alem bir agagtir Meyvast olmus Adem
Matlub olan meyvadir Sanma ki agag ola.

Matlub olan insandir. Giinkii, tohum insandir. Alem gokluktan ibarettir ve okluk ta yine
tohuma inkiliba mecburdur.

55 Hak’kin zati, fark bakimindan biitiin mertebeleri ve makamlari ile, biitiin Gzeti ve taf-
silat1 ile kiimil insanda zahirdir, Hak kamil insandir, Yani, kimil insan demek, Hak'kin tam zu-
huru demektir ve zatin bilgisinden ibarettir. Su halde, esasta, kamil insan da yoktur. Kamil in-
san, zatin bilinmesi igin bir gériiniisten ibarettir, Zira kamil insanda 6zet olan sey ilmi tafsildir,

Kimil insan Hak’kin zatina tam bir ayna olunca Hak kendini kendinde seyr ediyor demek-
tir. Biitiin goriiniisler kiilliyeti, icmali, tecellisi fizerine, kiimil insanda zahirdir. Zatin tecellisi
kamil insandir, Giinkii alemler onun viicudn oldugundan biitiin tecelli insana raci’dir.

Hak’kin zatimn yegéne yiizii kimil insandir, “her sey yok olucudur ancak Allah’mm viizii
bikidir” dyeti de bunu tasdik etmektedir. Biitiin yiizler fani ve yalmz bir yiiz bikidir demek,
ziitin biitiin kemali ile miitecelli oldugu kamil insan bakidir demektir. Fakat, bu da farkta bir
an igin bir biligten ibarettir.

Kéamil insanm ilmi de Hakkin ilmine aynadir. Yani kimil insamn nefsini bilmesi Hak'kim
bilinmesi demektir ki kamil insan ayni Hak tir ve bu suretle de Hak kendi ilmi ile de kamil insa-
na ayna ve onda zahirdir. Su halde Hak ve kimil insan ayni bir seydir. Yalmz maddi viicut fani
olmakla bu birlikten o harigtir.

Kisaca, kimil insan da ancak zatin bir arzusu dolayvisiyle vardir, meveuttur. Gergekte var
olan ise o her seyden miistagni olan zattir.

56 Her seyin zatta kiilli ve icmali vech iizre bulunmasi, biitiin egyamn bir yiiz iizre bulun-
mas1 demektir ki bu da fark noktasidir, a’yan-1 sabitedir.
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Burada su noktaya da isaret edelim ki farkin gesitli yiizii oldugu halde, fark, genel olarak
tels bir yiiz sayihr. Ciinkii, ayr ayn tetkik ve nazarda her sey, biitiin esyanmn yiizleri, mevcu-
diyeti baska baskadir. Fakat, o bagkalik ciizler arasinda olup ashnda her yiiz o tek olan zatin
yiiziidiir. Ondan baska bir varhk yoktur ki onun yiizii de baska olsun. Madem ki biitiin varlk
zatin farka gelisi, yani bir arzusudur bu arzunun dogurdugu biitiin sekiller ve yiizler onun gekli
ve viiziidiir ve genelligi bakimindan bir tek yiizdiir.

Hak'lan zat: ki kamil insandir, su hilde biitiin yiizler insanda miinderig olmak iizre kamil
insan kiillivet ve icmil iizredir. Evvelce unsurlar mevent olmadan insanm sureti latif surette
mevcut idi. Fakat, (El-Musavvir) ismi ile unsurlar ve alemler olduktan sonra biitiin dlemlerin ve
zamanlann istiraki ile latif oldugn zamandaki suretini bu sefer maddede gosterdi ki o suret insan
suretidir. Nasil ki ilkten tohum vard: ve aga¢ yoktu, fakat, sonra unsurlarn istiraki ile tohum
agag oldu, meyva yapti ve nihayet yine kendi ashm, yani tohumunu yapti.

1ste, bu bakimdan cansizlar, nebatlar ve hayvanlar diye adlandirdignmiz (Mevalid-i Selase)
varhklarin hepsi insandir, insanda miinderigtir. Alemler, insammn tafsili, yani bir tohumun agac
ve insan da aacin tekrar tohumda toplanmas1 gibidir. Bu bakimdan her iki ybnden yapilan
nazar da birdir. Alemler, insan; insan da alemlerdir. Fakat, esas, vani tohum insandir. Alemler,
ancak, insan denen bu esasin teferruati, viieududur. GCiinkii, ruh insandadar. Iste, bundan do-
lavi esya, kiilli ve icmali vech iizre insanda toplanmustir. Ya da insan tafsil vechi iizre biitiin
alemlerdir. Kisaca, hersey, varhk, yalmz ve valmz insandan ibarettir.

57 Bakara: 253; Ibrahim: 27.

Kiilliyeti ciizler teskil eder ve kiil yine ayni ciizlerdir. Sultani veya kiilli izafi ciiz'i ruh de-
deigimi. de ciiz'i dedigimiz de hep ayni seydir. Zaten, izafi kelimesinin hayvani ruha izafetle ol-
dugunu yukanda séylemistik. Hayvani ruh ki ciizdiir, sultani ruhla ayni seydir. Dért unsur da
sira ile takip edildiginde nihayet tasa topraga yani maddeye geliriz ki ash ruh oldugundan, bu
bakimdan, ruhun ayni madde oldugu da 1spat edilmis olur.

Ruh, basit bir ciiz anlammadir, yani asl anlaminadir. Madde, yine onun bir ¢ok ciizlerle
sekil gbstermesidir ki biitiin sekilleri ve suretleri yapan da letafet ve kesafettir.

Basit olan, asl iizre olan ciize ruh veya tahtessuur diyiruz. Suur da bir ok ciizlerin bir ara-
ya gelmesidir ki maddedir, goriiniistiir, kesafettir, Ve zatan suur, siirden, vezn ve kafiyeden, yani
ahenkten gelir. Ahenk ise bir ¢ok ciizler arasinda olabilecek bir seydir. Suur ki tahtessuurun si-
fatudir, iste kesafet te madde de o bir ciiziin, yani ruhun bir gok ciizlere ittisali ile sifatlanmas,
goriinmesidir. Insan da biitiin ciizleri kendinde toplayan bir kiildiir. Biitiin ciizler insan olunca,
insanda mevcut olunca her seyin de insan tarafindan bilinmesi gerekir. Ciinkii insan kiilliyeti ve
ciizliigii iizre bilinmektedir. Bilinen insan olunca dlem de o olur ve nihayet ilim de odur. 1ste, var-
hin ifade eden teslis te insanda boylece tecelli etmis olur. Bu suretle de esyanin mertebeler baki-
mindan, insamm da kiilliveti bakimindan nasil Allah oldugu ilmen de fennen de ortaya gikoms
olur. Ve yine, bu suretle maddenin nasil kuvve halinde maddeyi cimi oldugu da tahakkuk eder.
Ve nihavyet insan, gerek suuru gerek tahtesuuru ile vegine varhk, vegine Hak, yegine meveudi-
vet degil midir?

58 Insan biitiin ciizleri kendinde toplamis oldugundan otiirii ilk akil da insandir, Gériil-
mez mi ki insan biitiin hayvanlardan fazla idrak sahibidir, hepsinin nisbi bilgisinin biitiiniinii
insan kendinde toplanustir. Bu suretle insan her seyi kaplamigtir ve bundan otiirii de ilk akldar,
ceberuttur. Insan ceberut dlemindendir séziiniin gergejzi de budur. Suurun ruhtan bin yil sonra
halk olmas1 sbzii de ilk farktan i"tibaren insan sekli meydana gelinceye kadar gegen zamana iza-
fetle siylenen bir sozdiir. Ve nihayet suur bulundugu maddeye gire tesekkiil eder. Ciinkii, kendi
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ayni o maddedir, o madde de odur. Yalmz maddenin ¢oklugu ise yaramaz. O maddelerden huli-
sa gitkarmak sz konusudur ki buna da en ziyade muvaffak olan siiphe yok ki insandir ve tabiidir
ki her insan da ayn ayndr.

Suuru fazla veya eksik yapan ihtisas keyfiyetidir. Bu da bes duyu ile insanda tecelli eder.
Madde meveudiyeti i'tibarinda ve derecesinde ayni suur olmakla, madde kuvve halinde suurn
camidir sdziiniin anlam: da budur.

59 Faaliyet bakimindan suur, fikir meveuttur. Fakat, viicut bakimindan suurun, fikrin
viiendu yoktur, var olan tahtegsuurdur. Ve nihayet suur, ciizlerde gegirilen tecriibeler ile misil
ilemi ve melekiit dlemi dedigmiz dimagimzdaki akli melekelerimizden meydana gelmistir. Bu
suretle her ciizde bir suur vardir. Fakat, ciizler birer hayél olmakla onlarin suurlan da hayaldir,

bir anhktir.

60 Irade, fiiller ve hissiyat her ciizde o ciiziin ciizliigii miktar: miinderigtir. O ciiziin suurn
da fiilleri ve hissiyat1 kadardir. Maddi olan dimagimin cézibe derecesi nisbetinde akh vardir,
suuru vardir ve bundan miitehassil da fiilleri vardar,

Hafiza, suur su veya bu o nurun, o viiendun bir goriisiisiidiir. Nasil ki fotograf cami gér-
diigii seyleri hassasina binaen zapt ediyorsa iste bunun gibi dimagimiz da kendinde meveut olan
sinir kileklan ve yumugak dimag ve adese makaminda olan gizler vasitasiyle her seyi zapt edi-
yor ve ondan sonra da sirasiyle ihtisasy, intikali ve intiba1 yapiyor. Iste biitiin bunlar o madde-
nin kendi meveudiyeti eseridir.

Ruhun her geyi kaplams olmas: da hulill suretiyle olmayip 0 maddenin kendi meveudiyeti
ile kendi eserini kaplarms olmasidir. Bir madde veya ciiziin meveudiyeti de girdigi sekle gire ola-
cafindan onun guuru ve bilgisi de girdi§i sekle gire olur. Bektagi nefeslerindeki (yagmur oldum..
bulut oldum...) gibi sozlerde anlagilmas gereken sey de her geyden énce bu suur meselesidir. Bu
suretle nefs ve nefsin emmare, levvame, mutmainne v.s. sifatlar1 da bulundugu ciiziyete gire
tegekkiil eden o ciiziin sifatlanindan bagka bir gey degildir. Madem ki her madde degisivor, vine o
maddeden tahassul eden ve kendi kuvvet ve cazibesi olan o maddeye ait suurun da o mad-
denin, o geklin defisip bagkalagmalarina gire degisip baskalasmas da zorunludur. Ciinkii her
sey kendidir, kendinden hasildir ve sekiller de birer suretle goriiniisii eseridirler.

61 Biitiin insanlar, maddelerinin ekmeliyeti, dlemin 6zeti olmalan dolayisiyle madde ba-
kimmdan kamil insandirlar. Fakat, bunun bilgisini elde etmedikleri miiddetce tam kemal sa-
hibi olamazlar. Ne zaman ki kimil olduklanmn bilgisine ulasirlar, iste ancak o zaman hem mad-
dece hem de ma’naca kamil olurlar. Yani bilgi olmaksizin kemal olamaz. Kemalin ne oldugunu
bilebilmek te masivayi, yani kiiinati bilebilmekle miimkiindiir. Bilen nur oldugu gibi bilgi de ve
bilgiye vasita olan madde de yine ayni nurdur. Fakat, kdinatin, maddenin ne oldugunu bilme-
den maddeye bulasmak cehalete bulasmak demektir. Hakikat1 bilen icin madde ve maddenin
bulagikhg da ortadan kalkar. Ciinkii hig bir seyin viicudu yoktur ki insan onunla kayitlanmus
olsun. Her gey, sirf bir goriiniisten ibarettir. Her sey, ashmn bir drneii olmakla onu gisterir ve
her gey, isteyerek istemeyerek, o asla dogru gitmekte ve bu suretle de devran dedigimiz sey mey-
dana gelmektedir.

Mertebelerde hem arif hem cahil vardir ve bu fark ve nisbet ezeli ve ebedidir. Ciinkii, var-
ik, dlem, ceberuttandir, ceberut ise ezelen ve ebeden 6liimsiizdiir. Ve ziten, hayal ve misal dlemi
ceberutun, ister ma'nada kalsin ister suhuda ¢iksin, varhfindan, sekil ve suretlerinden, degisme
ve baskalagmalarindan bagka bir sey degildir ve biitiin bu seyranlarda ruh beraberdir. Ciinkii
seyram yapan madde de odur seyram yaptiran kuvvet te odur.
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62 Nur: 35.

Ayette 1spat ediliyor ki Allah arzin ve semalanin nurudur. Allah, zaten nurdur, fakat, arz
ve sema, yani letafet suretinde goriiniivor. Ve dvetin sonu olan (diirrivyiin kevkebiin) deki gibi
nasil inci kabuktan ¢ikiyor ama o kabugu yapan yine inei oluyorsa, vani inciyi vapan ve ko-
ruyan yine ayni inci, incinin kendisi oluyorsa ve yani zarf ta mazruf ta ayni sey ise, iste, kesif te
latif te ayni seydir, gekil gosteren de o sekille goriinen de ayni gevdir.

Izafi kiilli ruh kiilliyeti bakimiman lasuurdur, fakat, letafet ve kesafete girince ve letafet
ve kesafet yiiziinden gekiller yapinea her vapuign sekil nisbetinde suur peyda edivor. Mesela, in-
san dlemlerin bziidiir bu sebeple de insan suuru biitiin suurlardan iistiindiir ve insamn idraki de
her seyi kaplamig oldugn haysiyetle baska yaratiklann idraklerinden iistiindiir. Fakat, bununla
beraber insan da nihayet maddelerin nisbetine gire idrik eder ve daha ileri gidemez.

Her hayvamn, her zerrenin suuru, idriki, kendi meveudiyeti nisbetindedir. Fakat, hakikat
odur ki her gey insandir, Biitiin nisbetler insamin mertebelerinden baska bir sey degildir. Su hal-
de giren, duyan, viiriiven, diigiinen, diigiindiiren, ilim, alim ve ma'lum hepsi insandir ve bir an-
da biitiin bunlan algilayan insandir. Ciinkii, insan Hak'tir. Tnsan Hak olunca biitiin hareketle-
riyle, fiilleriyle, farki ile ve tenzihi ile, varhg ve yoklugu ile her sey insandir; her hareket insamn
hareketidir, her gekil insamn seklidir velhasil biitiin bu varhk insandir ve varh ile varhginda
vok olan her geyden miinezzeh olan zat-1 kibriva da insandar.

63 Unsurlarin geldigi yeri sirasiyle diigiiniirsek nihayet nura, kiilli ruha varmz. Ruhun
ne oldugunu defalarca sovledik. Unsurlar ise sekiller yapan varhklardir. Sekiller ki birer harf-
tir, Harfler ki bir noktadan gikmmslardir ve her bir harf birbirinin hem zarfi hem de mazrufudur.
Ve nihayet hepsi bir noktada toplamr ki o noktaya da kiilli ruh diyebiliriz. Biitiin harflerin kiil-
li ruhta toplanmasi dolayisiyle unsurlar da kiilli ruhta dahildirler diyoruz. Fakat, bu dahil olma
keyfiyeti, yukanda da agkladifamuz gibi, bizatihidir, yoksa aksi halde dehalet i¢in bir mekan
tahsis etmek gerckir ki bunu yapamayz, Ciinkii ruh mekandan ve zamandan miinezzehtir, Me-
kan ve zaman, ancak, harflerin, yani sekillerin birbirine olan nisbetleridir ki suuridir, vani var-
hik nisbetleridir. Ruh ki tahtessuurdandir, gbriinmez ve tutulmaz. Bundan dtiirii de ne mekam
ne de zamam vardir. Ve nihayet her sey ziddi ile bilinebilecegi i¢in ve ztlann da viieutlar: olma-
yip hakiki varhiin bir bélgesi bir hayali olduklan icin giriinen yine ayni ruhtur. Fakat, bu gi-
riinme ancak letafet ve kesafet ile mevdana gelivor. Bilivoruz ki her sey ikilikle gider: nur ve
zulmet, hayir ve ser... gibi. Iste teatessuurun da, ruhun da goriiniisii, varhf kesafet yoluyla ve
nishetlerledir.

Biliyoruz ki her gey kiilli ruhta meknuz ve menkugtur. Bunun biyle oldugunu girmek is-
tersek kiilli ruba urue etmeliyiz. Uruc etmek demek, sekillere hakiki bir gozle nazar etmek, sek-
lin, varhgin hiiviyetine nufuz etmek demektir. Ciinkii, suhud dlemi misal dlemindendir. misal
alemi ceberut dlemindendir. su halde suhud alemi ayni ruh alemindendir demektir, Ruh kendini
suretlerivle, sekilleriyle suhud dleminde girmekte ve sevmektedir. Ancak, madde suretinde gi-
riinen sekiller ve nihayet sekilleri yapan madde fanidir, havaldir. Onun i¢in varhk, daimi olan
zat varhfdir, nur varhgadir, ruhtur. Kesafet, yani zidds, o ruhu, o nuru bilmek ve sevmek icin
bir vasitadan baska bir sey degildir. Bizim icin yok olan ve (Adem) dedigimiz sey de vardir ve
zéat deryasidir. Biz onu géremedigimiz icin (Adem) diyoruz ve yoklukla tefsir ediyoruz.

64 Bundan énce, insam ruh bakumndan ampula benzetmistik, Insan, ceset bakumndan
da ampula veya kandile benzer. Insammn viicudunda yanan (36) derecelik daimi bir hararet var-
dir. Bu harareti saglayan yiyecekler ve igecekler de bu kandilin mumunu veya gazimi te’min eder-
ler, yani bu vazifeyi goriirler. Insan viiendundaki bu alev, hayvani ruhtur ve maddenin latifi-
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dir. Viicuda giren maddeler yanma ile kana tahvil ve ondan da hararete, hayvani ruha inkilab
ederler. Biitiin hayvanlarnn viieutlar: hep maddeden veya maddenin letafet ve kesafet suretlerin-
de giriinen iki geklinden miitesekkildir ve bu bakimdan insan bir fabrika olup dlemlerdeki biitiin
zerreler bu fabrikadan geger, seyrini insanda yapar. Her sey madem ki tekamiile dogru gidiyor
mutlaka insan viicuduna girecektir ve tekamiil edecektir. Insan viicudunun da ekmeliyyeti bu
suretledir.

Iste, her sey insandan geger ve (12) kapiya sahib olan insan (7) kapidan ahir ve (5) kapidan
verir.

Viicuttaki mesamat ta havamn ve hava ile birlikte milyarlarla kiigiik zerrelerin insana gir-
mesine ve ¢gikmasina ayn birer sebe teskil eder.

65 Bircok kere ruhun cesetten iki mertebe once olduguna veya bin yil nce yaratildigina
isaret ettik. Bunun ger¢ek anlamu sudur ki: ceset yine ayni ruhtur ve ayni ruhun misal dlemi va-
sitasiyle temessiiliinden, goriiniisiinden baska bir sey degildir. Bu sebeple de ruh, cesetten son-
ra hasil olma bir sey degildir. Biliyoruz ki her sey teslis ile meydana gelir ve isaret ettigimiz iig
alem, ayni alemdir. Bunlan ayn ayn séylememiz anlatmak igindir. Temessiil keyfiyetine misal
dlemi denir. Bu dlemden dnece olan ceberut ve lahut alemleri de ruhun iki mertebesini teskil
ederler ve lihut alemi hareketsiz olan dlemdir. Asilda, ceset te ayni ruh oluneca, cesetle ruh ara-
sinda hig bir suretle zaman ve mekiin olamaz,

Biitiin cesetler, suretler, ruhun bir goriiniisiinden ibarettir ve bir andir. Riiyada girdiikle-
rimiz gibidir ki viicudu yoktur. Yalmz, uyamk iken gordiiklerimiz, beg duyu vasitasiyle olup bu
beg duyu olmadan hig bir seyin idraki miimkiin degildir. Madem ki miimkiin defildir, su halde
sekillerin ve suretlerin viicudu yoktur, var olan sadece insandir. Bu keyfiyet hem bes duyu ba-
kimindan hem de ma’na ve maddece de béyledir. Su halde varhk, viicut, yalmz insan viicudu-
dur. Yani alemler, insan viicndundan baska degildir. Insan da sekli bakimindan yoklukta oldu-
gundan, bir bakima, ne dlemler ne de insan meveuttur, sadece, kiilli izafi ruh meveuttur ve her
an kendi varhin, kendi zit iizre buluonmaktadir. Ve madem ki asl olan odur, cesetten sonra hé-
dis olmasina imkan yoktur. Ruh asildir, zattir, varhktir.

66— Secde: 9. 67 — lsra: 85.

Anlatilmas: gii¢ olan meselelerden biri de Allah'in Adem’e ruh nefh etmesi keyfiyetidir.
Cihiller, cesedi ayn bir sey gibi kabul edip ruhu ona idhal etmege kalkarlar. Halbuki ceset ayni
ruhtan ibarettir, ceset ruhtan olmustur, Iste cesedin ruhtan bu olusumu ruhun nefh olusu de-
mektir, daha agik bir deyisle, ceset parca ruh ise biitiin, kiil olmakla hiitiin olan Allahtan cesede
yani ciize ruh nefh oldu demektir. Ruhun Rabbin emri olmasi meselesi de sudur: emr, olmasi
gereken seydir. Rabbin emri ruh olunca (Kiin) emri misali hatira gelir ki zitin a’vana gelmesi
demektir. A’vana gelmek te madde iledir. Su halde bu anlattifimz suretle de yine ruh nefh edil-
mis olur. Iste ruh nefh etme keyfiyetinin gergegi odur, yoksa, hocalarin sandiklan gibi degildir.

Rubh, biitiin hasmetiyle insan dimaginda meveut olup suuru da orada yapmaktadir. Ciin-
kii suur kiinatin diizenidir. O beyin ki biitiin alemleri madde bakimindan kendinde toplamug-
tir, su halde, suur da ancak o yerde hasil olabilir. Gercekte bir tasin bile kendine giore ruhundan,
suurundan soz edilebilirse de o artik yok derecesindedir. Giinkii tasgi hareket ettirmek i¢in mu-
hakkak baska bir kuvvetin, bir maddenin vasita olmas1 gerekir.

Yukanida da soyledigimiz gibi, varhk ancak insandir, esyamn viieudu yoktur, misdakin-
ca da biitiin esya insan olunca ve insan da biitiin esyaya samil olunca su halde suur insandadir
ve dolayisiyle mertebelere gire de her egvada meveuttur, Iste HzIsa'nm oliiyii diriltmesi keyfi-



ALLAH - iNsAN iLiskisi 119

veti de bu suretle agiklanabilir. Oligniin ruho ve maddesi Isa’mn ruhu ve maddesinin aymadir.
Bu sebeble 1sa, tam bir arzu iginde kendi ruhunu dliniin cesedi ile ittisalde bulundurabilir ve
yiizde yiiz olan diriltme arzusu ile de dliiyii bir an igin diriltebilir.

68 Yine tekrar edelim ki ruh keyfiyeti madde ile ilgilidir ve giinkii madde, ayni rubun ke-
siflesmigidir. Ve bu ruhun mertebeleri olan kiilli akil, kiilli nefs ve bunun gibi diger mertebelerin
hepsi de insanda zuhur eder. Insanda zuhur etmesi de bilgi bakimindandir. Ciinkii insan bu bil-
givi elde etmek igin gereken biitiin kuvvetleri kendinde toplamistir. Bu kuvvetler her ne kadar
her insanda baska bagka olmakla beraber, genel olarak, insan dlemin dzeti oldugundan her gey-
den bir nebze insanda meveuttur. Bundan stiiriidiir ki insamn her geye akil erdirmesi lazimdir
ve yine bunadn dtiiriidiir ki insan tabiatin iistiinde bir kuvvet kaynagdir. Her saniye milyon-
larla yildizdan milyarlarla hayat ve kuvvet tasiyan zerreler insan viieuduna girmektedir. Iste
biitiin bunlar insan i¢in birer kuvvet kaynagidir ve insan kendisinde bulunan bu zerreler ve kuv-
vetler mikdarinda ve derecesinde diigiinebilir, tefekkiir edebilir ve yeni yeni seyler iycad ve ih-
tira edebilir. Fakat, muhakkak olan bir sey varsa o da insamn diigiindiigii ve yaptifa seyin ken-
disinde meveut oldugudur, yani insamn yaptifa ey, kendisinde olan geydir, istedigi sey, kendi-
sinde olan seydir. Hatta sevgi bile béyledir. Sevgiyi varatan insandaki (Meni)dir. O menidir ki
karsidaki adi bir kadim afet-i yekta gosterir. Yine o meninin yoklugudur ki hesnd miistesni bir
kadim cansiz bir tahta pargas: gibi gosterir. iste maddi ve ma’nevi her gey biyledir. Ma'neviden
maksadimz goriimmeyendir, heniiz meydana ¢ikmayandir; maddiden maksadimmz da gbriinen
seydir.

Insamn mutlak viicut oldugu meselesine gelince biliyoruzki viieuttan maksat, zaten, insan-
dir; diger ciizler hep o viieudun varhin icindir ve onlarn nisbi varhklar: da o insan viicudn ile
vardir.

Viicut meveut olunea, mevendiyetin en muazzam cilih aynas: da ancak ve ancak insan-
dir. Insan o aynadir ki viieut kendini tamamiyle onda goriir. Gergi diger mertebeler de kendi
viicududur ve o viieut o mertebelerde de kendini goriir fakat, ancak o mertebe derecesinde gé-
riir. Mesela, bir Arslan kendi mertebesinde yalmz Arslandar, bagka bir sey olamaz. Bir Maymun
da kendi mertebesinde yalmz Maymundur, baska bir sey olamaz. Fakat, insan her seydir. Insa-
mn kendi viieudu yoktur. Onun viicudu mutlak viicuttur. Insan a’yan-1 sabitedir, hig bir seyle
kayith degildir. Insanm organlari o a’yin-1 sibite dahilinde ve yine o a'yén-1 sibitenin mertebe-
leridirki yekdigerine nishetle birer varlikur ve birer isimle anthr, birer gayrilikle suhuda gelir.

insan, kendi viicudunun tamamm buluncaya kadar biitiin varhklardan ayrn an gegmek,
hepsinde ayrt ayn bulunmak lizimdar ki bu pek uzun bir sey ve dalélete gitiiren bir yoldur. Onun
igin o parcalan bir araya getirip ve cilalanmus bir ayna yabip o viicut biitiin mertebeleritle ken-
dini 0 aynada seyr ederse o zaman hem kiilliyetle hem ciiziyetle bir anda kendini o aynada gore-
bilir ki o ayna da insan viicududur.

Vikia, alemde zuhura gelen esya ve eserlerin faili, tasarruf edieisi, algilayicisi hep ayni
viteuttur, yani o viicut ki mertebeleri bakimindan esya oldu, eserler oldu ve suhutta yaptizn bu
esya ve eserlerin de faili ve tasarruf edicisi de hep kendi oldu. Fakat bu viicut, aynalar ve meza-
hir vasitasiyle olan viieuttur. Yani viicut kendini bu aynalar ile yahut ta kiilliyeti bakimndan
tek ayna ile, yani insan aynasiyle kendini grdii ve bildi. Eger insanda kendini gormeseydi o za-
man viicuttan eser kahrmiydi? Viient kavram kalirmiycdh? O ayna ki viicudu 1spat eder, meza-
hir ki o viteudun ¢oklugudur, o cokluk ki yine o viieudun aynalaridir, su halde, gerek oklugu ile
ve gerek birligi ile viicut bir viicuttur ve o da insandir. Insan gerek kendi viicudu ile ve gerek
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alemdeki en kiigiik bir zerre ile meveuttur, o odur, o da odur: ayn ayn seyler degillerdir. Bu ba-
kimdan varlik ve yokluk, birlik ve cokluk velhasil ne varsa hepsi ve her sey insandir, insanda
tecelli etmistir,

69 Kisaca, viicut mutlaktir ve o da insandir, Insan ki ilemin zetidir, dlemde bulunan her
sevden birer nebze tasir. Iste bundan dolayidir ki viieut, Adem viiendundan ibarettir. Fakat,
mertebede her bir seye birer viicut verilmesi i'tibari olup onlarin da insan viicudundan birer par-
¢a olduklan igindir. Mesela, insann herhangi bir orgamt bagh basina meveut olmayip ancak in-
san viicudu ile meveuttur. Meseld. agaem (Ben dlemlerin Rabbiyim) demesi agacin Allah olmas
demek degildir. Fakat, o agag ki o kiilliyetten bir ciizdiir ve o agac ki kendi basina meveut olma-
vip o kiilliyetle meveuttur su halde kendi de ayni kiildiir Allah’tir demektir. Basgka bir deyisle,
viieut bir olduguna gire ya Allah vardir va agag vardir. Eger Allah varsa zorunlu olarak agac ta
Allah’tir, ondan baska degildir. Eger Allah yok ta agag varsa o takdirde de Allah agactir ve on-
dan baska degildir, Kisaca, agact Allah’tan ve Allah" agactan ayirmak miimkiin degildir. (Eger
sen, eger sen olmasaydin ben felekleri yaratmazdim) kutsi hadisinin gercek anlama da iste budur.

Mertebelerde olan biitiin viicutlar mutlak viieudun birer goriiniisiinden. zuhurundan iba-
rettir ki zuhur olmasa viieut yoktur, Fakat, bu zuhur mertebeleri bakimmndan olup yekdigerine
nishetle ciizlerin birbirini bilmesi ve sevmesi igindir. yoksa hepsi kendi viicududur. Mesela, Ta-
vus kusunun viicudundan gesitli renkte tiiylerin ¢ikmast gibi ki viicut ayni viicut olmakla bera
ber tiivler ¢esitli renklerdedir ve her tily digerine kargt ayri bir giriiniis, bir zuhurdur ve bu gay-
rilikten dolay1 da her bir tiiyiin nisbi ve i"tibari bir viieudu vardir ve bu suretle de bir ismi ve bir
sifats haizdir. Halbuki Tavus kusundaki cesitli renkleri doguran sey. ayni kusun ayni kamdr.
Bu agklamalanmizda mutlak viieudun nasil biitiin tavirlara sirayet ettigi ortaya gkar. Yine
diyelim ki viicut meveuttur, meveut ise hayattir. Hayat ise daimi seyrinde devamdadir. Onun
ghsterdigi gesitli gekiller ve suretler onun tavirlanndan baska bir sey degildir. Biitiin goriiniisler,
ayni hayatin gériiniisleri, tavirlaridir ki nisbi ve i'tibaridir, Bunun igin her zerre (Ben Hak kun)
dese sbziinde sadiktir. Ciinkii o zerre 0 mutlak viicudun bir pargasidir o parca da o mutlak vii-
cudun bir gbriiniisiidiir,

70 Mutlak viicudun bir mertebeden diger bir mertebeye su veya bu olup cesitli suretlerde
ghriinmesi ashm katiyyen haleldar etmez. Ciinkii mertebeden mertebeve intikal ctmekle o ciiz
ash ve mahiyeti bakimindan degismis ve mahv olmug demek degildir. Zaten, goriiniisler, tavir-
lar ayni viicudun tavirlaridir ve bundan dtiirii her zerre hangi sekle girerse girsin ash ve mahi-
veti bakimindan degismez. Degisen valmz sekildir. Hatta, sekiller de degismez ve mahv olmaz-
lar. Levh-i mahzuzda, fotograf gibi, her seklin birer ayni vardir. Abdal’in hikayesinde sorulan
(Adin ne?) sorusu ve verilen (Hangi adum soruyorsun. Her yerde ve her sekilde birer adla adla-
mrm) cevabn konumuza giizel bir misaldir ve (Simdiki adim soruyorsan Abdal’dir) dedigi de o
anda bulundugu sekli tammlamadan ibarettir,

A'lilarin a’lasi ne ise asagilarin agafnst da odur. Bunlarn hi¢ birinin kendi baslarina var-
liklan yoktur, bunlar mertebeler bakumindan olan i'tibari varhklardir. Nur mertebesinde nur-
sun, zulmet mertebesinde zulmetsin. Fakat, gercekte ne nurun ne de zulmetin viicudu vardar
Bunlar birbirine nisbetle birer i'tibarla meveuttur. Hatta dldiikten sonra devranda alacagimz
sekiller de ayni bunun gibidir. Fakat, dedigimiz gibi hangi sekilde ve mertebede bulunursak bu-
lunalim mahiyetimiz kaybolmus degildir. iste bunun igindir ki dldiikten sonra, diinyada iken
gegirdigimiz biitiin sekilleri ve hareketleri girebilecegiz. Ciinkii, diinya viieudumuz, ancak, di-
magimiza naks olan seyleri idrik edebilir ki mahduttur. Fakat, biitiin bunlar, éldiikten sonra
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ruha intikal edince, ki madde bir vasita olup bilici olan ruhtur, artik beden denen hail ortadan
kalkmis oldugundan ruh biitiin bir maziyi bir sinema seridi gibi seyr edebilecektir. Bunun biyle
oldugunu ilmen de 1spatlamak gayet busittir,

Kisaca. ruh ta bir. madde de birdir. Ruh ve madde bir olunca da her seyin ayni viicut ol-
dugu neden 1spatlanmasin? Hakikat bir hakikattir, ash ile, hiiviyyeti ile ezeli ve ebedi olarak
meveuttur,

71 Allab’in sifatlarmn biitiin esyada sabit ve meveut olmasi a’yin- siite bakimndandur.
Sibit olan A’yandir. A’yan- sabite dahilinde olan hareketler esyanm suretleridir onlar sibit de-
gildirler, yok olucudurlar. Ciinkii hareketler sirf vehimdirler. Ancak. bunlar birbirlerine nishetle
meveut sayilabilirler ve a’yan-1 sibite bakimindan viiendu olmayan zaman ve mekan kavram-
lan da ancak bu mertebede sbz konusu olabilirler.

Biitiin bu sevler birer isme baghdir ve biitiin isimlerin basi da hayat sifatidir. Ciinkii hayat
varhktir, Hayat harekettir. Ve nihayet hayat tecelliyattur. Onun icin hareketsiz kalmak, gergek-
te. yokluktur. Bu sebeble insan da daima harekette olmal, cahsmah, didinmeli, biiyiik isler yap-
mahdir, giicliiklerle carpismahdir. Insanlan miicadele hayatindan kurtanp ebedi saadete kavus-
turmak isteyenler, bir bakima, begeriyeti mahv etmek isteyenlerdir. Ciinkii, bir insan ne kadar
miicadeleli bir hayat gecirirse ancak o zaman saadeti de o kadar fuzlalasimg olur. Esasen, ger-
cekte ne 1ztirap ne de safa meveuttur. Bunlar birbirine nisbetle séylenen iki =6z ve iki kavram-
dir. Hayat, bir nefesten, bir andan ibarettir ve o am da zevkli kilmaktan ibarettir. Bunun i¢in
hareketsiz bir surette uzun yagayan bir adamdan ise kisa bir zamanda biiyiik islerle mriinii ge-
ciren bir adam makbuldur. Ciinkii, harekette bulunma tecriibe kazanma demektir ve tecritbe
bilgivi, bilgi de zevki arttinr. Zevk durmadan miigkiilleri yenmede, acilar tathya cevirmededir.

Kiiciik gocuklarin her gordiiklerine atilmalan bile bir hayat eseridir, bilmedikleri sevleri
dgrenmek arzusudur. Insan, maddesi ve ma’nasiyle durmadan ¢alismak, durmadan ilerive dog-
ru gitmelidir,

Kisaca, hayat, hareket ve zevktir. Hayati her sekliyle, her mertebesiyle. yasamak ve hem-
cinslerini de yasatmak ve bu yasantiyi durmadan ilerletip gelistirmek insanhigm siarn olmalidir,

72— Rahman: 27; Kasas: 88 Neml: 26; Miiminun: 116.

73 Kaadir, kaderden ve kudretten gelir. O ki farka gelmeden, zuhura gelmeden ne olaca-
i bilivordu, o ki kaderi kendi yapt, kendi yaptin kaderi maddeten de zuhura getirmege muk-
tedirdir. Kaadir, henuz meydana getirmemistir. Muktedir, bilfiil bir madde ile meydana getir-
mistir. Kayyum da kiyamdan, varhktandir ve kiyyam Halk’kin kiyamdir ki her sey onunla mev-
cuttur.

Iste bu isimlerle Hak kendini bir nevi suretle kullarma gosterebilir. Bu gisteris te gesitli
olabilir, ciinkii is, zanna, tasavvura goredir. Baska bir deyisle, kendi telakkine, tasavvuruna gi-
re kendini istedigin sekilde gormek Hak’ki gormek demektir.

74 Ayna, kendisine goriinen bir seyi aksettirir, fotograf cam veya plik ise zapt eder, 1s-
te insandaki dimag hem bir ayna hem de bir fotograf adesesi gibidir. Bir insan bircok aynalarin
karsisima otursa ayni bir adam birgok ve gesitli suretlerde goriiniir. Iste bunun gibi her surette
de giriinen insandir, biitiin zerreler ve sekiller insamn birer aynasidr. Aks ettirdigin viicut vine
sensin. Iste biitiin bu aynalardan zapt etmek ilmi yakin, aks etmek ayni yakin, ve zapt edenin
de edilenin de ve zapt isinin de bizden baska bir sey olmadigim bilmek te hakka ait vakindir.
Tecelli bir tecellidir, fakat, o tecellinin goriiniisii, gbsterisi, bilinisi, bilisi aynaya goredir. Eger
insan aynalarn ne oldugunu ve nasil kullamlacagim bilirse Hak'kin kiilliyyeti bakimindan olan
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gayb dlemine, silarma da, kendi ciiz’iyeti ile vikif olur. Ancak, isaret edelim ki bu vukuf yine
de aynaya goredir ve ilim derecesine giredir. Bu gayb alemini bilme hususunda meydana gikan
birgok ilimlerden burada meseld, manyatizma, ispirtizma, ruh daveti, cin daveti, remil, vefk’e
isaret edebiliriz ki biitiin bunlar da birer ayna gibidirler. Bu konunun icinde biitiin san’atlar da
dahildir, biitiin varhk dahildir. Bir san’atkir yaptifa bir iste, meydana getirdigi bir eserde ken-
dini aks ettirir, yaptifa eser onun aynasi olmus olur, Nasl ki ilim de bir &limin aynas1 gibidir,
Ve yine insamn diinyaya gelisi de aynanm bir verisi, insammn 6liimii de aynamn bir alis gibidir
ve aradaki hayat ta onun biitiin teferruatiyle tesbit edilen bir fotografidir ki o fotograf parcala-
mncaya kadar gecen zaman onun dmriinii teskil eder. Eger bir cocuk dogar dogmaz bliirse ayna
hem verdi hem de aldi demektir. Bu is ma’na bakimmdan bisyle oldugu gibi madde bakimndan
da dyledir ve zaten ma’nayi bildiren ve gosteren maddedir,





