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FARABI’NIN SiYASI DUSUNCESINDE
SA‘ADET KAVRAMI

Dr. Mehmet AYDIN
1

Farabi’nin felsefesinde psikolojiyi ahlaktan, ahliki siyasetten ayir-
mak imkansizdir. Bu biiyiik filozof hakkinda kesin bir sonuca ulagmak
i¢in onun felsefesinin bir biitiin olarak ele ahnmas1 gerekir. Farabi’nin,
psikolojik tahliller sonucu insan nefsi hakkinda vardign sonuglar, ahlaki
ve fikri faziletlere temel olmakta, faziletlerin teshit ve tasnifi ise siva-
setin 6ziinii olusturmaktadir. Bu vyiizden Aristo, siyaseti inceleme ko-
nusu olarak secen kisiye psikoloji ¢ahsmasim tavsiye eder!. Bu tavsi-
yeyi en iyi tutan, belki de, Farabi olmustur. Psikoloji ve ahlikta ‘mut-
lu olma’, siyasette ise ‘mutlu etme’ agirhk noktasim teskil eder. Bu ma-
kalede daha gok ‘mutlu etme’ (is‘dd) iizerinde durulacaktir.

Farabi’ye gore saadetin elde edilmesi insanin yaratihs sebebini tes-
kil eder2. Bu yiizden, fazilet, iyilik gibi kavramlar saadetle kiyaslanin-
ca ikinci derecede énem arzederler. Saadet, insan faaliyetlerinin nihai
meyvesidir. O, mutlak gayedir. Heyildni akil, miikemmel olma, dola-
yisi ile éliimsiiz olma, yetenegine sahiptir’. Kuvve halindeki bu akil, fiil
haline ge¢meden saadet elde edilemez. Kuvveden fiile gegis, aym za-
manda, hissetme derecesinden akletme derecesine gegistir. Bu gecis ta-
mamlanmea akil ve maddeden tecrid olunan ma‘kilat farkh bir onto-
lojik statii kazamir. Ancak bu seviyeye gikan “bizzat ma‘kal” olabilir
ve dolayisi ile kendisi hakkinda bilgiye sahip olabilir®, Varhg, madde-

1 Fthica Nicomachea, 1, 13, 1102a. (Bu makaledeki referanslar icin Sir David Ross'un
Ingilizce terciimesi kullamlmstir.)

2 Kitab as-Siyasa al-Madaniyya (= Siyisa), Nsr.F.M.Najjar, Beyrut, 1964, s.78.

3 Risila fi’l- akl (= Akl) Nsr.M.Bouyges, Beyrut, 1938, s.12.

4 Ag.c., s 120,
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den ayrhp suretlerin sureti haline gelince akil, mustefad akil seviyesi-
ne ulasir. Bu. aklin gkabilecegi en yiiksek derecedir®.

Akl bu dereceye faal akhin yardim ile ulasir. Varliginda madde-
nin eseri bulunmayan bu akhn —ki Farabi bazan onu rih ul-kuds ve onun
derecesini de melekiit olaralk adlandirir— iki dnemli gorevi vardir:

Varhklara sekil verir (vdhib as-suvar): insan akhm aydinlatarak
Allah’m, saadetin ve diger ruhani varhklarn idrak edilmesini saglar.
Insan faal akil kanalivla Allah’la irtibat kurar. Vahiy ancak O'nun ara-
cihig ile olur. Insan akh ile faal akhn birlesmesi (ittisal), ilmin ve saa-

TR PO
detin kaynagdi®,

11

Nazari olarak saadetin ne oldugunu bilen insanin, onun elde edil-
mesini saglayan fiilleri de yapmasi gerekir. Buna ek olarak, baskalari-
mn saadeti ile ilgilenmek de onun giérevidir. Farabi, saadetin elde edil-
mesi igin filozoflugu ve imamhi. yani devlet baskanhfm. bir tek in-
sanda toplar’. Bu sekilde, ilahi olan sey siyaset kanaliyla idrak edilir.
Faal Akil sayesinde maddi diinya ile ilahi diinya birbirine baglamr. Fi-
lozof - Imam ise, insanm ilahi alemle temas kurmasim saglar. Boyleee
kainattaki biitiinlige ulasilmis  olur.

Farabi, siyasi felsefesinde hem Hz.Muhammed’in hem de Eflatun’-
un destegine sahiptir. Burada o, felsefesinin zirvesine ulasmakta, fel-
sefe ile vahyi birtek kiginin sahsinda bir araya getirmektedir. Bunu ya-
parken Eflatun’un Cumhuriyet’inden genis dlgiide yararlanmistir. Ef-
latun’un Kanunlarmdan ve Cumhuriyet’inden hoslanmayan Proclus’-
un tersine, Farabi “I1ahi Eflatun’un” bu eserleri kaleme almis olmasin-
dan sonra derece memnundur®, Farabi, saadetin valmz basmma elde edi-
lecegine inanmiyor ve bu noktada Stoahlar’dan ayrlyordu®. Porphyry
ve diger birgok Yenieflatuncu filozoflarin giriisiine gore bir filozof igin
onemli olan ahiret hayatiydi. Bu yiizden onlar siyasi hayati ihmal et-

5 Siyasa., s. 35-6.Krs. Neoplatonici apud Arab Nsr.A.Badavi, Kahire, 1955, .14-5. Ay-
rica bkz. De Anima., 111, 4.429b.(Ross’un Ing.lorriim(‘si).

6 Siydsa, P.79.

7 Tahsil as-Sa’ada, Haydarabad, 13451926, s.43.

8 R.Walzer, Greek into Arabic, Oxford, 1962, s.210.

9 P.Merlan, “Greek Philosophy from Plato to Plotinus™, The Cambridge History of Later
Greek and Early Medieval Philosophy, Nsr.A.H.Armstrong, Cambridge, 1967.5.125.
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mislerdi. Siyasi felsefe konusundaki sessizligi ortadan kaldiran ve ona
gereken énemi veren Farabi olmustur'. Ona giore, Eflatun insamin is-
tedigini tek basima elde edecegine inanmamaktadir, Saadetin temini
icin iki sey gereklidir: Saadetin nasil bilinecegini ve nasil elde edilece-
&ini gisteren bir sanat; bu sanatm uygulanabilecegi bir yer. Bu sanat
siyasettir ; onun uygulanma safhasma konaca verise Fazml Sehir (al-
Madina al-Fadila) dir.

i) Saadet ve Siyaset

Siyvaset. yani Fazil Sehir’de uygulanan en yiiksek sanat, saadetin
clde edilme vollarmi 6gretir. Diger bir devisle o, saadetin, sivasi teski-
latlanma yoluyla nasil temin edilecei konusunda bilgi verir2, Ancak
bu sanat sayesinde gergek saadetle saadet samlan sey. iyi ile kotii, gii-
zel ile girkin, faziletle faziletsizlik birbirlerinden ayirdedilebilir?. An-
cak bu ilim sayesinde insanlari saadet agisindan bir tasnife tabi tutabi-
liriz. Biitiin hunlara ek olarak. diinyevi ve uhrevi saadetle ilgili husus-
larin bilinmesini saglayan ilihi ve diinyevi hersey siyaset sayesinde
miimkiin olm', Ferdi konu olan ahlakin tersine, siyaset, bir toplumu
bir milleti ve hatta biitiin diinyayr konu edinir'®,

Siyasi Felsefe (al-Ialsafa al-Madaniyya), sadece fiiller, kanunlar
v.s., ile ilgilenmez, aym zamanda, nazari olarak saadetin ne oldugu (ta’-
rif as-sa’dda) ile de ilgilenir'®. Iste, Siyasal Bilgilere hakkettigi iistiinlii-
gii veren onun bu dzelligidir. Ahlak, siyasete yardim eder. Oyle gorii-
niiyor ki ahlak, gergek bir bagimsizhktan uzakur', Fikih ve Kelam gi-
bi dini ilimler de sivasi felsefenin vardimelandir',

Farabi, Klasik Siyasi Felsefe denen seyle Islam’m gatismadigim
gostermeye galismaktadir. Dini inanglarnn ve faaliyetlerin rasyonel bir

10 A.C.Lloyd, “The Later Neoplatonists “The Cambridge History..., s.274.

11 Alfarabis Philosophy of Plato and Aristotle, Glencoe, 1962, s.64.(Bu eseri M.Mahdi In-
gilizeeve gevirmistir).

12 Tabhsil, s.16; Madina, 5,102, Krs.Aristotle, Ethica Nicomachea, i, 11, 1094bh.

13 Tahsil, 5.37; Thsd’al-Uliim Nrs. Osman Emin 2.baski, Kahire, 1949, s.102.

14 Kitab al-Milla, Nsr. M.Mahdi, Beyrut, 1968. s.69 ve 72,

15 F.Najjar, “al-Farabi on Political Science “The Muslim World, 48(1958) =.95v.d.

16 Thsa' al-*Uliim, s.104.

17 Leo Strauss, “quelques remarques sur la seience politique de Maimonides et d'al-Fara-
bi, Revue des Etudes Juives (=REJ) 100 bis (1963) s.95.

18 1hsd al-+Ulum, s.108 v.d..
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bigimde anlasilmasi, dinin siyaset dili ile anlasilmas1 demektir. Boyle
bir anlayis sayesinde Fazil Sehr’in halki saadete erigebilir'.

ii) Al-Madina al-Fadila - Faziletli Sehir

Siyasi yonetim gesitlerinin simflandinlmasi, biitiin faaliyetlerin
amaer olan saadet anlayisina gére yapilmistir. Bir insanin saadet hak-
kinda diisiincesi dgrenildigi takdirde onun nasil bir siyasi yonetimi ar-
zu ettigini tahmin etmek zor olmaz. Eger o, saadeti, Allah’t ve {1k Pren-
sipleri bilmek olarak anhyorsa, Faml Sehri arzu edecektir. Béyle bir
saadet anlayisim amag edinen kisi faziletli bir insandir. Eger bir top-
lum veya millet aym gayenin gergeklesmesi igin ugrasirsa, o toplum ve-
va millet faziletli olmaya hak kazamir. Eger diinyadaki biitiin insanlar
o amaca yonelirse, o zaman diinya, faziletli bir diinya (ma’'mura al-Fa-
dila) haline gelir. Bu agidan bakildiginda, faziletli insan, faziletli sehi-
re, bu sonuncusu ise topyekin kdinata benzer®.

Farabi'ye gore, “Eskiler” de ideal sitenin, saadetin elde edilecegi
yer oldugu hususunda tam bir anlasma i¢indedirler. Faziletli Sehirde
ferdin saadeti ile toplumun saadeti birlesir. Saadece birinci kemal (diin-
yevi saadet) degil, nihai kemal (uhrevi saadet) de ancak bu sehirde el-
de edilirzt. Faziletli siyaset ancak Faziletli §ehirde uygulanabilir. Bu
sehir hem idare edenin hem de idare edilenin her iki diinyaya ait saa-
detlerini saglamalanm miimkiin kilar2,

Biitiin bu séylenenler gosteriyor ki, saadet, idare edeni de, edileni
de igine alan sosyal bir basandir. Bu basarmin kazamlmas: igin faziletli
sehrin insanlar bir araya gelirler2s,

Biitiin sehirlerdeki ve milletlerdeki birlik ve beraberligin sebepleri
aym degildir. Menfaat, diisman korkusu, ortak savunma ve benzeri me-
seleler birlikte bulunmayi ve birlikte ¢aba gostermeyi gerektirir. Fakat
bu gibi hususlara, Faziletli Sehirlerden ¢ok, bilgisizligin hakim oldugu
sehirlerde rastlani®,

19 Krs.M.Mahdi, Alfarabi” History of Political Philosophy. Nsr. L. Strauss ve J.Cropsey
Skokie, 19- 63, =.161.

20 Madina, .97; IThsid al-Ulum, .103 v.d.: Kitab al-Milla, s.54-5.

21 Fusil al-Madani Nsr. D.M.Dunlop, Cambridge, 1961, 25.ve 84.Biliimler.

22 A.g.e. boliim 81,

23 Kitab al-Milla, s.66.

24 Madina, 127 v.d.

25 Fusil al-Madani, Bsl.57.
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Ask ve adalet, Faziletli $ehir’in insanlarim birbirine baglayan iki
dnemli faktordiir”, Eflitun’un dedigi gibi, bunlar olmadan saadet elde

edilemez?®,

Maalesel, Farabi, ask ve adalet hakkinda fazla bilgi vermemekte-
dir. Her iki terim de Metafizik anlamda kullanilmistir. Meseld Allah’in
sadece Saf Akil (akl al-mahd) degil, aym zamanda al-isik va'l-ma’sik
oldugu sdylenmekte, muhabbet’in ilk Varhk’tan geldigi ve birlestirici
bir giice sahip oldugu iddia edilmektedir”. Farabi'nin bu goriisii bize
Posidonius tarafindan savunulan ve Stoa felsefesindeki Divinasyon
nazariyesinin esasim tesgkil eden Sempati’yi hatirlatmaktadn®.

Ask, Faziletli Sehr’in gesitli kisimlarimi ve halkim birlestirir: adé-
let ise bu birligin bozulmamasimi saglar. Iradi ask, faziletin elde edil-
mesi i¢in harcanan ortak ¢aba sonucu ortaya cikar. Bu, hem diisiince,
hem de fiil alam icin gegerlidir. Insanlar, dogru diisiinee ve dogru ha-
reketin ne oldugu konusunda karar verince saadeti hulabilirler™.

Cahil Sehirlerin insanlan da asktan ve adiletten bahsederler. Fa-
kat onlarin bu terimlerden anladiklart Fazil Sehir halkimin anladiklari-
min tam ziddidir. Farabi’ye gire, Cahil Sehir halkinin nazarmda kuvvet
adalettir, Giiglii olan ve digerlerini boyun egmeye zorlayabilen kisi en

mutlu insandir®

. Tabiatin gerektirdigi seyi son noktasina kadar gotiirmek
gerekir, Bu, bir nevi “tabii adalet” olup giicliiniin lehinde, korku ve iimit-

sizlik iginde olan giigsiiziin de alevhindedir:.
1) Birinei Baskan (ar-ra’is al-avval)

Fazl Sehrin varhg ve devami, mutlulugun ve diger ilahi seylerin
ne oldugunu bilen ve onlart insanlara anlatan bir insanin, veya bir grup
insanim, varhgma baghdir. Baz insanlar idare etmek, bamlan da idare
edilmek igin yaratilmiglardir, Bunun béyle olmasi gayet tabiidir. Bas-
kan, gerek tabii yetenekler gerekse aliskanlik ve irade giicii sonucu ka-
zamlan dzellikler balkimmdan en yiiksek bir durumda olmchdire, O,

26 Alfarabius Compendium Legum Platonis Nsr.I'.Gabrielli, London, 1952, 5,21,
27 Madina, 5.40-1; Fusil al-Madani, Bol.57.

28 E.Bevan, Stoics and Sceptics, Oxford. 1913, s.114.

290 Fusil al-Madani, 57.Béliim.

30 Krs.Cumhuriyet, 336 A- 351C. (Burada Eflatun despotun higbir zaman mutlu bir insan
olmadigim isbata c¢ahsir.)

31 Madina, 132 v.d..
32 Tahsil, .29; Madina, ¢.101 v.d.; Sivisa, s.79.
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Faal Akil'la temas kuran kisidir. Onu, mutlulugun vazgegilmez “sebebi’
vapan da bu temastir. Denebilir ki o, vahya muhatap olar. kisidir, ¢iin-
kii vahiy, Faal Akil'la insan arasinda hicbir arac kalmaymea vuku bu-
lur®. Birinei baskanin Fazil Sehir’deki fonksiyonu, ik Sebep’in kainat-
taki fonksiyonuna benzer*. 0, saadetin ne oldugunu rasyonel ve sem-
bolik olarak anlatmaya muktedirdir; ¢iinkii o, mutluluk agisindan en
miikemmel olan insandir. Aksi takdirde mutlulugun ‘sebebi’ olamaz-
di*%, Fazl Sehrin halki, ancak faziletli ve mutlu bir baskanin yinetimi
ile faziletli ve mutlu olabilir®,

Farabi'nin, Madinat iil-Fadila’min baskaminda bir¢ok ozelliklerin
bulunmasim sart kostu@u iyice bilinmektedir. Burada filozofun siya-
set felsefesi biitiiniiyle inceleme konusu edilmediginden, bu ayrintilara
girilmiyecektir. Surast agiktir ki ona gire, miikemmel bir bagkanda hem
nazari aklim hem de hayal giiciiniin miikemmel olmasi gerekir. Bu yiiz-
den, Farabi, felsefesinin en yiiksek noktasinda Baskam, Filozofu ve
Peygamberi birlestirir. Felsefe olmadan, baskan, saadetin ne oldugnu
kavrayamaz (ta‘akkul edemez): hayal giicii olmadan da mutlulugun
idraki i¢in sart olan kanun yapma ve dolaysi ile siyasi bir gergeve or-
taya koyma imkdmm bulamaz. Siyaset olmadan da mutlulugun ne ol-
dugu baskalarma ogretilemez. Farabi’nin bazan ta’akkul ybniine ba-
zan da tahayyul yoniine agirhk verdigi dogrudur. Bunu, ézellikle Efla-
tun’un felsefesi séz konusu oldugu zaman yapar’. Fakat bu ikisinin de
insan mutlulugu i¢in esas olduguna dair inanci, biitiin eserlerinde agik-
ca giriiliir.

Maamafih, Farabi gayet realist olarak bilmektedir ki istenen bii-
tiin 6zellikleri sahsinda toplayan bir baskam bulmak son derece giigtiir.
O zaman aym vasiflari, hi¢ degilse, baskanhk makammda girmek is-
ter. Bu da ancak ¢esitli 6zelliklere sahip kisilerin birlesmesi ile miimkiin
olur. Mesela ta‘akkul giicii mitkemmel olan bir kisi ile tahayyiil ve ira-

33 Siyasa, s.79; Madina, s.104.

34 Tahsil, =.25; Krs., Madina, s,104.

35 Fusil, Bol.27; Tahsil, s.42; Madina, s.104; Siydsa, s.80.
36 Krs.Milla, s.43.

37 L.Strauss, “How al-Farabi Read Plato’s Laws", Melange L.Massignon (Damas, 1957)
Cile I11, .324.Krs., A.E.Taylor'un al- Farabi’s Philosophy of Plato ile ilgi tenkidi: Mind, 52, (19-
43). .369.
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de giicii miikemmel olan diger bir kisi birleserek idareyi ele alabilir ve
béylece devlet igin gerekli sartlar birlikte saglayabilirler®.

2) Idare edilenler ve onlarm saadet konusunda egitilmeleri

Fazil Sehr’in insanlar genel olarak iki biiyiik simfa aynlmaktadir:
Allah’1, ruhani varliklarn, sa’adeti v.s..,yi kavrayabilen (ta‘akkul ede-
bilen) hukema siifi (hikmet sahibi kigiler); bu gergekleri sadece sem-
bolik olarak kavrayabilen (tahayyul edebilen) simf (mii’minler smmfi)*.
Birinei simif, gercedi tasavvur eder, yvani varhklarm esasini, onlarm de-
recelerini, mutlulugn ve Fazil Sehirlerin idaresinin ne oldugunu bilir.
Onlan olduklan gibi kavrar. ikinci simf ise onlart ancak hayal edebi-
lir. Tahayyul’in objesi varligin bizzat kendisi degil onun imaj veya
taklididir®’. Tasavvura da tahayyule de bilgi (marifet) denir*. Her iki
yol da mutluluga gotiiriir. Ancak, hiikema min mutlulugu, elbette mii -
miniin'unkinden ¢ok iistiindiir,

Dikkat edilecegi gibi, Farabi nin ayirim hiikema ile mii’'miniin ara-
simmdadir; hukema ile enbiyd’ arasinda degil. Kur an-1 Kerim’in gozde
terimi “mii’mintn”un burada kullamlmas: son derece anlamhdir. Fa-
rabi’nin nazarinda, Hz.Muhammed, gercegi sadece tahayyul edebilen
bir kigi degildir; O’'nda hem tasavvur hem de tahayyul giicii vardir ve
bu yiizden de o en miikemmel bir varhiktir®2, O, Fazl $Sehir i¢cin gerekli
olan biitiin sartlan kendinde toplayan yegéne kisidir, re’is-ul-evvel’dir.

Farabi felsefesinde son derece énemli olan bu aymm, Gazali’deki
‘arifin (veya mukarrabin) smfi ile mukallidin simfina tekabiil etmek-
tedir. Sosyolojik bir dille ifade edilecek olursa, birinei simf elit ziimreyi
(hass), ikinei simf ise genis halk kitlesini (‘@mm) olusturmaktadir.

Fazl $ehir’de baskandan sonra, milletlerin nasil mutlu olacaklar ko-
nusunda egitim goérmiig bir aydinlar sinifi gelir. Onlarin gérevi, halk: ikna
etmek ve egitmektir. Onlar bu isi yaparken, baskamn gosterdigi yolu
izlemelidirler. Birinci baskan, bu segilmis kigileri egitirken burhan me-

38 Farabi'nin bu makul goriisiic Ebu'l-Hasan el-Amiri (bkz.Kitab es-Sa’ada va'l-Is’ ad
Nsr.Mucteba Minovi, Wiesbaden, 1957-8, 5.194 ve 211.) ve Gazali gibi miitefekkirler tarafindan
kabul edilmemis, dzellikle $ii temayiillii kigiler tarafindan siddetle hiicuma ugramistr,

39 Madina, s.122; Siyasa, 5.86. Tahsil, s.36 v.d.

40 Siydsa, s.85.

41 Madina, s.122.

42 Krs. R.Walzer, Greek in to Arabic, s.22.
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todunu (yani felsefi metodu) kullanir. Onlar da, kendi siralarinda, hal-
ki egitirken ikna metodunu kullanirlar.

Halk kitlesinin iki énemli dzelligi vardir. Bunlardan birincisi, on-
larin, yaygin olan giriis ve diigiinceleri highir tenkid ve tahlile tabi tut-
madan kabul etmeleridir. Diger bir deyigle, taklid derecesinden éteye
gecememeleridir. Gergekleri. yukarida da isaret edildigi gibi, onlar tem-
sil eden semboller seviyesinde bilirler. Bu semboller toplumdan toplu-
ma degisir. Bu bakimdan amag¢ aym olmakla beraber, semboller farkh-
hk arzettiginden, birden fazla Fazl Sehir olabilir. Bunlar tasayvvur se-
viyesinde aym, fakat tahayyul seviyesinde ayn olabilirler.

Ikinei ozellik ise halkin egitimi ile ilgilidir. Onlar, tabiatlarnndan
veya sonradan kazandiklan ahgkanbklardan dolayi felsefi bir egitime
tabi tutulamazlar, burhan metoduyla egitilemezler. Avam icin en ivi
metod ikna metodudur®,

Fazl Sehir’de egitimin amaci, ferdin veya fertlerden olusan grup-
larim, ya da milletlerin karakter formasyonunu saglamaktir. Bu da ta’-
lim ve te’dib diye ikiye aynlir. Birincisi nazari veya fikri faziletlerin,
ikineisi ise ahldki faziletlerin varhk alamma cikartilmalarm amag edi-
nir*, Egitim, kotii fiilleri ortadan kaldirmalidir: zira tabii ve iradi ké-
tiilitkler silinmeden mutluluk elde edilmez®. Eger egitim baz insanla-
1 islah etmede basarih olamazsa o zaman bir takim zorlayier usillere
bas vurmak gerekir®.Hatta birinei Baskan, gerektiginde zorlayier usul-
lere basvurmalar igin bir grup insam girevlendirir®.

Faziletli bir baskandan gelen her seyin iyi ve halkin mutlulugu ile
dogrudan ilgili oldugunu Farabi israrla tekrarlar. O, tipki Aristo gibi,
isyankér ve kitii karakterli kisilerin cezalandirilmalan gerefine inanr.
Islalhi tamamen imkénsiz olanlarn toplum iginde yasatilmamalarim
tavsiye eder®”. Bagkanin kitiiye karsi savag agma hak ve yetkisi de var-
dir. Eger boyle bir davramisin amaci saadet ise, savas faziletli bir savas

43 Tahsil, =.37-8; Madina, s.122-3: Siydsa, s.85-6.

44 Krg.H.Masumi “al-Farabi’s Politics™, A History of Muslim Philosophy, Nsr.M.M.Serif
(Wiesbaden, 1962), Cilt 1, =.709.

45 Siydsa, s.84.

46 Fusil, Bol.14; Krs. Tanbih, s.16 v.d.

47 Tahsil, s.32.

48 Ethica Nicomachea. X. 9, 1180a; Fusil, Bol 14,
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olur*; veya Leo Strauss’un deyisile, “medenilegtirici bir savas” (une gu-
erre civilisatrice) olur®. Oyle goriiliiyor ki, Farabi'ye gore, bir hiicum
tehlikesi olmasa bile Fasik Sehir’e karsi savas agilabilir. Cihad, dogru
yolda olmayanlarn kurtulusu ve mutlulugu i¢in mesru bir garedir. Muh-
sin Mahdi'nin de hakh olarak isaret ettigi gibi, Farabi burada sadece
sayunma savasim degil taarruzu da desteklemektedir®. Farabi'nin,
baskanda savasabilme giiciinii sart olarak kabul etmesi de bundan
dolayidir.

Farabi’nin savasla ilgili bu goriislerinin Cihad fikrine yakinhg agik-
tir. Bu yiizden, “Farabi nin ahlakinda ve siyasetinde Cihada ve diin-
yevi meselelere yer yoktur’ diven De Boer®, ile anlasmak zordur. Ge-
rek Farabi gerekse diger Miisliman filozoflar Hz.Muhammed’in put-
perestlere kars1 agtign miicadeleyi bir “Fazilet Savag1” olarak kabul et-
mekte ve O’nun yaptign savasglarm hakhhgm savunmaktadirlar. Ni-
tekim Farabi’nin gagdast oldugu tahmin edilen ve devrinin meshur fi-
lozofu olarak hiirmet giren Ebal-Hasan el-Amiri, al-I’lam bi-Menakib
al-Islim adh eserinin bir béliimiinii bu konuya aywrmig ve Peygamber’-
in savaslanm insan mutlulugu i¢in gerekli gérmiis ve miidafaa etmistir.
fslamda siyasetin varhgm bir meziyet olarak gérmiis, bundan dolay1
fslam’in, mesela, Hiristiyanhktan iistiin oldugunu savunmustur®. Ay-
m goriis Thvana Safa, Gazali, ibn Riisd tarafindan da savunulmustur.
Fakat su hususun tekrarnda yarar vardir: Fazil Sehir’de mutlulugun
elde edilebilmesi igin énce burhan metodu, yani felsefi metod kullanil-
mali: fakat bu, ancak sayilar pek fazla olmayan bir aydmlar zimresi-
ne uygulanabilir. Ikinci olarak ikna metodu kullamulmah. Zorlayier me-
tod, 1sldh bu iki yolla miimkiin olmayanlar igindir.

Simdi diger “Sehirler”deki halkin saadet anlayislarna gelelim:
iii) Cahil Sehirler

Cahil Sehir halkinin saadetle ilgili goriislerine dokunmadan énce,

Farabi felsefesindeki edhil terimi iizerinde kisaca durmakta yarar var-
dir.

49 Tahsil, s.32.

50 “Quelques remarques sur la science politique de Maimonides et de Farabi”, s.35.

51 M.Mahdi, “Al-Farabi”, History of Political Philosophy, s.174.

52 Bkz., History of Philosophy in Islim (Dover Baskisi, New York, 1967), s.125.

53 Bu boliimiin Ingilizee terciimesi ve ilgili yorumlar igin bkz., Franz Rosenthal, “State
and Religion According to Abu’l-Hasan al-Amiri”, The Muslim Quarterly, (V.11L April 1956) s.
42-53,
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Cehalet, kemalden ve hayirdan mahrum olma demektir. insan
akh heytlani dereceden basamak basamak yiikseldikge ve bilgi sahibi
oldukga olgunlasir. Maddeden ne kadar nzaklasirsa o derece olgunlasir,
Bunu tamamen bagaramiyan “nefisler” maddeye bagh kalirlar. Onlar
Allah, ilahi varliklar ve saadet konusunda ne gergek, ne de hayali bil-
giye sahip olurlar. Imdi, eger bir seyin varhin tamamen maddeye bag-
h ise maddenin yok olmasi, mantiken, o seyin de yok olmasim gerekti-
rir. Bu “nefislerin”, “hasta ve maddeye bagh” olduklar ortadadir®™.
Onlar, yok olmaya mahkum vahsi yaratiklar gibidir*®, Onlarnin akh, he-
yilani seviyede kahr ve, bilindigi gibi, bu akil sliimsiiz degildir. A.Ba-
davi'nin kanaatine gire, Alexander Aphrodisias da potansivel aklin.
bedenin éliimiinden sonra yasayacagma inanmamaktaydi®, Bu diisiin-
ce Farabi’nin felsefi sistemi ile tutarh olmakla beraber Islami anlayisla
zithk teskil etmektedir,

$imdi Cahil Sehrin halkma dénelim. Cahil Sehirler. saadet kavrami
agisindan bir simflamaya tabi tutulmustur. Bunlarin hepsinin ortak yani
“eski ve fasid fikirlere dayanmalaridir”.¥” Farabi, burada yvalmz “Demok-
ratik” sehiri (el-Cama‘iyya) bir istisna olarak kabul eder. Bu sehirde di-
gerleri gibi “cahil terimi kapsamimna girmekteyse de orada hig degilse va
rilmak istenen “gayeler” konusunda bir anlasma vardir. Cahil sehirlerin-
basinda al- Madina ad-dariiri gelir. Bu sehir halkina gire saadet, zaruri ih-
tiyaglarin temininden ibarettir. (Yeme. icme, giyinme v.s.). Ikinei olarak
al-Madina an-nazzila gelir ki burada saadet deyince akla para, servet ve
diger diinyevi hususlar gelir. Ugiincii siray1 saadeti zevkten ve oyundan
ibaret sayan al-Madina ag-sikva veya al-Madina al-hissa alir. Dordiin-
ciisii al-Madina al-karrama (veya karramiyya) dir. Bu son sehrin halki-
na gire ise saadet, seref ve itibarden ibarettir. Bu sehir digerlerine na-
zaran daha iyidir. Besinci sirada al-Madina at-tagallub vardir ki bu sch-
rin halkina gére saadet baskalarina hakim olmak, onlan ezmek ve des-
potik bir diizen kurmaktir. Son olarak, al-Madina al-Cami‘iyya gelir
ki bu sehirde gesitli kisiler gesitli amaglara yinelirler. Bunlara ulasmak
igin de hiirriyetin gerekli olduguna inamir ve ona son derece énem verir-

ler®,

54 Siydsa, s.83.

55 Madina, 5.118-9; Siydsa, 33.

56 Aristii “ind al-Arab (Kahira, 1947) s.3.

57 Madina, 2.126.

58 Siydsa, 8.87 v.d.; Madina, s.110 v.d.; Fusil, Bsl.25,
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1) Fasik Sehir

“Fasik™ terimi Farabi Felsefesinin anahtar - terimlerinden biridir.
Islam Kelam’inda da bu kelimenin ¢ok énemli bir yeri vardir. Fasik'm
kim oldugunu teshit etmek Islam’da dini ve siyasi bir mesele olmustur.
Farabi'ye gore fasik, dogrunun ne oldugunu bilen fakat ona gore hare-
ket etmeyen kisidir. Sekavet terimi ger¢ek anlamda ancak fasik i¢in kulla-
nilir. Dogru bilgiye sahip olan fasik, ittisal ile gergeklesen asil amagtan
suurlu olarak sapar. Bu bakimdan biiyiik bir ae1 igine diiger. Diinya is-
leri ile mesgul oldugu i¢in o bu aciyr pek duymaz. Fakat 6liim, bede-
nini elinden alinca diinya zevkleri ile ilgisi kesilir ve o zaman “fisk”’nin
cezasim biitiin siddeti ile duyar. Cahilin biyle bir azab1 duymayis1 onun
akhnin “heyilani seviyede”kalmasindan dolayidir. Oysa, fasikin akh
maddeden uzaklasmis ve “bilen varhk” durumuna gelmistir. Iste biitiin
sorumluluk bu bilmenin sonucudur®.

Fasik Sehrin halk: teorik yénden Fazil Sehrin halkina, davranis
yoniinden ise Cahil Sehrin halkma benzer®. Bu ise normal degildir. Bu
sebepten Fazl $Sehrin halki, fasiklar hasta olarak kabul eder®'.

2) Dalalette olan Sehir

Bu gehrin halki saadet konusunda yanhg kanaatlere sahiptir. On-
lar boyle bir duruma, adeta, zorla itilmiglerdir. Onlara sunulan imaj ve
semboller gergek olmaktan uzaktir. Onlara tavsiye edilen fiiller saa-
dete ileten fiiller degildir®.

Bu insanlan dogru yoldan saptiranlar, gergek saadetin ne oldugu-
nu bilen insanlardir. Bunlar yok olmaktan kurtulurlar ama, tipk fasik
gibi, sekavet icinde kalrlar. Fakat, dalalete siiriilklenen bu sehir halki-
na gelince, onlar tipki Cahil $ehrin insanlari gibi yok olmaga mahkum-
durlar®; ¢iinkii sonsuz hayat (hulid) dogru bilgiye dayanmaktadir ki
o da bu insanlarda yoktur.

Biitiin bu gesitli siteleri inceleyen Farabi, bu kez dikkatini iki ayn
gruba gevirir. Bunlar igin, Saadet kavramina gire yapilan devlet tas-
nifinde bir ver bulunamamistir. Bu iki gruptan ilki, faziletli olmalarina

59 Madina, s.119-120.

60 Siydsa, s.103—4; Madina, s.111.
61 Milla, s.59.

62 Siydsa, s.104; Milla, s.43-1.
63 Madina, s.120.
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ragmen su veya bu sekilde faziletli olmayan sehirlerde yasamaya mec-
bur edilenlerden, ikincisi ise Faz1l $ehirlerde yasadiklan halde bir tiir-
li gerekli seviyeye ulasamuyan insanlardan olusur.

Eger “faziletli”” bir insan “cahil” bir insanin vaptig fiilleri isleme-
ye zorlanirsa bundan elbetteki biiyiik azap duyar. Fakat bu ae, fasikin
cektigi acidan farkhdir, Her ikisi de dogru bilgiye sahip olduklari halde
kotii fiileri iglemelerine ragmen, faziletli insamin davramsi bir zoilan-
ma sonucudur, karakterinin bir tezahiirii degildir. Halbuki fasikin dav-
ranmisiun kaynag kisiliginin ta kendisidir. Farabi buna dayanarak zor-
la kotii davranmaya mecbur edilen faziletli kisiyi saki yapmaz®. Fa-
kat onun ne derece mutlu oldugu, yasamak zorunda kaldign Cahil Se-
hirde durumu degistirmeye tesebbiis edip etmemesi geregi hususunda
Farabi bir sey sdylemez. Farabi’ye gire, o, bir “yabaac1” (garib)’ dir.
Onun durumu, kendinden daha asag bir derecedeki hayvamn bacak-
lan ile harekete mecbur edilen bir hayvana benzer (bas veya diisiince,
faziletli; bacaklar veya fiiller faziletsizdir.)

Bir de biyle bir kisiye zit olan insanin durumu vardir: Kendisi “ca-
hildir” fakat Fazil Sehirde yasamaktadir. Bunun durumu ise kendin-
den daha serefli bir hayvanin basim kendi siifli bacaklar iizerinde tasi-
yan hayvamin durumuna benzer. Her iki halde de birlesme gayri tabii-
dir. Faziletli bir ruhtan faziletsiz fiillerin sudiir etmesi nasil gayri tabii
ise, cahil bir “nefsin’ faziletli kisilerle bir arada bulunmas1 da aym se-
kilde gayri tabiidir®.

Fazl Sehirde yasamalarina ragmen oradaki halkin hareket ettigi
bigimde hareket etmeyen, daha dojirusu, yetenegi geregi edemeyen in-
sanlara, Farabi navdbit (yabani otlar) adim verir. Bunlar kendi arala-
rinda gesitli kisimlara ayrihrlar. Sadece bunlardan meydana gelen bir
gehir —bir millet— diigiiniilemez. Bunlardan bazlan son derece firsatc
olup mutluluga ileten fiilleri islerler, fakat amaclar mutluluk degil, zen-
ginlik, seref ve liderlik gibi seylerdir. lyiligi, iyilik olduguv i¢in yapmaz-
lar®. Onlardan bir kismi ise Cahil Sehrin halki gibi hareket edip amac-
larina ulasmak i¢in “kanun koyuecu ' nun sozlerini keyiflerince yorumlar-

64 Madina, 5.120.

65 Milla, =.55-6.

66 Siydisa, s.104 v.d. “Navabit™ terimi Islam Felsefe tarihinde daha sonra olumlu bir an-
lam kazanacaktr (fbn Bacce'de oldugn gibi).
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lar. Bazlaimda ise anlama yetenegi ¢ok kittir. Séziin 9zii, bunlardan
herhirinin belirli eksiklik ve sakathklan vardir. Oyle goriiniiyor ki, on-
lar arasmda sadece bir grup saadetin ne oldugunu tahayyiil etme im-
kimna sahiptir®.

Birinci Baskan bunlari devaml gozetim altinda tutmahdir. Yuka-
rida sozii edilen metotlar kullanarak Fazl Sehri onlarin kétiiliklerin-
den korumahdir®.

Biitiin bu tahlillerden sonra ozet olarak denebilir ki, Farabi'ye
gire saadet, sosyal bir basandir. Onun siyaset felsefesindeki saadet kav-
rami, ayn1 kavramm psikoloji, eskatoloji ve ahlakinda ele ahms ile ta-
mamen tutarhdir. Bununla beraber Faziletli Sehrin ideal bir sehir ol-
dugunu hatirdan gkarmamak gerekir. Burada anlatilan Birinci Basg-
kan, Farabi devrindeki ve daha sonra gelen devirlerdeki Miisliman dev-
let adamlarindan ¢ok farkhdir. Gergi bu karekter bize Hz.Muhammed’i
ve belli bir dereceye kadar O’nu takip eden Halifeleri hatirlatmakta-
dir. Fakat Farabi'nin Baskam séz konusu olunca gerek Peygamber’in
gerekse Ebu Bekr ve Omer gibi biiyiiklerin kisiliklerinde goriilen sicak-
liktan ve “beserilikten” bahsetmek kolay olmaz. Farabi'nin ideal dev-
let adami ve ideal sitesi o derece statik ve katidir ki onlar, pratik dev-
let adamlan ve yéneticilerce ihmal edilmege mahkimdurlar. Onun mii-
kemmel topluma dair nazariyesi gayet iyi formiile edilmistir ve oriji-
naldir. Fakat filozofumuz, felsefesinin her hangi bir kesiminden daha
cok, burada, insapmn gergek tabiatim unutmus giriinmektedir.

67 a.g.e., 104 v.d.
68 a.g.e,, 5100,





