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İBÂDİYE'NİN SİYÂSÎ VE İTİKÂDÎ GÖRÜŞLERİ

Dr. Etem Ruhi FİGLALI

İbâdiye'nin görüşlerini ortaya koymaya çalışacağımız bu maka
lede, fırkanın görüşleri mahiyetleri itibariyle "Devlet Anlayışları'* ve
"İtikâdî Görüşleri" olmak üzcıc iki ana başlık altında incelenecektir.

Bununla birlikte fırkanın doğuşu sıralarında İslâm'da din ve dün
ya işlerinin içiçe olduğu ve üstelik İbâdîlerin. amel ile ilgili herşeji imâ
nın bir cüz'ü saymalaıı' göz önüne almacak olursa, böyle bir ayınmm
esas bakımından sun'î olduğu söylenebilir. Ancak dayandığı temeller
dinî olmakla beraber, siyâ.sî ve içtimâi olaylar ve temaslara yönelmiş

görüşleri, ferdin kendi tefekkür ve vicdam ile Allah'ı arasındaki dav
ranışlardan, başka bir ifade ile doğrudan doğruya şahsın inanç durumu
ile ilgili prensiplerden ayırmanın lüzum ve faydası da bİr yana atıla-

maz.

öte yandan tbâdîler, ameli, yani genel anlamda kişinin içtimaî ve
siyâsi bayatı ile ilgili her hususu imânın bir bölümü saymakla beraber,
imamet yani Devlet başkanlığı müessesesinin kabulü veva reddinin
imanla münasebeti hakkında, açık bir kanaat ileriye sürmeksizin, bu
kuruluşu bir müessese olarak belirtmek vc şartlara göre olması gerek
tir, deyip geçmekle yetinmektedirler. Böyle bir ikili ayırıma gidişimi

zin bir sebebi de budur.

I. DEVLET ANLAYIŞLARI

İbâdilerde, mutlak bir \ âkıa, değişmi'z bir bütün olarak ele alınan

Kur'an-ı Kerîm'in tajdn ve tesbit ettiği hedefler yönünde gelişme ve
değişmeye tâbi tutulan bir devlet nazariyesi ile karşılaşıyoruz.

l Ebû Satd Muhammed b.Sald el-Ezd! el-Kalfaetİ, el-Keşf ve'l'Beyân (Britisb Muaeum
Lb.Or.Nu.2606), 226 b, vd.
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Onlara göre Kur'an-ı Kerîm, kat'î ve yorumlama (teVil) veya açık

lamaya (tefsir) ihtiyaç duyulmaksızm gerek amelî gerek itikâdî hayat
ta^ değişmez bir şekilde ele alınan yegâne de^let nizamıdır^. Bu durum
da din, çıkış noktası olarak onların siyâsî anlayışlarımn; dinî yaşayışın

veya hayatın elde edilecek sonucu demek olan âhiret do, ietimaî-siyâ-
set gayretlerinin neticesi olmaktadır'*.

Şöyle ki inanmanın gereği, en saf şekliyle ve tam anlamıyla Allah'
ın Kitâb 1 ve şeriatinin hâkim olacağı bir devleti gerçekleştirmektir.

Bu, her bakımdan kusursuz bir devlet olacak ve bu devletin sınırları

İçinde yaşayan herkes, yanlışa düşmeden ve yanlış vola sapmadan İs

lâm 1 yaşayacak ve adâleti gerçekleştirecektir. Çünkü "Allah, şüphesiz

adâleti emreder.'*' Adâletin gerçekleşebilmesi için de bütün işlerin Al-
lah'm emir ve yasaklarına uygun olarak yürütülmesi şarttır. Zİra dev
letin hâkimiyeti Allah'a aittir.

Diğer taraltan Allah, Kur'an-ı Kerîm'in birçok yerinde fitneden
ve nizamsızhktan kaçımimasmı emretmiştir®. Çünkü fitne \c nizamsız

lık, adâletin ve hâkimiyetin düşmanıdır ve herşeyden önce devleti ayak
ta tutan bu iki prensibin bir kenara itilmesi demektir. Bu sebeple ge
rek fitne ile gerek ber türlü siyâsî karışıklıkla, barışçı yollar denendik
ten veya başka bir deyişle Hakka davetten sonra' mücâdele edilmesi
bir Kur'an emridir^

2 Maamafih daha souraki devirlerde (VI/XIV), özellikle Allah'ın lofatlan ileilgili açık

lamalarda, te'\-ile yanaşmıç oldukları görülmektedir. Bk.: Kalhetî, Ke^f, 157 a, vd.
3 \itekim SılTin de Muhakkime'den Irve lı.IMeyye'niu "AJlalı'm Kitâb'ındukî bir i^

ten dolaj-ı insanlan nu hakem tutuyorsunuz?" sonısunda (Taberi, Târih, Nşr. De Goeje (Leiden
1879-81), I, 3339) ve yine onların ".\Jlah'm idinde iki )üzlu davTandımz ve hakeme gittiniz"
(FaberS, I, 3349) sözlerinde, bir siyâsimeselede tartışmasız ve yorumsuz bir şekilde Kur'an'ı esaa
kabul ettiklerini görürüz. Bu husus Ebû Hamza veTâlibu'l-Hak Abdullah b.Yahyâ'ıun hutbe
lerinde daha açık olarak belli olmaktadır. Bk.: el-tsfahânî, Kilâbu'l-Ağâni (Kahire 1923-35),
XX, 98-105.

4 Bu dunun Dîneverî (el-Ahbâru^hTıvâl, Kahire 1960, 203-4)'dc çok açık bir şekilde

görülür.

5 IVahl, 90.Ayrıca bk.; Nisâ. 58: Milde, 8 ve çeş.yer.

6 Bakara, 11-12, 84, 217; Şuarâ, 151-152; Ankebût, 36; Huhanuned, 22-23 ve çeş. sû-
reler.

7 el-Muberrcd, tUKâmil (Mısır 1355-Ö), 993-4.
8 "Fitne kalmayıp, din bütünüyle Allah'ın olana kadar onlarla savaşuı..." (Enfâl, 39);

"Eğer mü'mlnlerdcn iki takım birbirleriyle savaşırlarsa aralarını düzeltiniz; eğer biri diğeri üze
rine saldırırsa, saldıranlarla Allah'ın buyruğuna dönmelerine kadar savaşuuZü." (Hucurât, 9).
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Nitekim oolann Hz.Ebû Bekr ve Ömerlin hilâfetlerini tamamen,
Osman b. Affan'm ilk altı yıllık devresi ile Hz.Alinin de tahkime ka-
darki halifeliğini meşrû ve adaletli sayıp, Hz.Osmanlın ikinci altı yıl

lık halifelik döneminden itibaren vuku bulan olayları, siyâsî karışık

lıkları ve icraatı "adâletsizlik" şeklinde değerlendirmeleri, bu anlayış

larının bir ifadesidir. Onların râzı oldukları bu âdil idareyi isteyişleri

ve bu idare seklini gerçekleştirmiş olan Hz.Ebû Bekr ve Ömer'i ha
yırla amşlan, gerek İbn İbâd'ın mektubunda gerek Ebû Hamza'nm
nutuklarında açıkça belli olmaktadır^.

Aynca Hz.Peygamber'in vefatlarından itibaren ortaya çıkan olay
larda, "hak ve adâletin hangi tarafta ve ne şekilde olacağmı bilemeyiz"
diyerek bir kenara çekilen Abdullah b.ömer ve arkadaşları'® gibi kül
türlü ve ileri gelen ashabın, bu anlayışla meydana getirdikleri bir top
luluğun varhğı hatırlanacak olursa, genel olarak Bedevi kabilelerinden
müteşekkil ilk Hâricilerin kültür seviyeleri hiç de yüksek olmadığı hal
de, sırf islâm'a ve takvâya, Allah'm hâkimiyeti prensibine bağlılıkları

sebebiyle ulaştıkları bu adâletsizlik değerlendirmesinin, asimda onlar
lehine kaydedilecek bir puan olduğu da hemen belirtilmelidir. Bu se
bepten islâm'a bağhhk, Allah'ın hâkimiyetini mutlak gerçekleştirme

ve adâletin teessüsü anlayışları, onların kendilerini "yegâne müslüman
kütle"!' olarak görmeleri ve böylece Allah'm hükmüne itaatin tatbik-
çisi ve davetçisi olmalarını sonuçlandırmıştır.Peki bu adalet ve Allah'
ın hükmü nasıl gerçekleştirilecektir ? işte bu sorudan itibaren onların
devlet başkanhğı, yani "Hilâfet" veya "Imâmet" ile ilgili görüşlerine

geçebiliriz.

1. İMÂMET KONUSU:

a) İmam Gerekli Midir?

Hâricilerin el-Muhakkimetu'l-Ülâ olarak ilk teşekkülleri sırasında

ileri sürdükleri ve sımsıkı sarıldıkları bir görüşleri olmuştu: "Hüküm
Ancak Allah'a Aittir (Lâ Hükme iUâ-LiUah)". Çıkışlarına temel teşkil

eden bu söz, bir bakıma onların hâkimiyet anlayışlarınınyönünü çiz
mektedir.

9 İba Kuteybe, Uvûnu'l-Akbâr (Kahire 1963), II, 249-50; İbn Abd Babbihi, d-Ikdu'l-
Ferîd (Kuiıiıe 1948),IV, 144-5; tsfabÛDİ, Ağânî, XX, 98 vd; el-Berrâdt, Kitâbu'l-Cevâkiri'l-Mun-
lekât (Kahire 1302), 156-167.

10 Kalhet!, Keşf, 140 a.

11 Nitekim Kaİhetî (Keş/AM a) tbâdiye için "Ehl-ul-lstikameti ve'I-'Adl" der.
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Ancak bu sözün, o gün, şu şekilde anlaşılmış olduğuna şâhit olu
yoruz: AllahHan başka hiç kimse hüküm veremez ve hükümet edemez,
yani insanların hükümeti, emirlik yoktur. Nitekim kendisine "Hüküm
ancak Allah'ındır" diyen Haricîlere, Hz.Ali'nin verdiği "bunlar emir
lik yoktur diyorlar, oysa insanların iyi de kötü de olsa bir emîre her za
man ihtiyaçları vardır'''^ cevabı, onların bu sözünün, emirlik yoktur
tarzında anlaşıldığını gösterir. Fakat onların bu sözden, "emirlik yok
tur" şeklinde bir anlayışı savunmuş olup olmadıklarım kestirmek ol
dukça güçtür.

Gerçi İbâdîlerle aynı zamanda Muhakkime grubundan ayrılan Nec
det b. Âmir el-Hanefî'nin "eğer işlerini görüp adaletle hükmedebiliyor-
larsa, insanların bir imama ihtiyaçları yoktur"'î şeklindeki bir görüşe

sâhip olması, onların daha başlangıçta imamın şart olup olmadığı hu
susunda -kısa da sürse- bir tereddüt geçirmiş olabileceklerini göstere
bilir. Ama Necdet b.Âmir'in bu konudaki kanaatini ileriye sürmesin
den çok önce, Harûra'da toplanan Haricîlerin "işlerini yürütmek üzere
aralarından birini imam seçmek" fikrinde anlaşmaları ve buna dayana-
narak da Abdullah b.Vehb er-Râsıbî'nin imam seçilişi ile "hükümet

fikrini kabul etmeme" anlayışından uzak kalmış olduklarım da biliyo
ruz. Böylece onlar, imamet müessesesinin varhğını, daha baştanberi

kabul etmiş görünüyorlar'^.

Mes^ûdı (346 /957), İbâdiye'nin, Şia'nın İmâmiye kolu İle birlikte
İmâmetin nass'la olduğunu söylediklerini nakleder'̂ . Ancak Şia ile İbâ-

diye'nin, bu konudaki nass anlayışları birbirine zıttır. Şöyle ki İbâdiye,

Şia'yı imameti bir nass, vasij^et ve tâyin olarak gördükleri için ağır bir
şekilde tenkîd eder"*. Buna göre îbâdiyc, kendi cemaatinin işlerini yü-

12 Iba Ebi Şeybc, el-Musaannaf (Ndr-u Osmaniye Ktb.IS'u.l221), 186 b; el-Bağdâdİ, Ki-
tâbu UsûlVd-Din (İstanbul 1928), 271; en-Nesefl, Tabsıratu'l-EdiUe (Siileymâuiye Ktb.Fâtib
Bl.Nu.2907), 224 a; İbn Ebî'UHadîd, Şerhu Nehci'l-Belâğa (Beyrut 1954). I, 262-3.

13 el-Âmidi, Ebkâru'l-Efkâr (Süleymâniye Ktb.Ayasofya Bl.Nu.2165-2166), 252 b; Cur-
cânl, ŞerAuV-Afet'âfcı/(Kahire 1266),630; eş-Şirvâni, Risalefî-lcmâİ (AÜ.DTCF.Ktb.lsmâiiSaib
Bl.Na.I.3174), 15 b; Risâle fi-BeyânVl-FırakVl-tslâmiyye, (Süleymâniye Ktb.Şebid Ali Paşa

Bl.Nu.2787), 67 a. Bu son kitapta Necedât*a göre imamın nasbinin câiz olabileceği de kaytUıdır.

14 Nitekim Neşvânu*l-Himyerî (el-Hüru'l-Iyn, Kahire 1948, s.150), Necedât hâriç Ha-

vâric'in tamanumn, Mutezile, Şia ve Murcie'nin imametin, Allah tarahndan Müslümanlar üzeri

ne vâcib kıhndığmda birleştiklerinisöyler. Aynca bk.: Kilâbfî-l-Fırak(Bursa-HaraçcıoğluKtb.
Nu.1309/2), 111 a.

15 Mıırûcu'z-Zekeb (Beyrut 1385), I, 49.
16 Kalheti, Keff, 205 a.
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rütecek ve etrafinda toplanılabilecek bir imamın -pek az istisnası ile-
seçün yoluyla nasbim, yani tayin edilip başa geçirilmesini kabul eder",
tmamhğın, müslümanlann görüşlerine bağb bir iş olduğunu savunan
İbâdîler, kendileri, düşmanlanmn sâhip oldukları insan, silah, at, erzak
vs. sayısının yansına sahip oldukları an imara seçmenin mecbûrı bir
iş olduğunu da söylerler'®.

îmâraetin, Ehl-i Sünnet sem'an, Mutezile de aklen ve mantıkan

zarûrî olduğunda birleşirler'®. Şia ise, imametin aklen vâcib olmayıp,

Allah'tan kullarına bir lütuf olduğu kanaatini ileri sürer^®.

T.Lewicki^', uygun olmayan durumlar sebebiyle imametten vaz
geçilebileceğini ve imamsız duruma Îbâdîlerin "kitman" dediklerini
Dercînî'ye dayanarak söylüyorsa da, "kitman" devrinde imam seçil
mediğine dairbir kayda rastlamıyoruz^^. Fakat "kitman" devrinin, Îbâ
dîlerin başlarında bir imam bulunduğu halde, düşmanlanmn hegamon*
yası altında yaşayıp, kendilerine mahsus bir devlet kurmalarının im
kânsız olduğu duruma işaret ettiği görüşündeyiz^^.

b) İmamlara Verilen İsimler:

Ehl-i Sünnetçe imama, genel olarak, "Halîfetu ResûliUah"ve "Emî-
nı'l-Mu'minm" adları verilmiştir.

"İbâdiye, Ali b.Ebî Tâlib'den aynhşlanndan itibaren Emîru*l-Mu*-
Tninîn ismini kullanmamıştır"^^ deniyorsa da, Havâric'in, özellikle İbâ-
diye'nin bu ismi de kullanmış olduğuna rastlanmaktadır^.

17 Kallıett, 197 b, vd: es-SâlimS, Tuhfetu^l-A^ân (Kahire 1961), I, 80-1.

18 Percy Smith, The Ibadhites (The Moslem World, XII, 1922), 285.

19 en-Nâşî, Kitâbu Usûli'n-Nikal (Bursa^Haraçcıoğlıı Ktb.1309/1), 16 a; Küâbfi'l-Fı-

rak, 111 a; el-Mâverdt, el-Ahkâmu^s-SuUâniyye (Kaliire 1327), 3; tbn Haldûo, Mukaddime (Mı*

ur 1284, 8.158; trk.trc.I, 507 vd); İbn'l-Murtaza, el-BohruVZeAAâr (AÜ.DTCF.Ktb.İBmâîl Saİb

Bl.Na.I.2893-2471), 22 a, vd.

20 Âl-i Kâşif el-Ğıtâ, Atlu'ş-Şia (Necef 1385), 102-3.

21 El, III, 679.

22 Bertâdİ, Cevâhif, eş-Şemmâhi, Kitâbu's'Siyer (AÜ.DTCF.Ktb.İsmail Saîb Bl.Na.I.
1568); Sâltmİ, Tuhfe, vs.

23 Aynca bk.: Sınith, The Ibadhites, 285.

24 KUâb fiH-Fırak, 58 a.

25 îbn Kateybe, üyûn, 11, 155: Şemmâhi, Siyer, 78 a, 185 b.
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Onların bu konuda ilk kullandıkları isme Abdullah b.Vehb er-Râ-

sıbî'nin Harura'dan Hz.Ali*nin mektubuna verdiği cevapta "îmâmu'l,
Muslimîn" şeklinde rastlıyoruz^*^.

"Tâlibu'l-Hak" admın, onların ilk ayaklanma hareketlerinden ön
ce, Hadramevt ve Yemen Îbâdîlerî imamı Abdullah b.Yahyâ'ya veril
diğini biliyoruz". "Îmâmu'l-Ahkâm'* da kullanılan adlardandır^®. Ama
genel olarak kullamlan isim, "îmâm"dır.

Bununla birlikte İbâdîleı, diğer mezheplerde pek görülmeyen bir
şekilde, çeşitli siyâsî durumları ifade etmek üzere, imam kelimesine çe
şitli sıfatlar eklemişlerdir.

Yukarıda işaret edildiği gibi sır halinde ve gizli olarak yaşanılan

"kitman ' devri, İbâdîler'n uygun olmayan şartlarda ve İbâdî olmayan
ların hâkimiyetleri altında bulundukları zamanı ifade eder. Kitman ha
linde yaşayanlar tarafından kendilerini korumak maksadıyla tayin olu
nan imam, kendilerine bir hücum vâki olduğunda veya düşmanlara kar
şı çıkıp hâkimiyetin elde edilmesi için bir faaliyette bulunduğunda, ona
"İmâmu'd-Difâa" (Savunma İmamı) adı verilir^^.

îmamhğm teşekkülü yani hâkimiyetin İbâdîlerde bulımduğu du
ruma da "Mesleku'z-Zuhûr" (Açık yol) denilir. Normal şartlarda ve
usûlüne uygun olarak açık yolla seçilen imama da "İmâmu*l-Bey'a"

veya kısaca "İmâm" denilir.

Uman Îbâdîlerinin beğenmedikleri imamlara, "Melik" veya "Sul
tan" dediklerini;®" ayrıca imamlara "Seyyid" adının verildiği de bilin-
mektedir^ı.

e) tmamm özellikleri:

Muhakkime grubuna bağh olarak îbâdiye, imamet mevkiine ge
tirilecek şahsın vasıflan hakkmda Ehl-i Sünnet'ten bir noktada tama-

26 Kalhetî, Kcj/, 100 b.

27 Isfebâui, Ağânî, XX, 97.
28 Şemmâbt, Siyer, 65 b.
29 İmamlara verilea unvanlar için bk.: Kalbelî, Keşf; Sâlimî, Tuhfe; Berrâdi Cevâhir:

Şemmâbt, Siyer, çeş.yer.

30 Sâlimt, Tuhfe, I, 386 vd; II, 168 ve çeş.yer.

31 İbn Raâk, Hiatory of imama andSaiyyida ofOman, tng.Çev C.P.Badger (London 18»
71), çeş.yer.; Sâlimi, Tuhfe, II, 257 vs.
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men ayTilır32. Muhakkime Hâricileri ve îbâdUer, Ehl-i Sünnet tarafin-
dan ısrarla ileri sürülen "İmamlar Kureyştendir" hükmünü tamamen
reddederler^^. Onlara göre imamet için soy hiç önemli değildir. Kendisi
itaata lâyık olan ve Allah'a itaat eden, bir köle olsa dahîimam olabilir.
Çünkü imamet, Allah'ın Kitâb'ı ve elçisinin Sünnet'ini ayakta tutmak
tır. Bu şartlan yerine getiren herkes, ister KureyşIi, ister Arap, isterse
bir köle olsun imam olabilir^^ Zaten Hz.Peygamber: "İmamınız Habeşli
bir köle olsa bile Allah'ın Kitâb'ma ve Resulünün Sünnet'ine uyduk
ça onu dinleyin ve itaat edin"buyurmuştur". Hem Allah: "Eyinsanlar!
Doğrusu biz sizleri bir erkekle bir dişiden yarattık. Sizi milletler ve kabi
leler haline koyduk ki birbirinizi tamyasmız. Şüphesiz Allah katında en
değerliniz, O'na karşı gelmekten en çok sakınanınızdır."" buyurmak
tadır.

Gerçekte Hâricilerin bu görüşlerinden dolayı pek çok mevâli'nin
Hârici saflanna katıldığı bilinmekte ise de, ilk asırda imamlannm hiç
biri de Arap ırkınm dışında değildi, yani mevlâ'dan olmadı^'.

Bu konuda Mutezile", Murcie'nin bir kısmı" ve Şehristânî (548/
1153)" ile Fahreddin Râzî (606/1209)^"ye göre Cebriye'nin bir kolu.

32 Mâverdî (Ahkâm, 4) imumUk için 7; Gazzâli (Fadâihu'l-Bâtıniyye, Leiden1956, 57-8)
altısı doğuştan, dördü sonradan kazanılabilecek on şart ileri sürer. îbn Haldûn (Mukaddime,
161, Trk.trc.I, 516) ise,imamlık için "ilim, adalet, ebliyet ve fikir, akü, iş ve ameletesir edecek
derecede duygu veorganlarda kusurlu olmamak şartlannı ileri sürdükten sonra, beşinci şart olan
"Kureyş soyundan olmak" hususunda ihtilâf edildiğini yazar ve zarurihallerde bu şarttan voz
geçilebileceğini söyler. Âvnca bk.: Ebû Mahammed, Kuâbu''l'Firak (Atıf Efendi Ktb.Nu.l373),
42 a; Âmidt, Ebkör, 251 b; Gezeri, Xıfâ6u7-Muâloro'(Köprülü Kib.Nn.I, 852), 86 b.

33 Kalbetî, Keff, 79 b.
34 Eş^ari, Makâlâtu'l-tslâmiyyin, Nşr.H.Ritter (Wic8baden 1963), 462; Bağdadi, U$ûl,

275;İbn Hazm, JCıtotu'l-FosI (Bağdat, trz.), IV, 89; Şehristâm, el-Milel ve'n-Nihat (Kahire 19-
61), 1,116; Amidl, Ebkâr, 251 b;Curcânî, Şerh, 629; Ahmed Emin, ZuhruH'tslâm (Kahire 1961),
IV, 236.

35 Ahmed İbn Hanhel, Musned (Mısır 1313),V, 161, 171; Mualim, Sahih, Nşr.F.Ahdal-
hâki (Mısır 1374-5), I, 448; îbn Mâce, Sünen, N9r.F.Abdnlbâkî(Mısır 1372-3), II, 955; Kalhetl,
Ketf, 79 a-b.

36 Hocurât, 13.

37 E.A.Salem, The Polüieal Theory ond JnsitfıOsona of ihe lOıateârii (Baltimore 1956),
56-7.

38 İbn Ebî'I-Hadîd, Şerhu Nehc, II, 633-4.
39 NâşJ. Usûl, 36 b; İbn Hazm, Fati, IV, 89; Neşvânu'l-Himyerl, Hûr, 152.
40 Milel, I, 91.

41 Fıikâdâlu Ftraki^MusUmin ve'l-Mufrikin (Kahire 1356), 69.
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Îsferâymî (471 /1078)'ye^^ göre de müstakil bir Arka olan Dırâriye tbâ-
diye'ye uyarlar.

Mubakkıme Hâricileri, imamet için, ilimden başka bir de zühd şar-

tmı eklerler*^. Bu şartın tbâdîyece de benimsenmiş olduğunu görüyo
ruz. Meselâ Ebû Hamza, Halife Abdülmelik (65-86 /685-705)'i bin di
nar değerinde bir elbise giymekteki israfından dolayı sert bİr şekilde

itham etmişti**. Elie Adib Salem, İbn Sağîr'den naklen tbn Rustem'in
evinde sâdece "bir yatak, bir mızrak, bir kıbç ve bir at" bulunduğunu

söyler*'. Ibn Battûta (779 /1377) da, Uınân ı ziyaretinden söz ederken.
Uman İbadı Sultanının, herkesi evinin kapısmda oturarak karşıladığını

söyledikten sonra "ne bir kapıcısı ne de bir veziri vardır" der*®.

d) tmamm Seçimi:

İmametin vasiyet veya tayinle değil, ancak cemaatın icmâı, yani
serbest seçimle gerçekleşeceği hususu îbâdiye'nin en esash prensiple
rinden biridir*'.

Seçim için gerekli şart, bey'at'tır. Bey'at, Muhakkime ve İbâdiye'-

de baştanberi imâmetin yegâne anlamı olarak görülmüştür. Harûra'-
da kendilerine seçtikleri ilk imam Abdullah b.Vehb er-Râsıbî'nin şûrâ

yoluyla ve Abdullah b.îbâd'ın da pek muhtemelen doğrudan doğruya

cemaat taralından seçimlerinden itibaren, bey'at mutlaka yerine geti
rilmiştir.

lbâdiye*nin imamı seçişte takib ettikleri yol, ana çizgileriyle şöy

ledir:

Bey'at iki adımda tamamlamr. İlk adımda imam, ya Abdurrah-
man h.Rustem (168/784-5)'in Emîru'l-Mu'minin Ömer b.el-Hattâb
örneğini takiben teşkil ettiği altı kişilik şûrâ tarafından, ya da uzun sü
re Basra'da, soura da Uman'da mevcut Îbâdî Meşâyihi'nce seçilir. Teş

kil olunan şûrâ veya ûrkamn ileri gelenleri taraAndan meydana getiri-

42 et'TabsirfVd-Din (Kahire 1940), 62. Neşvânu'l-Himyerî (Hûr,153), Dırâriye'nin Arap
olmayan imamını gerektiği zaman azli daha kolay olur, diyerek tercih edilmesini söylediğini

nakleder. Bu hsusta aynca bk.: ea-Nevbahtt, FıroAru'j.Şîo (Necef, trz.), 31.
43 tbnul'Cevz!, TeUttsu îbtU (Mısır 1928), 96.
44 Isfahânl, Ağdni, XX, 106.
45 Tke Political, 57.

46 RMetu tbn Battûta (Beyrut 1384), 272.
47 Kalhet!, Kt^f, 155 a, 164 b: Sâlimt, Tuhfe, I, 81.
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len bir meclisin liyâkatim tesbit ettiği aday, kendi bey'atlanyla halka
suntdur ve onlaım da bey'atları alınır. Bu arada Basra Meşâyihi, çeşit
li bölgeler için doğrudan doğruya imam da tayin etmiştir. Meselâ Ebû
Hamza el-Muhtâr, Bası a tbâdî Meşâyihi Başkanı Ebû Ubeydc Müslim
b.Ebî Kerime et-Temimî'nin elçisi olarak Tâlibu'l-Hak Abdullah b.Yah-
yâ'yı imam tayin etmiştir. Ama bu durumda da yine bey'at abnmış-
tır^«.

Bey'atm ikinci adımı, şûrânm kendi bey'atlannı vererek imâmete
aday teklif edildiğini bildirmeleri üzerine, orada bulunan cemaatın bu
seçimi tasdik ettiklerini bildiren bey^atı vermeleridir. Bu ikinci merha
le çok önemlidir. Çünkü halk, bey'atmı isteyerek vermemişse, seçilen
aday "imam" unvanım meşru olarak almış olmaz. Nitekim KIII /XIX.
yüzyıl başlannda Uman'da Seyyid Said, halk tarafından pek tutulma
dığı için bu unvanı kullanamadı^'. Bu bakımdan bey'at Muhakkime
Haricîleri ve İbâdiye için, Allah'la yapılan bir akid, anlaşma durumun
da olduğundan son derece önemli bir işti. Zaten onlar bey'ata "Allah'a
sadakât ahdi" (cl-Bey'atu Lillah)'Merler. Çünkü imam, Allah'ın Ki-
tâb'ı, Peygamber'in Sünnet'i, Hz.Ebû Bekir ve Ömer'le geçen imam
lardan iyi olanlanmn davranışlarını ayakta tutacak ve yerine getirecek
tek hâkim idi.

Ama Allah'ın Kitâb'ından ayrılan ve halka zulmeden imamın iş
ten uzaklaştırılması (azl) geıektir. Mutezile ve Zeydiye de, bu konuda
onlarla aynı görüştedir". Fakat bu görüşün tatbikinde Hâriciler, onla
ra göre daha serttirler. Ehl-i Sünnet, imama karşı ayaklanma (kıyam)
fikrini kabul etmez. Eş'arî (324/936), tamamen hak yolu terkettikleri
zaman bile, imamlara kılıçla karşı çıkmayı reddederi^. EbûYûsuf (182 /
798) da, hatâb bile olsa, imama itaatin bütün müslümanlar üzerine za
rurî olduğunu söyler^^.

Usûle uygun olarak seçilmiş bir imamın, kendisinden daha ehil ve
üstün biri bulunduğu takdirde, azlediÜp edilmiyeceği hususu, fırkanın
başlangıcında bir problem değildi. Fakat Abdulvehhab b.Abdırrahman

48 îbn Razİk, Hisiory, 30-1, vd.
49 îbn Raztk, History, 380; Sâlimî, Tuh/e, II, 168, vd.
50 Taberî, I, 3349.

51 E^'art, Makâlâl, 451.
52 Eş'arI, Kitâbu'l-îbâne (Haydarâbâd 1367), 9.
53 Ebû Yûsuf, Kitâbu'l-Tlarac, Çev.AU özek(îstanbnl 1970), 30, 35.
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b.Rustem (168—208 /784—823—4)*in babası taraĞndan kurulmuş olan
altı kişilik bir şûraca imamete seçilmesinden sonra, bu şûrânm bir üyesi
olan Ebû Kudâme Yezîd b.Fendîn el-lfrenî tarafından ileri sürülen,
imamın kendisinden daha üstün (efdal) biri bulunduğu takdirde, bu
makamdan çekilmesi şartı, îbâdiye arasında bir bölünmeye yol açmış

tı^*. Neticede Basra İbâdî Meşâyihi ile istişâre eden Abdulvehhâb, da
ha üstün (efdal) birinin bulunması halinde, mefdûl'ün imamlıktan çe
kilmesi konusımun tbâdi inamşma zıt düştüğü gerekçesiyle, Ebû Ku-
dâme*nin başkanhğındaki en-Nûkkâr adı verilen bu grupla mücadele
etti.

Bundan İbâdi inanışmda efdal'in İmlunması halinde mefdûl'ün
imâmetinin câiz olduğu sonucu çıkmaktadır". Bu ve imamın munta
zam bir cemaat ile anlaşarak vazife görmesi şartlarını ileri sürerek İbâ-

diye'den ayrılan en-Nukkâriye ise, Tahcrt İbâdî imamlığının çöküşün

den (296/908—9) ve Fâtımîlerin Mağrib'de yerleşmelerinden sonra Ku
zey Afiika'da üstünlüğü ele geçirmiştir. III/IX.yüzyılın sonunda Nuk-
kâriye'nin başma geçen Ebû Ammâr Abdulhamîd el-A'mâ, ileri sürdük
leri daha üstün (efdal) görüşüne uygun olarak yerini talebesi Ebû Ye
zîd Muhlad b.Keydâd'a bıraktı. IV /X.yüzyılın başmda imamlığa ge
len Ebû Yezîd, Nukkâriye'nin kurucusu Ebû Kudâme'nin görüşlerini

tatbik için, kendisi ile anlaşarak imamlık görevini yürütmek üzere ileri
gelen birinin başkanhk ettiği 'Azzâbe (gizlenmişleı, mu'tekifler) deni
len oniki kişilik bir meclis kurdu. Bununla beraber Nukkâriye, IV/X.
yüzyıhn ikinci yansından sonra etkisini yitirdi ve birçoğu ana kol İbâ-

diye'ye geçtP.

Böylece Îbâdiye, Nukkâriye tarafından ileri sürülen, iraauun mun
tazam bir cemaatla anlaşarak vazife yapması şeklindeki ikinci şarta da,
imamın hâkimiyetinin bir cemaat ve bu cemaatın hâiz olacağı yetki ile
sınırlandmlmasımn uygun olmadığı gerekçesiyle karşı çıkarlar. Onlara
göre, imamın dışında bir cemaatm hâiz olacağı imtiyaz, adâleti orta
dan kaldırır, hâkimiyet ve şerîati bozar. îmam, iktidannda yegâne hâ
kim olmahdır ve bu iktidar ve hâkimiyetine, ölüm veya savaşta öldü
rülme gibi tabiî engeller mâni olabilir^^ Bunlar dışında bir de hak yol
dan saparsa azledilir.

54 Berrâd!, Cevâhir, 174: Levricki, Nükkâr, ÎA, IX, 371-2.
55 Salem, The PoUtical, 61'de Ebû Zekeriya'dan naklen.
56 Lewicki, Nükkâr, lA, IX, 372.
57 Salem, The Politieal, 59'da Ebû Zekeriya'dan naklen.



İBÂDİYE'mif SİYASİ VE İTIKİDİ GÖRÜŞLERİ 333

2. İMAMIN VEYA DEVLETİN VAZİFE VE FAALİYETLERİ:

a) Şeriatin Tatbiki:

İmamıp ilk ve on esaslı vazifesi, Kuı'an-ı Kerinı'İ bütün hükümle
riyle yerine getirmek ve getirtmektir. Bunun tabiî sonucu da adaletin
tatbikidir. Adâletin ve Kur'an-ı Kerim'in tatbikinde doğrudan doğru

ya hareket etmek ve zora başvurmak, imamın geniş yetkisi dâhilinde-
dİT. İmam şerîatin tatbikinde, Allah'ın Kitâb'ı ile birlikte Hz.Peygam-
ber'in Sünnet'ine ve Hz.Ebû Bekir ile Ömer'in davranışlarına uyari*
ve bu uygulama sırasında kat'iyyen tahkim'e yanaşmaz^'.

İmam, gerekli gördüğü durumlarda savaş ilân edebilir ve savaşı

bizzat idare eder. Ayrıca namazda imamlık eder ve illere vâli ve vergi
âmillerini tayin eder. Yine onun "bütün sâhipsiz mallan almaya da
hakkı vardır ve bu türlü bütün mallar fakirin hakkıdır; sâhipsiz her
mal, İslâm nizamımn faydasına tahsis olunur."®®

b) Adâlet (el-Emru bi'l-Ma'rûf ve'n-Nehjru 'ani'l-Munker):

İbâdî devleti için en önemli unsur adâlet telâkkisidir. Onlarm adâ
let anlayışları, iyiliği emretmek ve kötülükten yasaklamak (el-Emru
bi'l-Ma'rûf ve'n-Nehyu 'ani'l-Munker) şeklinde ifade edilmiştir. Bu pren
sip, başta imam olmak üzere, her müslümamn vazgeçilmez bir vazife
sidir®'.

Bu adâlet anlayışlannı tatbikte İbâdtler son derecede sert ve ha
şindirler. Bu konuda herhangi bir tâviz ve müsamahaya tahammülleri
yoktur. Meselâ Ebû Hamza'ıun Medine hutbesinde, Eme^î idarecileri
nin haksız olarak zorla vergi toplamalan ve bunlan kendi şahsî zevk
leri uğruna harcamaları, çok sert bir dille yerilir®^.

Bu yönleriyle onlar, adâletin yılmaz savunucuları olarak görün
mekte iseler de, görüşlerini geniş insanî hedefleri içine alacak şekilde

genişletemedikleri için sert ve kaba olmuşlardır; üstelik itidâlin, adâ
letin vazgeçilmez bir unsuru olduğunu idrak edememişlerdir. Onlar bu

58 Kalhetî, Keşf, 93 b.

59 Şemmâhi, Siyer, 155 b.

60 İbn Bazik, History, 49.
61 Bütiiıı tbâdi imamlara bn şarüa bey'at olunmuştur. Bk.: Kalhetİ, Keşf, 99 a>b, 181

b, 212 b: Sâlimî, Tubfe, I, 115 ve çeş.yer.

62 Isfabânİ, Agânt, XX, 104.
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anlayışlarını o kadar ters bir şekilde tatbik etmişlerdir ki, İslâm'a dâ-
vet adı altında, bu gayretlerini, müslümanlarla savaşmaya tahsis et
mişlerdir. Çünkü onlara göre yegâne müslümau kütle keudilcıi idi®^ ve
gerçek imânı da kendileri temsil ettikleri için, diğer müslümanlann ken
di imânlarına çağıniması, bu prensibe göre şarttı. Nitekim İbâdiyecc

ilk imam sayılan Abdullah b.Yehb er-Râsıbî, imamete geliş konuşma

sında, her ne kadar İslâm'ı kabul etmişlerse de kendi heveslerine uya
rak Allah yolundan sapanlara karşı savaşacağını açıkça belirtmişti'^.

Dil ve elle yerine getirilen" bu prensibin, daha Muhakkime Hârici
leri zamanında ne kadar tuhaf ve basit Bedevi anlayış ve cehâleti ile
tatbik olunduğu bilinmektedir. Onlarm Abdullah b.Habbab gibi seç
kin bir sahabeyi hunharca katledişleri; fakat "peygamberin emânetim
koruyunuz" diyeıek hıristiyanlara ve kendilerini Hâricilerin kötülük
lerinden korumak için "müşrik gibi görünen" Vâsıl b. Atâ ve arkadaşla

rına arka çıkışlan, hep bu ters anlapşlannm tipik örnekleridir", öyle
görünüyor ki, adaletin tatbikinde, karşı görüşlere yer ve hak tamnma-
mıştır. Ama garip bir şekilde, £hl-i Kitâb'a karşı müsamaha gösteril
miştir. Çünkü onlara göre Ebl-i Kitâb, müslümanlar gibi Allah'm ger
çek vahyine mazhar olmadıklarından, onları himaye etmek, korumak
gerektir. Bununla birlikle daha sonraki devirlerde, belki de Ehl-i Sün-
net'in tesiriyle olsa gerek, Ehl-i Kitâb'a karşı daha az müsamahalı dav-
ranılmıştır. ilk devirlerde Ehl-i Kitâb'm faaliyetlerine müdahale edil
mezken, bir İbâdi fıkıh kitabı olan Kitâbu'l-Ahkâm'da bu konuya dair
şu fikirlerin ileri sürüldüğünü E.A.Salcm'den naklen söyleyelim: "tmam,
cizye ödeseler bile, Ehl-i Kitâb'm kendi dinlerini açıktan açığa izah ve
yaymalarına genel olmahdır. Biz onlarm kiliselerinde ibâdet etmeleri
ne müsaade ediyoruz; fakat yeni kiliselerin yapımma veya yıkılmış

olanlarının yeniden yapılmasına göz yumamayız. Onların içki tüketim
lerine veya Kitâb'larını açıkça yayma ve okumalarına da izin verilme
miştir".*^

Bu arada İbâdiye'uin, Hârieî olmayan müslümanlara, yani muha
liflerine karşı diğer Hârieî ûrkalarma göre çok daha müsamahalıolduk-

63 WelihauseQ, Arap Devleti ve Sukutu^ Çev.: Fikret Işıltan (Aakara 1963), İSO, d.2.

64 Dİneveri, AhbÛr, 203.

65 WcUhausen, el'Havûric ve'f'Şîa, Arap.Çev.: A.Bedevi (Kahire 1958), 30.

66 tbn Kutcybc, Uyûn, I, 196; Muberred, Kâmil, 891, 946; KitâbfiH-Ftrak, 69 b.
67 The Political, 67.
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iannı hatırlatalım. Meselâ Ezârika, muhaliflerinin müşrik olduklarını,

dolayısıyle kendilerinden olmayan bütün müslümanlann kim oldukla
rına bakmaksızın kadın ve çocukları da dahil hepsinin öldürülmelerinin
yani isti'raz'm ve onların kanlan ile birlikte herşeylcrinin kendilerine
mübah kılındığım iddia ederken*^® tbâdiye bu görüşe karşı çıkmıştır.

Nitekim Abdullah b.îbâd, Nâfi b.el-Ezrak'ın bu konudaki mektubu
üzerine muhaliflerinin müşıik olmadıklannı; onların sadece nimeti in
kâr ettiklerini, yani kUffâr-ı niâm olduklanm, çünkü Allahhn KitâV-
ına sarıldıklarını ve Hz. Peygamher'i kabul ettiklerini ileri sürmüştü®'.
Buna göre îbâdiye'ye muhalif olaıı Ehl-i Kıble, müşrik değildir, Allah
onlann yalnızca kanlanm helâl kılmış olduğu için, müşrik muamelesi
yapılamaz. Nitekim "müslümanlar Osman b.Affan'ı öldürünee, kanın

dan başka bir şeyi helâl kılmadılar".'® Bu sebepten isti'râz olamıyacağı

gibi, bu kimselerle savaş yapıldığında, ele geçirilen silah ve 9tlar gibi
ganimetlerin dışındaki, kadmlar ve çocukları ile mallan haramdır".

Zaten kendi dinlerine yani görüşlerine dâvet edinceye kadar, muhalif
lerinin kanları da haramdır'^. Ama muhaliflerin kadınları ile evlenmek
ve mîraslan helâldir'^

e) Cihad:

Cihad, Allah yolunda müşriklere karşı savaşmak demektir. Kur'-
an-ı Kerîm'de bu konuda Hz.Pcygamber'c ve imân edenlere ayn ayn
hitâblarda bulunulmuştur". îbâdiye de, Muhakkime Hâricileri ile bir
likte, eğer başka şekilde mümkün değilse, kötülüğün kökünü kazımak

ve adaleti teminat altına almak için dînin şiddet tarafı olarak gördük
leri cihada baş vurmanın zarurî olduğu kanaatindedir".

68 Muberred, Kâmii, 1031 vd; Eş'urî, Makalâl, R6 vd; KalhelJ, Kej/, 198 a; Kilûb fi'l-
Ftrak, 53 a.

69 Muberred, Kâmil, 1040;tbn Abd Rabbihi, İkd, IV, 222 vd; Ef'arî, Mahılât, 104;Kal-
hetl, Keşf, 198 a, vd.

70 KalbeÜ, Keff, 199 a.

71 Eş'art, Makalût, 104; Bağdâdî, «l-Forfe Thk.M.M.Abdnlfaamîd (Kahire,
ttz.), 103; Şehristânî, MUel, I, 134; Kalhelt, Keşf, 199 a; KUâb fiH-Fırak, 57 b.

72 Eç'arî, Makalât, 105.

73 Muberred, KâmU, 1040; tbn Abd Rabbihi, tkd, IV, 222; Amit î, Ebkâr, 252 b; Küâb
fi*l.Ftrak, 57 b.

74 Tcvbe, 73; Tahrîm, 9; Furkân, 52; Enfâl, 74; Ankebût, 69; Sof, 11.
75 Salem, The Pı^iıical, 82.
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Onlar cihada, dinî bir vecîbe olarak sarıldıkları kadar, Emevîler
ve daha sonraki idarecilerin, kendilerine karşı gösterdikleri son derecede
sert ve miisamahasız davranışları dolajasıyle de bağlandılar. Bu durum
da onlar kendilerini korumak için savunmaya geçecek yerde, saldırgan

bir tavır takındılar ve bunun için de cihada sarıldılar.

Bunun içindir ki gerçek bir imam, diğer müslümanları, yani mu-
Iıaliflerini kendi imamna, gerçek dîne çağırmak; eğer reddederlerse, on
lara karşı cibad ilân etmelidir. Hem böyle davranmaya da mecburdur;
çünkü cihad, îslâraiyeti tamamlayan unsurlardan biridir ve tslâm da
imâmn bir parçasıdır'®..Bu durumuyla cihad, her müslüman üzerine
farz-ı âyn hükmündedir.

Ayrıca Ibâdiye'ye göre muhaliflerinin bulunduğu yer, imân böl
gesi değil, tevhıd bölgesi (Dâr-ıı Tevhîd) olmakla beraber, muhalifleri
nin idarecilerinin bulunduğu ordugâhlar (Measkem's-Sultân), zulüm
bölgesi (Dâru Bağy-Dâru Harb) olduğu için de cihad açılmahdır".

Fakat muhaliflerinin yerlerinde oturan Hâricilerin durumu ne ola
caktır.^ Muhaliflerin arasında oturup, dinlerini sürdürmeleri mümkün
müdür, yoksa onların arasından çıkıp, yani hicret edip onlara karşı ci
had mı üân edilecektir ?

Bu konu baştan beri Hâriciler arasında sert tartışmalara sebep
olmuştur. İbâdiye hicretin, şirk bölgesinden (Dâru'ş-Şirk), iman böl
gesine (Dâru'l-îman) göçmek demek olduğunu; muhalifler de müşrik

olmadıkları için hicretin söz konusu edilemiyeceğini, aynca Mekke'nin
fethinden sonra hicretin de kalmadığım ileri sürerek, muhalifler arasm-
da oturanları (kaade) tekfir etmezler ve bu durumun câiz olduğunu söy
ler'».

Fakat kaade'yi tecviz etmekle beraber onlarca esas olan, "Allah,
mal ve canlarıyla cihad edenleri"" mertebece özürsüz olarak yerlerin-

76 Kalbetî, Keff, 227 a.

77 Eş'ari, Makalât, 104; Şehristânt, Milel, I, 134; İbnu*l-Mtııtaza, Bahr, 23 b; Kalhet!,
Keşf, 227 b.

78 KalheÜ,Keşf, 53 b, 198b, 199a, 228a; Sâlimî, Tuhfe, I. 82; îbn Abd Rabbihi, İkd, I,
224. îbn Haldûn, İbâdiye'nin "kaade '̂ye çokbağlı olduğunu ve Sufriye'nin muhtemelen bn me
seledeki îbâdi ısranndan sonra onlardan aynidıklanm söyler. Bk.: KUâbu'l'tber (Mısır 1284),
III, 145.

79 Nisâ. 95.
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de oturanlardan daha üstün kıldığı için, Allah yolunda savaşmaktır.

Hem Allah yolunda savaşmak, İslâm olmanın bir gereğidir®®.

II. İTİKÂDÎ GÖRÜŞLERİ

İbâdiye'nin itikadı görüşlerindeki temel esasları, Kur'an-ı Kerîm*-
in lafzına sımsıkı sarılmak ve onun ilk günlerindeki söz ve esaslarına

ters düşen bütün tefsirleri, açıklamaları reddetmektir. Bu sebepten on
lar, itikâdî esasları yeni istikametlerde değil, geçmişin değişmez kahp-
lan içinde ele almışlardır.

İtikâdî görüşlerinin temel taşını, son derecede geniş bir şekilde ele
ahnan imân teşkil eder. Meselâ Cibril hadîsine göre®' ayn şekillerde tas
nif edilen imân ve islâm, imâmn bir bölümü kılınmış olduğu için, na
maz, oruç, hac, zekât gibi dinin tatbikatı ile ilgili hususlarda fıkıh ko
nusuna giren esaslar, hep imân esasları içinde mütalea olunmuştur.

I. tmân:

İbâdiye'ye göre imân: "İkrar, amel, niyet, Sünnet'e uymak, iman
da hiçbir kimse için illet tammamak, hevâya meyletmemek ve takvâ
yoluna uymaktır. îmân, Allah'a, meleklerine, Kitâblanna, peygamber
lerine, cennetine, cehennemine, va'dine ve vaîdine, ölümden sonra di
rilmeye, hesâba, ve âhiret gününe inanmak; peygamberlerin Rabble-
rinden getirdiklerini, Kur'an'm Allah'ın Kelâm'ı, valiyi ve indirmesi ol
duğunu ve onu elçisi Muhammed (SA)'e indirdiğini kabul etmek; Al
lah'ın sevâbımn olduğunu ve bunun başka sevâba; ikâbmın olduğunu

ve bunun da başka cezâya benzemediğini tasdik etmektir. Ayrıca iman,
kadere, hayrına ve şerrine, Allah'ın muhakkak herşeyin yaratıcısı ol
duğuna, O'ndan başka yaratıcı bulunmadığma, O'nun va'dinden dön
meyip vaîdini de iptal edip kaldırmayacağma, söylediklerinin doğru

olduğuna ve Muhammed b.Abdillah'ın Allah'ın katından getirdiği şey

lerin tamamımn apaçık doğruluğuna inanmak, onda asla şek ve şüp
heye düşmemektir."®^.

Diğer taraftan onlara göre islâm "imândandır, imân da islâmdan-
dır."®^ Buna göre imân ve islâmın, îbâdiyece eş anlamda kullanıldığını

80 Kalhetl, K^f, 227 a.

81 Buhâri, Stıhih (İstanbul 1315), I, 18.
82 Kalhetî, Keşf, 225 a-226 a; Sâlimî, Tuhfe, I, 84-5.
83 Salim!, Tuhfe, I, 84.
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ve aynimaz bir bütün olarak görüldüğünü tesbit etmiş oluruz. İman

esaslarına gelince...

a) Allah'a İmân:

îmân esaslarından ilki Allah'a imândır. îbâdiye, diğer Hârici fır

kaları, Mutezile, Murcic, Şia. Haşviye ve bütün İslâm mezhepleri ile
berabei âlemin Allah tarafından yaratıldığı ve O'nun vahdaniyeti ko
nusunda müttefik olmakla birlikte®'̂ Allah'ın sıfatlan meselesinde bir
takım farklı görüşler ileri sürerler.

Bir kere İbâdİye, Allah'ın sıfatları konusunda teşbîh'e karşıdırlar.

Onlar, Allah ı Kendi yaratıklarının sıfatlan ile vasıflandıran kimse Al
lah'ı tanımamakta ve hatâya düşmektedir, de^ler®^ Meselâ onlar "Rah
man arşa kurulmuştur"®® âyetini şöyle anlamışlardır: O, hüküm, saltanat
ve yapma kudretine sâhiptir ve aynı zamanda her yerdedir; bu, O'nun
kudretini gösterir®'. Aynca Allah'ın tahtı, gözle görülebilecek sütunlar
tarafından tutulmaz®®.

îbâdiye Allah'ın Gani;yy, Kaadir, Âlim, Habîr, Azız, Hakim, Alî,
Velî, Cebbâr, Mütckebbir ve benzeri sıfatlarla muttasıf olduğunu, fa
kat bunların bildiğimiz kudret, azamet, yücelik, hikmet, kuvvet, kud
ret, cebbarlık ve kibirle ilgisi olmadığını kabul eder®'.

Buna göre Allah, mah ile Ganiy, kudreti ile Kaadir, ilmi ile Âlim,
görmesi ile Basîr, kulağı ile Semi' değil, bizâtihi Âlim,bizatihi kaadir....'
dir®®. Bu konuda Mutezile'nin, onlarla aynı görüşte olduğunu görüyo
ruz".

b) Melekler ve Kitâblara İmân:

İbâdiye'nin meleklere ve kitaplara imân konusımda diğer mezhep
lere göre farklı görüşler ileri sürdüklerine rastlamadık. Ancak onların

84 Neşvânu'l-Himyeri, Hûr, 147.

85 el-Vargelâoî. Kiıâba'd-DdU ve'l-Burhân (Mısır 1306, ta; bsm.), I. 39 vd; Kalhetî, K^f,
158 b. 159 a.

86 Tâ-Hâ, 5.

87 Eş art, îbâne, 36; Salem, The Ptdüical, 43'de Ibu Sağir'den naklen.
88 Salem, The Polüical, 43'de Ibn Sağlr'den naklen.
89 Vargelânî. Delü, I, 43 vd; Kalhetî, Ke^f, 226 a.
90 Eş arî, Makâlâl, 164; Kalltetî, A'cj/", 148 b, 165 a, %'d; Süleyman el-Bârûnf, Muhtasaru

Târîh'il'İbâdiyye (Tunus 1357), 71.
91 Eş'art, Makalât, 164, îbâne, 44, vd.



İBÂDİYe'nİN SİYASÎ VE İTİkAdÎ GÖRÜŞLERİ 339

kitaplara imân bahsinde Kur'an-ı Kerîm hakkındaki görüşlerini belirt
mek gerekir.

Onlara göre Kur'an, Ehl-i Sünnet'in söylediğinin aksine, mahlûk*-
tur, yaratılmıştır'^. Kur'an'ın yaratılmış oluşu hakkında İbâdiye'ye,

Mutezile, Zeydiye'nin çoğunluğu ve Mürcie de uyar'^

Onlann bu konudaki başlıca çıkış noktalan, Allah'ı şirkten ten
zih etmek, tevhid inanışını korumak olmaktadır. Şöyle ki eğer Kur'an
kadîm, yani yaratılmamış ise Allah da kadîm olduğu için, aynı şekilde

iki kadim bulunacak ve bir iştirak söz konusu olacaktır®^. Oysa Allah'
ın dışmda hiçbirşey kadîm değildir. Onun için de Allah'ın kelâmı olan
Kur'an, kadîm olamaz. Dolayisiyle Kur'an'm yaratılmış olması gerek
mektedir.

Diğer taraftan Kur'an-ı Kerim, harf ve sesten meydana gelmiştir.

Bu ise ya cisimdir, ya da ârâz. Cisim ve ârâzın kadîm olmadığı da açık-

tır®'.

Bu konuda Eş'ariye ise, Allah'ın kelâmı hâdis olamaz. Eğer öyle
olsaydı, kelâmın ya Allah'm zâtında ya zâtının dışında ya da kendi ken
dine kâim olması gerekirdi. Bunlarm hepsi de olamaz ve dolayisiyle Al
lah'ın kelâmı sonradan olmuş, hâdis değildir, der".

Kur'an-ı Kerîm'in yaratılması konusunda îbâdiye arasında, bir
birine zıt iki görüşle karşılaşıyoruz. Bunlardan ilki, yukarıya aldığımız

ilk Hâricilerin geleneğine uygun olan ve bir Mağribli Îbâdî yazar Var-
gelânî (570/1174)'nin Kur'an'm yaratılmış olduğuna dair görüşüdür.

Diğeri de yaklaşık olarak X /XVI.yüzyıl Umanh İbâdî yazan Kalhetî'-
nin görüşüdür. Ona göre Kur'an, Allah'ın kelâmıdır ve Allah'ın Zâti
sıfatlanndandır, yaratılmamıştır ve Ehl-i Istikâmet'in selefi (önceki
İbâdîler), Kur'an'm yaratılmamış oluşunda icmâ'da bulunmuşlardır."

Kalhetî'nin Mutezile'nin Neccâriye kolunu anlatırken ileri sürdü
ğü bu görüşün, kendisi bir Îbâdî olmakla beraber İbâdiye'ye nisbeti,

92 Eş'aıi. İbâne, 19; Vargelânt, Delil, I, 50 vd, 68 vd; Bârûol, Muhtasar, 71.
93 Eş'arî, Makâlât, 583.

94 Vargelânl, Ddîl, I, 70, vd.

95 Vargelânî, Delil, I, 68 vd.

96 Eş'ari, Kitâbu'l-Luma*, Nşr.R.HcCatthy (Beyrut 1953), 15 vd; îbûne, 19 vd, Makâ-
lât, 582 vd; Vargelâuİ, Delil, I, 68.

97 Kalhetî, Keşf, 156 a-b.
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bize oldukça güç görünmektedir. Çünkü bu, berşeyden önce Hârici ge
leneğine zıt bir fikir olmaktadır. Bununla birlikte oldukça geç bir dö
neme ait olan bu eserdeki fikrin, Uman'daki İbâdiye'nin o devlide Ehl-i
Sünnet'in tesiriyle böyle bir yola gitmiş olabileceği ihtimali kadar, biz
zat bu yazarın böyle bir kanaate sâhip olmasının da mümkün olabile
ceğini ifade etmekle yetiniyor ve kesin bir karara gitmekten kaçınıyo

ruz.

c) Peygamberlere İmân:

İbâdiye, diğer Hârici fırkaları ve îslâm mezheplerine uygun olarak
peygamberlere inanır ve Muhammed (SA)'in Allah'ın elçisi ve son pey
gamberi olduğunu kabul eder®®.

Fakat İbâdiye'nin bir kolu olduğu Ehl-i Sünnet yazarlarınca iddia
edilen Yezîdiye, Hz.Muhammed'in son peygamber olmadığım ileri sü
rerek şöyle der:

"Allah, gelecekte Acem'den bir resul gönderecek ve ona gökten
yazıh ve hepsi bir defada indirilecek bir Kitab indirecektir. O zaman
Muhammed'in şeriati terkedilip bu şerîate uyulacaktır. Bu gelecek pey
gamberin ümmeti Sâbie olacaktır. Ancak bu ümmet, halen var olan ve
Allah'ın Kur'an'da sözünü ettiği Sabiîn değildir, bunlar henüz gelme
miştir."®'.

îbâdi kaynaklannda, İbâdiye'nin kolu olarak Yezîdiye adında bir
fırkaya rastlanmamaktadır. Yezîdiye'nin, İbâdiye ile, hele bu görüş

lerden sonra bir ilgisi bulunabileceğini zannetmiyoruz. Çünkü Yezîdi
ye'nin bu görüşü ile birlikte "Kitab ehlinden olup da dinine girmeksi
zin Hz.Muhammed'in nübüvvetini kabul eden ve fakat şeriatini tanı

mayan kimseler mü'min ve dolayisiyle dostturlar""" demesini, İbâdi

ye'nin ileri sürdüğü görüşler karşısında İbâdi fikirleri olarak kabul ede
bilmek mümkün değildir. Başlangıçta Basra'da bir Hârici olarak gö
rünmüş olmasına rağmen Yezîd b. Uneyse'nin fikirleri itibariyle bir
İbâdî olmadığı böylece anlaşUmaktadır. Durum bu merkezde iken Ye-
zîdiye'yi İbâdiye'nin bir kolu saymakla, Ehl-i Sünnet yazarları pek isa
betli bir tesbitte bulunmuş olmamaktadırlar.

98 Knlhetî, Ke^, 226 a, b.

99 Eş'arî, Makâlât, 103-4; Bağdâdî, Fark, 279; Usûl, 162; Şehristânİ, Müel, I, 136; Ki-
Jo6 fVl-Ftrak, 58 b.

100 Eş'aji, Makâlât, 104; Bağdâdi, Fark, 280.
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Peygamberlere imân konusunda İbâdiye'nin Ehl-i Sünnetle göre
farklı görüşü "Peygamberlerin Şefaati" konusımdadır.

Ehl-i Sünnet inanışına göre peygamberler. Kıyamet Gününde, ken
di iktidarlannca ümmetlerine şefaat edeceklerdir, özellikle Hz.Muham-
med'İD ister büyük günah işlemiş olsun, ister günahsız hâlis bir mü'min
olsun, şefaatinin genel olduğu Ehl-i Sünnet tarafından kabul edilmek
tedir"".

Fakat İbâdiye, Mutezile ile birlikte günalıkâr kimse için herhangi
bir şefaatin söz konusu olamıyacağını, aksi halde bunun Allah'ın va'd
ve vaidini bozacağını, iddia ederler"^'.

d) Kadere tmân:

İbâdiye genel olarak hayır ve şerri ile kadere inamr ve "Allah her-
şeyin yaratıcısıdır, O'ndan başka yaratıcı yoktur"'"^ d'yerek, bu konuda
Ehl-' Sünnet'e yaklaşık bir yol tutarlar.

Onlara göre Allah'ın dilemesi (meşiyyet) ve iradesi olmaksızın

hiçbir şey olmaz'"^. Bu sebepten hayn da şerri de yaratan Allah'tır. Do-
layısiyle kulların fiilleri de her bakımdan Allah'ın yaratığıdır, yani ku
lun fiilinin yaratıcısı Allah'tır'®'.

Böylece onlar, kul fiilinin yaratıcısıdır, diyen Mutezile'den ayrıl

mış vc Ehl-iSünnet anlayışına yaklaşmış oluyorlar'®'. İbâdiye'nin Ebû'-
l-Hâris el-îbâdî'ye bağlı olan Hârisiye kolu ise, tamamen Kaderiye ve
Mutezile ile uyuşarak kulların fiillerin yaratıcısının Allah olmayıp, biz
zat kul olduğunu idclia eder'®'.

Mademki kuUaıın fiillerini Allah yaratmaktadır ve va'd ve vaîd
meselesinde herkesin işlerine göre cezâ veya mükâfat görecekleri belir
tildiğine göre, insamn hürriyeti ve fiillerinin karşıhğı nasıl değerlendiri

lecektir ?

101 Eş'art, îbâne, 75, Makâlât, 474; Bağdadî, Usûl, 244—5; İbn Hazm, faa/, lY, 63 vd.
102 Kalheti, Keşf, 164 a; Bârûnİ, Muhtasar, 72.

103 Kalheti. Keşf, 226 a.

104 Kalhetî, Keşf, 141 b, vd.

105 Curcânt, Şerhu''l-Mevâkıf, 630; Kitâb fVl-Fırak, 57 b-58 a.
106 Eş'arî, i^uma*, 37 vd, îbâne, 39 vd; Bağdadî, Usûl, 134-5; Vargelânî, Delil, I, 29; Kal

hetî, Keşf, 144 a.

107 Eş'arî, Makâlât, 104; Şehristânî, Milel, 1,136; KitâbfVI-Firak, 58 b.
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Bu konuda İbâdiye, Eş'ariye'ye yaklaşarak, insanın, Allah^m ya-
rattığı fiillerin kâsibU olduğunu ileri sürerler. Onlara göıe insanda, ya
ratılan fiilleri yapabilecek (kesb) bir güç (istitaât) vardır. Ancak bu is-
titaat, fiilin kesbİnde mecazi değil, kul için gerçektir'®®. Aynı zamanda
yapabilme gücü (istitâat), fiil içİn fiil ile beraber olur. Şöyle ki istitâat,
fiil ile beraberdir ve fiilin varbğı ile birlikte meydana gelir. Bu, fiille be
raber meydana gelen istitâatm iki şekli vardır. Biri nimettir, diğeri de
musibettir. Bunlardan nimet, tâatı; musibet de günahı (mâsiyet) or
taya koyar. Kul da kendi iradesi istikametinde bu istitâatını kullana
rak iyi veya kötü fiili kesbeder'®®.

2. Allab'm Görülmesi Konusu (Ru'yetullah):

İbâdiye, Havâric, Mutezile'nin hepsi, Murcie ve Zeydiye ile bir
likte"® Allah'm dünyada ve âhirette görülmeyeceğini iddia etmişlerdir'".

Bu konuda onların Ehl-i Sünnct'in karşısmda oldukları açıktır.

Ehl-i Sünnet'e göre Allah, dünyâda değil ama âhirette görülecektiı, di
yerek aşağıdaki âyeti görüşlerine delil olarak ileri sürerler: "O gün bir
takım yüzler Rablerine bakıp parlayacaktır."<12 Bu âyetteki yüzün bak
ması, yüzdeki gözün görmesi anlamınadır>>^

Bıma karşılık İbâdiye'nin Mutezile ile iştirak habnde olduğu gö
rüşü ve debileri şudur. Onlara göre Allah, müteşâbih olmayan muhkem
âyetinde şöyle buyurmuştur: "Gözler O'nu görmez, O, bütün gözleri
görür, O Lâtiftir, Haberdârdır.'"'^.

Aynca görüşlerini, Allah'ın cisimlere benzemediğini, oysa gözle
görülen şeyin, sonradan olan (hâdis) eşyâya benzeyeceğinden AUah'ın

görülmesinin bu sebepten imkânsız (mustahîl) olduğunu; yine görüle
cek şeyin bir yer ve yönde bulunması gerektiğini, Allah'ın ise bunlar
dan münezzeh olduğunu çeşitli delillerle açıklayarak kuvvetlendirir
ler"®.

108 Kitâb fî'l'Ftrak, 58 a.

109 Câluz, JCi(â5u*M/a>-avân, Tiık.A.H.Hârûıı (Mısır 1945), III, 9; Kalhetİ, Kt^f, 142 a.
110 Eşkali, Makâlâl, 216 vd; Neşvâna'MIimyert, Hur, 147-8.
111 Vargelânî, Delil, 1, 63; Kalhetî, Keşf. 147 b, 153 a, 160 h, 226 a; Bârûtü. Muhtasar, 71.
112 Kıyâmet, 22-3.

113 Eş'ari, Luma', 34.

114 En^âm, 103.

115 Vargelânî, Delİl, I, 63-8.



İBÂDİYE'nİN SİYASÎ VE İTİkAdÎ GÖRÜŞLERİ 343

3. Büyük Günah İşleyenin Dnmmu (Murteklbul-Kebire):

îbâdiye "Allah Kabbimiz, Muhammed nebimiz, Kur'an imânımız,

Sünnet yolumuz, Allah'ın evi Kıblemiz, imândan olan islâm da dîni-
mizdir; em'^ettiklenni yapar, yasakladıklarındankaçarız" derler '̂®. Bu
na göre, bu esasları tam bilmek ve ona göre davranmak gerekir. Eğer

AUah'm yasakladığı büyük günahlardan biri işlenecek olursa, bu suçu
işleyen temelli cehenneme gider"^.

îbâdiye, Hâricilerin büyük çoğunluğunun yukarıdaki cümle üe
özetlediğimiz, büyük günah işleyenin müşrik olduğu ve temelli cehen
nemde kalacağı görüşünden, bazı önemli noktalarda aynhr ve daha
çok Mutezile'ye yaklaşır.

Onlara göre büyük günah işleyen muvahhid, müşrik değildir; an
cak büyük günahları inkâr ettiği takdirde müşrik olur '̂®. Amabunur
la birlikte ne olursa olsun herhangi bir günahı işleme hususunda ısrar

eder şirke girmiş olu^'^'. Peki büyük günah işleyen şirkten uzaktır (be'
rî), ama nedir ? Bu noktada onlar, Allah'ın insanları, mü'min ve kâfir
olmak üzere iki yere (menzile^ oturttuğunu söyleyerek, delil olmak üze
re şu âyetleri zikrederler: "tnkâr edenler, bölük bölük cehenneme sürü
lür...."^20

"Rablerine karşı gelmekten sakmanlar, bölük bölük cennete götü
rülürler.."'^^

"Şüphesiz ona doğru yolu gösterdik; bıma bimi şükreder kimi de
nankörlük.."'^.

Artık onlara göre bu iki sınıf bilindikten sonra münafık da, âsî de,
zâlim de, fâsık da, kim olursa olsun, öldüğü takdirde kâfirdir. Küfr de,
nimet küfrü (kufru'n-ni'met) ve şirk küfrü (kufru'ş-Şirk) olmak üzere
ikiye ayrılır'^^.

116 Isfahânî, Ağânî, XX, 98; SâUmî, Tuhfe, I, 84.
117 Eş'art, Makâlât, 86; Şehristânî, MiUl, I, 122.

118 Eş'arî, Makâlât, 102; es-Seksekî, el-Burhânfi'Ma'ri/eti Akâidi Efdi'l-Edyân (Nûr-n
Osmâniye Ktb.Nu.4919), 118 b-I19 a.Nitekiın Ebû Hamza'nın ve Tâlibu'l-Hakkın nutukların

da büyük güoablan işleyenler kâfir olarak anıhr.Bk.: Isfabânİ, Ağânî, XX, 104.
119 Eş'ur!, Makâlât, 107.

120 Zumer, 71.

121 Zujner, 73.

122 tnsân, 3.

123 Kalhett, Keff, 142 b; Bârûn!, Muhtasar, 72.
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Bu bakımdan büyük günah işleyen bir müslüman, mü'min değil

muvahhiddir^-*, küfr-ü nimet içindedir'̂ ®. Bu kimsenin cezâ çekeceği

ve cehenneme gideceği şüphesizdir. Fakat cehennemde temelli kalma
mak için yegâne kurtuluş yolu tövbedir. Zira îbâdiye'ye göre de tövbe
kapısı açıktır. Bir kimse günde yetmiş defa günah işlese ve tövbe etse,
sonra tekrar yapıp tekrar tövbe etse bile, Allah kullarının tövbesini
kabul eder, günahları bağışlar ve oplarm ne yaptıklarmı bilir'".

Demek oluyor ki İbâdiye, büyük günah işleyen kimsenin, işlediği

günahından tövbe etmesi halinde, cehennemde temelli kalmayacağı,

kâfir-i nimet olarak cezalandırılıp, daha sonra cennete geçebileceği gö
rüşünü savunmuş olmaktadır. Ama yine onlara göre, büyük günah işle

yen tövbe etmediği takdirde, bu durumu, günahta ısrar demek olaca
ğından şirk sınıfına girecek ve temelli olarak cehennemde kalacaktır'"

Buna göre İbâdiye, büyük günah işleyen temelli cehennemde kahr di
yen Havâric'den tamamen ayrılırken, Mutezile'ye yaklaşmış olmakta
dır.

124 Küâb fİ'l-Fırak, 57 b.

125 Şehristâıu, Mild, I, 135; Curcâoî, ŞerhuU-Mevâkıf, 630; Bârûnf, Muhuuar, 72.
126 Kalhelî, Ke?/, 152 b.

127 Bununla beraber Bûrûnt (Muhtasar, 71), muvahhidlerden günah işlemiş olanlarm,
tAvbe şaıUm anmaksızm, temelli cehennemde kalacaklannı; fakat azablannm daha hafif ola-

cağuu söyler. Onun bu ifadesinden, tövbe etmedikleri takdirde böyle bir sonuçla karşdaşacukla-

nm belirtmek istediğini anlamak mümkündür. Çünkü kendisi kitabının 72.sayfasında da günah
kâr muvahhidİu"kufru*n-ni'mct"te olduğunu, şirke girmediğini belirttikten sonra, âsi bir kim

seden tövbe edinceye kadar uzaklaşılmasıgerektiğini,ona ancak tövbe ettiği takdirde diğer kar
deşleri (tbâdî) gibi muamele edileceğini söyler.




