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İslamda İlk Siyâsî Kavmiyetçilik

HÎLÂFETÎN K U R E Y Ş L t L t Ğ Î

Doç. Dr. Mehmed Said H A T Î B O Ğ L U

İ s l â m , nerede ve hangi çeşidden olursa olsun, bilgisizliği, câhiliyye-
ti yok etmek üzere vücud bulmuş, ilme ve ahlâka dayalı ilâhî bir inici,
lâbm adıdır. Kur'ân-ı Kerîm "Oku" emriyle Peygamberine nâzil obua
ya b a ş l a d ı , b e ş e r ilminin temel v â s ı t a s ı "kalem"i ismen zikrederek.

Mekke civânndaki Hırâ dağmın bir mağarasmda, Ramazan ayında,

dînî inzivaya çekilmiş Ümmî zâta, Cebrail Aleyhisselâmın aracıhğı ile
başlayan bu Uâhî tebşîrât, menşei Hz.îbrâhîm'e dayah İslâm dîninin
son ve eksiksiz tebliğine başlangıç teşkil etti'.

İ ş t e bu ilk âyetlerde geçen Rab-Insan-llim üçlüsü, kurulmakta olan
İslâm binâsımn temel meşgûbyet sâhasını teşkil edecektir.

İNSANIN YARATILIŞ GÂYESİ

Âdemoğullarmı, yarattıklarmın pek çoğuna üstün kıldığmı belirten
Cenâb-ı Hak^, onları niçin yarattığı suâline şu cevabı vermektedir;
"Cinn'i ve İnsanları ancak bana kulluk etsinler diye yarattım"^. İstenen

bu kulluk vazifesinin hangi yolla mümkin olduğu da söylemektedir:
"Kulları arasmda AUahtan haşyet duyanlar ancak âlimlerdir"".

AUahtan haşyet duymak ilmi gerektirdiğine göre. Onun ve mahlû-
kâtmm her çeşid bilgisi, bu gâyenin birer vâsıtası oluyor demektir. Neti-

1 96.Alak, 1-5. Son üç semavî dînin, yâni, Yabûdilik, Hıristiyanlık ve Islâmm a t a s ı du
rumundaolan Hz.tbrâhîm, Kur'ân-ı Kerîmin beyâniyle, ne Yahûdî, ne de I^asrânİ, fakat Hanîf
bir "mÜ8İim"idi (3.Â1-İ tmrân, 67).

2 IT.tsrâ, 70.
3 Sl.Zâriyât, 56.

4 BS.Fatu, 28.
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2 M. s. H A T İ P O d L Ü

ce olarak bütün ilim tâlibleri, bu âyetin m u h â t a b l a r ı d u r u m u n d a d ı r .

Â l l â h ı n , canh olsun, cansız olsun, yarattıklarının mâhiyetinden, arala
rındaki ilişkilerden bihaber o l a n l a r ı n Ona hakkiyle kulluk edebilmeleri
ne imkân v a r r a ı d ı r ?

Mekke'de nâzil olan âyetlerden birisinde Hz.Peygambere ş u emir
vardır: "Yâ Rabbi, beni ilimde f a z l a l a ş t ı r " ^ .

İ n s a n l a r a r a s ı tek üstünlük ölçüsü ilimdir: "Bilenlerle bilmiyenler
hiç bir olurmu?"®.

İ l i m s â h i b l i ğ i , hiçbir soyun, ırkm, kavmin veya bölgenin inhisânn-
da o l a m ı y a c a ğ m a göre, Kur'ân-ı Kerîm, kendi c o ğ r a f y a s ı n ı daha b a ş

l a n g ı ç t a çiziyor demektir.

ÎSLÂMIN HİTÂB ÇEVRESİ

Hangi neviden olursa o l s ı m , mevzûunu insan t e ş k i l eden her dîn, za-
manm belli bir bölümünde, dünyanm herhangi bir yerinde ve herhangi
bir kavim a r a s ı n d a d o ğ m a k d u r u m u n d a d ı r . Bu üç unsurun seçiminde
gözetilen kıstasların ayrı ayrı îzâhına gidilebilir ve meselâ İslâm niçin
üçüncü a s ı r d a d e ğ i l de, yedincisinin b a ş ı n d a , neden Çin'de değil de, Ara-
bistanda d o ğ m u ş t u r suallerine ccvab aranabilir. Biz, ayrı birer a r a ş t ı r

ma mevzuu olan bu sâhalara girmeyecek, Mekke'de, K u r e y ş içinde doğ

muş bu dînin â l e m ş ü m û l - ü n i v e r s e l v a s f ı n ı ortaya koymaya ç a l ı ş a c a ğ ı z .

Gerçekten de İslâm, Kitâbı ve Peygamberi ile, bütün beşeriyeti

kuşatıcı bir hüviyet belirtmekte, s ı n ı r l ı bir c o ğ r a f y a y a inhisar etmemek
tedir. K u r ' â n - ı Kerimde bu v a s ı f , muhtelif ş e k i l l e r d e ifâde e d i l m i ş bu
l u n m a k t a d ı r . Misal olmak üzere, iki kelimede, Nâs ve Âlem kelimelerin
de, bu iki kaynağm nasıl takdim edUiyor olduklarmı görelim:

Nâs Mefhûmu

Mekkede nâzil o l m u ş k ı s a bir Sûrede bu kelime, bütün i n s a n l a r ı

ifade etmek üzere. Yaratana izâfe edilmiş olarak geçmektedir: Allah,
nâs'ın ilâhıdır, nâsın melikidir, u â s ı n rabbidir^. Nâs kelimesinin K u r ' â n - ı

5 20. Tâhâ, 114.

6 39.Zumer, 9.

7 lU.NâB, 1-3.
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Kerim ve Hz.Peygamber ile ilgili kuUanıbşı, meseleyi aydınlatıcı mâhi
yettedir.

a- Nâs ve K u r ' â n - ı Kerim

G ö n d e r d i ğ i K i t â b ı , "Rabden gelen öğüt", "fikrî ş i f â ^ * ve "Müzmin
lere rahmet" olarak vasıflandıran Cenâb-ı Hak, onu: "Ey Nâs, Ey İn

sanlar" hitâbiyle takdim etmektedir®.

Kur^ân-ı Kerim Hz.Peygambere, Nâs'ı (İnsanları) zulmetten nûra
çıkarması için g ö n d e r i l m i ş t i r ' .

K u r ' â n - ı Kerîm, Ramazan aymda Nâs'a hidâyet olmak üzere nazil
o l m u ş t u r ' " .

b- Nâs ve Hz.Peygamher

A ş a ğ ı d a k i âyetlerde İslâm Peygamberi bütün insanlara muhâtab
kıhnmaktadır:

"De: Ey Nâs, ben sizin hepinize A l l a h ı n Resûlüyüm"^'.

"Seni Nâs'm hepsi için gönderdik. .

"De: Ey Nâs, ben size ancak a p a ç ı k bir uyarıcıyımzz'®

Daha Mekke devresinde, yâni, tslâmın henüz siyâsî bir bünyeye
kavuşmadığı bir zamanda, İslâm Peygamberinin bütün beşeriyeti kı^a-

tıeı bir hitâbm sâhibi olduğu hususu, tevil götürmeyecek şekilde beyan
edilmiş bulunmaktadır.

ÂLEMLER MEFHUMU

C e n â b - ı Hak, n a s ı l muayyen bir neslin, devrin veya m e k â n ı n A l l â h ı

d e ğ i l de, Rabbu'l- Âlemin: Kâinâtm Rabbi ise. Onun son kitabuun ve
son peygamberinin hedefi de, sınırlı değil âlemşümûldür. Bımu da iki
bölümde misaUeyelim:

8 lO.Yûnus, 57.

9 U.tbrâhim, l . K r ş . l 6 . N a h l , 44.
10 2.Bakara, 185.

11 T.A'râf, 158.

12 34.Sebe, 28.

13 22.Hacc, 49.Aynca bk.lO. Yûnus, 2; 39.Zaıner, 41; Medine d e v ı e s i n d e n : 4 . ? i [ İ B â , 79,

lOS, 170; 2.Bakara, 221; 3.A1-İ İmrân, 136.



M. S. HATİBOĞLU

a- Alemler ve K u r ' â n > ı Kerim

Bu Kitâb, li'l-âlemîn: âlemler için, yâni, y a r a t ı l m ı ş l a r ı n hepsi, var
l ı k d ü n y a s ı için bir zikir'dir'^.

b- Alemler ve Hz.Peygamber

K u r ' â n - ı Kerîmin Hz.Peygambere g ö n d e r i l i ş sebeblerinden birisi,
ş a h s e n onunla bütün âlemlere Nezîr'lik yapacak o l m a s ı d ı r ' ^ .

B e ş e r i y y e t i n mutlak saâdetine vesile olması bakımından onu Ce-
nâb-ı Hak: "Seni ancak âlemler'e Rahmet olarak gönderdik" âyetiyle
takdim etmektedir'®.

RÎSÂLETÎN İ L K Ç E V R E S İ

Hz.Peygamberin mensûb olduğu kavim ve yaşadığı çevre, tabîa-
tiyle onun ilk muhâtablarını teşkil edecekti. Kendi muhitini b ı r a k ı p ,

b a ş k a bir coğrafyaya dâvetle işe başlaması düşünülemeyeceği içindir ki,
bu gerçeğe işâret mâhiyetindeki b â z ı âyetler, zarûrî olarak mevziî mâ
nâda gelmiş, ve bu keyfiyet, bâzılarına, Islâmın belli bir kesime mahsûs
olduğu intibâını vermiştir. Böyle bir iddiâya mesned yapılmak istenen
âyetler", y u k a r ı d a z i k r e t t i ğ i m i z âyetlerle asla tczad teşkil etmemekte
dir. Bunlar, bir dînin tebliğ usûlü ile, metodu ile ilgili irşadlardır, pey
gamberliğin, doğduğu ortamdan b a ş l a y a r a k i n s a n l ı k âlemine maledil-
mesi lüzûmunu bildirmektedirler.

Hz.Peygamberin risâlet faâliyeti, kezâ, âlemşümul istikâmettedir.
İ l k s ı r a l a r , bütün i n s a n l a r ı hedef alan çahşmalan istediği neticeyi ver
mediği için büyük bir üzüntüye k a p ı l m ı ş t ı . Tescili mâhiyetinde nazil
olmuş âyette: "Senin Rabbin istese, yeryüzimdekilerin hepsi toptan
imân eder. İnsanları zorlamı mü'min edeceksin?"'® denmek sûretiyle
Hz.Peygamberin daha başlangıçta hangi hedefe sâhib olduğuna telmihte
bulunulmaktadır.

14 68.Kalem, 52; 81.Tekvîr, 27; 38.Sâd. 87; 12.Yûsuf, 104; O.En'âm, 90 ... Bu âyetlerin

hepsi Mekke d e N T İ n e âiddir.

15 25.Fuıkân, 1.

16 21.Enbiyâ, 107.

17 36.Yâsin, 6; lO.Meryem, 97; 20.Tâhâ, 132; 26.Şuaıâ, 214; O.En'âm, 19; 43.Zuhruf,
44; 32.Secde, 3.Bu âyetler de hep Mekkîdir.

18 lO.Yûnus, 99.
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Meselâ, Hz.Peygamberin, Ehl-i Kitâb'a da peygamber olduğunu

bildiren âyet", îslâmm Arablara hasn gibi bir düşünceyi kat'iyyetle
yıkar. Çünkü Elıl-i Kitâba Arab denemeyeceği gibi, onların cedleri de,
Arablar gibi inzâr edilmemiş kimseler değildi.

Hz.Peygamberin, târihî bir teşebbüsü de, bu keyfiyetin deliUerin-
dendir. Muharrem 7 /Mayıs 628 tarihinde, Hudeybiyye dönüşü, yâni,
daha Mekke fethi tamamlanmadan, onun komşu devletlere, îslâma da
vet mektubları gönderiyor olmasını başka türlü yorumlamaya imkân
yoktur'".

"Peygamberlerin sonuncusu'nım^^ getirdiği dîn, beynelmilel olmak
durumundadır.

Allah, Peygamberini, bütün dinlere hâkim olacak bir Hak Dîni ile
gönderdiğini söylediğine göre, böyle bir dînin mahalliliğinden elbette
bahsedilemez^-.

B e ş e r i y ^ ' e t i n son dîni İslâm bütün dinlere gâlib kıimmca, başkaca

bir din aramaya mahal kalmayacaktır:

"Allah katmda din I s l â m d ı r " ^ ^ .

"tslâmdan başka bir din isteyen, kabûl görmeyecektir"^^.
Ve Vedâ Haccmın 9 Zilhicce 11 /8 Mart 632 günü nazil olduğu bildi

rilen âyeti, bu keyfiyetin mührü hükmündedir:

"... Bugün dininizi kemâle erdirdim, size olan nimetimi tamamla
d ı m , size din olarak İslâm'ı seçtim. .

İSLAM TOPLUMUNUN ANA DEĞERLERİ

İNANÇ TOPLUMU

Giriş bölümünde, hitâbının bütün beşeriyyete yönelik olduğunu

gördüğümüz İslâm Dîni, "Mü'minler Kardeştir" âyetiyle", bütün mün-

19 S.Mâide, J9.

20 İbn SoV, I, 258—29I/I11, 15-38. Bukeyfiyeti kabul edeu hayli müsteşrik vardır, bk.
T.W..\rnold, întişâr-ı İslâm Târiki, 61-, krş.Dogme, p.24-; Caetani, IV,415-, VII, 171.

21 33.Abzâb, 40.
22 61.Saff, 9;48.Fetb, 28; 9.Tevbe, 33 âyetlerinde de aynı ifâde mevcuddur.
23 3.A1-İ tmrân, 19.
24 " ", 85.
25 S.Mâide, 3.
26 49. Hucurât, 10. ✓
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tesiblerini manevî çatı altında birleştirmekte, dil ve kan birliği esasma
dayab eski cemiyet binasını yıkarak, onun yerine, inanç birliği üzerine
kurulu bir toplum vücûda getirmektedir ki, Kur'ânî adı Ümmet olan
bu yeni toplumun devleti de. Hicretle birlikte Medînede kurulmuş bu-
lımuyordu".

lleriki bahislerde ele alacağımız, Hilâfet makamını Kureyş'e has
kılan görüşlerin Kur'ânî tahlilini yapabilmek için, Islâmın temel kitâ-
bında ve peygamberinin hayâtında bu telakkmin nasıl anlatüıp nasd
tatbik e d i l m i ş o l d u ğ u n u bilmeye mutlak ihtiyaç vardır.

ÜMMETTE IRKIN Y E R İ

İ s l a m t o p l u m ı m u n K u r ' â n - ı Kerîmde yer alan tavsifleri incelendiği

zaman görülmektedir ki, bunlarda kavim unsuruna herhangi bir değer

verilmiş değildir. Kur'ân-ı Kerîmin muhâtabları, şu veya bu isimdeki
maddî kavimler değil, Mü'minler-Kâfirler, lyiIer-Kötüîer, AkıUılar-
Âkılsızlar, Doğru Sözlüler-Yalancılar v.s. gibi, değişik değerlere sâhib
mânevî toplumlar o l m a k t a d ı r .

Hz.Peygamber, Islâmı tebliğ vazifesinde, insanlar arasında her
hangi bir ethnique ayırıma gitmemekte, karşısındakilere tam bir eşitlik

içinde hitâb etmektedir. "Aranızda âdil davranmam emredildi"^®, "Size
eşit şekilde bildirdim, de"" âyetleri bunun deliUerindendir.

Cenâb-ı Hakkın âdil Ümmet t e ş k i l i n i emreden^", ve ilk müslüman-
larea gerçekleştirilmiş böyle bir Ümmeti öven '̂ beyanlarında, kavim

27 21.Enbiyâ, 92; 23.Mu'ıninûn, 52;2. Bakara,143. Hz.Peygamberm Medînedeki ilk se-
aeleıinde hazırladıkları ve Me^ne şehir devletinin Anayasası hükmünde olan Nizâmnâmenin
ilk maddesinde, Müslümanların ve anlaşmalı oldukları kimselerin, diğer insanlardan ayrı bir
Ümmet t e ş k i l ettikleri hususu yer almaktadır ki, Yahudiler de bu Ümmete dâhil idiler (25.
madde), Vesâik, r.l.

28 42.Şûrâ, 15.

29 21.Enbiyâ, 109.

30 3.Al-lmrân, 104.Ayetin başında geçen ibareyi, meselâ: "Sizden öyle bir cemâat hu-
lunmah ki ..şeklinde terceme etmenin,ve âyette belirtilen vazifeleri, sâdece bu cemâatedü
şen bir işmiş gibi anlamanın, Kur-ân-1 Kerîminrûhuna aykın olduğunu burada belirtmeUyiz.
Ayetin mânâsı, "Siz ... olan bir Ümmet hâline gelin" demektir. Nitekim bu âyette Ümmetten
istenen hususlar, Kur'ân-ı Kerîmin muhtelif yerlerinde, bütün müslümaulara teşmil edilmiş ola
rak geçmektedir, bk.22.Hacc, 41; 9.Tevbe, 71, 112.

31 3.AI-İ İmrân, 110.
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unsuruna hiç temas yoktur. Bu ideal İslâm toplumunun hedefi, falan
kabileye veya ırka hizmet değil, iyiyi, güzeli hâkim kılmak, her türlü
ç i r k i n l i ğ i ortadan k a l d ı r m a k t ı r .

Medînede ilk İslâm devletini kuran Müslümanlar arasmda Mekke-
den gelmiş KureyşIi Muhâcirler ekalliyet hâlinde idiler ve bu genç dev
letin teb'ası çeşidÜ kabilelerden teşekkül ediyordu. Nesebleri karışık fa
kat i m a n l a r ı bir bu Müslümanları Kur'ân-ı Kerim: "Gerçek Mü'minler"
ş e k l i n d e v a s ı f l a n d ı r m a k t a ^ ^ gerçek mü'minlikle kavim endişesinin bir
münâsebeti o l m a d ı ğ ı n ı tescil etmektedir.

İ l k Muhâcirler arasında meselâ bir Suheyb ibn Sinân (Ö.38 /658)
vardır^^. Hicrete niyyetlendiğiııi sezen KureyşIi Müşrikler kendisine şöy

le demişlerdir: "Aramıza sırtı çıplak, perişan geldin, burada mal mülk
sâhibi oldun, şimdi de, malınla canınla savuşmak istiyorsun, vallahi bu
na müsâade etmeyiz"^*. Maddî varlığını bırakmak karşıbğında canını

kurtarabilen bu Sahâbînin Bizans asıllı olduğu mervîdir. İslâmlar ara
smda o derece itibar sâhibi idi ki, Hz.ömer, sûikasddan sonra camiye
gidemediği için, kendi yerine Ümmete imamlık yapmak üzere, onu ve
kil tâyin e t m i ş t P ' . T e k r a r l a y a l ı m k İ , benzerleri pek çok olan bu zâtlar,
z i k r e t t i ğ i m i z âyetlerin m u h â t a h ı gerçek mü'minlerdir.

KUR'AN-I K E R İ M D E K A V M İ Y E T A N L A Y I Ş I

Irk V â k ı a s ı

İ s l â m ı n K i t â b ı , ı r k l a r ı n v a r b ğ ı n ı ilâhî bir tensib olarak görmekte,
ırk farklılığını bir hikmete dayandırmaktadır. Bu hikmet, millet ve kabi
lelerin "teârüf'''üdür:

"Ey İnsanlar, biz sizi bir erkek ve bir kadmdan yarattık, sizi Şû-

behere, Kabile*lere ayırdık ki Teârüüte b u l u n a s m ı z . .

Arabçada A-R-F maddesi, irfan, bilgi, ilim demek olduğu gibi, urf:
yükseklik m â n â s ı n a da sâlıibdir, dolayisiyle Teârüf, hem birbirini bil
mek, tammak, anlamak m â n â s ı n d a d ı r , hem de karşıbkb yükselmek.

32 S.Enfâl, 74; krş. 2. Bakara, 218; 9.Tevbe, 200.

33 tsâbe, III, r.4108.
34 İbn Hifâm, I, 477.
35 Buhârî, TS, 27.

36 49.Hucurât, 13.
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Farkb cemâatler t e ş k i l etmeoin, bölgelere, partilere, kulüblere a y r ı l

m a n ı n , i n s a n l ı ğ m müsbet istikâmette y ü k s e l i ş i n d e mühim bir t e ş \ T k

unsuru o l d u ğ u kabûl edilirse, yukarıdaki âyette bahsedilen hikmet daha
iyi kavranabilir.

C e n â b - ı Hak, M ü s l ü m a n l a r ı iyilik yolunda y a n ş m a y a dâvet eder:

"Hayırh işlerde birbirinizle y a n ş m " ^ ' .

Kemâle yönelik toplu bir yarışmanın yapılabilmesi, bu yanşmaya

takımlar hâlinde girmeyi g e r e k t i r d i ğ i n e , y â n ı , t a k ı m l a ş m a k , terakki
y a n ş ı n d a temel unsur o l d u ğ u n a göre, milletleri ve devletleri, en büyük
y a r ı ş m a c ı l a r olarak d e ğ e r l e n d i r m e k , Kur'âni hikmete uygun olsa gerek
tir.

A k r a b â l ı k V â k ı a s ı

Herkesin, erkek t a r a f ı ve kadın tarafı olmak üzere, b a ş l ı c a iki kol
dan akrabâya sâhib o l m a s ı , yine ilâhî takdir i c â b ı d ı r :

' ^ B e ş e r i sudan yaratan ve ona neseb ve sıhriyet veren odur"^^.

Akrabâ ismi, maddi verâset ve nikah sâhasmda geçerlidir ve bunun
d ı ş m d a bir imtiyâza sâhib d e ğ i l d i r .

Peygamber devrine âid aşağıdaki hâdise, nesebi yakmiığm kul hak
k ı n a herhangi bir dahli olamıyacağını belirtmekte emsalsizdir:

Kureyşin ileri gelen kollarından Mahzûmlulara mensub bir kadın,

Mekke fethi günü (20 Ramazan 8 /İl Ocak 630), ganimet malından mü-
cevherât çalar. Böyle bir fiilin sâhibi Kureyş eşrâfından olduğu için, ak-
rabâsı arasında büyük endişeye sebeb olur. îslâmın sirkat cezası ile Ku-
reyşhlik şerefinin haleldâr o l a c a ğ m ı d ü ş ü n ü r l e r . Husûsi af ç ı k a r t m a k gâ-
yesiyle Peygambere baş vurma çareleri aranır. Durumdan haber ahşı

üzerine Hz.Peygamberin s ö y l e m i ş o l d u k l a r ı n ı dinleyelim:

'̂Sizden önce, sapıtan, helâk olan tsrâiloğuUanm bu âkıbete sürük
leyen şey, eşraf hırsızhk yaptığmda onu salıvermeleri, güçsüzleri yakala-
dıklarmda da ellerini kesmeleridir. K ı z ı m Fûtuna h ı r s ı z h k yapsa muhak
kak elini keserim"^^.

37 2.Bakara, 148; S.Mâide, 48.

38 2 5 . F u r k a ı ı , 54.

39 Buhâri, 60.Enbiyâ, 54/IV, 150; âS.FadâiIu'I-Ashâb, 18/lV, 213-4; 64.Mağâzi, 53/
V, 96-97; 86.Hudûd, 11, 12/VIII, 16; Mutlim, 29.Hudûd, 8, 9/III, 1315; Muaned, VI, 162.
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İçtimâi Sınıf Vâkıası

Cemiyetlerin, farkb meslek ve refah seviyesinde insanlardan müte
ş e k k i l bir yapı göstermesi, yine ilâhî takdir cümlesindendir. K u r ' â n - ı Ke
limin bu noktada i ş â r e t e t t i ğ i hikmet, hizmet ve imtihân o l m a k t a d ı r :

" V e r d i ğ i imkânlarla sizi imtihân etmek üzere, sizi yeryüzünün hali
feleri kılan, kiminizi kiminize derece derece üstün yapan O ' d ı ı r . . .

"tnsanlarm dünyevi hayattaki maişetlerini Biz taksim ettik, bâzısı-

m öteki üzerine derece derece üstün k ı l d ı k , birbirlerine hizmet edebilsin

ler için. .

Kölelik:

Islâmm zuhuru a s r ı n d a , Arabistanda ve şâir ülkelerde hürlerin y a n ı

s ı r a köleler de vardı. İslâm, içtimaî yapıya yerleşmiş bu gayr-ı insânî
tatbîkâtı, kaldırılması gereken bir müessese olarak gördü ve o yapıyı

tahrib etmeyecek ş e k i l d e izâlesine müteveccih t e ş v i k ve tatbikatta bu
lundu.

Daha Mekke devrinde, köle âzâdı, bir fazilet fiili olarak d e ğ e r l e n d i

r i l m i ş t i r * ^ .

Medine devresinde ise, köle âzâdı, katil fidyesi mukâbih s a y ı h n ı ş * ^

yemin kefareti olarak görülmüş**, ve nihâyet, devlet gelirlerinin sarf ma
hallerinden birisi, yâni bir devlet vazifesi olarak kabul edilmek süreliy
le*^, bu s ı m f a son verilmek i s t e n m i ş t i r . Kat'i neticenin a i m m a s ı n d a vâki
gecikme mes'ûhyeti herhalde K u r ' â n - ı Kerime âid değUdir.

Sınıf Değişimi

Kur'ân-ı Kerim, hemekadar bu içtimâi s m ı f l a r ı birer v a k ı a olarak
görüyor ise de, bunlarm, dünyaya nasıl geldilerse öyle gidecekleri şeklin

de bir cebriyeciliğe asla yer veriyor d e ğ i l d i r , s ı n ı f d e ğ i ş m e z U ğ i n e delâlet
edebilecek hiçbir hüküm ihtiva etmemektedir. Bu b a k ı m d a n üstün ı r k ,

üstün kavim gibibir iddiâya İslâmda yer yoktur. BUâkis Kur'ân-ı Kerîm,

40 ö.En^âm, 165.

41 43.Zuhruf, 32.

42 "fekku rakabe'% 90.Beled, 1 3 . K ı ş . 2 . B a k a r a , 177.

43 4.NİBâ, 92.

44 S.Mâide, 89; 58.Mücâdele, 3.

45 9.Tevbe, 60.
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dünyada iyi veya kötü, üstün veya aşağı durumdaki toplumlarm sıfat

değiştirmesini gâyetle mümkin görmektedir:

",Bir kavim kendilerini değiştirmedikçe Aİlah onlan değiştirmez'^^.

Bu imkân sebebiyledir ki, kötü denen bir kavim, a s l ı n d a tam tersi
bir durumda olabilir:

"Ey imân edenler, bir kavim diğer kavmi istihzâya kalkmasm, miim>
kindir ki berikiler ötekilerden hayırlıdır..." "47

İ s l â m toplumu açısından dadurum farklı değildir, tslâma ilkmubâ-
tab olan kavmin, bu dîne lâyık vasıfta olduğu için bu şerefe nâil kılındığı

söylenemez. Kur'ân-ı Kerîmin gözettiği husus, insanların kendisine lâyık

seviyeye gelmeleridir. Liyâkat gösteremeyenlerin yerini başkalarımn

alacağından bahseden âyetler k a r ş ı s m d a , meselâ Arab kavmine ebedî bir
fazilet b a h ş e t m e k n a s ı l mümkün olabilir?

" İ s t e r s e Allah sizi yok eder, ey insanlar, başkalarını getirir. . ."*®.
"(Ey Mü'minler), eğer AUahtan yüz çevirirseniz, sizin yerinize bir

başka kavim getirir. .

"Ey imân edenler, sizden kim dininden dönerse, (bilsinki) Allahöyle
bir kavim getirir, o n l a r ı sever, onlar da Onu sever. .

Görüldüğü üzere, AUâhın nazarmda mü'minin değeri, Arab, Fran
sız, islav v.s. olmak değil, Allahın dininde sebât etmek, Allâhın sevdiği

ve Allâhı seven kişi olmaktır. Böyle bir kimse, nesebi ne olursa olsun,
Allahın makbûl kuludur:

"Sizden, erkek olsun, kadm olsun, bir iş görenin işini ziyâna uğrat

mam, birbirinizden meydana g e l m i ş l e r s i n i z . .

"O (Kıyâmet) günü sûr üfUrUldüğünde, ne nesebin faydası vardır, ne
de birisinden birşey isteyebilirler-Kimin amelleri ağır basıyorsa, felâha
erecek olanlar o n l a r d ı r " - ^

46 13.Ra'd, 11.

47 49.Hucurât, 11.

48 4.Nisâ, 133.

49 47.Mulıammed, 38.

50 S.Mâide, 54.

5} 3.A1-İ İmrân, 195.
52 23.Mu'minûn, 101-102; hk.Ibn So'd, 1, 34/12.
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Âhiretgününün geçer değerine dünyada ikentâlib olmayanlara, ta-
biatiyle âhiretin felâh getirmesi mümkün d e ğ i l d i r .

Müslümanm Kâfir A k r a b a s ı

Allâha ve Resulüne k a r ş ı gelen kimseleri, bunlar ister baba, evlâd,
k a r d e ş ve kabîledaş olsunlar, müzmin toplum sevemez, î m â n ı olmayan
bir akraba, kalbi y a k ı n l ı ğ a l â y ı k d e ğ i l d i r ^ ^ .

Mekkeb Müşriklerin tazyîkiyle Medîneye göç etmek zorunda kalan
Muhâcir Müslümanlardan b â z ı s ı , kendilerini yerlerinden yurdlarmdan
ettikleri halde, bu akrabâlarma sevgi i z h â r ı n d a n , bir vakit, kendilerini
a l a m a m ı ş l a r d ı . Bu çeşid neseb düşkünlüğünün Allah katında değeri ol>
madığmı Kur'ân-ı Kerim tekrarlamak lüzûmunu d u y m u ş t u r :

" K ı y a m e t günü, ne akrabânız, ne çocııklaıınız size fayda verecek-

"Ey imân edenler, b a b a l a r m ı z ı ve kardeşlerinizi, eger imân yerine
küfrü seviyorlarsa, veliler edinmeyin, kim onları veli edinirse, zâlimlerin
ta kendileridir"^^.

Adâlette Neseb

tslâm toplumımun adâlet hayâtında kan yakınhğınm hiçbir tesiri
olmayacaktır:

"Ey imân edenler, adâleti yerine getiren, AUah için şâhidlik eden
kimseler olun, isterse kendinizin veya ana b a b a n ı z m ve akrabânm aleyhine
olsun..."".

A y n ı emirle başlayan bir başka âyette, tslâmın istediği takvânm
muhteşem bir maddesi ş ö y l e ifâde edilmektedir:

"Ey imân edenler. . . . bir kavme (duyduğunuz) nefret, size, âdil
davranmamak cürmünü i ş l e t m e s i n , âdil olunuz, bu, takvâya en yakm
harekettir.

53 SS.Mucâdele, 22.

54 âO.Mumtehme, 3; krş. 39.ZumeT, 3.

55 9.Tevbe, 23.

56 4.Nisâ, 135.

57 5.Mâide, 8.
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tlâhi Fazilet ölçüsü

İ l â h î terazide kavimleri, sınıfları, cinsleri tartacak tek değer ölçüsü
Takvâ'dır:

Allah k a t ı n d a en üstün o l a n ı n ı z , en müttakinizdir"^^.

Takva, her çeşid küfürden, çirkinlikten, eksiklikten, a ş ı r ı l ı k t a n ,

h a k s ı z l ı k t a n uzak durup, kemâl mertebesine e r i ş m e k t i r ^ ' . Gerçek mü'-
min olmak en üstün derecedir:

"Eger Mü'minseniz, en üstün olanlar sizsiniz"^.

î s l â m ı n ilk senelerinde Müslümanlar, işte bu ölçülerle tartılıp bir
birinden f a r k l ı s a y ı l a b i l i y o r l a r d ı . Meselâ:

"Mü'minlerden mazeretsiz olarak evlerinde oturanlar, Allah yolunda
mal ve can vererek u ğ r a ş a n l a r l a elbette bir olamaz. Allah bu ikincileri,
oturanlara nisbetle, bir derece üstün k ı l m ı ş t ı r . .

Bu âyete göre, cihâda çıkmış bir köle müslüman, evinde oturmayı

tercih e t m i ş bir KureyşIi müslümana tabîatiyle üstündür.

Kezâ, İslâm dâvâsına mal ve caniyle katdmış Fetih öncesi müslü-
manian ile, Fetih sonrası müslümanları bir değildir®^. Buna göre, meselâ
bir Bilâl-i Habeşî, Kur'ân-ı Kerîm'in ölçüsüne göre, Hz.Ali'nin ağabeyi

Akîl'den bu noktada daha faziletlidir, çünkü ondan daha önce müslü
man o l m u ş t u r . H a y ı r l ı i ş t e öncelik, Kur'ânî bir fazilet ölçüsü olmaktadır.

ÜMMETTE D İ L UNSURU

K u r ' â n - ı Kerîmde, insanların dil ve renk bakımından gösterdikleri
f a r k h i ı k , C e n a b - ı H a k k ı n v a r l ı k delillerinden, âyetlerinden birisi olarak
değerlendirilir, ve âlimlerin bu meseleleri incelemelerine t e ş v i k t e bulunu
lur". K u r ' â n - ı Kerîm, bu farklılığa işâretin dışmda, dil ve renkler ara
s ı n d a hiçbir fazilet tesbîtine gitmemektedir.

58 49.Hucurât. 1 3 . K r ş . 8 . E n f a J , 34.

59 Takva sâhibiuia g e n i ş bir kur'ânî tavsifi için bk.2.Bakara, 177.

60 3.A1-İ tmrân, 139.
61 i.Nisâ, 95.

62 57.fladİd, 10.

63 30.Rûm, 22.
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Îlâhî tâlîmâtın beşeriyete intikâlinde beşerî bir varhğm (Peygam-
berîin)^^ beşerî bir v â s ı t a (lisân) kullanmak zorunda o l d u ğ u a ç ı k t ı r .

Peygamberlerin mensubu o l d u k l a r ı sülâle veya kavimler, Allah ka-
tmda n a s ı l mücerred bir fazilete sâhib d e ğ i l s e l e r , k o n u ş t u k l a r ı lisanlarm
da, mücerred bir üstünlükleri yoktur.

Peygamberlerin vazifesi, aldıkları vahiyleri, önce içinde bulundukla-
r ı kavme, m ü ş t e r e k e n k u l l a n d ı k l a r ı Usan ile ulaştırmaktır:

^Biz her peygamberi, ancak kavminin l i s a n ı ile gönderdik ki, onlara
a ç ı k l a s m . ..

tsrâil oğullarına ilâhî kitablar nasıl Hz.Dâvûd ve Hz.lsâ'nm lisanı

ile gelmişse®^, îslâm Peygamberine de Kur'ân-ı Kerîm, konuştuğu dilile,
yânî arabça g ö n d e r i l m i ş t i r , çünkü onun gâyesi a n l a ş ı l m a k t ı r ^ ' ' .

Bu tabiî durumun tesbitinden a y r ı olarak, semâvî kitablarda kul
l a n ı l a n l i s a n l a r ı n , öteki lisanlar üzerinde sâhib oldukları rüchâniyete
dâir K u r ' â n - ı Kerîmde hiçbir beyâna r a s t l a n m a m a k t a d ı r . Belirtilen tek
husus, Kur'ân dilinin açık, fasîh bir arabça o l d u ğ u n u bildirmekten ibâ-
rettirî".

K u r ' â n - ı Kerîmin arabça o l u ş u , tekrar edelim, a r a b ç a n ı n mücerred
faziletinden değil, İslâmın ilk mulıâtablannca anlaşılmasını teinin zarû-
retindendir. Meselâ Al-i Yâkûb'un Sûriyeden M ı s ı r a g e ç i ş i n i n , K i t â b - ı

Mukaddes'te ibrânîce, K u r ' â n - ı Kerîmde de arabça a n l a t ı l m ı ş o l m a s ı ® ' ,

bu iki l i s â n ı fazilet y a r ı ş m a ç ı k a r m a y a c a k t ı r .

Hz.Paygamberin çevresinde bile, bu durumu normal k a r ş ı l a y a m a

yan, K u r ' â n - ı Kerîmin kendi dillerinde o l m a s ı n ı , ilâhîlik v a s f ı n a y a k ı ş -

t ı r a m a y a n l a r ç ı k m ı ş görünmektedir:

64 Bk.n.lsrâ, 94, 95.
65 14.tbrâhim, 4.
66 S.Mâide, 78.

67 19.Meryem, 97; 12.Yûsuf, 2; 41.Fu8silet, 3; 42.Şûrâ, 7; 43.Zahruf, 3:44.Dubân, 58;

4 6 . A i ı k â f , 12.

68 26.Şuarâ, 195; 16.Nahl, 1 0 3 . K r ş . 3 9 . Zumer, 28.

69 Mefâiîh, Y, 149-150. tik arabça konuşanın Hz.ibrahim'in oğlu tsmâil olduğu, ve
daha önce halkm ibrânice konuştuğu rivâyeti hakkmda bk. tbn Sa'd, I, 50/24. Bu lisânın

Hz.İsmail'e ilbâm edildiği de söylenir (Beyhaki'nin Şua6u'/-/mân'mdan naklen: el-Fetku'l'
Kebir, I, 246.
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"Biz bunu yabancı dilde Kur'ân y a p s a y d ı k , diyeceklerdi ki: âyetleri
açıklanmak değilmi? bir Arab yabancı düden (ne anlar)? De ki: bu Kitab,
imânklar için hidâyet ve şifâdır. .

Konuşma, anlatma v a s ı t a s ı olan her lisanm birbirinden üstün taraf
l a r ı bulunabilir. A r a b ç a y ı bu çerçevenin dışında görmeye bir sebeb olma
sa gerektir. Gazali (ö.505/İlli), "îlim Erbâbımn Şaşkınları" arâsmda
saydığı Lisan ve Edebiyat âlimlerinin d ü ş t ü k l e r i ifratlardan bahsederken
ş ö y l e der:

" E d e b i y a t ç ı da bunlardan biri, k a f a s ı n ı ç a h ş t ı r s a bilir ki, Arab li
sanı, Türk lisanı gibidir, ömrünü Arab lisanı öğrenmek yolunda hebâ
eden kimse, Türk ve Hind dillerinde hebâ edenden f a r k s ı z d ı r . Arab dili
nin ötekilerden farkı, Şerîatin bu dille gelmiş olmasmdan ibârettir"'L

K u r ' â n - ı Kerîmin dil konusundaki gerçekçi beyanlan, m ü t e â k ı b

devirlerde aynı şekilde değerlendirilebilmiş değildir. İslâm ümmetine,
arabça k o n u ş m a y a n m ü s l ü m a n l a r ı n dâhil o l u ş u n u tâkiben, diller a r a s ı

bir fazilet yarışımn başladığı görülmekledir. Bu cereyânı, tabîatiyle, ka
vimler sürtüşmesinin bir başka manzarası olarak mütâlaa etmek gerekir.

Dil etrâfındaki mücâdele, başlıca iki büyük grup ortaya ç ı k a r m ı ş t ı r .

Bir taraf, Kur'ân l i s â n ı n ı n efdaliyyetini, ötekiler ise, böyle bir ş e y i n ola-
mıyacağını isbat gayreti içindedirler. Müfrit arabçacılar, Allâhın tek va
hiy lisânı olarak takdim ettikleri bu dili, Hz.Peygambere ş ö y l e ifâde etti
rirler: "Allah Teâlâ her peygambere sâdece arabça vahiy gönderir. O
peygamber (bu arabça) vahyi, kendi kavminin l i s â n ı ne ise, onunla tefsir
eder"^^

A r a b ç a y ı benzersiz gören âlimlerin en kuvvetli d a y a n a ğ ı , ş ü b h e s i z

K u r ' â n - ı Kerîmdir, onda b u l d u k l a r ı yüksek icaz, belâgat ve nahiv y a p ı

s ı d ı r . Bu yüzdendir ki, meselâ Endülüslü mâliki, Kâdı İbnu'l-Arabî (468-
543 /1076-1148) nazarmda: "Lugatlann a n a s ı ve en şereflisi arabçadır"'^.

Fahruddin Râzî (Ö.606/1209), 4.Fussilet, 1 âyeti dolayisiyle: "Allah
Kur'âmn arabça o l d u ğ u n u söylüyorsa, bu, övmek ve yüceltmek gâye-
siyledir. Bu ise, arabçanın lugatlann efdali olmasiyle kâbildir" diyor^^.

70 4I.Fussilet, 44.

71 İhyâ, III, 353.
72 Isfahân, I, 52.

73 İbnu'l-Arabî-Ahkâm, IV, ]945 (96.Sûre).
74 Mefâlih, VII, 347.
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Bu İ d d i a l a r ı c e v a b l a n d ı r a c a k olanlar da, fikirlerinin m ü d â f a a s ı n d a

Hz.Peygamberden mahrûm kalacak değillerdi. Hatîb B a ğ d â d i ' n i n (ö.
463 /1071) Ruvâtu Mâlik isimli eserinde mevcud bir haber, o n l a r ı n müh
ründen g e ç m i ş o l m a l ı d ı r . Kays ibn Mutâta isimli birisi, Selmân, Suheyb
ve Bilâl'in b u l u n d u ğ u bir meclise uğrar. Hz.Peygamberi kasdederek:
"Ha ş u Evs ve Hazree bu zâta yardım ediyorlar diyelim. Ya şunlar (gibi
gayr-ı Arablar)a ne oluyor?" ş e k l i n d e hayret belirtir. Hz.Peygambere
bu hâdise haber verilince, mescidde şöyle buyurmuşlardır: "Ey İnsanlar,

Rab, tek R a b d ı r , baba, tek b a b a d ı r , din, tek dindir. Arabça sizin ne baba
n ı z , ne ananızdır. O ancak l i s a n d ı r . Kim arabça k o n u ş u y o r s a , o Arab-
d ı r . . . " " .

Böylece anlatmak i s t i y o r l a r d ı ki, arabçanın diğer lisanlardan bir
farkı yoktur. A r a b l a ş m a k o kadar mühim bir şey olmadığı gibi, zor da
değildir. Dili öğrenivermek yeterlidir, e n v â - ı ç e ş i d neseb cedvelleriyle
uğraşmaya değmez.

Diğer taraftan görüyoruz, A r a b ç a c ı l a r , bu dilin dünyevî vazifesiyle
yetinmeyip, onu âhirete de götürmekte, orada milleti arabça k o n u ş t u r

m a k t a d ı r l a r ^ ^ . Bu duruma öteki cebhenin sükutla mukâbelesi muhaldir.

Onlar da harekete geçecek, ve kıyâmet günü ahâlisini, meselâ, süryânîce
konuşturacaklardır'^.

Aslında Hz.Peygamber'in, arabçaya kudsiyet vermek gibi bir dav
ranışını bilmiyoruz. L i s â n ı sâdece bir v â s ı t a olarak kabul ettikleri için
dir ki, tslâma dâvet mektubları ile gönderdiği elçilerini, gidilen yerin
dilini bilen kimselerden seçiyor", y a b a n c ı l a r ı arabça ö ğ r e n m e k mecbûri-
yetinde g ö r m e d i ğ i gibi, kendi m e m u r l a r ı n ı n y a b a n c ı dil konuşmasım da
haysiyet meselesi yapmıyordu.

Kısaca belirtmek gerekiyorsa, C e n â b - ı Hak nazarında insanların şe

killeri değil, mânevi d e ğ e r l e r i mühim o l m a k t a d ı r .

75 Hasâis, 111, 10-11.Krş.lş/aA4n. I. 9; 11, 367. Ahıned Naİm merbûm, bu rivayetin
kayna^nı Muvatta olarak gösteriyorsa da (latamda Dâvây-t Kavmiyyet, 48) bu eserin matbû iki
nüshasında da adı geçen hadis mevcud d e ğ i l d i r .

76 "Arabian üç şeyden dolayı seviniz: Ben Arabun, Kurbân a r a b ç a d ı r . Cennetliklerin

diii arabçadır", Muatedrek, IV, 87.Bu hadisin uydurma o l d u ğ u h a k k ı n d a b k . / 6 n u 7 - C e ı ; z ı , II, 41;
III, 71; Leû/î, 11,281; Mizûnu'l-l'tidâl, 1, 230: 111, 103; Lisânu7-Afison, I, 406; IV, 185; Tehzîb,
I. 299-300.

77 İbn Ebî Şeybe, 150-A.
78 /fcnSo'd, 1,258/1, u, 15.
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P E Y G A M B E R L İ K MAKÂMI VE NESEB

Peygamber Seçen Kaynak

Bir kimseyi peygamber k ı l a n irâdenin sâdece Cenâb-ı Hakka âid
olduğu, bu makamın şahsî arzuya b a ğ b o l m a d ı ğ ı husûsuna, K u r ' â n - ı

Kerîmin pek çok yerinde i ş â r e t edilmektedir".

Normal insanlar arasmda mevcud farklı derecelenmeler, peygamber
ler için de vârid o l m a k t a d ı r ® " .

Peygamberlik S m ı f ı

K u r ' â n - ı Kerimde, peygamberlik için yaratılmış bir kavim veya sü
lâleden bahsedilmez. Bir peygamber zürriyet sâhibi olabilir®',ve bu zürri-
yetten birkaç peygamber gelebilir, fakat bu keyfiyet, peygamberlik ma-
kâmımn süjâlevî bir meslek olduğunu göstermez, çünkü aynı zürriyet
içinden f â s ı k l a r da ç ı k a b i l m e k t e d i r :

H z . İ b r a h i m ' i , ve aynı soydan Hz.îshâk'ı peygamber kılan Cenâb-ı

Hak, b u n l a r ı n neslinden gelenler içinde, iyilerin de, zâlimlerin de bulun
d u ğ u n u bildirmektedir".

Hz.Nûh'un ve Hz.îbrâhîm'in zürriyetlerindepeygamberlik ve kitab
verilenler b u l u n d u ğ u ifâde edildikten sonra, a y n ı zürriyyetin ekseriyetini
f â s ı k l a n n t e ş k i l e t t i ğ i beyân edilmektedir®^.

Bir peygamberin b a b a s ı Allah düşmanı olabildiği gibi®^, oğlu dahî,
babasına tamâmen ters bir karakter belirtebilir:

Hz.Nûh, gemiye binme dâvetini kabûl etmeyip karada kalan ve
helâk o l a c a ğ ı muhakkak olan oğlu hakkında, Cenâbn Hakka: " Ş u o ğ l u m ,

ehlimden" diyerek, rahmet n i y â z ı u d a b u l u n d u ğ u zaman, ş u ilâhî c e v a b ı
a l m ı ş t ı r : Ey Nûh, o senin ehlin sayılmaz, onun davranışı sâlih bir amel
değildir"®'.

Hz.tbrâhîm'e Cenâb-ı Hak: "Seni insanlara İmâm (başkan) yapa
cağım" buyurduğu zaman, bu Peygamber: "benim zürriyetimden de"

79 22.Hacc, 75; S.Al-i Imıân, 179.Krş.7.A'râf, 144.
80 6.En'âm, 83-87; 2.Bakara, 253.

81 la.Ra'd, 38.

82 37.Sâffât, 113.

83 57.Hadîd, 26.

84 9.Tevbe, 114.

85 ll.Hûd, 45, 46.
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diyerek, kendi sülâlesinden de imamlar gelmesi niyâzmda b u l u n m u ş , fa
kat ş u c e v a b ı a l m ı ş t ı r : "Benim ahdim (vazife teklifim) zâlimlere eriş

mez"*®.

Bu kur'ânî delillerden a n l ı y o r u z ki, peygamberlik m a k â m ı bir sülâle
imtiyâzı değildir. Bu vazife o sülâle mensublarma herkesten f a r k l ı bir
i m t İ y â z , a y r ı bir fazilet sağlamaz. Peygamber ç ı k a r m ı ş bir kavim, s ı r f

bu vâkıa dolayisiyle, öteki kavimler üzerinde hiç bir üstünlük i d d i â s ı n a

g i r i ş e m e z .

Her ümmete peygamberler gönderilmiş olduğunu bildiren âyetler
karşısında*^, meselâ îslâm Peygamberinin kavmine mücerred birimtiyaz
tanımak, gayr-ı Kur'ânî bir davramş olur. Dolayisiyle, Hz.Peygamber
Arab olduğu için Arabi sevmek gerektiğini bildiren rivâyetler, (bk.76.
not), islâmî bir değerden mahrumdur. Arab, eger Hz.Peygambere lâyık

ise, her lâyık olana gereken sevgi ve hürmetle yetinmek durumundadır.

Bir peygambere yakın olmakta ölçü, neseb değil, fikir ve ameldir**.

Hz.Peygamberin kavmi ve kabilesi

îslâm kitâbiyyatında, Hz.Peygamberin Arab kavminin Kureyş ka
bilesine mensub olduğu ittifâken b e l i r t i l d i ğ i halde, Kur'ân-ı Kerîmde bu
husus ismen tasrih e d i l m i ş d e ğ i l d i r , "senin kavmin" ş e k l i n d e umûmî bir
isnadla y e t i n i l m i ş t i r .

K u r e y ş kabilesi, 106. Sûrede bir defa zikredilir. Mekkede, ilk seneler
nâzil olan bu Sûre, o sıralar ekseriyeti îslâma düşman kesilmiş bukabileye
inzâr mâhiyetindedir. Civârmda oturdukları Allah Evi'nin Rabbine şirk

koşmak değil, kulluk etmek durumunda o l d u k l a r ı h a t ı r l a t ı l m a k t a d ı r .

Zîrâ, komşu devletlerle yaptıkları anlaşmalar sayesinde*', serbestçe yaz-
kış ticaret faâliyetinde bulunabilmişler, bu sûrctle Allah onları açlıktan

ve düşman tecâvüzünden emin kılmıştır. Bu lutuflara nail olmuş bir ka
vim, onları Sağlayana nankörlük etmez, şükran duyar, küfre batmaz,
âbid kul olur, Hakkı bilir, Islâmm hizmetine girer. Ne varki, ilkseneler,
azı müstesnâ, K u r e y ş I i l e r bunun aksine d a v r a n m ı ş l a r d ı r .

86 2.Bakara, 124.

87 35.Fâür, 24; lO.Yûnus, 47; lö.Nabl, 36.
88 3.Â1-İ tmrâu, 68.
89 Mtlâd! 467 senesine doğru, Mekkelilerin, Bizans, tran, H a b e ş ve Yemen hükumdar-

luriyle yaptıkları anlaşmalar, onlara bu ülkelerde serbest ticaret yapma imkânı sağlıyordu. Ge
niş bilgi için, Prof.Dr.Muhammcd HAMİDULLAH Bey'in 1957'cle bu raevzûa tahsis ettikleri
makâleye b a k ı m z . tFD, IX, 213-222, 1961.
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Bu târihî tesbitin d ı ş ı n d a , K u r ' â n - ı Kerîmde K u r e y ş l i l i ğ i n bahsi
geçmemekte, bir kabîle olarak, herhangi bir değerlendirmeye tabî tutul
m a m a k t a d ı r .

M ü ş r i k K u r e y ş i n n a z a r ı n d a Hz.Peygamber

O devirler Arab kabîle telakkisinin ölçülerine göre, Hz.Peygamber
ön sırayı işgal edememiş görünmektedir. İslâm dâvasına muhâlefet eden
lerin en azgınları olan Kureyş reisleri, Risâlete Hz.Peygamberden daha
l â y ı k l a r ı n b u l u n d u ğ u i d d i â s ı n d a d ı r l a r : Mekke veya Tâif'in reisleri duru-
yorken, peygamberlik, yetim ve fakir bir z â t a m ı k a l m ı ş t ı r ® " !

Bu iddiâya k a r ş ı , K u r ' â n - ı Kerîmde, Hz.Peygamberin nesebi lehin
de hiçbir c e v a b ı n bulunmuyor o l m a s ı , cemiyetin neseb telakkîsiyle pey
gamberliğin bir i l i ş k i s i o l m a d ı ğ ı n ı gösterir.

Hz.Peygamberi küçümseyen m ü ş r i k K u r e y ş I i n i n , ona cân u yürek
ten i n a n m ı ş kölelere nasıl istihfafla b a k a c a ğ ı tahmin edilebilir®'.

Hz. Peygamberin Kabile veya akrabâsınm tslamdaki yeri ve Hz.
Peygambere nesebi yakmlığm fazileti meselesi

îslâmın tebşir tarihiyle ilgili rivâyetlerin belirttikleri üzere, Hz.
Peygamber, en yakmlarmı inzar etmek şeklindeki ilâhî emre tâbi olarak®^,
önce Kurcyşli akrabâsım Safâtepesinde Islâma dâvet etti. Bunlar arasın
dan dâvâsma müzahir olanlar çıktığı gibi, en sert ş e k i l d e t a v ı r alanlar da
bulundu. Muhâlif kalan a k r a b â s ı n d a n , âdetâ, hiç olmazsa gölge etmeyin,
der gibi, "yakınlara sevgi" talebinde bulundu®^, ve onlarm herbir kolu
na, a ş a ğ ı d a k i hadiste ifâdesini bulan islâmî hakikati beyan etti:

"Kendinizi kurtarmaya bakm. Allahm huzurunda size hiçbir faydam
dokunmaz"®".

Bu sûretle, daha risâletin b a ş l a n g ı c ı n d a , mücerred peygamber ak-
rabâhğmm islâmî bir d e ğ e r i o l m a d ı ğ ı tesbit e d i l m i ş o l m a k t a d ı r .

90 43.Zubruf, 31.

91 6.En'âm, 53.

92 26.Şuarâ, 214.

93 42.Şûrâ, 23.

94 Buhâri, SS.Vasâyâ, 11/III, 191-192; 65.Tefsîr/VI, 16-17; Müslim, l.lmân, 89/1,
192-; Nesâi, VI, 248-; Musned, II, 360, 519.
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Hz.Peygamberin risâlet vazifesinde dayandığı, güvendiği beşeri

kaynak, akraba d e ğ i l , sâlih Mü'minlerdir'^

Bu Kur'ânî emrin peygamberi ifadesi olmak üzere, Hz.Peygamber,
gayr-i müslim olarak öldüğü rivayet edilen amcası Ebû Tâlib ile ilgili
olarak ş ö y l e d e m i ş l e r d i r :

"Onun âilesi benim velilerim d e ğ i l d i r . Benim velim, Allah ve Müz
minlerin sâlih o l a n l a r ı d ı r ' z ^ ^ .

H a y a t l a r ı boyunca Hz.Peygamberin, nesebi yakınlarına, akrabâhk
hukûkundan ayn bir imtiyaz tanıdığı vâki değildir, tslâm toplumu üe
ilgili herhangi bir meselede, onların şâir müslümanlardan farklı bir yan
ları yoktur, yânı, peygamberlik makamı, akrabâya herhangi bir üstün
lük sağhyor değUdir. Peygamberin sıfatları, ahlâkî değerleri, kendi şah
sında sınırhdır. Bunların nesebi yakınlık dolayisiyle bazı kimselere inti
kâli d ü ş ü n ü l e m e z .

K u r ' â n - ı Kerîm, Hz.Peygamberin ahlâki yüceliğinden bahseder,
fakat bu büyük ahlâka zürriyetini ortak k ı l m a z " .

C e n â b - ı Hak, Peygamberinin ş â n ı m y ü k s e l t m i ş t i r , fakat bu fiüde
muhâtab sâdece kendisidir, akrabâsı değil'®.

Peygamberin akrabâsma ümmetin mükellefiyeti

Müslümanların, İslâm dâvasında Hz.Peygambere olan yardım vazi
felerinde", akrabası da göz önüne ahnmış, onlar da onunla aynı çizgiye
konulmuş değUdir. tslâm hayâtında Ümmetin, Peygamber akrabâsma
karşı yapmakla mükellef olduğu husûsi bir vazife yoktur. Ümmetin ve-
liyy-i nimeti Hz.Peygamberdir, kavmi, akrabâsı değU>

95 Tahrim, 4.

96 Buhârî. 78.Edeb, 14/VII, 73; Müslim, l.lmâu, 93/1, 197.Şârihler, Ebû Tâlib sülâle-
sine naktse teşkil eder düşüncesiyle, râvUerin "Tâlih" kelimesini yazmayıb yerini boş (beyâz)
bıraktıklaıını veya "Fulân" kelimesini kullandıklarını söylemektedirler. Askalâni, X, 323-325.

Bu hadisin şerhinde Nevevî (Ö.676/1277), Peygamber adma şn tefsiri yapıyor: "AUahra
veli kulu, sâlih olandır, isterse nesebi bana uzak olsun. Gayr-ı sâlih olan velî değildir, isterse ne
sebi bana y a k ı n olsun", Nevevi, III, 88.

97 68.Kalem, 4.

98 94.înşirâh, 4.
99 7.A'râf, 157; 9.Tevbe, 40.
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Cenâb-1 Hak, Allah ve Meleklerin salâtta b u l u n d u ğ u n u b i l d i r d i ğ i

Peygambere, Mü'minlerin de salât-u selâmda b u l u n m a l a r ı n ı emreder,
fakat Ona a k r a b â s ı n ı ortak k ı l m a z ' " ^ .

Kezâ, lıer namazda okunan tahiyyât'ta, C e n â b - ı H a k k ı n Mirâcdaki
s e l â m ı t e k r a r l a n ı r . Bu metinde selâmın beşerî muhâtabları, Hz.Peygam
ber ile .\llahin sâlih k u l l a n d ı r " " .

Hz.Peygamberin Ailesi

Hz.Peygamhcrin Mü'minler arasmdaki mevkiine i ş â r e t eden bîr
âyette, âilesini t e ş k i l eden kimseler olarak, sâdece h a n ı m l a r ı zikredilmek
te, kızları, dâmâdlan ve diğer akrabâlariyle ilgili hiçbir husûsî lıükme

yer verilmemektedir.

''Peygamber mü'minlere, kendilerinden daha y a k m d ı r . Zevceleri de
-başkalanna nikalüarı haram olan'°- -anneleridir""'^

Hz.Peygamber ve zevcelerinden ibaret âile halkına Kur'ân-ı Kerîm
Ehlu'l-Beyt demekte'"'', ve bu tâbir içine b a ş k a a k r a b â n ı n a l ı n m a s ı n a

da imkân b u l u n m a m a k t a d ı r .

Akrabaya olan vazifenin hududu

Zu'l-Kurhâ denen y a k ı n l a r a , elden gelen iyilik ve yardımda bulun
mak, semâvî dinlerin m ü ş t e r e k e n ö v d ü ğ ü bir takva fiilidir'"'. Sair Müs
lümanlar gibi, Hz.Peygamber de şahsen bu tatbikatla e m r e d i l m i ş t i r ' " ® .

100 33..\lızâb, 56.Krş.38.Mücâdele, 8.

101 Diğer salât ibâreleriade tesadüf edilen "... ve alâ Ali Mulıammcd" ilâvesini, Hz.Pey

gamberin k ı z ı , d â m â d ı ve tonınlannı kasdeder ş e k i l d e tevil etmenin, Kur'ânî zihniyetle te'Ufi

mümkin olmasa gerektir. Bu imkansızbk noktasuu destekleyen g ö r ü ş l e r d e n b â z ı s u u kaydede
lim: Câbir ibn Abdullah'a (5.78/697)göre, Al-iMuhammed'denmaksad, onun Ümmetidir, Bey-
haki, 11,152.Ensârdan olan Câbir'den bu görüşü nakleden zât, K u r e y ş I i ve Hâşimİ'dir.

Kûfeli meşhur badis âlimi 5ufyân-ı Sevri'ye (Ö.161 /778), Âl-i Mubammed kimdir? diye
sorulduğunda, şu cevabı verdiği mezkûrdur: "Bu hususta ihtilâf e d i l m i ş t i r , kimisi Ehl-i Beyt

d e m i ş , d i ğ e r l e r i ise, kim Hz.Peygambere itâat e t m i ş ve onun Sünnetine u y m u ş s a , o kimse onun

Âlindendir, demişlerdir, Beyhakt, II, 151;Zemmu'J-Xelâm, 100.\.
Kûfeli büyük mubaddis H ı m m â n î (Yabyâ ibn Abdu'i-Hamîd)in (6.228/843) suâline ver

d i ğ i cevabda Sufyân, bu tâbiri, Ümmet-i Mubammed olarak anladığım söylemektedir, Hılye,

VII, 19. Krş.iV/inAocu's-Sunne IV, 257-259.

102 33.Ahzâb. 53.

103 33.Ahzâb, 6.

104 33.Ahzâb, 33.

105 Meselâ, 2.Bakara, 83,177; 16.Nahl, 90.

106 n.lsrâ, 26; 30.Rûm, 38; 59.Haşr, 7.
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Nitekim mîrâs h ı ı k û k u n d a akrabâ, b a ş k a müslümanlara tanmma-
yan haklara sâhib olduğu gibi'°', akrabalık engeli sebebiyle, meselâ is
tediği ile evlenememek mahrûmiyetine de mâruzdur. Yani, akrabalık

aleyhte bir unsur da olabilir.

Bununla beraber, benzer kayıdlar, Ümmetin bütün ferdlerinde müş

terek o l d u ğ u için, bımlar bir imtiyaz olarak değerlendirilemez, hukûkî
çerçevede kalırlar, tslâmın yasak kıldığı hareket, hukûkım vermediği bir
hakkı akrabâbk sâyesinde elde etmeye kalkışmaktır. Kur'ân-ı Kerîm
bu noktada gayet a ç ı k t ı r :

Meselâ, kazâi şehâdette akrabâ k a y ı r ı l a m a z ' " ^ .

Akrabânm aleyhine olacak diye, beyânda doğruluktan ayrılına-

maz'".

Hiç kimse akrabasının günahını hafifletemez"®.

İDARE MEVKİİ ve NESEB

Ehliyetin ş a h s î l i ğ i

Bir işin başına getirilecek kimsede aranan temel ş a r t , i ş i n mükem-
melen yapılmasmı sağlayacak elıliycte o kimsenin sâhib olmasıdır. Bâzı

mulıitlerde neseb unsuru, vazifenin ifâsını kolaylaştıran âmillerden birisi
olarak geçerli sayılabilirse de, bunu mutlak ş a r t saymaya ve uraûırî'eş-

tırraeye imkân yoktur. İnsanın kendi irâdesi dışında bir vâkıa olan ne
seb düşüncesini aşabilmiş toplumlarda idâri tasarruflar tamamen ş a h s i

ehliyete bırakılmış durumdadır. Şahsı değerlerin tevârüsünden veya
ahm-satımmdan bahscdileraiyeceği içindir ki, memûriyette tevârüse yer
tanınmamıştır.

Hz.Peygamber ve ilk Halîfelerin idâri ve siyâsi tatbikatında bu te
mel prensiplerin en güzel örneklerini buluyoruz.

K u r ' â n - ı Kerim'in idâre ile ilgili beyânı

Kur'ân-ı Kerîmde, devlet yapısmı ve idâri teşkilâtı tanzim eden
açık hükümler yoktur. Vahiyle bildirilmemiş meselelerin hallini müşâ-

in? a.Enfâl. 41.

108 S.Mâide, 106.

109 ö.Ea'âm, 152.

110 35.Fâtip, 18.



22 M. s. H A T İ B O Ğ L U

vereye bırakan emirlerinden ayrı olarak'", 4 . N İ 8 a Sûresinin 58 ve 59.
âyetlerinde, siyâsî düstûr mâhiyetinde olan şu dört emir yeralmaktadır;

1. Emânetleri ehline vermek,

2. İnsanlar arasında adâletle hükmetmek,

3. AUaha, Peygambere ve mü'min Emirlere (başkanlara) itâat et
mek,

4. İhtilâf hâlinde, Allah ve Peygambere başvurmak.

Emânetlerden a n l a ş ı l a n mânâ ikidir;

1. İnsanlara hizmet sunan herhangi bir vazife"^,
2. Muhafaza edilmek ve îcab ettiği zaman, hak sâhibine iâde edilmek

üzere a l ı n m ı ş e ş y a .

Emânet mefhûmunu ilk mânâsmda anlayanları temsilen İbn Tey-
miyye (ö.728/1328), şer'î siyâsetle ilgüi eserinde, hadislerden delil geti
rerek: "Vehyyu'l-Emr'e, yâni siyâsî otoriteye d ü ş e n vazife, Müslüman
l a r ı n i ş l e r i n d e n herbirinin b a ş m a , bu iş için bulabildiği en uygun kimseyi
getirmektir'* hükmünü vermekte, bu prensibin tatbik e d i l e c e ğ i makam
l a r ı s a y d ı k t a n sonra, "meselâ, demektedir, l â y ı k ve uygun olamn yerine,
kendi ırkından olduğu için, bir Arabi, İranlıyı, Türkü veya Rumu ter
cih eden. Ey imanlılar, Allaha ve Peygambere h ı y â n e t etmeyin, bile bile
emânetlerinize hiyânet e t m i ş olursunuz"' âyeti g e r e ğ i n c e Allaha ve Re-
sûlüne h ı y â n e t e t m i ş olur""^.

Ulu'l-Emr'de kavmiyet unsuru

4.Nisâ, 59 âyetinde geçen "Siz (Mü'minler) den Emr sâhibleri" ibâ-
resi"^ Teb'aya tanman otorite'yi temsil etmesi b a k ı m ı n d a n mevzûa ı ş ı k

tutacak mâhiyettedir.

211 42.Şûrâ, 38; 3.AUİ İmrân, 159.
112 Hz.Omer, hilâfet m a k a m ı n ı , "Emânetu'I-muatin^: müslümanlann emâneti" olarak

görmektedir, İbn Sa'd, VI, 159/110.
113 a.Enfâl, 27.

114 eS'Siyâsetu^Ş'ŞerHyye, 3.

115 Krş.4.Nişâ, 83.Bu âyet delil gösterilerek b â z ı müfessirler t a r a f ı n d a n (meselâ Fahrud-

din Râzî) Ulu'l-Emr'den, ş e r i a t âlimlerinin kasdediliyor o l d u ğ u iddiâ e d i l m i ş s e de, bu g ö r ü ş ek
seriyet tara&ndan zaif addedilmiştir, zîrâ, avam tabakasmm ülemâ ile ihtilaf edip, Kur'an ve
Hadis önünde mUrâfaaya gitmeleri d ü ş ü n ü l e m e z , d e n m i ş t i r . Bk.Eâu's-Suûd, (Mefâtih h â m i ş i n -

de, III, 362). Bu tâbir h a k k ı n d a tafsilât için bk.Cessâs, II, 210-; tbnu'l-Arabi-Ahköm, I, 451-;
Mefâtih, III, 356-365.
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"Emr" kelimesi, Kur'ân-ı Kerîmin pek çok yerinde geçmektedir.
B u n l a r ı n ifâde ettikleri m â n â l a r ı üç kısımda top layabiliyoruz:

a) Mücerred mânâda bir haber, hâdise, dâvâ, i ş , dunim, nizâm,
â k ı b e t " ® ,

b) Bunlar k a r ş ı s ı n d a y a p ı l a c a k muamele, tutulacak yol, hareket
t a r z ı , çözüm ş e k l i " ' ' ,

c) Bir mevzûda verilen karar, hüküm ve emir"®.

Görüldüğü gibi, bu mefhûm, mevzû, usûl ve fiil olarak üçlü bir bü
tünlük arzetmekte, Cenâb-ı Hakka olduğu kadar İnsanlara da teşmil

edilebilmektedir.

Ulu'l-Emr tâbiri ise"', sâdece ş a h ı s l a r l a ilgilidir ve iş başmda olan
lara delâlet eder.

Nisâ Sûresinin mezkûr âyetlerinden a ç ı k ç a a n l a ş ı l m a k t a d ı r ki, i ş i n

b a ş ı n a geçirilecek kimsede aranan iki şart vardır: Ehil olmak, Mü'min
olmak. Âyet: "Ey İmanlılar" diye başlamakta ve Ulu'l-Emr'i, "sizden"
şeklinde takyîd etmektedir. İslâm olmak hiçbir kavmin inhisarında ol*
madığma, Mü'minler ailesine isteyen herkes girebildiğine göre, İslâm

idârecilerinin her kavimden o l a b i l e c e ğ i neticesi, Kur'âni bir haldkat
olarak tecelli etmektedir.

Ehil müslüman idareciye teb'anm itaat akdinde h u l ı m u ş u n u takiben
siyâsî idâre ve hâkimiyet t e ş e k k ü l e t m i ş b u l u n m a k t a d ı r . Bu idarede ı r k

unsuruna yer olmadığı vakıası, İslâm târihinin ilk senelerinde tatbik
bulmuş bir keyfiyettir:

Hicrete takaddüm eden ilk Akabe Bey'atinde (m.621), yâni, Hz.
Peygamber ile Medîneli temsilciler arasmda akdedilen siyâsî mukâvele-
nin bir maddesinde bu husus a ç ı k ç a beyan e d i l m i ş t i r . Mezkûr Bey*ate
iştirak edenlerden Hazrec'ii Nakîb Ubâde ibnu's-Sâmit'in (ö.34 /654)
rivayetinde: "... Ehil olanın emrine itiraz (otoritesine müdâhele) et
memek üzere. . ibâresi geçmektedir"'. Ehliyetin ş a r t l a n arasmda ka
vim fikri mevcud d e ğ i l d i r .

116 Meselâ: 2 0 . T â l ı â , 26; 24.Nûr, 62.

117 S.Enfâl, 43; 27.Neml, 32.

118 13.Ra'd, 31; 22.Hacc, 67.

119 27.Neml, 33.

120 Buhârİ, 92.Filen. 2/VIII. 88; 93..\hkârn. 43/VIII, 122; Müslim, SS.lmâre. 8/111,
1470; Musned, V, 314, 319; Humeydi, r.389; İbn Hi^âm, I, 433, 434.
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Meselâ, ordu k u m a n d a n ı n ı n s ı f a t ı mevzûunda, îmâm Muhammed
Ş e y b â u î (132-189/750-805): "Orduya, a k ı l h faziletli, harbden anlayan,
merhametli birisini Emir tâyin etmek gerekir" diyor, ve bu görüşü açık

layan Serahsî de (400-483 /1009-1090), ş u n l a r ı söylüyor: "Kim bu va
sıflarda ise, o, Emirliğe getirilebilir, ister Arab olsun, ister Mevlâ. Çünkü
Hz.Peygamber ş ö y l e b u y u r m u ş t u r : - b a ş m ı z a eksik uzuvlıı bir Uabeşli

köle dahi Emir y a p ı l m ı ş olsa. .

Aşağıdaki bölümde, İslâmm ideal hayatma herzaman örnek göste
rilen bir devirde, bu zihniyetin n a s ı l tatbik b u l m u ş o l d u ğ u n u misallen-
dirmeye ç a l ı ş a c a ğ ı z .

İ D E A L İ S L A M D E V L E T İ N D E N E S E B İ N Y E R İ

Târihi Tatbikat

B a ş k a n d a İ b â d e t - S i y â s e t b i r l i ğ i

Medîneye hicretten sonra, müstakil siyâsî hayatına başlayan ilk İs

lâm devletinin başkanı olarak Hz.Peygamber, İslâm dâvasını her sahada
temsil eder durumda idi. Ru temsilcibği şahsen yerine getiremediği du
rumlarda, yerini vekilleri abyordu- Vergi toplamak veya herhangi bir
tahlukatta bulunmak gibi kısa vadeli işlerin dışmda, Hz.Peygamber
devrinde, merkezin idârî salâhiyetlerini en geniş ölçüde hâiz bulunan
temsilcilikler, ordu k u m a n d a n l ı k l a r ı ile bâzı büyük ş e h i r l e r d e k i vâUlik-
lerdir ki, bunlann b a ş ı n d a bulunan zâtlann umûmî vazîfesi "... (idâre-
sindekilere) namaz k ı l d ı r m a k , onlarla cihâda ç ı k m a k , o n l a r ı siyâset (idâ-
re) etmektir. .

Hz.Peygamberin vekillerinde g ö r d ü ğ ü m ü z bu dünyevî-uhrevî ik
tidar b i r l i ğ i n i , ileri gelen Batılı şarkiyat âlimleri de vuzûhla tesbit e t m i ş
lerdir.

İ s l a m Ansiklopedisinde "Mescid" maddesini yazan J.PEDERSEN,
tslamda ibâdet-siyâset hayatı mevzûunda şunları söylüyor:

"îslâmiyetin mâhiyeti icâbı, din ile siyâset bölünmez bir bü
tün t e ş k i l etmekte idi. Her iki sâhada da, a y n ı ş a h ı s hükümdar
ve baş idareci, ve aynı binâ, yânî câmi de, siyâsî ve dînî faâli-

121 Şerhu's-Siyer, 1, 168, r.l71.

122 Minhâcu's-Sunne, IV, 92.Bk.a.e., II, 135—137,141; Mecmûu''l-Felâvâ, XXXV, 39-40.
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yetin merkezi idi. . . Halife, müslüman cemâatinin namazda
i m â m ı ve hatibi idi. . . Halîfenin merkezde câmilere k a r ş ı du
rumu ne ise, vâlinin de eyâletlerde camilere k a r ş ı vaziyeti o
idi. Vali, 'namaz ve kılıç' için nasbedilmiş idi veya halka 'ada
let d a ğ ı t ı r ' ve namaz k ı l d ı r ı r idi. .

Kezâ, "Şîa" maddesinin başlarında R.STROTHMANN: "İslâmiyet,

kurucusunun hem peygamber, hem de devlet a d a m ı o l m a s ı n a muvâzî
olarak, hem dîni, hem de siyâsî bir müessesedir" diyor.

Eyâletlere gönderilen k u m a n d a n l a r ı n dînî-siyâsî otoritesi mevzûun-
da J.WELLHAUSEN {1844-1918):

"... Fakat n a s ı l ordu a y n ı zamanda ümmet idiyse, emir de,
aynı zamanda imâm, mescidde, hassaten hutbeyi îrâd e t t i ğ i

cuma günleri, n a m a z ı k ı l d ı r a n idi, ala'l-harbi ve's-Salât idi.
Savaş ve ibâdet, beraberce onun salâhiyeti cümlesinden
idi..."'^^ diyor.

Meselâ Hollandalı büyük m ü s t e ş r i k A.J.WENSINCK (1882-1939),
Medine idarecisinin s ı f a t ı m ş ö y l e çiziyor:

"... Peygamberin mescidinde cemâatin idârecisi olan kimse
(yâni imâm), a y n ı zamanda tabiî olarak bütün cemâatin siyâsî
idârecisi idi. Y a v a ş y a v a ş i m â m ı n bu iki vazifesi a y r ı l d ı . .

Papaz Henri LAMMENS de (1862-1937)aynı şekilde düşünmekledir:

"... Muhammed'in namaz için bıraktığı vekilleri, onun hem
dünyevî, hem rûhâni nâibleri o l u y o r l a r d ı . I s l â m ı n 1 . a s ı m d a

namaz tâbiri, a ç ı k bir ş e k i l d e sivil idâreye delâlet eder"'-^

Misal olarak v e r d i ğ i m i z bu tercemelerde, bu gayr-i müslim islâmiyât
âlimlerinin müştereken ifâde etmek istedikleri husus, tslânun ilk yıUa-

rmda, idâre b a ş ı n d a bulunan siyâset a d a m l a r ı n ı n a y n ı zamanda, cemi
yetin ibâdet hayatımn başkanları oldukları vâkıasıdır. îslâm târihi âlimi
İtalyan prensi Leone CAETANI'nin (1869-1935) tâbiri ile: "Câmi, Islâ-
miyetin dînî, siyâsî, ictimâî merkezidir"'-^.

Mevzûumuz b a k ı m m d a n bizi burada ilgilendirecek husus, daha Hz.
Peygamberin s a ğ h ğ m d a , bu ikili vasfı şahıslarmda birleştirmiş devlet

123 ADS, 12.

124 ÎA, Salat mad.

125 T r ı u m v i r a t , s.136.

126 Caelani, III, 210.



26 M. S. HATİBOĞLU

temsilcileriuin nesebi meselesidir. Böyle bir memuriyete tâyinde kavmi
yet unsurunım rolü olmuşmudur meselesi. Bu noktayı, Hz.Peygamberin
ve ilk iki Halîfenin devrinden alacağımız misallerle aydınlatmamız

yeterlidir.

Peygamber Devri

Nübüvvet devrinde vazife almış zâtlarmnesebleri incelendiği zaman^
bunların tâyini mevzûunda herhangi bir kavmi şart aranmadığı ortaya
çıkmaktadır. Her çeşidden devlet memurlarında, meselâ, Peygamberin
kabilesi Kureyşten olmaklık gibi bir şart asla bahis konusu edilmemiştir.

Bu târihî gerçeğin en barizmisallerini, Medîneden muvakkat ayrıbşlarm-
da Hz.Peygamberin bıraktıkları vekillerde buluyoruz:

A- Medine Halifeleri

Hz.Peygamber, tslâm devletinin ilk başşehri olan Medîneyi, meselâ
askerîsebeblerle veya hacc için terkettiğinde, kendi yerine muhakkak bir
vekil bırakmak âdetinde idi. Bu işe, tarihî kaynaklarda istihlâf: halîfe
bırakmak, veya isti'mâl: âmil, vâli kılmak denmektedir. Bu z â t l a r ı n ted-
kîkinden anlıyoruz ki, mezkûr vazife, herhangi bir kabilenin, husûsiyle
Kureyş'in inhisarında değildir'". En eski kaynaklardan, meselâ îbn Hi-
şom'da isimleri geçen gayr-ı Kureşî Emirlerden b â z ı isimler verebm:

Hz.Peygamberin ilk gazvesi olan Ebvâ (veyâ Veddân) seferinde (2.
senenin Saferi/623), Medineye bıraktıkları âmil (emîr): Hazrec'b Sa'd
ibn Ubâde'dir'^®.

Aym senenin Sefevân seferinde (l.Bedr), Medineye bıraktığı vekil,
aslen Kelb'Ii olan âzâdb kölesi Zeyd ibn Hârise'dir"'.

Kezâ,2.senenin Ramazanmdaki (624) Büyük Bedirgazvesinde, daha
önce bırakılmış olan İbn Ummi Mektûm'un yerine gönderilen âmil (emîr),
Ensârdan Evs'li Naldb: Ebû Lubâbe Beşîr ibn Abdu'l-Munzir'dir'^".

127 Prof.Dr.M.HAMİDULLAH, Medinede âmillik yapanlar için tanzim ettiği cedvelde,
miikeırerleriyle birlikte otuz kadar isim vermektedir ki, bunlann yansı Kureyşli değildir, Islâ-
mın Hukûk timine Yardımları, 9.142-143. Aynca bk.Fofcıd», I, 7-8; Muhâdarâtu'l-Ebrâr, 28;
Minkûcu's-Sunne, 111,16; Terâiib, I, 314-316.

128 tbn Hişâm, I, 591.
129 İbn Hişâm, I, 601.
130 îbn Hişâm, I, 612, 688. Hamiş, I, 371'de; "li hılâfeti'l-Medîne" Medine halifeliği için"

tâbiri kullamlmaktadır. Bu zât müteaddid defalar emirlik yapmıştır, II, 45, 49.
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5/626 senesinin Dûmetu'l-Cendel'inde Medine âmili, Ğıfârî Sibâ' ibn
UrfutaMır'^'.

7/628 senesindeki Hayber gazvesinde Medîneye bırakılan, vekil
Leys'li Nılmeyle ibn Abdullah'", veyâ yukanda ismi geçen Sibâ'dır'".

9 /630 senesi Tebûk seferinde Medîneyi Ensârî Muhammed ibn Mes*
leme idare e t m i ş t i r " ' ' .

Ve nihayet Vedâ haccında (lO.senenin sonu/632), Medînedeki vekil,
Sâidi Ebû Ducâne veya G ı f â r î S i b â ' d ı r ' " .

B- Hz.Peygamberin Medine dışında vazifeli memurları

Hz.Peygamberin askerî, mülkî, mâlî ve kültürel hizmetler için Medi
ne dışma gönderdiği veya herhangi bir eyâlete vali kıldığı müslümanlar,
kezâ, nesebleri dikkate a l ı n a r a k s e ç i l m i ş kimseler d e ğ i l d i . Ç e ş i d l i vazife
lere getirilmiş bu gayr-ı Kuıeşî memurlardan bâzı misaller verelim:

BÂZAN el-Fârisî

Yemen hükümdân idi. Hz.Peygambere islâm olduğunu bildirdi,
trânh h ü k ü m d a r l a r ı n ilk müslüman o l a n ı bu z â t t ı r . Yemenin de ilk müs-

lüman emîr-vâli'si o l m u ş t u r " ® .

Onun v e f â t ı üzerine Hz.Peygamber, o ğ l u Ş E H R ' i San'a vâlisi tâyin
e t m i ş t i r ' " .

ez-ZiBRÎKÂN ibn Bedr

Temîmlidir. 9 /630 senesinde, üeri gelenlerinden olduğu kabilesiyle
birlikte Hz.Peygamberi ziyaret etti. Kendi kavminin zekât m e m u r l u ğ U '
na tâyin edildi, ilk iki Halîfe devrinde de aynı vazifede bulundu"®.

131 İbn II, 213.
132 İbn Hişâm, 11, 328.
133 Ebû Hureyre ve arkadaşlan Medîneye geldiklerinde, Hz.Peygamberin Hayber'e gi'-

miR ve yerine vekil olarak Sıbâ'ı bırakmış olduğunu görmüşler. Sabah namazım onun imâmetin-
de kıldıktan sonra, h a z ı r l ı k l a r ı m t a m a m l a y ı p , Hayber'e d o ğ r u yolu çıkmışlardır, Buhâri-TS, 12;

Cct-A, II, I, 312, r.l361; İatîâb, r.ll29; Usud, r.l930; İaâbe, 3082.
134 İbn Hişâm, II, 519.

135 İbn Hişâm, II, 601.
136 İsâbe, I, r.759, r.792.
137 Uaud, r.2459; İ s â b e , r.3990.
138 İatîâb, r.866; İaâbe, t.2784.
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ZEYD ibn Harise

Kelb kabîlesîndcndi. Sekiz yaşlarında esir edilerek satıldı. Hz.Hadîce
alıp Hz.Peygamberin hizmetine verdi. Peygamber onu âzâd edip evlad-
lık edindi. İlk müslümanlardan ve Hz.Peygamberin en sevdiği kimseler
dendir. K u r ' â n - ı Kerîm'de ismen zikredilen tek Sahâbî bu z â t t ı r ' ^ ' .

Hz.Peygamberonu, kendi halası Uraeyme'nin kızı olan Zeyneb bint
Cahş ile evlendirdi. Peygamber akrabası bir asıl hammiu, köleden gelme
bir gayr-ı Kureşî ile evliliği, tslâmın, nikâhta îmândan başka kefâet şartı
aramayan telakkisine misal teşkil etmesi bakımından, târihi ehemmiyeti
hâizdir ( k r ş . 342. not).

Zeyd, 8 /629senesindeMûte gazvesinde, 55 yaşlarmda, ordu kuman
danı olarak ş e h i d d ü ş t ü ' ^ ' .

Daha önce Medine vekilliğinden bahsetmiştik. Sekiz defa ordu ku
mandanı yaptığı bu kölesahâbîsi hakkında Hz.Peygamber: Hayru Ume-
râi's-Serâyâ, seriyye emirlerinin hayırhsı" demişlerdir'*'.

Hz.Aişe, onım hakkında şöyle diyor: "Ne zaman Hz.Peygamber,
Zeyd'in de iştirak ettiği bir ordu gönderse, muhakkak onu başlarına emir
(kumandan) yapmıştır. Şâyed kendisinden sonra yaşasa idi,muhakkak
onu halîfe b ı r a k ı r d ı " ' * ^ .

Peygamber zevcesinin bu tahmini, devletin en yüksek makamına,

ehliyetini isbât etmiş bir köleyi getirmekte hiçbir mahzûr görmeyen is-
lâmî anlayışın, Peygamber âilesi muhitinde nasıl yer tutmuş olduğunu

gösteren pek k ı y m e t l i bir v e s i k a d ı r , .

Zeyd'in oğlu USÂME

Hz.Peygamberin son gönderdiği ordımım kumandanı idi. Emrindeki
erler arasında Muhâcir ve Ensâr'ın ileri gelenleri bulunuyordu. Usâme'yi
genç ve tecrübesiz görenlerin hoşnudsuzlukları kendisine kadar ulaşınca,

HLz.Peygamberin, hastahğına rağmen mescide gidip şöyle dediği rivayet
edilir:

139 3 3 . A I ı z â b , 37.

140 Bu harb esnâsında şebîd olan kumandanlardan bir diğeri, Abdullah ibn Revâha'du-.
Akabe bey'atine iştirak etmiş Hazrecî Nakîblerdendi. Şehâdetioc kadar, Hz.Peygamberle bü
tün gazalara iştirak etmiştir, İbn Hişâm, II, 373; Vsud, e.2941; Istiâb, r.l530.

141 Şerku^a-Siyer, I, 68-69; V, I791.

142 Mttsned, VI. 254, 281; Usud, r.l829; 7»d6e, r.2892.
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'^Babası gibi, bu da emirliğ'e ehildir"'̂ ^.
Hz.Peygamber devrinin, kabile vetiresini saf d ı ş ı e t m i ş bu idâıi

tatbikatı, ilk halîfeler zamanında da aynen devam etmiştir'". İlk iki
Halîfeden birkaç isim vererek bu bahsi bitirelim.

H İ L Â F E T D E V R İ

Hz.EBU BEKİR (11-13/632-634)

Ashab arasında Hz.Peygamberi en iyi bilen kimse olarak t a n ı n a n

bu ilk Halîfe'nin'"*-', idâri vazife verdiği kimselerde ehbyetten b a ş k a ölçü
aramadığını gösteren müsbet vakıalar vardır. Onun, Kureyşteu olmayan
bazı yüksek derecede memurlara sâhib oluşu bunun deliUerindendir:

Hz.Peygamber devri tatbîkâtınm devâmı olmak üzere, meselâ,
Ridde harbi için Medineden a y r ı l d ı k l a r ı n d a Hz.Ebû Bekr'in kendi yerine
b ı r a k t ı k l a r ı âmil, KureyşIi değil, Damrî SİNÂN'dır'".

Kinde'li büyük Sahâbî Şurahbil ibn Kasene, ilk iki halîfenin kuman-
d a n l a n n d a n d ı r " " .

Ya'lâ ibn Umeyye, ilk üç halîfeye valilik y a p m ı ş Temîm'Ii Sahâbî-
dir'".

El-Musennâ ibn Hârise, Irak fethini açan Ş e y b â n î k u m a n d a n d ı r ' ' " .

143 îbn f l i ş â m , II, 650; Soîd ibn Mansûr, II, 345, r.2891; Taberi-Tarih. I, 1797; Vefâ, 762;

îsâbe, II, 601.
144 Sahâbenin terceme-i hallerine dâir yazılmış en büyük eser olan e/-/sâbe'de, müellif

tbn UACER (Ö.852 /I448), askeri-idâri vazife almış bâzı zâtların isimleri geçtikçe onlar h a k k ı n

da hemen hemen aynen ş u ibâreyi k u l l a n m a k t a d ı r : "innehum kânû fi'l-futûh lâ yuemmirûne
iilâ's-Sabâbe, yâni. (Halîfeler, veya başkanlar) fetihlerde dâimâ Sahâbeden kumandan yaparlar
d ı " . Ibu HACER bu keyfiyeti, sahâbiliğinde tereddüd edilen bir zâtın sahâbiliğine delil olarak
ileri sürmekte, kamandan y a p ı l d ı ğ m a göre, sahabedir, demek istemektedir. Ben, mezkûr ibâ

reyi kullandığı altmışüç isim tesbit ettim. Bunlarm sâdece ikisi Kureyşlidir. Diğer kumandanlar
ç e ş i d l i kabilelere mensubdur. Sahâbîliklerinden ş ü b h e edilmeyen g a y r - ı K u r e ş i kumandanlar
için, tabiatiyle böyle bir ibâre k u l l a n m a m a k t a d ı r .

Buradan da anlaşılacağı üzere, ilk İslâm devletinde, devlet vazifesi göreceklerin seçiminde
SahâbÜik, bir tercih unsuru olarak, dikkate a l ı n m ı ş , fakat kabile f i k ı i u e asla yer v e r i l m e m i ş t i r .

145 M u s r ı e d , III, 18.

146 îstîâb, r.2265; Usud, r.l079; Isâbe, r.351S.
147 îbn Sa'd, VII, 393; îsâbe, r.3873.
148 Islîâb, r.2815; Usud, r.5640; îsâbe, r.9365.
149 Usud, r.4661; îsâbe, r.7726.
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Şerîk ibn Sehmâ, Ensânn balîfi olan bu Sahâbi de Sûriye kuman*
danlanndandır'^".

Hz. ÖMER (13-23/634-644)

îlk halîfenin iki senelik kısa hilâfetine nisbetle Hz.ömer devri, İs

lâm idâre siyâsetinde kavmiyet unsurunun, husûsiyle Kureyş otoritesi
nin tesir derecesini tesbitte daha bol malûmat sağlamış bulunmaktadır.

İkinci Halîfenin devrinde İslâm devlet teşkilâtı büyük bir gelişme

göstermiş, yeni müesseseler kazanmıştır. Tabialiyle bunlarda pekçok
kimse vazife almış bulunmaktadır. Bu bakımdan, devlet başkanhğını

ele alışından îtibâren Hz.ömer'in yaptığı tâyinlerde, mevzûumuza gire
bilecek pekçokmisal bulabiliyoruz, önce onUn, idârede ehliyetitek ölçü
alan t a t b î k â t ı n d a n b a z ı isimler verelim:

Ammâr ibn Yâsir

Mekkede İslâm uğruna işkencelere uğramış bu îmân âbidesi köle,
ilk Muhâcirlerdendir. Hz.Peygamber ile bütün gazalara iştirâk etti.

Hz.ömer, onu Kufe vâliliğine getirdiğinde, Kûfelilere şöyle yaz
mıştır:

"Size Ammâr'ı Emir (kumandan vâli), İbn Mes'ûd'u da, muaUîm
ve yardımcı olarak gönderiyorum. Her ikisi Hz.Peygamberin en değerli

Ashâbındandır"'^'.

Bu Küfe vâlisinin, aynı zamanda Küfe Camünin baş imâmı olduğunu

ve arkasında, en şerefli sayılan kabüe mensublanmn saf tutmak raecbû-
riyetinde b u l u n d u k l a r ı n ı h a t ı r l a y a h m .

Zeyd ibn Sâbit

Tebûk'te, 9 /630 senesinde, Hazrec'in bayrağını taşımış olan bu En-
sârh büyük âlim. Halîfe Ömer Medîneden ayrıldığında, ona vekâlet edi
yordu, meselâ, 16/637 ve 22/643 seneleri Haco mevsiminde

150 Isâbe, t.m2.Bk.Taberi-Tarıh, I, 2135-6.
151 tstiâb, r.l863; Usud, r.3798; Isâbe, r.STOS.
152 Sikât, II, 214, 225; Nubelâ, II, 306, 310; Isâbe, II, 595.
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tmriul-Kays ibn Adiyy

Bekr ibn Vâil kabilesinin reisi olan bu şöhretli Kelbli, Hıristiyan

idi. Medîneye gelip kendi arzusu ile müslüman oldu. Halîfe ona bir bay
rak vererek K u d â a i ı miislümanlara Bmir tâyin etti. E m i r l i ğ e g e ç i ş t e k i

bu sür'at, hâdiseyi nakleden râviyi ş ö y l e söyletmektedir:

'^Bu zâta gelinceye kadar, henüz namaz k ı l a m a d a n , bir müslüman
cemâate Emir tâyin e d i l m i ş bir b a ş k a s ı n ı görmedim"'^^.

Bir de hukukçulardan'^"* bir misal verelim:

Ş u r e y h ibnuTHâris

Yemene gelmiş trânhiann neslinden, yâni Ebnâ'dan idi. Câhihyye
devrini y a ş a m ı ş , fakat Hz.Peygambere mülâki o l a m a m ı ş bü gayr-ı arab
zâta: "akda'l-Arab - Arablann en büyük k a d ı s ı " denmektedir. 22 /642
senesinde, Hz.ömer, kırk yaşlarındaki bu zâtı Irak'a K a d ı tâyin etti ve
Haccâc'm devrine kadar a l t m ı ş sene bu vazifede bulundu'^'.

Hz.ömer'in, i ş e adam bulmada neseb endişesinden ne derece uzak
kaldığını göstermekte bu isimler yeterlidir. A y n ı mevzuda ondan birkaç
m ü ş a h h a s hâdise de nakletmeliyiz. BUnlar, onun ilk müslümanlara hangi
zâviyeden b a k ı y o r o l d u ğ u n u göstermeleri b a k ı m m d a n son derece önem
taşımaktadırlar, ileriki a s ı r l a r a ı ş ı k tutacak mâhiyettedirler.

Hz.Omerin Sahâbeyi değerlendiriş ölçüsü

Hz.Ebû Bekir'in Irak k u m a n d a n ı Musennâ, yardım sağlamak gaye
siyle Medineye geldiğinde Halîfe ölüm döşeğinde idi. Hz.Ebû Bekir Hz.
Ömer'e, gerekeni yapması vasiyetinde bulımdu ve o gece vefât etti. Hz.
Ömer, aziz selefinin de&ini tamamladıktan sonra Müslümanları, Musen
nâ ile birlikte gitmek üzere, cihâda dâvet etti. Yeni Halîfe, hem bey'at
merasimi ile meşgul oluyor, hem cihâd dâvetini tekrarhyordu. Üç gün,
kimse müsbet hareket göstermedi. îran cebhesi herkesin gözünü kor
kutmuştu.

Nihayet, Sakifli Ebû Ubeyd ibn Mes'ûd ilk a d ı m ı a t t ı , i ş t i r a k ç U e r

ç o ğ a l d ı ve bir ordu t e ş e k k ü l etti. S ı r a kumandan tâyinine g e l m i ş d i . Mu-

153 îaâbe, I, 215.

154 Bultârt'nm bir B â b ' ı : "Mevâlînin k a d ı l ı k ve âmiUik yapabileceği" iamini t a ş ı r , 93.

Alıkâm, 25/VIII, 115.

155 tatiâb, r.ll72; Usud, r.2419; Isâbe, r.3884.
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hacir veya Ensâr'm ileri gelenlerinden birisini Emîr yapması söylendiği

zaman, o zamana kadar s u s m u ş olan Ömer, içini dökme firsatım buldu,
bu teklifi şiddetle reddetti ve yukarıda ismi geçen Sakîfli Ebû Ubeyd'i
Emir tâyin ettiğini bildirdi. Bü zât Hz.Peygamberi göremediği için Sa-
hâbe sayılmıyordu. Tâpninin sebebini beyân sadedinde Hz.Ömer'in
söyledikleri hususlar, onun Sahâbeyi d e ğ e r l e n d i r i ş ölçüsü bakımından

pek önemlidir. Allah Sahâbeyi yüceltmişse, diyor, sebeb, onların düşma

na karşı çıkıştaki öncelik ve yeterlilikleridir. Bil davranışlarını bıraktık

ları ve başkaları bu işte onlarm yerini aldığı an, riyâset makamı bu yeni
lerin h a k k ı o l a c a k t ı r ' ® ' ' .

G ö r ü l e c e ğ i üzere, Sahabenin fazileti, Ömer'e göre, çekilmiş bir çile
nin karşılığıdır, babadan mevrûs birnesebîirtibâtın değil. Fazilet sayılan
bir işe kim liyâkat belirtirse, o iş onun hakkıdır. Ve böylece bir Sakîfli'®"',
gün olacak, İslâmın ilk senelerinin şöhretli KureyşIilerine tercih edilebi
lecektir.

Hz.ömer ve Kureyşlilik

Hasan Basrî (ö.110/728) anlatıyor: İçlerinde Ebû Sufyân'm da bu
lunduğu Fetih Müslümanlarının ileri gelenleri, Hz.Ömer'i ziyarete gel
mişlerdir. Eski Mekke aristokrasisinde sâhib o l d u k l a r ı mevkii henüz unu-

t a m a m ı ş l a r ve kapı önünde bekletilebileceklerini d ü ş ü n e m e m i ş l e r d i r .

B a k ı y o r l a r ki, Suheyb, Bilâl, Ammâr gibi, kölelikten gelme Bedir
gâzilerine kapıcı buyur e t t i ğ i halde, kendilerine a l d ı r d ı ğ ı yok, Ebû
Sufyân mınidanmaya başhyor: "Böyle bir gün hiç başıma gelmedi,
biz burada o t u r m u ş duruyorken, ş u kölelere izin veriliyor da, bize
dönüp bakan yok!".

Aralarmda bulunan Süheyl ibn Amr'®®, durumu hakkiyle d e ğ e r l e n

direcek idrâke sâhib, hakkı teslim eden bir zâttır. Arkadaşlarına şöyle

156 Taberi-Tarih, I, 2160-2; K r ş . Sikât, II, 200; Sîretu Vmer, 78; Kâmil, II, 4Î2-3.

157 İşbu Ebû Ubeydileriki senelerin Mııhtâr-ı Sakafi'sinin babasıdır, ve bu keyfiyet, onun
zâti değerine Ümmet nazannda hiçbir nakısa getirecek değildir.

158 Süheyl, Fetih M ü s l ü m a n l a r ı a ı a s m d a , pek müttakî bir kimsedir. Muâz ibn Cebel, Mek-

kedeki ikâmeti boyunca, ondan K u r ' â n - ı Kerîm k ı r â a t e t m i ş t i . Bunu gören bir zâtm: "Bu Haz-

recîden Kurbân ö ğ r e n e c e ğ i n e , kendi kavminden birisine gitsen o l m a z m ı ? " ş e k l i n d e k i i t a b ı n a k a r ş ı

v e r d i ğ i cevab mühimdir: . İslam, Câhiliyye âdetini kaldırdı, Câhiliyyede esâmisiokunmayan
adamları Allah islâm ile yüceltti, k e ş k e biz onlarla birlik olsaydık da öne geçseydik..Usud,
r.2325.
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der; "Ey cemâat, içinizden geçenleri yüzünüzden okuyorum, öfkelendi
iseniz önce kendinize öfkelenin. Vaktiyle, herkes gibi siz de (îslâma)dâ-
vet edildiniz. Onlar koştu siz ağır davrandınız. Vallahi, sizden önce eriş

tikleri fazilet, ş u d i d i ş t i ğ i n i z k a p ı önü kaybınızdan çok daha büyük ka-
y ı b t ı r . . .

Hz.ömer'in, hak ve vazife tevziinde, husûsiyle Kureyş'e herhangi
bir imtiyaz t a m m a d ı ğ ı n ı n bir delili olarak, bu Kabilenin Hz .Osman'ı ona
tercih ediyor olması gösterilebiHr. tmâm Zuhri (ö.124/742) bu noktada
şöyle diyor: "... K u r e y ş , O s m a n ' ı Ömer'den daha fazla severdi. Çünkü
Ömer onlara sert d a v r a m r d ı . .

Mekke'nin gayr-ı Kureşi vâlileri

Huzâa Kabilesinden NÂFi ibn Abdulhâris'", Hz.ömer'e Mekke ve
Tâif v â l i l i ğ i y a p m ı ş t ı r , hem de, bu şehirlerde Kureyş ve Sakîf'in e ş r a f ı

mevcudken'".

Mekke vâliliği sırasmda, Hz.Ömerile Usfân'da'" k a r ş ı l a ş ı r l a r . Ömer,
yerine kimi b ı r a k ı p a y r ı l d ı ğ ı n ı sorar. Vâlinin verdiği isim: Abdurrabman
ibn Ebzâ'dır. Ömer bu zâtı tamyamaz. Nâfi: mevâlîmizden birisi, ceva
bını verince, Halîfe, vâlisini denemek sadedinde: "demek Mekkehlere
bir mevlâyı halîfe bıraktın?" suâliyle, hayret e t m i ş görününce, ondan şu

cevabı alır: "Bu mevlâ, Allahın Kitabını iyi okuyor, ferâizde de âlim".
Bunun üzerine Halîfe, gerçek düşüncesini açığa vurmuş, ve islâm! zih
niyetin tatbikçisi bu vâlisine, Hz.Peygamberin ş u hadisleriyle tasvibini
b i l d i r m i ş t i r :

"Allah bu Kitab ile bâzı kavimleri yükseltir, b â z ı l a r ı m da batınr"'^^.

Toplumları batınp çıkaran kıymet ölçüsünün bundan daha değerli

bir tesbîti y a p ı l m a m ı ş olsa gerektir.

159 İbnu'l-Mubârek, r.lOO; Bukâri-TK, II, u, 104-5, r.2117; Mustedrek, III, 282; U$ud,
t.2325; Îstîâb, r.I106; tsâbe, r.3S75.

160 İbn So'd, III, 64/44.
161 İbn Sa'd'a göre, Mekke fethinde müslüman olan Ashâbdandır, V, 460/339. Buhârt:

"Sahâbî olduğu zikrediliyor", diyor, TK, IV, u, r.2256. İbnu Abdi'l-Berr'e göre,ileri gelen fâzıl

Sahabedendir, Igtîâb, r.2592. Bk.I/aud, r.5169; Isâbe, r.8663; Tehzib, X, r.731;Cemhere, 242.
162 ... ve fîhimâ Sâdetu K u r e y ş ve Sakif, Usud,

163 Medîne yolu üzerinde, Mekke'den iki merhale uzakhkta bir köydür, Buldân, lY, 121-2.
164 Mo'mer, XI, 439, r.20944; Musned, I, 35, r.232; Müslim, ö.Salâtu'l-Musâfirîn, 47/1,

559; Sikât, II, 225.
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Devlet t a h s i s a t ı n d a neseb unsuru

Hz.ömer'in, bilhassa hilâfetinin son yansında, devlet gelirlerinin
artması sonucu, vatandaşlara her türlü y a r d ı m d a bulunma i m k â n ı d o ğ

m u ş , ferdlere bu tahsisatın yapılabilmesi için de, nüfus kayıdlanna ihti
yaç hasıl olmuştu. Bu ihtiyacın telâfisi için Hz.ömer'in giriştiği faâliyeti
îhn SaM şöyle özetliyor:

"îlk dîvân -nüfus cedvelleri- tanzim eden ve halkı kabilelerine
göre yazan kimse Ömer'dir..."'®^.

Sûriyede Bizanshlann tatbikatnu g ö r m ü ş bir Sahâbi olan el-Velîd
ibn Hişâm'ın tavsiyesi üzerine, 20/641 senesinde kayıd defterleri hazır

lattı. Bunlann tanziminde, Hz.Peygamberin âilesini ve mensubu o l d u ğ u

H â ş i m î l e r i b a ş a a l d ı . Daha sonra, Islâmahizmet önceliğine göre, Bedr'e
iştirak eden Muhâcir ve Ensâr'dan b a ş l a y a r a k , bir s ı r a l a m a d a bulundu.
Bu mevzûda tafsilât, târihî eserlerde mevcud b u l u n m a k t a d ı r . Burada

biz, Hz.ömer'e, bu mevzûda, kavmiyet açısından yön veren zihniyeti
göstermiye ç a h ş a c a ğ ı z .

Hz.ömer'in nazannda, devlet gelirine hak kazanmada en üstün de
rece, tslâma hizmet önceliğidir. Onun devrini en iyi bilenlerden KureyşIi

âlim Said ibnu'l-Museyyib (15-94/636/713), ş u ifâdede bulunuyor:

"... Divân'da ismi geçenlere Ömer tahsisatta bulundu, islâm oluş

ta ve gazvelerde ö n c e l i ğ i o l a n l a r ı b a ş a a l d ı . Ebû B e k r i ' s - S ı d d î k , ferdler
a r a s ı n d a e ş i t taksimde b u l u n m u ş t u , Ömer'e bu durum h a t ı r l a t ı h n c a ,

ş ö y l e dedi: "ResûluUah'a k a r ş ı harbeden kimse ile onun y a n ı n d a harbe-
deni müsâvî tutamam"'®^.

Hz.ömer'in cedvellerinde ilk sırayı işgal eden Ehl-i Bedr arasında'®'

bilindiği gibi, K u r e y ş I i olmayan, hattâ Arab olmayan kimseler v a r d ı .

Meselâ, Hz .Peygamberin âzâdb kölelerinden Enese, H a b e ş l i ; Ebû Keb-
ş e ise trânh idi'®®. Meselâ, Suheyb ibn Sinân Rum asılh, Sa'd ibn Havle
Yemenli idi'®'.

165 îbn Sa'd, III, 282/202-3.
166 tbn Sa'd, III, 296/213.Hz.ömer'in, ilk zamanlar gayr-ı âdil bulduğu ilk Halîfenin tat-

bikâtım, kendisinin de ideal olarak b e n i m s e m i ş o l d u ğ u a n l a ş ı l m a k t a d ı r . Ş u ifâde kendisinindir:

"Seneye ömrüm olursa, en sondakilerle b a ş t a k i l e r i k a y n a ş t ı r a c a k , hepsini tek adam y a p a c a ğ ı m " ,

o.y.III, 302/217.
167 Bedirliler için bk./bn H i ş â m , I, 677-706.
168 İbn Hişâm, I, 678.
169 İbn Hişâm, I, 682, 685.



HİLÂFETİN KUREYŞLİLİ6İ 35

Bu keyfiyet, onun müslümanı değerlendirmede kavmiyet f a r k ı n a

hiçbir k ı y m e t a t f e t m e d i ğ i n i a ç ı k ç a gösterir.

Hz.ömer, bütün şerefi Hz.Peygambere manevî intisâbda buluyor,
fakat bu şerefin devamını da şarta bağhyordu. Bu hususta, kur'ânî zih
niyete ne derece sâhib çıktığını gösteren aşağıdaki görüşünü naklederek
bu bahsi kapayabm. E t r a f ı n d a k i Müslümanlara şöyle diyor:

"Vallahi, kıyamet günü (Peygamberin huzûnına) gayr-ı Ârab (müs-
lüman)lar amellerle gelir, biz de amelsiz gelirsek, onlar Muhammed'e
bizden evlâ olur. Hiçkimse a k r a b a l ı ğ a güvenmesin, AUâha yarar i ş i ş

lesin, zîra amelde topallayan kimseyi neseb'i hızlandıramaz""°.

İSLAM SİYASİ TARİHİNDE KABİLECİLİK

Hz.Peygamberin önderliğinde teşekkül eden Îslâmî cemiyet ve
devlet h a y a t ı n d a , manevî değerlerin dışında, renk, dil, kavim gibi fiziki
ölçülere kıymet verilmediğini, insanların takvâ ismi altında toplanan
manevî vaşıflariyle derecelendirildiğini, idâri makamlara tâyinlerde,
ehliyetten başka ölçülere tevessül edilmediğini, târihî t a t b i k a t ı içinde
göstermeye ç a l ı ş m ı ş bulunuyoruz.

Nevar ki, bu ideal anlayış ve tatbikat, d e v a m l ı o l a b i l m i ş d e ğ i l d i r .

Çok geçmeden, çeşidli âmillerin tesiriyle, islâmî kılığa bürünmüş birCâ-
hiUiyye zihniyeti, yer yer kendisini hissettirmeye b a ş l a m ı ş t ı r . Hz.Pey-
gamberin vefâtiyle Hilâfeti ele geçiren Kureyş kabilesi, Hz.Osman'm
devri boyunca zâhiren bir bütünlük a r z e t m i ş s e de, onun şehâdetiyle

birbkte, dâhilen parçalanmayabaşladı. Âile kavgası durumundaki Eme-
vî-Hâşimî mücâdelesi k ı b ç l ı harblere d ö n ü ş t ü . Bu noktada K u r e y ş i n

k a r ş ı s ı n a önce gayr-ı Kureşî Arablar çıktı. Siyâsî hayât dâimi gebşme
hâlinde idi. Savaşlar ve ihtidâlar sonucu, yabancı müslümanların îslâm
devletine k a t ı l m a s i y l e , bu defa mücâdele, Arab-Mevâlî ç a t ı ş m a s ı n a v a r d ı .

Abbasiler z a m a n m ı n Ş u û b i y y e hareketleri bunlarm sonucu vücûd bul
muş ve bize zengin bir edebiyat bırakmıştır. Bu akıma dâhil müslüman
mütefekkirlerin, fikirlerini müdâfaa y o l ı m d a ortaya k o y d u k l a r ı eserlerin
pek zengin bir kültür h a y â t ı n ı aksettirecekleri şübhesizdir. Bımlar, her
nekadar bütünü ile zamammıza ulaşmamış olsa da, K u r e y ş ile diğer Arab
kabileleri a r a s ı n d a , veya Arablarla g a y r - ı Arab müslümanlar a r a s ı n d a

170 tbn Sa'd, III, 296/213.
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cereyan etmiş târihî sürtüşmenin mevcud eserlerdeki akisleri, yine de
ayrı ayrı kitablaşacak zenginliktedir.

Bu fevkalâde renkli edebiyatın mühim bir bölümünü, Kureyşin

hilâfet hukûkunu kabûl ettirmeye matufrivayetlerin teşkil ettiğini görü
yoruz. ileride (s. 66-) husûsiyle ele alacağımız Kureyş hadislerini de
ğerlendirebilmek bakımından, önce, onların doğmasmda birinci derecede
rol oynamış olan Kureyş hilâfetinin târihî ve ilmî manzarasmı kavramak
gerekmektedir.

HlLAFETÎN KUREYŞLÎLÎCl MESELESİ

Risâlet devrinden Hilâfete geçiş

islâm devletinin ilk başkanı olan Hz.Peygamber, sağhğında, başh-

ca iki vazife ile mükellefti:

a- Vahiyle öğrendiği Islâmın inanç ve hükümlerini Ümmete ulaş

tırmak,

b- Islâmın yeryüzünde bizzat temsilcisi ve tathikçisi olmak.

Peygamberin vefâtiyle ilk vazîfe sona erdi ise de, ikincisine Ümmet
tevârüs etmek durumunda idi. Nitekim, genç islâm devletini, Hz.Pey
gamberin siyâsî halefinin idâresinde devam ettirme fikri, ilk Müslüman
larda o derece sarsılmaz bir kanâat idi ki, bu meselenin hallini, Peygam
berin defni işinden bile önceye almış bulunmaktadırlar.

Hz.Peygamberin siyâsi halefi

Hz.Peygamberden sonra devletin başına kimin geçeceği meselesine
Kur'ân-ı Kerîmde hiç temas edilmediği gibi, Peygamberin de bu mev
zuda ş a h s e n herhangi bir g ö r ü ş b e y â n ı n d a b u l u n m a d ı k l a r ı , târihî bir
gerçektir. Hz.Âişe'nin şu ifâdesi bu noktada aydınlatıcıdır: "Peygamber
Aleyhisselâm rûhunu teslim etti, kimseyi halîfe bırakmadan. Şâyed biri
sinihalîfe bırakacak olsaidi, bu zât ya Ebû Bekir olurdu, yâhud Ömer"'''.

Hz.ömer'in, vefatlarına yakın söyledikleri bildirilen aşağıdaki gö
rüşünü, ilk devir müslümanlanmn m ü ş t e r e k kanâati olarak kabul et-

171 Muaned, VI, 63.Vedâ Haccıadan sonra, sene: 10/632, yalancı peygamber Museylime,
nübüvveti saltanat zannedip, yeryüzünün yansını kendisine, yansım da Kureyşe ayırma tekli
finde bulunduğu zaman, Hz.Peygamberin ona yolladığı cevap şudur: . .Yeryüzü AUâbındır,

kuUanndan i s t e d i ğ i n e onu mirasçı kılar. Neticede kazanacak olanlar Müttakİlerdir, Taberi-Tarih,
I, 1749.
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mekte bir mahzur yoktur. Yerine geçecek kimseyi bildirmesi i s t e n d i ğ i n d e
Hz.ömer şöyle demiştir: "Eğer bir halîfe tesbîtinde bulunursam (bunda
bir acâiblik yoktur, zîra) bunu benden daha hayırlı olan Ebû Bekir (beni
tesbit süreliyle) yapmıştır (yâni, ben görülmedik bir iş yapıyor olmam,
demek istiyor). Halîfe bildirmezsem (yine birşey lâzım gelmez, çünkü)
benden daha hayırh olan (Hz.Peygamber de) bu işi yapmamıştır""^.

Keyfiyet bu olunca, Müslümanlar, bu meselede, Kitab ve Sünnetin
umûmi prensiplerinden hareket edecek, daha önce belirtmeye ç a h ş t ı ğ ı m ı z

ehliyet prensibine tâbi olarak b a ş k a n l a r ı n ı seçeceklerdi. Nevarki, ilk
halîfenin seçimi sırasında, devrin siyâsî-ictimâî ş a r t l a r ı î c â b ı olarak, bu
ehliyet prensibi m e y â n ı n d a dikkate abnan geçici bir madde, Hz.Pey-
gamber sonrası islâm fikir dünyasmı uzun asırlar meşgul edecek bir prob
lem olmuştur: Halîfenin K u r e y ş Kabilesinden o l m a s ı meselesi.

Daha s o n r a l a r ı , h a k k ı n d a husûsî kitablar bile yazılacak olan bu
maddeyi, bâzı şöhretli İslâm âlimlerinin eksik anlayıp yanhş takdim
etmeleri, meseleyi nazarî planda da, âdeta ç ı k m a z a s o k m u ş bulunmak
t a d ı r . islâm kültür dünyâsına rehberlik etmiş bu isimleri, aynca ele ala
cak olmakla beraber, m ü ş t e r e k kanâatlerini burada k ı s a c a h a t ı r l a t a l ı m .

Hilâfetin K u r e y ş e âidiyyetini ileri süren Ehl-i Sünnet f ı k ı h - k e l â m

âbmlerinin, g ö r ü ş l e r i n e mesned yaptıkları kaynak hâdise ş ö y l e takdîm
edilmektedir:

— Hz.Peygamberin v e f â t ı n ı müteâkib, yerine geçecek kimseyi tâ
yin için, Medîneli Müslümanlar (Ensâr), kendi a r a l a r ı n d a t o p l a n m ı ş ,

içlerinden birisini Halîfe seçmek üzere iken, Muhâcir Müslümanlar top
lantı yerine gelerek, onlara, Hz.Peygamberin: "Imâmlar KureyşIi ola
caktır" şeklindeki hükmünü n a k l e t m i ş l e r , Ensâr da, o zamana kadar bil
medikleri bu Peygamber emrine tabî olarak, çünkü kendileri K u r e y ş I i

d e ğ i l d i r , taleblerinden v a z g e ç m i ş l e r d i r — ,

i ş t e bu izah, târihî açıdan eksik, ve de yanhş olsa gerektir. Pek çok
islâm âlimini, ehliyette kavmiyet unsuruna değer vermeyen islâm aki
desine tamamen a y k ı r ı bu görüşe sürüklemiş bulunan mezkûr peygam
beri emrin mâhiyeti ve ilk hilâfet seçiminin gerçek yüzü ortaya konula
cak olursa, v a r ı l a c a k netice b a ş k a türlü o l m a y a c a k t ı r . Meselenin hafifli
ğ e tahammülü o l m a m a s ı , bizi ilk kaynaklara İ n m e y e mecbûr b ı r a k m a k

t a d ı r .

172 tbn İshâkHaa naklen, İbn Hifâm,II, 633; Ibn Sa'd, III, 342, 3/248; Bukâri,93.Ahkâm,
51/VIII, 126; Mıulim, 33.tmâre, r.I823. —

M. _
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Târihi a ç ı d a n ilk Halife seçimi

Ş â y â n - ı ş ü k r a n bir hâdisedir ki, ilk halife seçiminin nasıl cereyan
ettiğini, o seçimin baş kahramanlarından Hz.ömer'in diliyle Öğrenmek

gibi emsalsiz bir imkâna sâhib b u l u n m a k t a y ı z . Bu müstesna rivâyeti,
İ s l â m k i t â b i y â t ı n m en eskive en kıymetli beş kaynağı müştereken kay
detmişlerdir:

İbn îshâk (85-151/704/768)
Abdurrezzâk ibn Hemmâm (126-211 /743-826)
Ahmed ibn Hanbel (164-241/780-855)
Buharı (194-256/810-870) ve Taberî (224-310/839-923).

Bu eserler mezkûrrivâyeti İmâm İbn Şihâb ez-Zuhıi'den (50 ?-124 /
670-742), o da, Medîneli Tâbü fakîh ve muhaddislerden Ebû AbdiUâh
Ubeydullah ibn Abdullah ibn Utbe ibn Mes'ûd el-Huzelı'den, (0.92-99/
710-717) arası) almış bulunmaktadır. Aynı zamanda ş â i r olan bu büyük
âlim, îbn Abbâs'tan ş u ş e k i l d e nakletmektedir:

îbn Abbâs (H.önce 3-68/619-687), Kur'ân okuttuğu Muhâcirlerden
Abddurrahmân ibn Avf'in (5.31/652) Minâ'daki evindedir, 23/644 se
nesi Hacc mevsimi. Hacc merâsimini bizzat Halîfe Ömer idâre ediyor,
îbn Avf, Halîfenin yanından eve döndüğünde pek heyecanhdır. Zîrâ bir
takım adamlar, ilk halîfe seçiminin oldu bittiye g e t i r i l d i ğ i p r o p a g a n d a s ı

na g i r i ş m i ş l e r d i r .

Bu dedikodulardan haberdar olan Hz.Omer son derece sinirlenmiş

ve, hemen orada, halka durumu aydınlatmak istemişse de, îbn Avf, bu
işin Medîneye bırakılmasını uygun g ö r m ü ş t ü r , çünki, ş i m d i Hacc mevsi
midir ve halk a r a ş m a b â z ı çapulcu ve ayak t a k ı m ı n ı n k a n ş m ı ş o l m a s ı

mümkindir, bir k a r ı ş ı k l ı k ç ı k a r a b i l i r l e r . Halîfe bu teklifi mâkûl k a r ş ı l a r .

Medîneye d ö n ü ş l e r i n i n ilk Cuma hutbesinde, meseleyi bütün ç ı p l a k h ğ ı

ile gözler önüne serecektir.

îbn Abbâs, heyecanla beklediği bu îzâhâtı en iyi seçilde dinleyebil
mek için, o gün erkenden Câmie gitmiş ve minberin y a n ı n d a yer a l m ı ş t ı r .

Ömer, sözü bahis konusu meseleye getirerek: "Sizden birisi, Vallahi
Ömer ölürse, falan adama (Talha'ya) bey'at e d e c e ğ i m , d e m i ş . Birisinin,
Ebû Bekir'e y a p ı l a n bey'at aceleye getirildi, demesi, size sakın yanhş

mânâlar verdirmesin. Ashnda her nekadar böyle o l m u ş s a da, Allah, bu
ş a r t l a r a l t ı n d a v e r i l m i ş bir karârm doğurabileceği kötülüklerden Ümmeti
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k o r u m u ş t u r ' ' dedikten sonra: "Mâmâfi Ebû Bekir'den daha münâsibi
de yoktu ya" diye ekliyor, ve ilk Halîfenin hangi safhalardan geçilerek
seçildiğini anlatıyor, özetleyelim:

Hz.Peygamberin v e f a t ı m müteâkib, Medineli Müslümanlar, kendi
a r a l a r ı n d a Benû Sâide avlusunda t o p l a n m ı ş l a r , Hz.Ali ve Zubeyr, Hz.
Fâtıma'nm evine ç e k i l m i ş l e r , Muhâcirler de Hz. Ebû Bekir'in e t r a f ı n ı

a l m ı ş l a r d ı r .

Ensâr, Hazrec'in reisi Sa'd ibn Ubâde'yi Halîfe seçmek üzeredir ki,
birkaç Muhacirle birlikte Ebû Bekir ve Ömer meclise gelirler. Ensânn
sözcüsü, İslama yaptıklan hizmetler dolayisiyle, hilâfet makâmına hak
ları olduğunu ileri sürmektedir. Muhacirlerin sözcüsü olarak Hz.Ebû
Bekir, zikrettikleri faziletlere ziyâdeeiyle l â y ı k olduklanm teslim e t m i ş ,

fakat ş u v â k ı a y ı gözden uzak t u t a m a y a c a k l a r ı m b i l d i r m i ş t i r :

"... Arablar bu Emr'i (reislik i ş i n i ) ancak K u r e y ş I i ş u Hayy'e (ce
mâate) t a n ı r l a r . Onlar, Arablann neseb ve mevki b a k ı m m d a n ortada
o l a n ı d ı r " .

Hz.Ebû Bekir bu siyâsî vâkıayı belirttikten sonra, o Hayy'e dâhil
ve beraberinde bulunmakta olan Ömer veya Ebû Ubeyde'den birisini
Halîfe namzedi gösterir. E n s â r ' ı n temsilcisi, hilâfetin kendilerine inhisar
e d e m e y e c e ğ i ortaya ç ı k ı n c a , ikili başkan teklifinde bulunur: Bir Ensâr-
dan, bir de KureyşIi Muhâcirlerden Emir.

Bu teklifin sert münâkaşalara sebebiyyet vermesi üzerine Ömer,
ihtilâfın tehlikeli bir hâl almasından endişe eder ve Bey'at etmek üzere
Hz.Ebû Bekire elini u z a t ı r , kendisini orada bulunan Muhâcirler ve Ensâr

tâkib eder.

E n s â r ' ı n b a ş l a n g ı ç t a halife namzedi olan Sa'd, Hazrec'in reisi idi.
D i ğ e r Ensâr kabilesi olan Evs'liler, Hazrecin eski muhâlifleri o l d u k l a r ı

için, Sa'd yerine Ebû Bekir'i tercihe ş â y â n b u l m u ş l a r , neticede Sa'd azm-
hkta k a l m ı ş t ı .

O günkü s ı n ı r h b e y ' a t ı , ertesi gün Medine Mescidinde yapılan umûmi
beyat tâkîb e t m i ş ve Hz.Ebû Bekir, Medînedeki Müslümanlann kâhir
ekseriyetiyle ilk îslâm Halîfesi seçilmiştir.

Hz.ömer, bu seçimin oldu bittiliği iddiâsına tekrar dönerek şöyle

demektedir: "Vallahi, o gün, içinde bulunduğumuz durumda, Ebû Be-
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kir'e bey'at etmekten daha iyisi yoktu. Ş â y e d bey'at vukû bulmadan
oradan a y r ı l a c a k o l s a y d ı k , onlar (yâni Ensâr) kendi içlerinden birisine
bey'at edeceklerdi, ki, bundan e n d i ş e ettik. Zîrâ bu takdirde, ya biz on
lara istemeyerek bey'at edecektik, veya muhalif k a l a c a k t ı k , bunun sonu
da a n a r ş i idi""^

Hz.ömer'den nakledilen bu pek mühim bilgileri maddeleştirmeye

çahşahm:

1- Hz.Peygamberin siyâsi halefini seçme işine ilk t e ş e b b ü s , Medineli
Ensâr'dan g e l m i ş t i r .

2- Ensâr, tslâma olan hizmetlerini düşünerek. Halîfenin kendile
rinden o l m a s ı fikrindedir.

3- Mekkeden gelmiş Muhâcir KureyşIiler, devletin siyâsî istikrârını

temin n o k t a s ı n d a n , kendilerinden birisinin b a ş a geçmesi görü
ş ü n d e d i r l e r , çünkü, mensûbu o l d u k l a r ı K u r e y ş kabilesi, bütün
Arablarca s a y ı l a n bir ş ö h r e t e sâhibtir'"'*.

4- Pekçok İslâm âliminin kanâatinin aksine, taraflardan hiçbirisi.
Halîfenin K u r e y ş I i o l m a s ı n ı emredici hiçbir hadis veya Peygam
ber t â l î m â t ı öne sürmüş değildir. Kaldıki böyle bir hadis o l s a y d ı ,

Muhâcirlere en büyük destek t e ş k i l eder, b a ş k a delile ihtiyaç
görmeden onu ileri sürerlerdi. T e k r a r l a y a l ı m , b â z ı âlimlerin zan
nettikleri gibi, seçim yerinde, tmâmlarm, halifelerin Kureyşten

olacağına dâir herhangi bir peygamberi hüküm asla bahis ko
nusu e d i l m i ş d e ğ i l d i r ' ^ ^ .

5- Memleketin şartlan gereği, Kureyşin iktidardan saf d ı ş ı edUe-
meyeceği zarûretini kabûl eden Ensâr, iktidân p a y l a ş m a tekli
finde bulunmuştur. Bu yeni teklif, v a r l ı ğ ı ileri sürülen hadîs'in
ashnda mevcud o l m a d ı ğ ı n ı gösterir.

173 İbn Hişâm, II, 657-; Abdurrezsâk, V, 439-, r.9758; Musned, I, 55-, r.391; Bukârî, 86.
Hudûd, 31/VIII, 27-; Taberi-Târih,1, 1820-; Bk./6n Sa'd, II. 269/IIıı, 55, III. 182/129; Beyân,
III, 297; MinAocuVSunne, III, 118-; Sikât, II, 152-.

174 Bu meselede her Kureyşlioin değil, Muhâcir KureyfUlcrin bahis koausu o l d u ğ u n a dik
kat edilmelidir, bk.Mujned, V, 186.

175 Bu hadisi Kureyşiiliğe delil olarak ileri sürenlere cevaben, Osmanh Hilâfeti, M e ş i h a t - ı
tslâmiyye Vekîli,muhakkik Hanefi âlim Zâlüd Kevsert (1879-1952) şöyle demektedir: "Kelâm
âlimleri arasmda her nekadar bu hikâye i ş t i h a r b u l m u ş s a da, Ebû Bekir'in, Bey'at günü bu hadis
ile ihticâc e t t i ğ i sâbit d e ğ i l d i r . . . F a r k , 15, not 4.
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6- Muhacirler, Ensânu bu davranışına kızıp, meseleyi halletmeden
ç ı k ı p gitselerdi, Hz.ömer'in kanâatine göre, Ensâr, gayr-ı Ku-
reşî birisini pekâlâ Halîfe seçebilecekti.

Şâyed mezkûr hadisin ash olsaydı, Ensâr'in böylebir seçime
gitmesi imkânsız olurdu. Ensâr, Hz.Pcygamberin emrini duya
cak, fakat buna kulak asmayacak, d e ğ e r vermeyecek, onu yok
farzedip bildiğini işleyecek, Kureyşten olmayan birisini halîfe
seçecek! Bu, olacak i ş d e ğ i l d i r .

7- Hz.ömer, Halîfenin Ensâr'dan o l m a s ı hâlinde cemiyette fesâd-
anarşi çıkacağı teşhisinde bulunmaktadır, çünkü, "Müslüman
larla m e ş v e r e t t e bulunmadan birisi ötekine bey'at etse, bu ikisi
nin öldürülebileceği korkusu ile, kimse onların arkasından git
mez

.»»176

Hz. Ömer'in görüşüne göre, fesadı önleyecek olan şey, ekseriyetin
bey'atını temin etmektir. Reis olacak kimsenin, ekseriyetin tasvibini,
müzâheretini kazanabilecek v a s ı f t a o l m a s ı , dolayisiyle kuvvetli bir taraf
tar zümresine arkasını dayaması gerekir. Ensâr bu durumda o l m a d ı ğ ı

için, hilâfetlerinin sâlim işlemesi mümkün d e ğ i l d i r . O devrin müslüman
Arablan, henüz kabile vakıasını yokmuş farzedecek seviyeye erişmiş de
ğillerdi. Tabîatiyle Medîneli ekalliyeti başta görmeye ekseriyetin taham
mülü yoktu. XX.asır demokrasisinde azmhğın hükümet olamaması key
fiyetinin bin küsûr sene önceki bu misâlinde Kureyş, çoğunluğun tem
silcisidir. İlk devirde siyâsî kudret sâhibleri onlardı. Daha sonra hâki-
miyyet mihrakları değişince, tabîatiyle Kureyşin yüzüne bakan da kal-
mayabilecektir.

Hz.ömer'in y u k a r ı d a k i t e ş h i s i n d e n a ç ı k ç a a n l a ş ı l m a k t a d ı r ki, ken
disi hilâfette KureyşIiliği asla, münâkaşa dışı bir şart olarak görmemek
tedir. Esas olan, meşveretle bir adam seçmektir. M e ş v e r e t l e , umûmun
tasvibini elde edebilme imkânı, ona göre, Kureyşli bir Muhacir müslü-
mandadır. Yoksa KureyşUlik, Hilâfetin, Hadis'e dayanan, lâzım-ı gayr-ı

müfârik (olmazsa olmaz) şartı değildir"'.

176 Hz.ömer, b a ş k a n b ğ ı Ş û t â ' m n i ş i olarak görmektedir, kr.Abdurrezzâk, V, 446, r.9760.
177 İlk iki halîfeye bey'at e t m e m i ş Sa'd ibn Ubâde gibi, halîfe namzedi Uazrecli bir sahâ-

blnîn mevcûdiyeti dahî, böyle bir hadisin olmadığma bir delil teşkil eder. Sa'd, Câhiliyyedevrin
de okuyup yazması olan nâdir kimselerdendi. Akabe'ye iştirak eden70Ensâri arasmdadır. Bedz
hâriç, bütünseferlerde Hz.Peygamber ileberaber bulunmuştur. Onun, "İmamlar Kureyştendir"

hadisini duyup ta, bupeygamber emrine sırt çevirmesi mümkin değildir. Bk.lânSo'd, III, 613-
617/TIIıı, 142-145; Uâud. II, 357.
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İ S L A M S İ Y A S E T ve TEFEKKÜR T A R İ H İ N D E

K U R E Y Ş İ N İ M A M E T İ

Peygamber sonrası Arabistamnın siyâsi şartları gereği olarak Hi
lâfet makâmina getirildikten sonra, ilk üç Halîfenin devirleri boyunca
hâkimiyetini devam ettirebilmiş bulunan Kureyş kabilesi, Hz.Peygam-
berin vefâtından bir çeyrek asır geçince, bu iktidârm tezelzüle uğradığını

görerek, artık, sözünün geçerliliğini, teb'anın gönül rızâsına değil, kendi
silâhının kuvvetine bağlamak devrinin geldiğini anlamıştır.

İslâm siyâsî târihinde, bir grup müslümanın, ilk defa olarak, gayr-ı

Kureşî bir halîfe seçmeleri hâdisesi, Hârici Abdullah ibn Vehb er-Râ-
sibî'nin şahsında tecelli eder, târihi: 20 Şevvâl 37/31 Mart 658'̂ ®.

Sıftın harbinin Hakem meselesi yüzünden Hz.Ab'den aynhp ayrı

bir siyâsi fırka hâlinde vücûd bulan bu Hâriciye hareketini tâkibendir
ki, Kureyş dışından halîfe seçimi meselesi, İslâm düşünürlerini meşgul

etmiye başlamış, birbirinden farklı görüşler ortaya atıhr olmuştur. Umu
miyetle bunları iki ana gurubta toplayabiliriz:

I îmâmeti (veya Hilâfeti), kabilesi ne olursa olsun, her ehil müs-
lümana tamyan Eşitlikçiler (Ehiu't-Tesviye),

Il-Sâdece K u r e y ş ' e has kılan Kabîleciler.

İ s l â m fikir cereyanları arasmda, idâri-siyâsi makamlara, husûsiyle
hilâfete seçilme hakkını her ehil müsiümana tamyanlar olarak, meselâ
şu ûrkalar s a y ı l m a k t a d ı r :

a) Bütün Hâriciler,

b) Mu'tezile'nin ekserisi,

c) Mürcie'nin bir k ı s m ı .

Bunlara göre, ister KureyşIi, ister herhangi bir Arab, isterköle oğlu

olsun, Kitab ve Sünneti tatbik edecek herkes, her müslüman, devlet baş
kanı olabilir'".

İ k i n c i gurubun Kabîlecileri, ilk anlayışa hâkim olan Muhacirlik vas
fım (bk.l74.not) unutmaya başlayacak, ortada mücerred Kureyşlilik

kalacaktır. Bu Kureyşlilikte geçer değer, artık îslâma hizmette öncelik

178 Afakâlât, I, 210; Şehreslâni, I, 177. v40SMc, on güu evvelinin târihi verilmekledir,
8.39.

179 FasJ, IV, 89.
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değil, Kureyş aileleri arasındaki siyâsî çıkar endişesidir. Asbnda Hâşimî-

1er, Emevîler, Abbâsüer, aynı Kureyşin adamlarıdır, fakat iş, siyâsî hâ
kimiyet aşkına dayanınca, beriki Kureyşli, öteki Kureyşliyi kolayca
boğazlayabilecektir.

Bu derece değişik manzaralar arzedenve asırları içine alan bir mese
leyi kolayca vuzûha kavuşturmak iddiâsınin geçerli olamayacağım bili
yoruz. tslâmın siyâsetve fikir hayâtı iç içe olduğu için, KureyşIilik mev-
zûundaki görüşleri açık ilmî tasnife tâbi tutmaya elbette imkân yoktur.
Meselâ bir Hâricilik, hem hareket, hem fikirdir. A s ı r l a r c a devam e t m i ş ,

çok çeşidli görünümler kazanmıştır. Eşitçilik fikrinin sâhibi hem fıkıh,

hem kelâm ekolüne mensûb olabilmektedir. M ü ş t e r e k f ı r k a y a nisbet edi
len kimselerden değişik sesler çıkabilmektedir. Bu bakımdan tek yapa
bileceğimiz şey, mümkün olduğu kadar târihî sıraya riâyetle, bumevzûda
görüşü olanlardan, şahıs ve cemâat olarak, misaller vermiye çalışmak

olacaktır.

H&riciler ve Kureyş

Târihî bakımdan, Islâmda Kureyşin idârî hâkimiyeti aleyhine alıl

mış ilk adımlar, bu fırkanın damgasını taşımaktadır.

Hâriciler, neseb bakımından, Kureyş, Sakîf ve Ensâr'ın dışında ka
lan Arab kabilelerine, bilhassa Temim, Bekr ve Hemdân'a mensûb idi
ler. Dînî hayatlarında gâyet sofu ve müsâmahasız oldular. Bu firka hak
kında müstakil bir eser yazmış olan Alman müsteşrik Wellhausen (1844-
1918), onların yabancı menşeli olmayıp, takvâya dayak gerçek bir islam
ihtilalci f ı r k a s ı t e ş k i l ettiklerine i ş a r e t ettikten sonra, bu ihtilâlciliğin

islâmiyetle ilgisini şu şekilde açıklamaktadır: "Takvâ, Islâmda umûmî
bir siyâsî hedefe sâhibtirki. Hâricilerde durum, bunun en üst derecesin
dedir. Allah, Mü'minlerden, yeryüzünde bir çirkinlik gördüklerinde sus
mamalarını istemektedir. Onlar, hayırh olanı işleyip kötü olanı terk et
meyi sâdece kendilerine hasretmez, aynı zamanda bu davranışın heryer-
de ve herkeste tahakkukuna ç a k ş ı r l a r . Yâni mârûfu emretmek ve mün-
kerden akkoymak, üzerlerine vazifedir. Çirkin olanı değiştirmek, her
ferde vâcibtir, diliyle olsun, eliyle olsım. Bu prensip, İslânun umûmî
prensibidir, fakat ontm yerli yersiz tatbîki. Hâricilerin alâmet-i farikası

olmuştur"'®®.

180 Havâric, 18-30.
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Gerçek ümmet, sâlih müslümanlann teşkil ettiği ümmet olduğu

için, onlar nazannda, muslüman Arab olmuş, mevlâ olmuş, hiç farketmi-
yordu. Ateşli Hâricilere göre, gerçek mü'minler kendileriydi, muhalifleri
de kâfir.

Hülâsa, "Hâricilerin mezhebi, siyâsî bir mezhebtir. Hedefi, âmme
nin işlerini, Allahın emir ve nehiylerine göre yürütmektir. .

Hedefibu olan bir fırkamn, herhangi bir işe adam tâyininde, kavim,
kabile gibi değerlere kıymet vereceği, şübhesiz düşünülemezdi.

Hâricilerin imametle ilgili görüşlerini bizzat kendi eserlerinden tâ-
kib etme imkânına henüz sâhib değiliz. Bugün için, matbû Sünnî ve Şîî

fırka kitablarının mevzu ile ilgili beyanlariyle yetinmek durumundayız"*-.

îmâmetin lüzumu üzerinde Hâriciler arasında ittifak mevcud gibidir.
Her nekadar onlann Necedât kolu: "Ümmetin halîfeye ihtiyâcı yoktur,
Müslümanlar, kendi aralarında Allahın Kitabını tatbik ederler" görü
şünde iseler de'**, ekserisi İmâmı lüzumlu görür, ve belirttiğimiz üzere,
onun şahsında hiçbir kavmî ayırıma gitmez. Eş'arî (ö.324/935), Hârici
lerinbu noktadaki görüşlerini şöyle ifâde ediyor: "İmâmete geçmiş kim
se, şâyed buna müstehak ise, Kureyşten olsun, başkalarından olsun,
imâmeti câizdir, Câir (zâlim kimse) İmâm olamaz"'*'*.

Nevbahtî ise (III./IX.asır) şöyle açıklamaktadır: "Herkes İ m â m

olabilir, yeter ki, Kitâb ve Sünneti tatbik eden, onları bilen kimse ol
sun-.."'".

E ş ' a r î k e l â m c ı l a n n d a n Abdulkâhir Bağdâdi (Ö.429 /1037): "Hârici
lerin fikrince, İmamete her sınıftan adam seçilebilir, yeter ki bu işe ehil
olsun. Bu sebeble, Nâfi ibnu'l-Ezrak'a, sonra Katariyy ibnu'l-Fucâe'ye,
Necde'ye, Atiyye'ye bey'at e t m i ş l e r d i r , halbuki bunların hiçbiri Ku-
reyşli değildir"'*" diyor.

Kezâ fırkalar mütehassısı Şehrestânî (467-548/1075-1153), aynı

mâhiyette şunları söylüyor: "... Dünyâda bir İmâm'ın bulımmasına

181 Httvâric, 36.

182 Bu mevzûdaki son incelemelerden birisi olarak bk. "Ibâdiye'nin D o ğ u f u ve Görüşleri

(Doktora Teri), Dr.Ethem Ruhi Fığlalı, Ankara, 1972, 8.115-.
183 ŞeAresfdnî, I, 193. Mes'ûdî, Mu'tezUeden de bu görüşü paylaşanlar olduğunu Böylüyor,

Afurâc, VI. 25.

184 Makâlâl, I, 204.

185 Firak, 10.

186 Usûlu'd-Dîn, 275.
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umûmiyetle cevaz vermişlerdir. Buna ihtiyaç duyulursa, onun köle, hür
veya Nebatî yâhud K u r e y ş I i o l m a s ı n d a fark gözetmezler"'®'.

Nitekim bu g ö r ü ş l e r i istikâmetinde tatbikata g i r i ş e n Haricîler, Ku
reyşIi olmayan kendi halîfelerine Emîru'l-Mu'minin - Mü'minlerin Ku
m a n d a n ı ü n v â n ı m v e r m i ş l e r d i r . Onlardan birkaç isim tamyahm;

Necde İbn Âmir (36-69/656-688)

Necdiyye f ı r k a s ı n ı n isim babası olan bu zât, Bekr ibn Vâil boyunun
Benû Hanîfe kabilesindendir. Yezid'in 64 /683 senesindeki v e f â t ı n ı mü-
teâkib, Yemâme'de isyân etti, Mekke'ye geldi, Bahreyn'i merkez yaptı.

Bu Hârici Emîru'l-Mu'minîn, Yemâme, Uman v.s. yerlere valiler gönder
m i ş , b e ş sene kadar hükümet e t m i ş t i r .

Siyâsî hâkimiyetini k u r d u ğ u yerlerde, a y n ı zamanda tabiî namaz
i m â m ı da olacak olan Necde'nin a r k a s ı n d a , d i ğ e r Sahâbîler meyâninda
K u r e y ş I i İ b n Ömer'in de cemâat olduğu zikredilmektedir'®®.

öyle görünüyor ki. Hâricilerin başta gelen hedeflerinden birisi, Ku-
reyşin Müslümanlar a r a s ı n d a sürdürmek i s t e d i ğ i hâkimiyeti y ı k m a k ol
muştur. Bu işin en güzel isbâtı, onları arkalarına alarak namaz k ı l d ı r m a k

ta tecelli edebilirdi. Emevîlerin son senelerine tesadüf eden aşağıdaki hâ
dise, bu b a k ı m d a n müstesnâ d e ğ e r t a ş ı m a k t a d ı r :

Il.Velîd'in (126/744) senesindeki) katlini müteâkib, Cezîre'de, Şey-

bânî Saîd ibn Behdel, hilâfet dâvâsiyle yeni bir ayaklanma b a ş l a t m ı ş t ı .

Kûfe'ye giderken yolda ölünce, yerine, a y n ı kabileden Dahhâk ibn Kays
(k.l29 /746) geçti. Sayısını gittikçe artırarak Küfe'yi ele geçirdi (Şevval

127 /Ağustos 745). İrak'a tamamen hâkim oldu, hattâ III.Yezîd t a r a f ı n

dan tâyin edilen Vâsıt valisi Abdullah, ki Ömer ibn Abdülaziz'in oğlu

dur, kendisine bey'at etti, H i ş â m ' ı n o ğ l u Süleymân da ona katıldı.

Siyâsî üstünlüğü ele geçiren kimse, aynı zamanda namaz imâmlığını

da inhisânna a l d ı ğ ı için, bu KureyşIi devlet a d a m l a r ı . Haricî Dahhâk'm
a r k a s ı n d a cemâat olmak durumunda k a l d ı l a r .

187 Şehrestâni, 1. 175.

188 Minhâcu's-Sunne, III, 62.tbn Teymiyye, "Hâricilerle k ı t a l edilmesi yolundaki Pey
gamber emrini hâvi sabib hadislere r a ğ m e n . Sahabe böyle hareket e t m i ş t i r " diyor ki, bu durum.
Sahabenin Peygamber emrine a y k ı r ı hareket e t m i ş o l m a s ı n ı d e ğ i l , bu hadislerin sahîh o l m a d ı ğ ı n ı

gösterse gerektir. Câhiz (ö.25S/870) ise, Hılsiyye'nin reisidedikleri ibn Ömer'in işbu Necdc ile
harbetmek üzere silah k u ş a n d ı ğ ı n ı nakletmektedir, Beyân, III, 130.
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îşbıı hâdise, cemiyet bünyesinde büyük heyecan uyandırmış, ve
adetâ, öldürülmüş olan islâmî rûhım ihyâsı şeklinde tefsir edilmiştir.

Hâricilerin âlim şâiri, Basra'Iı Tâbiîlerden Şubeyi ibn Azre (ö.l40/757
civan)'®', bu hâdisede KureyşIi gurûmnun kmlifinı görmekten duyduğu
hazzı, şu beytiyle ifâde etmektedir:

"Bak, Allah n a s ı l dînini üstün k ı l d ı .

Ve Bekr ibn Vâil'in arkasında Kureyş namaza durdu""".

D a h h â k ' ı n mensûbu o l d u ğ u Ş e y b â n î l e r , Bekr ibn Vâil'in bir kolu
dur. Dielenin her iki sâhilinde, Musul c i v a r ı n d a o t u n ı r l a r d ı .

Bekr ibn Vâil, Yemâme'den Bahreyn'e kadar uzanan bölgelere hâ
kim, en kudretli harbçi Arab kabîlesidir. Diyarbekir'e kadar yayılmış

lardır. 9/630 senesinden îtibâren İslâm olmaya başladılar. 36/656 sene
sinin Cemel Harbinde, her iki tarafta da görünmüşler, daha sonra Hz.Ali
tarafına geçmişlerdir. Emevîlere k a r ş ı müteaddid s a v a ş l a r ı v a r d ı r . Hu
sûsiyle Kureyşlilere karşı siyâsî rekâbet içinde olduklarının delili olarak
ş u rivâyet gösterilebilir:

Amr ibnu'I-Âs'ın (Ö.43 /663) huzurunda Bekr ibn Vâil'den birisi
şöyle der: "Kureyş, ya bu zulme son verir, yâhud Allah bu hilâfeti on
lardan başka bir Arab cemâatine verecektir". Amr, o zâtı yalancılıkla

ithâm eder, çünkü Hz.Peygamberden şöyle duymuştur: "Kureyş, ha
yırda ve şerde, kıyamete kadar insanlarm i ş l e r i n i idare edecektir""'.

Târihin tekzibine uğramış böyle bir haberin Hz.Peygambere âid
olamayacağı âşikâr olmakla berâber, Arab dâhilerinden sayılan Amrgibi
bir Sahâbinin böyle konuşması akla uygun değildir. Bu çeşid rivâyet-
İcrin tedâvüle ç ı k a r ı l ı ş ı , o t u r d u k l a r ı m a k â m ı n sallanmakta olduğunu

farkeden Kureyşlilerin, istikballerini garantiye almakta b a ş v u r d u k l a r ı

usullerden biridir. Kureyş düşmanlarını tesirsiz kılmakta en emin yol,
Peygambere a v u k a t l ı k y a p t ı r t m a k o l a c a k t ı r .

189 Basra Kurıâsından, arabça âlimi, şâir ve sikaolarakgösterilen bu zâtı Câbiz (Ö.2S5 /
870), yetmiş sene RâBzİlik yaptıktan sonra Haricî olmuş bir kimse olarak takdim ederken,
Bclaznri (0.279/892), onunHârici olmadığım, onların belâsını çekmemek için bu yolda şiir yaz.
dığını söylemekledir. Bu zâhid şâir, Basrab büyük âlimlerden Katâde'uin (61-117/680-735)
ıdâmâdı idi, Tehzîb, IV, 310-1, r.530; M e ş â h î r , r.724.

190 Beyân, I, 343; III, 265: Taberi-Tarih, II, 1913; Kâmil, V, 333.Kş..4£)S, 185.
191 Tirmizi, 34. Fiten, 49, r.2227; Musned, IV, 203. Krş. not; 278.

•ki . - . ^
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Şia ye Koreyş

Hz.Peygamberin v e f a t ı n d a n sonra, yerine dâmâdı Hz.Ali'nin geç
mesini isteyen ilk senelerin mahdûd taraftarlanni, ileriki devirlerde, bu
arzuyu akide hâline getiren zümreler tâkib e t m i ş , ve Şîatu Ali-Aliciler
tâbiri, Ş i a umûmî ismi altında, büyük bir gurubu temsil eder olmuştu.

Sayısız denecek derecede şûbe ve kollara aynlan bu fırkanın mevzuu-
muzla ilgili görüşlerini aynca incelemeye lüzum olmasa gerektir, çünkü,
Hz.Ali'nin ve zürriyetinin imâmet haklarını âmentülerine almış kimse
lerin, o n l a r ı n K u r e y ş I i l i k l e r i n i isbâta i h t i y a ç l a r ı yoktur. Buna r a ğ m e n ,

burada, Ş i a ' n ı n bu mevzûda d a y a n d ı ğ ı hadisleri tammak b a k ı m ı n d a n ,

iki âlimden nakilde bulunmak istiyoruz.

Ş i a n m tmâmiyye kolu kelâmcılanndan Nevbahtî (III./IX.asır),

Ensâr'ın ikili emir teklifine k a r ş ı Ebû Bekir taraftarlanmn, İ m â m e t i n

K u r e y ş ' e âidiyyetinden bahseden hadîsi ileri sürdüklerini ve bu sebeble,
Sa'd ibn Ubâde ve âilesi efradı dışında, Ensâr'ın sahneden ç e k i l d i ğ i n i

söyler"-.

G ö r ü l d ü ğ ü üzere bu Şii âlim de, diğer Ehl-i Sünnet âlimlerinin d ü ş

tükleri h a t â y ı t e k r a r l a m a k t a d ı r .

Târihçi Mes'ûdî'nin (Ö.345 /957) verdiği açıklama daha g e n i ş ç e d i r :

"... Zeydiyye'nin ç o ğ u , Cârûdiyye ve diğerleri, şâir Şia fırkaları, Râfiza,
Râvendiyye şu görüşe sâhiblcrdir: Hz.Peygamberin, -tmâmet Kureyşte-

dir- ve -Kureyşi öne alın, önüne geçmeyin- sözleri sebebiyle, tmâmet
ancak Kureyşin hakkıdır. Kezâ, Muhâcirlerin, Sakife günü Ensâr'a delil
olarak öne sürdükleri: -tmâmet Kureyştedir, çünkü onlar bir işin başma

geçince âdil davranırlar- hadîsi, ve Ensâr'ın ekserisinin bu görüşe dön
meleri, bunun delillerindendir. tmâmiyye fırkasını diğerlerinden ayıran

husus, imâmetin ancak C e n â b - ı Hak ve Resûlü t a r a f ı n d a n bir kimsenin
ismiyle, lakabiyle tâyin e d i l e c e ğ i g ö r ü ş ü n d e o l m a l a r ı d ı r . .

Allah ve Resûlü tarafından seçilen Halife, Şia'ya göre, Hz.Ali oldu
ğu için, tabîatiyle onlar nazarında neseb keyfiyetini aynca müzâkereye
luzûm k a l m a y a c a k t ı r .

192 Firak, 3.

193 Murûe, VI, 26-27. Bu bahisleri 332 /943 senesinde y a z m ı ş t ı r , VI, 30.
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Murcie ve Kureyş

Siyâsî h a s ı m l a r m ı tel'm ve tekfir etme n o k t a s ı n a u l a ş m ı ş Havâric
ve Şîa gibi iki aşırı fırkanın Ümmet ferdlerinde uyandırdığı vicdanî ra-
hatsLzüğın, arabulucu bir fikrî cereyan tevlid etmesi mukadderdi. Mur
cie, işte böyle bir teskin vazifesine tâlib insaf sâhiblerine alem o l m u ş t u r .

Ali taraftarları da, Muâviye cebhesi de, Haricîler ve Şîa da, insan olmak
hasebiyle hatâdan münezzeh d e ğ i l l e r d i , fakat bu durum, o n l a r ı n dinden
ç ı k m a l a r ı m , dolayisiyle de tekfir edilmelerini gerektirmezdi. Herkes ken
di ictihâdina göre haklı olduğu için, ictihadlar üzerinde kat'î hükme gi
derek, ş u n l a r isâbct e t m i ş , ş u n l a r y a n ı b n ı ş t ı r , demeye imkân yoktu. Bu
nu ancak Allah söyleyebilirdi, öyleyse işlerin muhasebesini ve kararını

Ona bırakmalıydı. Kimsenin içini okumak n ı ü m k i n o l m a d ı ğ ı n a göre,
zâhiren müslüman görüneni müslüman saymaktan b a ş k a ç ı k a r y o l yoktu.
Netice olarak, Ehl-i Kıble'nin küfrünü söylemek, kimsenin haddi d e ğ i l d i .

İ ş t e bu şekilde düşünenler, kat'î hükmü Allaha bırakanlar, ilk dev
rin Mürciesini t e ş k i l e t m i ş t i r " ^ . Haricî ve Şîî görüşün aksine olarak, zâli
min mü'min kalabilmesi mümkin olunca, l i a ş t a k i idârecileri, bunlar ne
kadar zâlim obalar da, gayr-ı meşrû addetmek, isyana gitmek, d o ğ r u

bir hareket olmuyordu. Doğrunun ne tarafta o l d u ğ u n a karar veremeyip
siyâsî-askerî mücâdeleden uzakta k a l m ı ş bir kısım Sahâbeyi de katarak.
Tabiîler a r a s ı n d a n pek çok fakih ve muhaddisi Mürcieden sayanlar, i ş t e

bu noktadan hareket etmektedirler, ve böylece, meselâ Ebû Hanîfe de
Mürciî olabilmektedir'".

Mürcie, tam bir fikri sistem olamadan, yerini Mûtezileye b ı r a k a c a k

t ı r . O n l a r ı n müntesibleri olarak s a y ı l a n kimselerin g ö r ü ş l e r i n i sarâhate
k a v u ş t u r m a i m k â n ı n a bugün için sâhib d e ğ i l i z . Bununla berâber, imâ-
mette neseb Unsuruna dâir g ö r ü ş l e r i , k a y n a k l a n m ı z d a n a k l e d i l m i ş bu
lunmaktadır'". Bunu, ilk hicrî a s r ı n son yansında yaşamış bir âlimin
ifâdesi olarak verelim:

Caylan İbn Mervân, ed-Dımeşkî

Hayâtı hakkında fazla birşey bilmediğimiz bu Dimeşkli zât, Caylâ-
niyye Kader f ı r k a s ı n ı n isim babası olarak da gösterilmektedir. İ l k Ka-

194 Murcie kelimesinin masdan olan İrca, mühletvermek, ileriyeatmak mânâsma gelmek»
tedir. İlk Mürcie^mn mânâsı hak. bk. îbn Sa'd, VI, 307/214.

195 Maârif, 625.

196 Firak, 9.
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deri Basralı Ma'bed el-Cuhenî'nin (k.80 /699) talebesi idi. İki bin sahife
civarında Resâil'i olduğu bildirilmektedir. 107/726 senesinde, onu Medi
ne'de halka fetva verecek iktidarda görüyoruz. îbn Hacer, onun İmâm
Evzâî ile münazara e t t i ğ i n i , sonunda Evzâî'nin onun katline fetva ver
diğini naklediyorsa da, bu iş bizce biraz uzak ihtimaldir. Onun katlini iki
bin Rum öldürmekten üstün t u t t u ğ u n u belirten Filistinli âlim Recâ ibn
Hayve'nin 112/730 senesinde vefat ettiği dikkate alımrsa, Ğaylan'ın
108-112 seneleri arasında katledilmiş olması gerekir ki, Evzâî (88-157 /
707 /774) bu senelerde yirmi yaşlarında ancaktır ve henüz ilmî otoritesini
k u r m u ş d e ğ i l d i r . îbn Kuteybe, Ğ-aylan'ı Kıbtî gösterir'".

îmâmct mevzûunda onUn Hâriciler gibi düşündüğü anlaşıbyor:

"îmâmet, K u r e y ş I i olmayan için de eâizdir. Kim Kitab ve Sünneti tat
bik edecekse, İmamete müstehak olur. îmâmet, ancak Ümmetin icmâi
ile gerçekleşir"'®®.

Ğaylân'm katUnde, sâhib olduğu bu demokratik görüşün Emevt
saltanatı aleyhine o l u ş u n u n rolü varmıdır suâline bugün için cevap vere
bilecek durumda değiliz. Ğaylân'm imâmet görüşünü bütün Mürcieye
teşmil etmek de mümkin d e ğ i l d i r .

Mutezile ve Kureyş

Hz.Osman'ın 35 /656 senesindeki ş c h â d e t i n d e n sonra, b â z ı ileri gelen
Sahâbenin de iştirak ettiği dahilî harblere ve siyâsî mücâdeleye k a t ı l m a

m ı ş Sahâbîler, b â z ı f ı r k a kitablarmda'", Mûtczile'nin selefleri olarak gös
terilir. Meselâ Sa'd ibn Ebî Vakkâs (ö.55?/675), Muhammed ibn Mesle-
me (Ö.46/666) Abdullah ibn Ömer (ö.74/693) ve Usâme ibn Zeyd (0.54/
674) bu Selef a r a s ı n d a d ı r .

I s l â m ı n ilk asrının kanb mücâdelelerinin fikri plana intikâliyle orta
ya çıkan çeşidli fırkalar arasında, II/VIII. a s ı r d a n îtibâren uzun devirler
îslâm düşünce dünyasına hâkim olmuş, büyük kelâmcılar yetiştirmiş olan
Mûtezilenin müstesnâ yeri vardır. Bu bakımdan onlarm imâmette nese
bin yeri h a k k ı n d a ileri sürdükleri g ö r ü ş l e r büyük k ı y m e t t a ş ı r .

F ı r k a l a r mevzûunda y a z d ı ğ ı n ı s ö y l e d i ğ i el-Makâlât fi UsulVd-Diyâ-
nât isimli büyük eseri henüz mevcûd d e ğ i l s e de, büyük târihçi Mes'ûdî
(ö.345,6 Murûcu'z'Zeheb'indet bu fırkanın imâmet g ö r ü ş ü n ü ol-

197 Maârif, 625; Buhârİ, TK, IV. 1,102-103; TS, 120; LMdnu7-İVfî«în, IV, 424.
198 Milel, I, 227.
199 Firak, 5.
200 Müellifi Mutezileden sayanlar da vardır, Şâfiiyye, III, 456.
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dukça tafsilatlı olarak vermektedir^"'. "Mûtezileııin ve diğer taifelerin
görüşüne göre, diyor, îmâmete Ümmetin seçmesiyle gelinir. Çünkü Allah
ve Resûlü, ismen bir imâm bildirmiş değillerdir. Müslümanlar da bir isim
üzerinde icmâ etmiş değillerdir. İmâmın seçimi Ümmete bırakılmıştır.

Aralarından birisini seçerler. (Allahın) hükümlerini tatbik edecek bu zât,
adâlet ve îmân sahibi müslümanlardan olmak şartiyle, ister Kureyşli,

ister b a ş k a s ı olsun, farketmez. Bu işte, nesebe veya başka hususlara iti
bâr etmemişlerdir. Her asrın müslümanlarına bu yolda hareket etmek
vâcibtir. İmametin Kureyşe de, şâir müslümanlara da caiz olduğuna,

bütün Mutezile ve Zeydiyye'den bir cemâat i n a n ı r . el-Hasen ibn SâJih
ibn Hayy (100-167/718-783)^"^ bunlardandır. . . (Mûtezilenin) bu görü
şüne, İbâdiyye de dâhil, bütün Haricîler katıhr, ancak Hâricilerden Ne-
cedât'ın fikrine göre, imâm tâyini vâcib değildir. Bu görüşe, Mûtezilenin
eski ve yeni müntesibleri^nden iştirak edenler vardır, fakat şunu ileri sü
rerler: Şâyed Ümmet adâletdâiresinde yaşar, içlerinde fâsık bulunmazsa.
İmâma lüzûm kalmaz. (İmâmette neseb şartı aramayan) bu görüşe bağlı

olanların delilleri vardır. Meselâ Hz.ömer: Salim sağ olsaydı (teklifede
ceğim halîfe namzedinde) kararsız olmaz (onu seçer) dim, demiştir. Sâ-
lim'in, Ensârdan bir kadının mevlâsı oluşunu dikkate alarak (mezkûr
görüş sâhibleri) şöyle derler: Her müslümanın Îmâmete geçebileceğini

şâyed Ömer bilmiyor olsa idi, bu sözü söylemez, ve Ebû Huzeyfe'nin
mevlâsı olan işbu Sâlim'in vefat e t m i ş o l m a s ı n a teessüf etmezdi. Bu mev-
zûda, derler, Hz.Peygamberden de pek çok sahih haberler mevcuddur.
Bunlardan birisi: -Sakat bir köle dahî olsa, dinleyin, itâat edin-dir. Ce-
nâb-ı Hak da şöyle demiştir: -Allah n a z a r ı n d a en kerîminiz, en mütteki
o l a n ı m z d ı r - (49.Hucurât, 13".

Mûtezilenin islâmî zihniyete uygun bu görüşlerinin kendi devirlerin-
deki amelî tezahürleri henüz açıklığa kavuşmuş değildir. Ama, nazarî
planda da olsa, devletin en yüksek idârî makamına geçmede müslüman-
lar arasında eşitlik bulunduğu görüşünün söylenebiliyor olması dahî az
şey değildir. Mûtezileyeme nsûb ilim adamlarının 11 /VIII. a s ı r d a k i sevi
yelerine bugün dahî ulaşamamış islâm devletlerinin b u l u n u ş u , o n l a r ı n

d e ğ e r i n i tesbitte ölçü mesâbesindedir.

201 Murûc, VI, 24-27.
202 Zeydiyye'nin Betriyye koluna mensub bu kelâmcı, zâhid, muhaddis fakih ve mücte-

hid âlim, aslen Uemedanhdır. Küfede yetişti. Zâlim tmâmlara kılıçla mücâdele taraftan idi. Bu
gibilerle cihâda çıktlamıyacagı, arkalarında Cuma namazı kılınamıyacağı görüşünde idi, Tefuib,
II. 285-289.
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Mûtezile âlimlerinin hepsini, neseb mefhûmunu tamamen saf d ı ş ı

e t m i ş himseler olarak görmek doğru değildir. Aşağıdaki bahiste de görü
leceği üzere, bunu, z a m a n ı n ş a r t l a r ı n a göre bir tercih mevzûu olarak
mütalaa edenler v a r d ı r .

îmâmette Nesebin Değeri

İmâmet-Hilâfet kapısını bütün müslümanlara açık tutanlar, tabîa-
tiyle K u r e y ş e de namzedlik h a k k ı vermekte, fakat neseb yönünden bir
tercihte bulunmak durumu h â s ı l o l d u ğ u n d a , iki ayrı görüş ileri sürmek
tedirler. Ş â y e d , hilâfet ehliyetini hâiz iki kişi çıkar da, bunlardan birisi
KureyşIi olursa, kime öncelik verileceği meselesinde Mûtezile imâmlan-
nm ekserisi KureyşIiyi tercih etmekle beraber^", aksi kanâati müdâafaa
edenler de b u l u n m a k t a d ı r .

II. /VII.asrın ilk yarısı Mücebbire âlimlerinden, ĞatafânTı Dırâr ibn
Amr^" ve taraftarlanmn bu mevzûdaki tercihleri, K u r e y ş aleyhinedir.
Nevbahtî ( I I I . / I X . a s ı r b a ş l a n ) , onun bu tutumunu ş ö y l e a n l a t ı y o r :

"Biri K u r e y ş I i , öbürü N e b a t ' l ı iki namzed olsa, K u r e y ş I i y i b ı r a k ı r . Ne-
batlıyı halîfe seçeriz. Çünkü bu berikinin a ş i r e t i daha küçüktür ve sayı

lan da azdır. Allaha isyân e t t i ğ i , ve onu bal etmek i s t e d i ğ i m i z takdirde
mukavemetini k ı r m a k daha kolay olur-• Dirâr'm bu görüşünün

Abdulkâhir B a ğ d â d î ' d e k i (Ö.429 /1038) ifâdesi ise şöyledir; "Bir K u r e y ş I i

ile bir gayr-ı Arabıu (a'cemî'nin) d u r u m l a r ı e ş i t olsa, gayr-ı Arab, imâ-
mete evlâ görülür. Mevlâ ise. safkan (Arab)dan evlâdır"^®^.

Islâmın ilk asırlarının fikir dünyâsına hâkim olmuş belli başlı fırka-

lann imâmet g ö r ü ş l e r i n i , eldeki imkânlar nisbetinde, bu şekilde hulâsa

203 Firak, 10; Makâlât, 11. 151.

204 Bn z â t ı n , bütün f ı r k a l a r ı n d a y a n d ı k l a r ı hadisleri ihtivâ eden KUâbu't-Tahrtf isimli bir

eseri olduğundan bahsedilir, IruUâr, 136-137. Kadıhk yapmış bu âlimin, MuHezile, Havâric ve
Râfizileri tenkid e t t i ğ i otuz k i t a b ı v a r m ı ş F ı â r ı s l , . Hârûn R e ş î d ' e 17 sene kadıbk yapnuş olan

Medine a s ı l h B a ğ d a d k a d ı s ı Sa!d ibn Abdurrahman (104-176/722-792), onun katline fetvâ ver»

miş ve bu sırada Ahmed ibn Hanbel orada i m i ş . K a d ı n ı n v e f a t ı n d a Abmed'in ancak 13 yaşında

oluşu, bu rivâyete şübhe düşürmektedir, Mizânu^l-llidâl, r.3953; Lisânu*l-Mizân, 111, r.912.
Dırâr hakkında tbn Hazm (Ö.456/1064) şu bilgiyi verir: "Mütekellim, Mûtezile şeyhlerinden.

Onda üç acâiblik v a r d ı : Kûfeli Mûtezil! idi, Arab asıllı bir Şuûbt idi, kızını Eşlem kabilesinden
bir"Ilc"e (yâni, kâfire) verdi S.Cemhere, 249; Ikd, VI, 437-8.

205 Firak, l O . K â d ı lyâz (6.544/1149) bu görüşlere şiddetle karşı çıkmaktadır, iVevevf,

XII, 200.

206 Üsûlu'd-Dîn, 275. Krş.Foal, IV, 89: "Hafaeşt-Kureşî".
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ettikten sonra, asıl Sünnî tslâmın önde gelen Ğkıh ve kelâm âlimlerini,
berikilerle mukâyese edebilmek b a k ı m ı n d a n t a n ı m a k , bu mevzûdaki
g ö r ü ş l e r i n i ortaya koymak gerekmektedir. Bu suretle, Kitab ve Sünnete
s â l ı i b ç ı k m a y a r ı ş ı n d a kimlerin b a ş a r ı l ı o l d u ğ u , az çok tebellür edecektir.
Bu keyfiyetin ilmî tesbîti b a k ı m ı n d a n , âlimlerimizi târihî yerleri içinde
takdim etmeyi uygun buluyoruz.

EHL-t SÜNNET AÇISINDAN

H İ L A F E T MAKAMININ KUREYŞLİLÎĞl MESELESİ

Geçen bahislerimizde (s. 38-41), ilk halîfenin nasıl seçilmiş olduğunu,

bizzat Hz.ömer'in dilinden tasvîr etmiş, halîfenin Ensâr'dan değil de
Kureyşten seçilmesini, bölgenin siyâsî şartlarının gerekli kıldığını, bun
da, asla Hz.Peygamberden menkul bir hadîs'in rolü bulunmadığını be
lirtmiştik. Şimdi bu hâdiseyi m e ş h u r isimlerin n a s ı l d e ğ e r l e n d i r m i ş ol
duklarına geçiyoruz.

tmâm-ı A'zam Ebfı Hanife (80-150 /699-767)

Iran asıllı olan İmâm, Kûfe'de doğdu, Bağdad'da vefat etti. 70sene
lik ömrünün 52 yıhnı Emevîler devrinde, 18 yılını Abbâsîler idâresinde
y a ş a d ı . Zulme varan ı s r a r l a r a r a ğ m e n , her iki devlette de idârî vazife al
mamıştır. Hz.Ali nesline muhabbeti o l d u ğ u , hattâ, Zeynelâbidîn Ali'nin
o ğ l u Zeyd'in (k.l22 /740) Emevîlere karşı giriştiği isyanı maddeten des
teklediği bilinmektedir.

Mevzûumuzla ilgili olarak, Hanefî usulcülerinden Ebû'l-Muîn Ne-
sefî (418-508/1027-1115), T e b s ı r a t u H - E d i l l e isimli kelâm k i t a b ı n d a ,

Halîfenin kabilesi ve nesebi bahsinde, Ehl-i Sünnetin, mâlûm hadîse da
yanarak, i ş i K u r e y ş ' e hasredici görüşünü naklettikten sonra, şöyle diyor:
"Bu g ö r ü ş Ebû Hanîfe'den mervîdir, Zurkân (ö. ?) Makâlât'mda^ Yah-
yâ ibn Kâmil . . .(Ö.240 /854 ?), ve Ebû Mansûr (Ö.333 /944) aynı isimdeki
eserlerinde ondan bu şekilde nakletmişlerdir. .

İmâm Şâfii (150-204/767-820)

Kureyşin Abdulmuttalib kolundan g e l d i ğ i söylenen Şâfiî, el-Umm
isimli eserinin -Sıfatu'l-Eimme, İmamların vasfı- bâbında, el-îmâmetu'-

207 T a b s ı r a , 299 A.
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I-üzmâ, en büyük i m â n ü ı k , d e d i ğ i Hilâfete de işarette bulunmakta, ve
müteakiben, bizim "Hadis E d e b i y a t ı n d a K u r e y ş " bölümünde (s. 66-)
zikredeceğimiz hadislerden b a z ı s ı n ı kaydederek, Hilâfeti K u r e y ş i n h a k k ı

olarak göstermektedir.^"®

İmâm Şâfiî'nin Kureyş taraftarbğı, namaz imâmbğında da tezâhür
ediyor. Tâyinli i m â m ı n b u l u n m a d ı ğ ı bir mecliste, namaz vakti g e l d i ğ i n

de, cemâat içinden imâmete geçirilecek kimsede neseb unsuruna da dik
kat etmekte ve meselâ şÖyle demektedir: . .eger (imâm namzedleri)
kıraat ve fıkıhta birbirlerine e ş iseler, nesebi yüksek olan imâm y a p ı l ı r s a ,

güzel olur, zira imâmUk, fazilet mevkiidir, Hz.Peygamber: K u r e y ş i öne
ahn, Önüne geçmeyin, buyurmuştur, Dolayisiyle, Peygamberin bu emri
ne ittibâen ben, varsa K u r e y ş I i n i n mihrâba geçirilmesini isterim. . .

İmâm Ahmet ibn Hanbel (164-241 /780-855)

Büyük muhaddis, ana ve baba t a r a f ı n d a n Arab Şeybân kabîlesin-
dendir. Kendi Musned'inde rivayet e t t i ğ i K u r e y ş hadislerine i n a n m ı ş bir
kimse olarak İmâm Ahmed için Hilâfet makâmı, KureyşIi bir fâsıka, fâ-
cire dahî a ç ı k o l m a k t a d ı r . Onda, adâlet, ilim, fazilet gibi ölçüler de aran
m a m a k t a d ı r . Hangi K u r e y ş I i eline kıhç alıp, iktidân ele geçirirse, ona
Emîru'l-Mu'minîn diyebilmektedir. Zulümlerine mâruz k a l d ı ğ ı Abbâsî
halîfeleri bile, onun n a z a r ı n d a m e ş r û d u r l a r , a r k a l a r ı n d a namaz k ı h n a -

b i l İ r , birlikte cihâda çıkılabihr. Kâdı Hanbelî Ebû Ya'lâ (Ö.458/1066),
îmâmımn görüşlerini bu şekilde nakletmektedir-'".

Ahmed ibn Hanbel'in rivâyet e t t i ğ i K u r e y ş hadislerini, ilgili bahiste
aynca ele almış bulımuyoıuz.

EI-Eş'ari, Ebu'I-Hasan Ali ibn Ismâil (260-324 /874-935)

Ehl-i Sünnetin akâid imâmlanndan bu büyük âlim, Makâlâtu'l"
îslâmiyyin isimli eserinde, Müslümanların düştükleri ihtilafların ilki ola
rak îmâmet meselesini gösterir, bunım halli yolunda girişilmiş teşebbüs

leri h ı d â s a ederken, Sakîfe'de Hz.Ebû Bekir'in Ensâr'a müdâhelesini

ş ö y l e takdim eder: "Ebû Bekir onlara bildirdi ki, İmamet ancak Kureyşe

âiddir. Onlara delil olarak, Hz.Peygamberin: -îmâmet Kureyştedir- sözü-

208 Umm, I, 143.

209 Umm, I, 140.

210 Ebû Ya*lâ, 3-4.
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nü n a k l e t m i ş t i r . Bunun üzerine (Ensâr) bu hadise boyun eğmiş, -Bizden
hir Emîr, sizden bir Emîr- d e m i ş iken, hakîkata riicû e t m i ş t i r . .

Eş'arî'nin bu takdim ş e k l i n i n y a n l ı ş h ğ ı n ı daha önce belirtmiş bu
lunmaktayız.

EI-Mâturidif Ebu Mansûr Muhammed ibn Muhammed (Ö.333 /944)

Bilhassa Hanefî mezhebinde o l a n l a r ı n tâbi o l d u ğ u bu Semerkandh
kelâm i m â m ı , Nesefî'nin (0.508/1115) nakline göre, muhtemelen Makâ-
/ d t ' ı n d a , ş ö y l e demektedir: "Mesele dînî açıdan ele ahmrsa, en müttakîyi,
en dindar o l a n ı , i ş l e r i en iyi görecek, en iyi karan verebilecek o l a n ı ara
mak, böyle olam îmâmete getirmek gerekir. Çünkü Allahin Kitâbında:

-Allah k a t ı n d a en keriminiz, en müttakînizdir- d e n d i ğ i gibi, mallann ve
ırzlann emâneti de buna b a ğ l ı d ı r . Emânetin yerine getirilmesi takvâ ile
olur. Bu bakımdan İmâmın böyle olması gerekir. Ne varki, Hz.Peygam
ber: -îmâmlar K u r e y ş t e n d i r - d e m i ş . Peygamberin Ashâbı da, İmâmı
Kureyşten seçmiş, onlara bey'at e t m i ş t i r . .

Görüleceği üzere, İmâm Mâturîdî, meseleyi Kur'ân-ı Kerîm açısın

dan tedkik edince, İmâmeti hakîkî sâhibine vermekte, fakat, Kureyşten

aynlamamasımn mes'ûliyetini Hz.Peygamberden menkul söze ve Sahâ-
benin tatbîkatma y ü k l e m i ş görünmektedir.

B â k ı l â n i , Ebû Bekr Muhammed ibn Tayyib (338-403 /950-1013)

IV.asnn E ş ' a r î k e l â m c ı l a n n ı n en büyüğü sayılan Bâkılâni, Basra'da
d o ğ d u , B a ğ d a d ' d a tahsil gördü. F ı k ı h t a mâliki idi. Devrin h ü k ü m d â r ı

Ş i î Buveyhî İdadu'd-Devle'nin (Ö.372 /983) daveti üzerine, Ehl-i Sünne
tin temsilcisi olarak Ş i r â z ' a gitti. Orada Mûtezile k e l â m c ı l a n ile, ilmî
t a r t ı ş m a l a r d a bulundu, büyük ş ö h r e t y a p t ı . H ü k ü m d a r ı n , Bizans im
paratoru II.Basileios'a (957-1025), 371 /981 senesinde gönderdiği heyet
te b u l ı m d u ^ ' ' .

B â k ı l â n i ' n i n İ m â m e t g ö r ü ş ü dolayisiyle mâruz kaldığı veya sebeb
olduğu münâkaşalar, bizi, meseleyi genişçe arzetmeye z o r l a m ı ş t ı r .

Âlimimizin bahis konusu fikirleri, ei-Tembid'inin 1366/1947 Kâhire
baskısında mevcud b u l u n m a k t a d ı r . Ş î a n m i d d i â s ı olan nass g ö r ü ş ü n ü ,

211 Makâlât, I, 41.

212 T a b a ı r a , 299 A.

213 Târîhu B a ğ d â d , V, 379; Mir'ât, III, 6-10; Ş e s a r d l , III, 168-170.
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yâni halîfenin, Hz.Peygamber t a r a f ı n d a n nasla, ş a h ı s belirtilerek tâyin
e d i l m i ş o l d u ğ u g ö r ü ş ü n ü reddettiktensonra, îmâmın seçimle tesbîti mev-
zûunda şöyle diyor: "İmâmın imâm olabilmesi, cemiyet içindesözsahibi,
faziletli müslümanlann onun imâmhğını kabûl etmeleriyle g e r ç e k l e ş i r .

Çünkü imâm o l m a n ı n yolu ikidir: nass veya seçim. N a s s ı n mevcud ol
mayışı, seçimin varhğına delildir ki, bizim görüşümüz de budur.

İ m â m ı n v a s ı f l a r ı n d a n bahsederken: " İ m â m ı n b â z ı evsâfa sâhib ol
ması gerekir ki, birisi, hâlis KureyşIi olmaktır"^'^ diyor, ve bunun delil
leri olarak ta şunları ekliyor: "İmâmın sâdece Kureyşten olmasının se-
bebleri vardır. Birisi, Hz.Peygamberin: -İçlerinden iki kişi kahncaya
dek, İmâmlar Kureyştendir- hadîsi ile, meşhur hutbelerinde Ensâra
vasiyyette bulunuyorkcn Abbâs'a söyledikleri sözde geçen ŞU hadistir:
- K u r e y ş e , h a l k ı ve şu İşi vasiyet ediyorum. Halk Kureyşin teb'asıdır.

Halkın iyisi, onların iyilerinin teb'asıdır, kötüleri de, kötülerinin-. Bun
lar gibi, lafızları değişik olsa da, mânâları aynı pek çok mütevâtiı haber
ler mevcuddur". Müteakiben, Sakîfe'de Ebû Bekir ve Ömer'in ileri sür
dükleri iddiâ edilen hadîse Ensânn boyun e ğ d i ğ i n e temas ederek, " ş â y e d ,

diyor, Ensâr bu hadisin doğruluğunu kabûl etmeseydi, onu çürütmeye
ve reddetmeye k a l k ı ş ı r d ı . " Ve nihâyet, "bu icmâdan sonra, a y k ı r ı g ö r ü ş

te bulunan D ı r â r ve emsalinin sözlerine îtibâr edilmez" ş e k l i n d e g ö r ü ş ü n ü

noktahyor^"^.

İ m a m e t t e efdaliyyet

Bâkılânî, Hilâfette K u r e y ş I i l i ğ i elde bir s a y d ı k t a n sonra, eger her
hangi bir mücbir sebeb yoksa^'^, namzedler a r a s ı n d a efdal: daha faziletli
olanm halîfe seçilmesini ister. Namaz imametinde efdabn tercihini tav
siye eden peygamberi t â l î m â t ı h a t ı r l a t t ı k t a n sonra kendi fikrini ekler:
"İmâmetin en büyüğünün İmâmet-i Kübrâ olduğunda Müslümanlar
müttefiktir. Ümmetin en büyük imâmının bir vazifesi, namazda öne
geçmektir. Bu bakımdan (Halifenin) onların efdali olması gerekir" '̂®.

öyle görünüyorki, Bâkılânî, Hz.Ebû Bekir'in seçim şeklinin gerçek
târihî m a n z a r a s ı n ı tesbit i m k û n ı n a k a v u ş m u ş o l s a y d ı , muhakkak ki.

214 Temhid, 178. Gazili de ay m fikri ileri sürüyor, Mustazhirî, 175.

215 Yâni "Mevâli d e ğ i l " , bk.a.e., 184.
216 A.e., 182.

217 Mefdârün tercih e d i l e b i l e c e ğ i durumlar için bk.l84, 195.

218 A.e., 183.
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Kur'ânî değer ölçülerini kabîleciliğe kurban etmezdi. Bu ihtimâli, onun,
ehliyette nesebi katkıya pek değer vermiyor olmasına bağhyoruz. Bilin
diği üzere Şia, Hz.EbûBekir'in hilâfete lâyık olmadığını isbat sadedinde,
onun ilk hilâfet nutkunda söylediği şu cümleye takılmaktadır: "En ha-
yırhnız olmadığım halde başınıza geçirildim"-". Bâkılânî, ilk Halîfenin
bu ibâreyi kullanmaktaki gâyesini anlatırken şöyle söylüyor: "(Halîfe,)
ben, kabile ve aşiret bakımından en hayırlınız değibm, demek istemiştir.

Çünkü Hâşimîler neseb yönünden ondan üstünidi.Böylece anlatmak isti
yordu ki, bu büyük mevkie neseb yüksekliğiyle ulaşılmaz ve bu makam
-İmamlar Kureyştendir- hadisinin açık delâletiyle, Kureyşin sâdece
Hâşimî kolunun değil, bütün k o l l a r ı n ı n h a k k ı d ı r " ^ ^ ' ' .

B â k ı l â n î , kendi eseri Temhid'de, kaydettiğimiz üzere, Kureyşin

imâmetini müdâfaa ediyor olduğu halde, kendisinden dört a s ı r sonra
doğmuş Şimalî Afrikalı bir âlim, İbn Haldûn (733-808 /1334-1406), onu,
KureyşIilik şartını lüzumlu görmeyen kimseler arasmda saymakta,
bu görüşe niçin vardığını şöyle anlatmaktadır: "Kureyş asabiyyetinin
(yâni kabile nüfuz ve kudretinin) mâruz kaldığı parçalanma ve çökün
tüyü, ve yabancı meliklerin Halîfeler üzerine kurdukları hâkimiyeti gör
dükten sonra. Hâricilerin kanâatine uygun düşse de, KureyşIilik şartmı

ıskât etmiştir"^^^.

Bu neticeyi Bâkılânî'nin bizzat ifâde ettiği eserini bilmiyoruz.(İbn

Haldûn, muhtemelen bu kaynaklara sâhib olmuş, veya bu bilgiler, başka
yollardan kendisine u l a ş m ı ş o l m a l ı d ı r .

Ahdulkâhir ibn Tâhir, Ebû Mansûr el-Bağdâdi (0.429/1038)

İslâm fikir cereyanları sâhasında mütebahhir ve eser sâhibi bu Şafiî

ve Eş'arî İmâm, Hz.Peygamberden sonra Ümmetin içine düştüğü ihti
laflar arasına îmâmet meselesini de koymaktadır. Ona göre de, Ensâr
eğer Kureyş lehine dâvâdan vazgeçmişse, sebeb, -İmâmlar Kureyşten

dir- hadisini duymuş olmalarıdır. Maamâfi âlimimiz, şu ilâveyi yapmayı
da lüzumlu buluyor: "Bu ihtilaf günümüze kadar devam etmiştir, çünkü
Dırâr ve Hâriciler, İmâmetin gayr-ı Kureşiye câiz olduğunu söylemiş-

Ierdir""2.

219 İbn Hişâm, II, 661; Ma'mer, XI, 336, r.20701; İbn Sa'«f, III, 182/129; 212/151; Em-
vâl, t.8.

220 Temhid, 195.

221 Mukaddime, 194.

222 Fark, 15.
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Usûlu'd-Din isimli eserinde, meseleyi daha genişçe ele alır ve kendi
mezheb görüşlerini şu şekilde ifâde eder: "Şeriat, îmâmeti Kureyşe tahsis
etmiştir. Yine Şeriat, İmamete lâyık KureyşIinin dâimâ bulünabileceğini

bildirmiştir. Bu bakımdan, başkalarından imâm aramak câiz değil

dir. . "îmâmetin Kureyşe has olduğuna dâir Ehl-i Sünnet'in delüi,
Hz.Peygamberin: -İmamlar Kureyştendir- sözüdür. Bu habersebebiyle,
Ensâr, Sakîfe günü. Hilâfeti K u r e y ş e teslim etmiştir. Bu hadîs ve Sahâ-
benin icmâi. Hilâfetin K u r e y ş t e n g a y n s ı n a câiz olmadığının iki delilidir.
İcmâınhusûlünden sonra ona muhalefet edenin sözüne kulak a s ı l m a z " ^ - " * .

"Dînin E s â s l a r ı " ismini koyduğu eserinde, târihen y a n b ş bir rivâ-
yete Şeriatı da karıştırmış bulunan bu Bağdâdlı âlim, ne varki, y ü r ü d ü ğ ü
yolda valnız değildir, benzerleri devam etmektedir:

El-Mâverdi, Ebui-Hasen Ali ibn Muhammed (364-450 /974-1058)

Abbâsî Halîfesi Kâim'e B a ş k a d ı l ı k y a p m ı ş , aynca el'Ahkâmu's-
Sultâniyye adını verdiği bir de saltanat hukuku k i t a b ı y a z m ı ş olan Mâ-
verdî, halîfe olacakta a r a d ı ğ ı yedi şartın sonuncusu olarak neseb'i ileri
sürmekte ve şunları söylemektedir:

" H a k k ı n d a nass ve icma olduğu için, imâmın Kureyşb olması ge
rekir. Herkesten ayn d ü ş ü n ü p , imameti bütrün insanlara câiz gördüğü

için de, Dırâr (ibn Amr)ın sözüne îtibâr edilmez. Çünkü Hz.Ebû Bekir,
Sakîfe günü Sa'd ibn Ubâde'ye bey'at e t m i ş E n s â r ' ı Hilâfetten u z a k l a ş

t ı r m a k için, Hz.Peygamberin -tmâmlar Kureyştendir- sözünü delil ge
tirmiştir. Bımun üzerine Ensâr, hilâfeti kendilerine hasretmeyi b ı r a k

m ı ş , -Bizden bir Emîr, sizden bir Emîr- d e m i ş k e n . Hilâfette o r t a k l ı k

teklifinden vaz geçmişlerdir, Ebû Bekir'in rivâyet e t t i ğ i hadîse tesbmiyet
gösterdikleri, verdikleri haberi tasdik ettikleri için. Bu suretle Ebû Be
kir'in: Bizler Emîr, sizler Vezir- sözüne r â z ı oldular.

Hz.Peygamber ş ö y l e d e m i ş t i r : K u r e y ş i öne geçirin, önüne geçmeyin.
Ortada böyle bir nass varken, bu mevzûde ş ü b h e y e , münazaaya yer yok-
tur""^

Gerçek cereyan ş e k l i n i evvelce kaydettiğimiz ilk hilâfet seçimini,
Abbâsîlerin en yüksek adlî m a k â m ı n ı n b a ş m a g e ç m i ş ş â f i î bir Ehl-i Sün-

223 Usülu'd-Din, 214.

224 " ", 276.

225 Mâverdi, 6.
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net âlimi bu şekilde anlar ve anlatırsa, benzer zihniyetin hâkimiyyetin-
deki kültür çevrelerinden salim düşüncenin çıkabileceğini sanmak, ol
dukça iyi niyetli o l m a y ı gerektirecektir.

tbn Hazm, Ebû Muhammed Ali ibn Ahmed (384-456 /994-1064)

Zâhiriyye mezbebiııin bu Kurluba'lı âlim ve siyâset adamı da tmâ-
met mevzûunda Kureyşçidir. Dayandığı delil, yine aynı hadistir, yine
aym yanlış tefsirdir. Ensar, fikrinden dönmüşse, bu hadîsi duyduğu için
dönmüştür: "Şâyed (Muhacir KureyşIiler) Ensâr'ın önüne, Hz.Peygam
berin nassı ile çıkmamış olsalardı, ki bu nass Hilâfeti Ensâr'dan b a ş k a s ı

na veriyordu, Ensâr'ın kendi içtihadlarını bırakıp, başkalarının sözü ile
amel etmeleri muhâl olurdu"^-^.

Sakîfe gününde böyle bir hadisten kimsenin bahsetmediği vakıası-

m, İbn Hazm çapında bir âlimin niçin bilmiyor olduğu hususu, şUbhesiz

araştırılmaya değer. Mâmafi, istifâde ettiğini bildiğimiz hadis kitabla-
nnda mevcûd Kureyşçi rivâyetlcr, onun Zâhiriyye metodunu her halde
değiştiremeyecektir. İbn Hazm'ın bâzı hadislerden hüküm çıkarmada

gösterdiği akıl ve idrak d ı ş ı d a v r a n ı ş a ş â h i d olan bir kimse, hacmen fev
kalâde zengin eserlerini, fevkâlâde ihtiyatla okumak lâzım geleceğine

kat'i kanâat getirecektir^^'.

İbn Hazra'in KureyşIilik şartındaki mutlak ısrân, şu ifâdesinden de
bellidir: "Namaz imâmlığına her lâyık olan. Hilâfet imâmlığına da lâyık

demek değildir. Çünkü kavmin en iyi okuyanı, Arab olsun, Acem olsun,
namazda imâmhk yapabilir, fakat, Hilâfette ancak Kureyşli bak sâhibi-
dir""«.

Peygamber devri hilâfet imâmlan a r a s ı n d a her kavimden müslü-
m a n ı n b u l u n u ş u . Peygamber nâmına vekil imâmhk yapanların sâdece
KureyşIiler olmadığı hakikati karşısında bu gibi iddiâlann bir değer taşı

yamayacağı açıktır.

226 Fasi, IV, 89-91.

227 Bu ihtiyatı gerekli kılan davranışlarından bir misal verelim. Fıkıhta hadislere dayalı

şöyle bir temizlik hükmü vardır: köpek, yaladığı kabı pisletmiş sayılır ve temizlenmesi içinyedi
defa yıkanması tavsiye edilmiştir. Jbu Hazm bunu kabul eder, çünkü nassa dayalıdır. Peki, ya
bu kabı temizlediğimiz su (yâni onu temizlemiş olan hu) ne değerdedir? diye sorulacak olursa,
bunaZahiriye âliminin cevabı basittir.Onunla ilgili nass olmadığı için, işbu sutemizdir, içilmesi
helaldir!, Muhallâ, I, 111.

228 Fasi, IV, 109; Krş.M«ha//o, I. 11-45; IX, 359.
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Gazâli, Ebû Hâmid Muhammed ibn Muhammed (450-505 /1058-1111)

Huccetu'l-îslâm, F a t ı m î Halîfesine k a r ş ı Abbasî Halîfesi el-Mus-
tazhir B i l l â h ' ı (hilâfeti 487-512/1094-1118), m e ş r û halîfe olarak müdâ
faa etmek üzere yazdığı Fezâihu'l-Bâtıniyye'sinâe^^'\ Hilâfette on şart

olduğunu söyler. Çalışma ile elde edilemeyecek olarak gösterdiği ilk altı

şartın beşincisini Kureyş nesebi teşkil etmektedir (ötekiler: Bülûğ, akıl,
Hürriyet, Erkek olmak ve gözkulak sağlamüğıdır). Buna delil olarak,
"îmâmlar K u r e y ş t e n d i r " hadisi ile geçmiş asırların icmâinı ileri sürer.
Ona göre, imâmet ancak bu nesebe mabsusdur ve zâten de, hiçbir asırda,

hiçbir gayr-ı Kureşî adam îmâraet talebine kalkışmamıştır^^".

Akâid sâhasında yazdığı el'îktisâd'ında ise, KureyşIilik şartının

Hz.Peygamberden nakledilen mezkûr hadîse dayandığını belirtmekle
yetinmektedir^^'.

CazâJi gibi bir âlimi, daha İlk asırda, taraftarlannca "Emîru'l-Mu'-
minin" ş e k l i n d e isimlenen gayr-ı Kureşî Havâric Halîfelerini bilmemez-
likten gelmeye sevkeden sebeb, herhalde onlan müslümandan s a y m ı y o r

o l m a s ı d ı r .

İ V e s c f i , Ebû'l-Muin Meymûn ibn Muhammed (418-508/1027-1115)

Hanefî mezhebinin S e m e r k a n d l ı bu kelâm, f ı k ı h ve usûl i m â m ı ,

T < ^ s ı r a t u l - E d i l l e isimli henüz basılmamış kelâm kitabında"^, tmâmet
bahsini oldukça geniş bir şekilde ele almış bulunmaktadır. Eser, Hanefiy-
ye*nin akâid imâmı durumunda olan Mâturîdî'den, onun kendi ibâresiyle
nakillerde bulunuyor o l m a s ı dolayisiyle, pek mühim bir kaynak duru
m u n d a d ı r .

Nesefî, -İmâmm neseb ve kabilesi- bölümünde, meselenin târihçe-
sini veriyor. Râfizîlerin, İmâmeti Hâşimî koluna, Ali ve çocuklarına

hasrettiklerini; Râvendiyye'nin, verâset hukûkuna dayanarak, bu işte

Abbâsîlere hak t a n ı d ı k l a r ı m , - .. Elhl-i Sünnet'in ise, bu m a k a m ı , Nadr

ibn Kinâne'den gelen bütün K u r e y ş k o U a r ı n a a ç ı k t u t t u ğ u n u , deliUeri-

229 Gazâü bu eserini, B â k ü â o i ' o İ D ( d . 4 0 3 / İ 0 1 3 ) K e ş f u ' l ' E s r â r ve Hetku^l-Estâr isimli kitâ-

bmdan istiubât ettiğini söylüyor, İhyâ, II, 120.
230 Muâloshiri, 180.

231 S.237.

232 Bu eserin G â r u l i a l ı n ü s h a s m ı n (r.ll28) fotokopisini Prof.Dr.Hüseyin ATAYMan temin

e t m i ş bulunuyoruz. Kendilerine burada da teşekkürlerimi tekrarlamak isterim. İlgili bahis için
bk.298 A-..
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nin: "Imâmlar K u r e y ş t c n d i r " hadisi olduğunu, ve bu hadis dolayısiyle,

Ensâr'm Hilâfeti Kureyşe bırakmış bulunduğunu belirtiyor, Ebû Hamfe
ve Şafiî'nin de bu görüşte olduklarının rivayet edildiğini ekliyor.

Netice olarak Nesefî, bu mevzûda, Mâturîdî tâkibçisidir. Bize sağ

ladığı müstesna hizmet ise. Şeyhten yaptığı nakillerdir. Bu noktaya ken
disi de parmak b a s ı y o r ve, Mâturîdî'nin Hanefî kelâracılan arasındaki

imtiyâzına işâretlc, onların şimdiye kadar, işi Kureyşe hasrediyorken,
meselenin sebeb ve mâhiyetine eğilmediklerini, mücerred olarak şer'î

emre (hadîse) dayandıklannı, onların eksik bıraktıkları bu noktayı, yâni
tmâmlan Kureyşten seçmeyi gerektiren sebeblerİ Mâturîdî'nin işlediğini

söylüyor. Gerçekten de bu nakiller, îbn Haldun'dan beş asır kadar önce,
meselenin sosyolojik izahına hizmet etmiş Şarklı âlimlerin bulunduğunu

isbât etmektedir.

B a ğ a v i , Hüseyin ibn Mes'ûd (436-516/1044-1122)

"Sünneti dirilten" ünvânina sâhib bu Horasanlı Şâfiî âlim, Tehzib
isimli fıkıh eserinde, gerekli şartlan hâiz KureyşIi bulunmadığı takdirde,
gayr-ı Arab (Acem) bir kimsenin hilâfete getirilebileceğini söylemekte
dir^".

Ş e b r e s t â n i , Ebû'l-Feth Mııhaınmed ihıı Abdulkezim (467, 479-548 /
1075, 1086-1153)

E ş ' a r î kelâm âlimi, fikrî akımlar mütehassısı, fıkıhta şâfiî. îbn Tey-
miye, onun Şîaya meylettiğini, hadiste behresi olmadığını söylüyor^".

Gerçekten de Şehrestânî, meşhûr eserinde, îmâmet m e v z û u n d a k İ

ihtilaflardan bahsederken, hâdiseyi yanlış nakletmekte, diğer bâzı âlim
lerde de gördüğümüz gibi, Hz.Ebû Bekir'in, "tmâmlar Kureyştendir"

hadîsini söyleyerek Ensâr'ı kararından döndürdüğünü ileri sürmekte
dir".

Bir başka yerde, îmâmctin Kureyşliden başkasına caiz olmadığında

Ümmetin icmâi v a r d ı r dernektedir^'^.

Her iki görüşün de gerçeği aksettirmediği açıktır.

233 Meâsir, I, 36.

234 Minhâcu's-Sunne, III, 209, 214, 240, 242.
235 Milel, I. 16-17.

236 Milel, I, 227.



HİLÂFETİN KUREYŞLİLİĞİ 61

tbn Teymiyye, Ahmed ibn Abdulhalim (661-728 /1263-1328)

Devrinin beUi başlı ilimlerinde mütebahhir ve üç yüz cildi bulduğu
söylenen eserleriyle ş ö h r e t ve tesiri günümüze kadar devam e t m i ş olan
bu H a r r â n l ı Hanbeli müctehid, bilhassa Râfizilere k a r ş ı olan mücâdelesi

dolayisiyle, eserlerinde, Islâmın fazîlet-neseb münâsebetlerini şümullü

bir ş e k i l d e i ş l e m e k durumunda k a l m ı ş t ı r .

Devrinin Şeyhu*I-tslâmı sayılan bu büyük âlim, islâmi prensiplerin
ve târihî hâdiselerin ı ş ı ğ m d a d ü ş ü n d ü ğ ü zaman, mcvzûumuzla ilgili
olarak, gâyet isâbetli ve muknî açıklamalarda bulunduğu halde, hâfı-

zasmda mevcûd ve sahih kabul e t t i ğ i b a z ı hadislerin onu zorâkî bayan
lara s ü r ü k l e d i ğ i de vâkî o l m a k t a d ı r . Bu keyfiyeti kendi ifadeleriyle sun
maya ç a l ı ş a h m .

îbn Teymiyye, fazilette kavmiyetin rolünü hakkiyle değerlendir

mektedir. "İslâm dîni, diyor, inşânı îmânı ve takvâsı ile faziletli kılar,

ecdâdı ile değil. İster bunlar, Hz.Peygamberin EhJ-i Beytinden, Benû
Hâşimden olsunlar. Allah cenneti, kendisine itâat eden için y a r a t m ı ş t ı r ,

isterse bu kimse H a b e ş l i bir köle olsun. Cehennemi de, kendisine isyân
eden için yaratmıştır, isterse bu kimse KureyşIi İjir şerif olsun - . - (Bu
rada âyet ve hadisler veriyor). . . Müslümanların İcmâina göre, kim îman
ve takvâ cihetinden daha büyükse, bunlarda daha a ş a ğ ı d a olandan ef-
daldir, isterse önceki, H a b e ş l i bir siyâhi, ötekisi Alevi veya Abbâsi ol
sun. .

"Ehl-i SunTlet inşam ancak kendi d e ğ e r i ile fazîletlendirir"^^*.

"Mücerred nesebde bir fazilet yoktur. . . Nitekim, birisinin b a b a s ı

veyâ o ğ l u n u n kâfir o l m a s ı , Allah katında ona bir eksiklik getirmez.. .
Mâlûmdur ki Sahâhe, b a b a l a r ı n d a n daha faziletlidir, zîrâ b a b a l a r ı kâfir

idi. . . Allah hiç kimseyi mücerred nesebi dolayisiyle ö v m ü ş d e ğ i l d i r ,

sâdece î m â n ı ve t a k v â s ı ile ö v m ü ş t ü r . .

Müslim'in rivâyet ettiği: "Allah, İsmail oğullarından Kinâne'yi seç
ti, Kinâne'den K u r e y ş ' i seçti, K u r c y ş içinden Benû Hâşim'i, bunlardan
da beni seçti" hadîsini^^, meselâ ş ö y l e a ç ı k l a y a b i l i y o r : " K u r e y ş i u cüm
lesinin, b a ş k a l a r ı n d a n faziletli o l m a s ı , her K u r e y ş I i n i n K u r e y ş I i olma-

237 Fetâvâ, IV, 297-8.

238 Minhâcu's-Sunne, 11, 194, 201; IV, 201.

239 " " II. 194.

240 Müslim, 43. Fadâil, 1 /s.l782.
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yanlardan faziletli olmasını gerektirmez. Bilakis gayr-ı Arab ve sair Arab
müslümanlar içinde, Kureyşin ekserisinden daha faziletli olan vardır.

İlk müslümanlar arasında KureyşIi olanlar sayılı idi. Ekserisi Mekke fet
hinde müslüman oldu, bunlara Tulekâ denir. Muhacirlerin hepsi KureyşIi

değildir. . Ebû Mes'ûd el-Huzelî, îmrân ibn Husayn el-Huzâî, Mikdâd
ibnu'l-Esved el-Kindî gibi. Bunlar ve diğer Bedirliler, Hâşimîlerin ekse
risinden faziletlidir. H â ş i m i l e r i n ilk müslümanlan, Hamza, Ali, Ca'fer
ve Ubeyde ibnu'l-Hâris olarak, topu topu dört k i ş i d i r . Ehl-i Bedrin s a y ı s ı

313 idi. Bunlardan ancak üçü Hâşimîdir. Geri kalan (310) Bedirli, öbür
H â ş i m i l e r d c n daha faziletlidir..."^'*'.

Bununla beraber, îbn Teymiyye'nin Hz.Peygambere duyduğu en
gin hürmet, onun sülâlesini sair müslümanlarla bir tutmaya mânidir.
Müslümanlar arasında faziletli sınıfların olamayacağını söyleyen, meselâ
Kadı Bâkılânî (Ö.403 /1013) gibi kelâmcılar bu yüzden onUn nazarmda
Ş u û b i y e c i d i r , bid'at ehlidir^"^. Mâdem ki Müslim'in hadisinde y a z ı y o r ,

öyleyse: "Hâşimiler Kureyşin efdalidir, Kurej^, Arablann efdalidir,
Arablar da âdemoğuUarımn efdalidir"^^^.

Artık âlimimiz yukarıda söylediklerini u n u t m u ş t u r . G a y r - ı K u r e ş î

bir Muhacir m ü s l ü m a n ı , Mekke fethinin K u r e y ş I i T u l e k â s ı n d a n daha
faziletli gören sanki kendisi değildir! "Şübhe yoktur ki, Al-i Muhamme-
din Ümmet üzerine h a k k ı v a r d ı r , onlara bunda kimse ortak olamaz. Di
ğer Kureyş boylarından ziyâde sevgi ve hürmete müstehaktırlar. ..

Ama nede olsa hakkı teslim âlimliğin şâmndandır. Onun vicdânî dü
rüstlüğü yine hakikati söyletccektir: "Biz her nekadar umumiyetle Arab
lar daha faziletlidir diyorsak da, Hz.Peygamber, Arabm Acemetakvadan
b a ş k a ü s t ü n l ü ğ ü yoktur. . . demiştir"^''^ "tnne Ekremekum. . âyetinde
buyurulduğu üzere, umûmî itibâr t a k v â y a d ı r , - f e kullu men kâne etkâ,
kâne efdal mutlakan, kim daha müttakî ise, mutlak efdal olan odur"^"*®.

İmâmet-Hilâfet mevzûunda Ibn Teymiyye, sahih saydığı hadislere
tâbi olarak K u r e y ş ç i k a l a c a k t ı r : " Ş ü b h e yoktur ki, Kureyşe mahsus ş e r ' î

hüküm sabittir, o da, İmametin sâdece onlarda olacağıdır"^"*'.

241 Minhâcu'a-Sunne, IV, 66.
242 " , II. 260.
243 " . IV, 66.
244 " , II, 259.
245 " , IV, 201.
246 " , II, 262.
247 " , II, 260; K r ş . I V , 14, 219.
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S a d r u ' ş - Ş e r i a , Ubeydullah ibn Mes'ûd el-Buhâri (Ö.747/1346)

Cıımhuriyet devrinin ilk Adliye Vekili, Hukuk âlimi Seyyid Bey'in
(Ö.1924): "Mezheb-i Hanefîde 600 senedenberi onun ayarında bir âlim
yetişmemiştir" dediği"" bu Türk âlimi, henüz basılmamış bulunan Ta'
âilu'l-Ulûm isimli eserinde, Hilâfetin şartlarını saydıktan ve gerçek hilâ
fetin otuz senede devrini tamamladığını belirttikten sonra, KureyşUlik

şartiyle ilgili olarak şunları söylemektedir: "Ve sukıta mine'ş-Şerâitı mâ
tuskıtuhu'd-Darûretu. Sunime fî zemâninâ sukıta'l-Kuraşiyyetu eydan -
zarûret varsa şart ortadan kalkar. Zamanımızda KureyşIilik şartı da
düşmüştür"^'*".

Kadı tel, tdadu'd-Din Abdurrahman ibn Ahmed (680-756/1281-1355)
En mükemmel kelâm kitablanndan, 754/1353'te yazılmış el-Mevâ-

kıf'ın sahibi, Şîrâz'h Şâfü kelâm veusûl âlimi, neseb ımsûrunu efdaliyyet
ölçüsü olarak tanımıyaulardandır^^".

Imâmette KureyşIilik meselesini ihtilaflı şartlar arasında sayıyor.

Kendisi "tmâmlar Kureyştendir" hadîsine tâbidir. Sahâbe'nin bu hadis
istikâmetinde hareket ettiğini, dolayisiyle bu şartın kat'îleştiğini ileri
sürüyor. "Habeşli köle dahî olsa itâat edin" hadîsini delil gösteren
muhaliflere cevâben, bu hadisin, tmâm'ın tâyin ettiği emirlerle ilgili ol
duğu kanâatini t a ş ı d ı ğ ı n ı söylüyor^^'.

Îcî'nin metnini şerheden Seyyid Şerif (Ali ibn Muhammed) Curcânî
(Ö.816/1413), Hz.Ebû Bekir'in Sakîfe günü Ensâr'a k a r ş ı mezkûr hadis
ileistidlâlde bulunduğunu zikrediyor ki, bunun gerçekle ilgisi olmadığını
evvelce defeatle k a y d e t m i ş bulunuyoruz.

tbn Haldûn'a geçmeden önce, Gımata'h bir büyük âlimin de, adı
geçen hadîsi aynen Curcânî gibi anladığını hatırlatalım:

Şâtıbi, Ebû İshâk, tbrâhim ibn Mûsâ (ö.790 /1388)"^-.

tbn Haldûn, Ebû Zeyd, Abdurrahmân ibn Muhammed (733-808 /
1334-1406)

Dünya ilim târihinde, Târih Felsefesi ve Sosyolojinin kurucula
r ı n d a n s a y ı l a n . Kinde asıllı, Tunus'ta d o ğ m u ş , hükümdarlara m ü ş â v i r -

248 Hil^etin Mâhiyet-i Ş e r H y y e s i , 9.17.
249 Hilâfet i'e Hâkimiyyel-i Milliyye, s.22.
250 el-Akâidu'l-Idâdiyye, 10.
251 Mevâkıf, II, 465-6.
252 I'tieâm, III, 270.
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lik yapmış, Kâhirede defalarca Mâliki kadılığında bulunmuş ve orada
ölmüş bu pek meşhur âlimin, kendi büyük târihine y a z d ı ğ ı bir cildlik
Mukaddime" de, mevzûunıuza oldukça geniş yer ararmış olduğunu gö

rüyoruz. Her nekadar "İmâmlar Kureyştendir" hadîsini sahih addedi
yorsa da, onu devrin ş a r t l a r ı n a b a ğ l a m a k yönünden d i ğ e r pek çok âlim
den ayrılmaktadır. Bu bakımdan îbn Haldûn üzerinde daha genişçe dur
mak istiyoruz.

Âlime göre, reislik, Asabi^'^et'e muhtacdır, onunla gerçekleşebilir.

Bilindiği gibi, "asabe", bir kimsenin o ğ u l l a r ı ve baba t a r a f ı n d a n akra
b a s ı d ı r . "Asabiyyet" ise, asabe'ye, ister haklı ister h a k s ı z olsun, yardımcı
olmak, arka çıkmaktır. İbn Haldun'un bu kelimeye verdiği mânâ, neseb
kuvveti, kabile d e s t e ğ i d i r .

Ona göre ferdler, mensûb o l d u k l a r ı nesebin kuvvet ve kudretine
göre şeref kazanırlar. Fakat ş e r e f ve asâlet geçicidir, yok olmaya mah
kûmdur. Ekseriyâ dört nesil sonra şeref diye Lirşey kalmaz^'b

"Siyâset ve hükümdarlık, Allâhın ahkâmım kullar a r a s ı n d a tatbik
etme işinde Allâha halife (vekil) olmak ve insanlara kefillik yapmak de
mektir." Bu işi yapmaya ehil ve imkânı olan kimse Hilâfete lâyıktır^'*.

Arab asıllı âlimimiz Arablan, göçebe hayatları ve çevre şartlan neti
cesi, devlet idâresine en yabancı milletolarak görüyorve ancak İslâmiyet

sâyesinde devlet olabildiklerini söylüyor^^^.

Evvelâ asabiyycte dayanarak kurulan devlet, m ü t e â k ı b e n sülâle
s a l t a n a t ı hâlini almış, hükümdarlara itâat keyfiyeti, dînî akide merte
besine çıkmış, İmâmct meselesi, sanki îmân esaslarmdanmış gibi. Kelâm
kitablannın bir bölümünü teşkil etmiş, Mu'tasım devri ile birlikte (218-
227 /833-842) Arab asabiyyeti fesada uğramıştır'^®.

îbn Haldun, müteâkib sahîfelerde Hilâfet veya îmâmet bahislerini
geniş bir incelemeye tâbi tutuyor, imâm tâyini i ş i n i , Ehlu'l-akdi ve'l-
hall denilen, ümmet içinde kararları mûteber kimselerin seçmesine bırakı

yor,ve İmâm'da aranacak vasıflar olarak: ÎUm, Adâlet, Ehliyet ve fizikî
sağlamhğı saydıktan sonra, KureyşIilik şartında ihtilâf e d i l d i ğ i n i belirti
yor.

253 Mukaddime, 137.

254 " , 143, Krş. 191, 203, 218.

255 " , 151.

256 " , 155.
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E n s a r ' ı n Sa'd ibn Ubâde'ye bey'atten vazgeçmesini, mâlmn hadîsi
duymalarına bağhyor ki, bu görüşünde isabetsizliği açıktır.

Kureyş'in asabiyyet ve kudretinin azaldığı asırlarda "hail u akd"
kuvveti başkalarma geçtiği için, pekçok muhakkik âlimin Kureyşlilik

şartmda şübbeye düştüğünü "Habeşli köle dahi olsa.. ş e k l i n d e k i ha
dislerin zahirî mânâlarına tâbi olarak bu şartı kaldırdıklarını söyleyerek,
Bâkılânî'yi îHİsal veriyor. Fakat, diyor," Cumhûr (ekseriyet), bu şartta
ısrar etmiş ve, Müslümanların işlerini görmekten âciz dahî olsa, Kureyş-
linin İmâmetini sahih saymıştır"-^"'.

Bu tesbitten sonra İbn Haldûn, Neseb şartının hikmetine geçiyor:
niçin Kureyş nesebi aranmıştır, suâline cevab veriyor: Kureyş, Arablar
arasında siyâsî istikrârı temin edecek en kudretli kabile idi, onun için.
Müslümanların işlerini görecek olan adamın arkası kuvvetli olmalı ki,
hedefine ulaşabilsin. Şeriat sâhibi, ahkâmını, herhangi bir boy'a, bir
asra, bir millete has kılmış değildir. îslâma dâvet işi umûmîdir (her müs-
lümanm vazifesidir, herkese açıktır). Halîfe, kulların işlerini görmekle
vazifelidir ve bir işe de ancak ona kudreti olangetirilir..

îbn Haldun'un demek istediği husus, KureyşIiler, şâyed hilâfetin
gerektirdiği kudreti kaybetmiş iseler, Hilâfette Kureyşlilik şartınm da
kalkacağıdır.

Hilâfetin KureyşIiliği meselesinde görüşlerini naklettiğimiz âlimle
rin sayısını çoğaltmak mümkin ise de, henüz yazma halde bulunan bin
lerce kıymetli eseri inceleme imkansızhğı göz önüne ahnacak olursa, pek
çok meselede olduğu gibi, bu sahada da, İslâm fikir tarihini tam aksettir
me iddiâsınm yetersizliğini kabul etmek gerekecektir. Buna rağmen, bu
raya kadar misal olarak verdiğimiz görüşlerin bir değerlendirmesini ya
pacak olursak, görüyoruz ki, ilimde şöhret yapmış âlimler arasında pek
mühim bir târihî hâdiseyi yanhş anlamış olanlaraz değildir. İnsanı Kur'-
âni prensiplerle gâyet isâbetli değerlendiren meselâ Mâturîdî ve İbn Tey-
miyye gibi büyük isimleri bu meselede bocalatan husus, herhalde,
"İmâmlar Kureyştendir" hadîsinin ilk hilâfet seçiminde bahis konusu
edilmemiş olduğunu tahkike zaman bulamamış, buna lüzum da gör
memiş olmalarıdır.

257

258

, 194 (îmâmlat Kıueyşteadir, hadisi). Bk. not: 221.
, 195-196.
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D i ğ e r taraftan, bu hadîsi devrin şartları içinde mütalaa eden âlim*
1er, Kureyş Kabilesini, Hilâfetin hedefini g e r ç e k l e ş t i r m e k t e , ilk devirler
de vücûduna ihtiyaç d u y u l m u ş bir unsur olarak g ö r m ü ş l e r d i r .

HADÎS EDEBİYATIIVDA KUREYŞ

Islâmm ilk asırlar siyâsetsahnesinde Kureyş'in gösterdiği manzarayı

çizmeye çalıştığımız sahîfelerde, iki kelimelik bir hadisin dahî, nice
büyük âlimi bâtıl bir dâvâyı müdâfaa zorunda b ı r a k m ı ş o l d u ğ u n u gör
müş bulunuyoruz. Bu bölümde, K u r e y ş i n siyâsî hâkimiyetini perçinle-
meye matuf k a s ı d l ı rivayetler üzerinde d u r a c a ğ ı z .

Elde edebildiğimiz eserlerde bu çcşidden pekçok rivâyet bulunmak
t a d ı r . Bunlarm zatî değerleri hakkında, yâni gerçekten Hz.Peygamber
t a r a f ı n d a n s ö y l e n m i ş olup olmadıkları hakkında muhakkak ki çeşidli

görüşler söylenmiştir, ve de söylenebilir. Nevar ki, klasik hadis tenkidi
usullerinin hakikati tesbitte mutlak netice veremiyor o l m a s ı , bu ç e ş i d

hadisler h a k k ı n d a verilecek hükümleri n i s b î l i ğ e mahkûm etmektedir.
Biz, incelememizin b a ş l a r ı n d a tesbit e d e b i l d i ğ i m i z ölçülere göre dav
ranmak, a n l a y a b i l d i ğ i m i z kadariyle Kur'ânî zihniyetin ı ş ı ğ ı n d a rivâyet-
lere değer biçmek d u r u m u n d a y ı z . Bu bakımdan, meselâ râvi tedkiklerine
g i r i ş m e y e c e k , sâdece rivayetlerin k a y n a k l a r ı n a i ş a r e t etmekle yetinece
ğiz. Zaman zaman, rivayetlerin tefsiri sadedinde kendi kanâatlerimizi de
ekleyeceğiz.

Kur'ânî zihniyetin ı ş ı ğ ı n d a , diyoruz, çünkü bu zihniyetin k a y n a ğ ı

ebmizdedir ve onu en iyi anlamış ve tatbik e t m i ş kimse olan Hz.Pey-
gamber'in ondan ayrı düşünmüş olması da mümkin d e ğ i l d i r . Hz. Pey
gamberden mervî hadislerin Kur'ân-ı Kerîme ibrâ ettirilmesi diyebile
ceğimiz bu tenkid usûlü, yeni bir ş e y o l m a y ı p , tatbik târihi b a k ı m ı n

dan Sahabe devrine kadar iner. Meselâ Peygamberin hanımı Hz.Âişe,

bâzı Sahâbe t a r a f ı n d a n y a n l ı ş a n l a ş ı l m ı ş bir hadîsi düzeltiyorken, böyle
meselelerde K u r ' â n - ı Kerimin yeterli delil olduğunu beyân e t m i ş l e r d i r i ^ ' .

Hadis tenkidinde Kur'âmn h a k e m l i ğ i n e b a ş v u r m a yolu, islâm âlim-
lerince benimsenmiş bir keyfiyettir. Husûsiyle ilk iki asırda, İslâm tefek
kür d ü n y â s ı n ı m e ş g u l eden siyâsî, fikrî v.s. her türlü meselenin Ilz.Pey-
gambere çözdürtüjmek istenmesi, ortabğı sayısız rivâyetlerin kaplama-

259 "Hazreti Avienin Hadis Tenkidciliği" bimli makâlcmize bakınız, îFD, c.XIX,i'. 62-63.
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sma sebeb olmuştu. BunJann tahkiki usullerinden en tesirlisi, ş ü b h e s i z

o n l a r ı , tahrifsiz kalmış bir kaynağın, yânı Kur'ân-ı Kerîmin süzgecinden
geçirmek idi. Nitekim, Il/VIII.asnn ilim muhitlerince mâlum bir riva
yette bu çâre, Hz.Peygambere ş ö y l e ifâde ettirilmiş bulunmaktadır:

"Benden mervihadisleri AUâhın Kitâbma arzedin. Ona uygun ise, ben
söylemişimdir. Ona aykırı İse, ben söylememişimdir (atabilirsiniz'') '̂̂ '̂ .

Basra'Iı Münekkid hadis İmâmı Abdurrahmân ibn Mehdî (135-
198/752-814), bu hadîsi Zındıklar ve Hâricilerin çıkardığını söylediği

gibi^®', İmâm Şâfiî de (150-204 /767-820) onumakbul saymamaktadır^'^^.
Kezâ Bağdâdlı meşhûr Hadisçi Yahyâ ibn Maîn (158-233 /775-848), aynı
mânâda bir rivâyeti. Z ı n d ı k l a r ı n u y d u r m a s ı olarak değerlendirmekte

dir".

Ehl-i Sünnet akâidine aylan d ü ş ü n e n islâm mütefekkirlerinin kas-
d e d i l d i ğ i bu Zındıkların, böyle bir ölçüye s a n h ş l a n , muhakkak ki, kendi
d ü ş ü n c e l e r i n e a y k ı n b u l d u k l a r ı hadisleri saf d ı ş ı edebilme arzusundan
gelmektedir. Bu ibârenin Peygamber sözü olmadığı muhakkak ise de,
prensip olarak d o ğ r u l u ğ u n d a ş ü b h e yoktur. Nitekim Ehl-i Sünnet âlim
leri de, aynı usûle başvurarak, Kur*ân-ı Kerîme a y k ı r ı b u l d u k l a r ı hadis
leri gayr-ı Sahîh sayabümektedirler. Meselâ, Ç.Tevbe, 84 âyetiyle ilgili
Buhârî hadîsinP", Bâkılânî (Ö.403/1013), îmâmul Haremeyn (5.478/
1085) ve Gazâlî (ö.505 /Hll) gibi büyük isimler c e r h e t m i ş l e r d i T " . Meselâ
İbn Teymiyye (5.728/1328), Müslim'in"® ve Ahmed ibn Hanbel'in"^
rivâyetettikleri birhadîsi, îbn Maîn, îbn Mehdî ve Buhârî gibi en büyük
muhaddislerin sahih s a y m a d ı k l a r ı m nakletmekte, bu hadîsin y a n h ş h ğ ı -

na Kur'ân-ı Kerîmi delil göstermektedir^®®.

Zındıkların uydurması olan mezkûr hadîse itibâr e t m i ş büyük Usûl-
cüler de eksik değildir. Hanefî Cessâs (305-370 /917-981), bu hadîse da-

260 Risâle, r.617.

261 Câmiu BeyânVl-llm, II, 233.
262 Risâle, r.618.

263 Îbnü'l-Cevsî, I, 258. Taberânî (ö.360/971) ve Bezzâr'da (5.292/905) mevcûd olduğa

söylenenbu rivâyet için bk. Zevâid,1, 150,170; thkâm, II, 76-82; Kifâye, 430, 5a|ânî, 11; Fe«e-
m, 28-, LisânuH-Mizân, 1,455;Leâ/î, 1,213, lrşâdu''l-Fuhûl, 1,33; Mîsânu''l-l'tidâl, I, 263; Keşfu^l'
Hafâ, r.220.

264 Buhârî, öS.Tefsîr /V, 207.

265 Askalâni, VIII, 238; Ayni, VIII, 651.

266 Müslim, 5 0 . S ı f a t u ' b M a n â f i k İ n , 1 /r.2789.

267 Muaned, II, 327.

268 I, 392.
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yanarak, K u r ' â n - ı Kerîme aykın âkâd haberlerin reddedilebileceğini

söylüyor^®'. Keza Fahruddîn Râzî'ye (Ö.606 /1209) göre, Kitâb'a muva
fık olmayan badis r e d d e d i l d i ğ i zaman K ı y â s evlâ olmaktadır"'^.

Erasâli çoğaltılabilecek olan bu anlayış çerçevesinde kalarak d e ğ e r

lendirecek olduğumuz aşağıdaki rivayetleri, mümkin mertebe bir sınıf

lama içinde takdim etmeye çalışacağız.

KUREYŞ'ÎN İNSANLIK ALEMİNDEKİ YERİ

Kur'ân-ı Kerîmde, peygamberseçiminin kabile vâkıasiyle ilgisi ol
madığını, peygamber olacak şahsm ferd olarak bahis konusu edildiğini

görmüştük (s. 16). Kitâbullâhın bu görüşü, kabîleciler için tabîatiyle do
yurucu değildi. İlahî tercihe nâil olmuş bir zâtı yetiştirmiş olanlann bu
şereften hisseleri olmayacakmı idi? Hz.Peygambere organik bağı bulu
nan kavim, kabîle ve ailelerin bu ilâhî tercihe dâhil edilmeleri gerekiyor
du. Kur'ân-ı Kerîm bu ihtiyâcı karşılamıyorsa, peygamberi rivayetlerle
eksik doldurulabilirdi. İşte: "Allah Adem oğulları içinden Arabları seçti"
diye başlayan rivayetler, bu ihtiyâç içinde vücud b u l m u ş t u r . Bunlarda
s ı r a s i y l e Kinâne (Mudar), Kureyş ve Benû Hâşirn, ilâhî tercihe mazhar
kimseler olarak gösterilmektedir. "Ben seçkinlerden seçkinlere (devam
eden şeceredenim. Kim Arabları severse, Onları, bana olan sevgisi dola-
yısiyle sever.Kim Arablara kin besliyorsa, bana kin beslediği için onlara
böyle davramyordur""' i!)âresi, şahsî faziletlerini yitirip, Peygamberi
kalkan olarak kullanmaktan b a ş k a tutunacak d a l l a r ı k a l m a m ı ş kimse
lerin mahsûlü olsa gerektir.

Ş e r e f tevzii ile ilgili rivâyetlerin Benû Hâşim'le bitiyor olması, şüb-

besiz diğer Kureyş kollarını rahatsız edecekti. İnhisâra mâni olmak için,
"yakınlara sevgi"den bahseden 4 2 . Ş û r a , 23.âyetin tefsirine s a n l ı n d ı .

Bu âyetin nüzûlünde henüz d o ğ m a m ı ş o l m a s ı gereken tbn Abbâs'tan
(Ö.69 ?/688) şu birleştirici görüş nakledilmiştir: "Resûlullah Kureyş içinde
orta nesebdir. Kureyş koUanndanherbiri onu doğurmuş olmakta eşittir""^

Artık Hâşimî olsım, Emevî veya Abbasîolsun,hiçbir KureyşIinin Pey
gambere yalnız başma sâhiblik iddiâsma yer yoktur. Tek değer Kureyş-

Uliktir.

269 Ceaaâi, III, 28-29.
270 M^îh, III, 361.
271 tbn Sa'd, I, 20-21 /1-2; Müslim, 43. Fadâil, 1, r.I782; Beyhaki, VII, 134; Mustedrek,

IV. 73, 86.
272 tbn Sa'd, I, 24/4.
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tik devirlerin Basra Tabiî âlimlerinden Katâde ibn Diâme'ye (61-
117 /680-735) ulaşan birhadiste, Kureyşin hepsi, ilâhî tercihin tecellîgâhı

kıhnmaktadır: "Allah bir Peygamber göndermek istediğinde, yeryüzünde
en hayırlı kabile hangisidir, onu araştırır. Bu kabilenin de en hayırh ada-
nunı (peygamber olarak) gönderir"^^'.

İlâhî vepeygamberi yollardan kendisini bu derece yükseltmiş bulu
nan Kureyşlilik rûhu, öyle görünüyor ki, İslâmiyetle en evvel temasa
geçmiş gayr-ı Arab milletlerden İranlılar arasında, bir çeşid kıskançhk

vehased duygulan uyandırmış, ve bu durum onları, analanndan Kureyş-

li doğamamış olmanm sebebiyyet verdiği zararlan izâle etmeye sevket-
miştir. Bunun için ortada iki yol vardı: seçkinlikte onlara ortak olmak
veya, millî fedâkârhkta bulunarak, İslâm olana Kureyşlilik berâtı ver
mek. Zîrâ üçüncü ihtimâl olarak, Kureyşbyi İranlı yapmak pek müm
kün d e ğ i l d i . Bu gâyenin hizmetine k o n u l m u ş hadislerden birer örnek ve
relim:

"Allahm, mahlûkâtı arasmdan seçtiği iki zümre vardır: Arablardan
Kureyş, gayr-ı Arablardan da Farslar"-'^.

Kureyş içinde erime taraftarlarının dayanağı da şu hadistir: "Fâria-
ten islâm olan kimse Kureyşlidir"^^^.

Aşağıdaki gerçek hadîsin kimlere değer verdiğini takdir edenler
için, tabîatiyle bu çeşidden rivayetlerin sâhiblerini tahmin etmek zor bir
iş değildir:

"£n h a y ı r h l a r ı m z , a h l â k ı en güzel olanlarınızdır"^'''^.

SİYÂSETTE KUREYŞ

Kureyş mutlak başkandır. Allah bu kabileyi insanları idâre etsin
diye yaratmıştır. Mü'minlerine mü'min Kureyşli, kâfirvefâcirine de aynı
vasıfta Kureyşli her zaman hazırdır. Yâni reziller de Kureyşten başkan

bulabileceklerdir^^"'. Bu açık bono, kıyamet gününe kadar geçerhdir:

273 tbn Sa-d, I, 25/5.
274 Muberrid, 463; Usud, III, 234; Isâbe, r.4676; Fettenî, 112-3.
275 îbnu'n-Neccâr'dan (6.643/1245), el-Felhu*l-Kdtir, III, 160.
276 Buhâri, 78.Edeb. 39/VII, 82.
277 Mo'mer, XI, 55. r.l9894, 5;r.58, r.l9903; Humeydî, r.l044; Minha, r.2600; Nuaym, 60

B, r.l251; Emvâl, 760, r.l830; Bukârî, 61. Menâkıb, 1/IV, 154; MusUm, 33.1mâre, I, r.l818.



70 M. s. H A T İ B O Ğ L U

" K u r e y ş , h a y ı r d a ve şerde^ kıyâmete kadar insanların valileridir" '̂®. "İn
san neslinden iki k i ş i de kalsa, reislik K u r e y ş t e d i r " ^ ' ^ .

Ş e r l i bir KureyşIinin idaresinden ölerek kurtulabileceğimizi de san
mamalıyız. Kureyşli öteki dünyâda da baştadır: "Kıyâmet günü Kureyş

insanların önündedir"^®^.

K u r e y ş cemiyette istikrar unsurudur. İnsanlar ayakta durabiliyor-
larsa, onların sayesindedir: "İnsanların omurgası Kureyştir, insan omur
gasız yürüyebilirmi?"-®'.

Yeryüzünde ihtilaflardan, k a r g a ş a b k t a n uzak bir asayiş isteniyorsa,
K u r e y ş e dost ve itaatkâr olmak gerekir: "Yeryüzündekîlerin birbirine
düşmesinden emin olabilmeleri Kureyşe Muvâlât göstermek, onları veli
bilmek ile mümkündür. K u r e y ş E h l u U a h d ı r , Allah adamlarıdır. Onlara
muhâlefet etmeye kalkışacak herhangi bir Arab kabilesi. Şeytan fırkası

olduğunu bilsin"^®^.

Herhalde K u r e y ş l i siyâsî, şeytân yârâm o l m a n ı n pek göze almama-
yacağını düşünmüş olmahdır!

AKIL ve İLÎMDE KUREYŞ

Rîyâset m a k â m ı n d a dâimâ bu kabilenin oturacak o l m a s ı n ı n h a k l ı

sebebleri vardır: "Bir Kureyşli, sair adamlarm ikisi kuvvetindedîr"^®^
Bu meziyetin fizikî sahada kaldığı sanılmasın," Kureyşli bir adamın akh,
başkalarmdan iki adamm akhna denktir"^®''.

İşte bu sönmez değerler sebebiyledir ki, Kureyş başta bulunmak,
onlardan gerektiği şekilde istifâde etmeye bakmahdır: "Ey insanlar, Ku-
reyşin önüne geçeyim demeyin, helâk olursunuz. Onlarm gerisinde de
kalmayın, yolunuzu kaybedersiniz. Onlara öğretmeye kalkmaym, onlar-

278 Musned, IV, 203; Tirmizt, 34.Fiten, 49/r.2227. (Bk. 191. not)
279 Minha, r.2599; Musned, VII, 35; Nuaym, 55 A/r.1165; Buhârî, 6 1 . M e n â k ı b , 2/IV,

155; 93.Ahkânı, 2/VIII, 105; Müslim, 33.1nıâre, r.l820. "Yirmi" rivayeti için hk.Misânu'l-rti'
dâl, I, 29.

280 Ibn Adiyy'den (ö.365/975) el-Fetku'l-Kebîr, II, 299.
281 Ma'mer, XI, 55, r.19896; Zevâid, X, 28.KTŞ.Mu8ned, VI, 74.

282 Mualedrek, IV, 75.K.rş.II(/ye, IX, 65; Mîzânu'l-tUidâl, I, 663.
283 Musned, IV, 81, 83; Beyhaki I, 385, 6.Krş.Zet)âûi, I, 178; X, 26; Menâkıb I, 22, 50;

Asâr, IV, 203.

284 M e n â k ı b , I, 28.
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dan öğrenin, çünkü onlar sizden âlimdir. Kureyş şımanp azmayacak ol-
saydi) onlara, Allah katmda sâhib oldukları (makamı) haber verirdim"^^'.

Bu akıl ve bu ilim oldukça, tabiî ki Kureyş, sâdece siyâsette d e ğ i l ,

ilim dünyâsında da en büyük olmak d u r u m ı m d a ( h r : " K u r e y ş I i bir âli
min ilmi, yeryüzünü kuşatacaktır"^^^. tlimsevenler, hiç olmazsa ona hür-
meten, edeblerini t a k ı n m a h d ı r l a r : " K u r e y ş ' e sövmeyiniz, çünkü onun
âh'mi, yeryüzünü iUmle dolduracaktır"^^^.

Kureyşin idâre i m t i y â z ı lehinde hadisler ç ı k a r ı l m ı ş o l m a s ı , n a s ı l ,

bu sâhada onlara ortaklar ç ı k m ı ş o l m a s ı n a bir cevab ise, o n l a r ı n ilmi
ü s t ü n l ü ğ ü n ü hadislere müdâfaa ettirme e n d i ş e s i n i n d u y u l m a s ı da, kezâ,
İslâm ilim meclislerinde hâkimiyetin pek erkenden yabancı menşeli müs-
lüman âlimlere geçmiş olması ile ilgilidir^^^Mesele, ilim iktidarım ilimle
yenmekte aciz göstermiş olanlarm, Hz.Peygamberi kendilerine s ı ğ m a k

yapmaya k a l k ı ş m a l a r ı hâdisesidir.

Tâbii tabakasımn en meşhur âlimlerinden, Medîneli muhaddis tbn
Ş İ h â b Zuhrî (50?-124?/670-742), ki kendisi K u r e y ş I i d i r , Halîfe Abdul-
melik'in (Hilâfeti: 65-86/685-705) huzûruna g i r d i ğ i n d e , soru üzerine,
Mekke, Yemen, M ı s ı r , Sûriye, Cezire, Horasân ve BasraMa ilim otorite
lerinin hep MevâliMen olduğunu, sâdece Kûfe'dc Arab a s ı l l ı bir âlimin
b u l u n d u ğ u n u , isimler vererek s ö y l e d i ğ i zaman, Emevî Halîfesi: "Vallâhi
bu gidişle Mevâlî Arabları idâre edecek, minberlerde hutbeler o n l a r ı n

adma okunacak, Arablar da o n l a r ı a ş a ğ ı d a n dinleyecek'^ ş e k l i n d e , istik
bâli takdirden kendini alamamıştır. îmâm Zuhrî'nin verdiği cevab, tabî-
atiyle islâmî kültürünün ifâdesi olmuştur: "Ey Mü'minlerin Emîri, bu
keyfiyet A l l a h ı n ve dîninin emridir. Kim o dîne sâhib ç ı k a r s a , o baş olur,
kim onu kaybederse, d ü ş e r " ^ ® ' . Gerçekten de aşağıdaki muhâvere, Medi
ne âliminden daha üstününün b u l u n a m a y a c a ğ ı m bildiren rivâyete^'"
a c ı bir târihi cevab olmak üzere, i ş b u takdîri tasdik etmektedir:

285 Menâkib, I, 23; K r ş . ( / m m , I, 143.

286 Menâktb. I, 23. Bu hadisten kasdedilenin İmâm Şâfii olduğu hakkmda bk. o.e., 29-30.
Kr9.i)îbâc, 11, 159-160; Makââid, 281-2; Tevâli, 46-47.

287 Minha. r.2706; Menâkib, I. 26, 27.

288 ^k.Mukaddime, 543.

289 Ma'rife, 245-6; /bnuVSaldâ, 360-2.
290 Muaned, II, 299; Tirmitî, 42.tim, 18/V, 47; Takdime, 11-12; Mustedrek, I, 91; Târihu

Bağdâd, V. 306-7; VI, 377; XIII. 17; Medârik, I, 68-9; Demiri, II. 284.
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M e < U ı ı c fakihlerinden birisi, mâzisiyle teselli bulmak durumuna d ü ş -

m ü ş olacak ki: "ilim bizden çıktı'* diyerek gururlanmak istemiştir, tmâm
Ebû Hanîfenin muasırı Küfe kadısı îbn Ş u b r u m e ' n i n (72-144/691-761)
kahredici cevabını dinleyelim: "öyle oldu ama, bir daha da size dön-
medi"^=".

İ l i m d e olsun arkada kalmayı hazmedemeyen KurcyşUlik gurûrunun
tasfiyesi yolunda, bizzat K u r e y ş i n ileri gelen âlimleri de gayret göster
m i ş l e r d i r . Bu mesaînin g e ç t i ğ i seneler göz önüne almacak olursa, K u r e y ş -
linin Câhiliyye gurûrunun ne derece köklü o l d u ğ u kolayca a n l a ş ı l ı r .

Ebû'l-Âliye Rufey' ibnMihrân (ö.93?/712), Mevâlîden, Basralı bü
yük Tabiî âlimlerindendir. Câhiliyye devrine yetiştiği, Hz.Peygamberin
v e f â t ı n d a n iki senesonra islam olduğu zikredilir-'̂ . Şöyle anlatıyor: "İbn

Abbâs'a (ö.69?/688) giderdim. E t r a f ı n d a K u r e y ş l i l e r o l d u ğ u halde sedi
rinde iken benim elimden tutar y a n ı n a oturturdu. K u r e y ş l i l e r de göz kaş

işâretiyle beni bu hareketimle ayıblamaya kalkarlardı. İbn Abbâs on
ların bu davranışlariyle ne demek istediklerini a n l a d ı ve şöyle dedi:
ÎUm işte böyledir, şereflinin şerefini artırır ve memlûk'u da taht üzerine
oturtur"^'^.

«

Hz.Hüseyin'in oğlu Zeynu'I-Âbidîn Ali (38-94/65B-713), Kerbelâda
(sene: 61 /680) babası ile birlikte b u l u n m u ş fakat hasta o l d u ğ u için kat
ledilmekten k u r t u l m u ş t u r . Yezîd, geri kalan Hüseyin âilesiyle birlikte
onu Medîneye gönderdi. Siyâsetten uzak kalarak kendini ilme verdi.
Mervân ve oğlu Abdulmelik'in Ehl-i Beytten en sevdikleri kimse oldu.

Hişâm ibn Urve'nin (61-146 ?/680-763) a n l a t t ı ğ ı n a göre, Ali, Mek
ke'ye gidişinde, Hz.ömer'inmevlâsı Eşlem (ö.70?/690) ile meclis kurar
dı. Bu zâtı Hz.ömer, ilk Halîfe tarafından vazîfelendirildiği 11 /633 senesi
Haccında satın alraışdı. Tâbiûn t a b a k a s ı n ı n ileri gelenlerinden s a y ı l m a k

t a d ı r " " * . Böyle bir köle âlimden Ali gibi bir KureyşIinin ilim alış verişinde

bulunması, Câhiliyye kafah bir K u r e y ş I i n i n k a f a s ı n ı a t t ı r a b i l m e k t e d i r .

Ona: "Kureyşi bırakıp Benû Adiyy'in bir kölesiylemi meclis kuruyor
sun?" der. Ali'nin c e v a b ı ş u o l m u ş t u r : "tnsan, istifâde edeceği yere otu

. ' ♦ 2 9 S
rur

291 Beyân, I, 337.
292 Tehzîb, III, 284-6.
293 Fakîh, I, 31.
294 Tehzîb, I, 266.
295 İbn SoV. V, 216/160.
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KUREYŞE ÎTAATIN HUDÜDU

Siyâsî ve ilmî sâhada K u r e y ş i n p e ş i n d e n ve sözünden ayrılmamayı

temin eden peygamberi emirlerin bir kısmı, gördüğümüz üzere, mutlak
mânâda idi, her hâl ü kârda geçerli idi. Kureyşe bu mutlak otoriteyi t a n ı
y a n l a r ı n y a n ı s ı r a , biraz fikrî celâdet gösterebilenler çıkmakta, itâat key
fiyetini mühim bir kayda bağlamaktadırlar. Kureyş başta kalacaktır,

ama, dinî tatbik ettikleri müddetçe: "Bu (başkanhk) işi Kureyştedir.

Onlar dini yerine getirdiklerimüddetçe, şayet biri çıkar da onlara düşman
lığa kalkarsa Allah onu yüzü koyun yere çarpar''-^^.

Kureyş itâat bekliyorsa Allâha isyân etmemek durumundadır: "Ey
Kureyşliler, siz bu Emirliğin ehli kişilersiniz, yeter ki Allaha isyân etme
yin. Eğer Onaisyân ederseniz, sizi, kabuğu soyulmuş şu ağaç dalına çevi
recek kimseyi başınıza musallat eder '̂̂ ^^.

Bid'atler ç ı k a r m a m a k da bu cümledendir: "Bu ( b a ş k a n l ı k ) dâimâ
sizdedir ve onun valileri de sizsiniz, bir t a k ı m mârifetler ç ı k a r m a d ı ğ ı n ı z

müddetçe'"®.

KÖTÜ KUREYŞLt KARŞISINDA TAKINILACAK TAVIR

M ü s l ü m a n l a r ı n K u r e y ş e k a r ş ı vazifesi, ilâhî takdire boyun bü
küp oturmaktır. Onlar münâsebetsiz bir iş dahî yapsalar, sinirlen
meye, bağırmaya, hele hele sövmeye hiç cevazyoktur: " K u r e y ş ' e söv
meyiniz...""' emriyle önlenmek istenen durum, Kureyşin küçümsen-
mesidir. Bu durum b a ş t a k i n i n siyâsî otoritesini z a y ı f l a t a c a ğ ı içindir
ki, böylelerini ilâhî mukâbele ile yola getirmek lüzûmu duyulmuştur:

<<Kım Kureyş'i küçültmeye, ona hakaret etmeye kalkarsa, Allah da
ona aynı şeyi yapar"'""'. Bu netice karşısmda akıllı insan Kureyşe

kin dahî besleyebilir mi? Uhud,da ş e h i d olan SakîfU bir Sabâbi bu
densizliği yüzünden, değerini sıfıra indirmemişmidir? îşte onun hak-

296 Bufcâri, 93.AJıkâm, 2/VIII, 105; 61. Meuâkıb, 2/IV, 155; Minhu, r.2601; Muıned, IV,
94.

297 Musned, I, 458, r.4380; Ktf.Ma'mer, XI, 58, r.l9903; L'mm, 1,143,
298 Minha. r.2598,

299 277.notailâvetenbk.Hib'c, VI, 295; rX, 65; Isfahan, 11,361; Misânu'l'î'tidâî, IV,
256; Lisânu'l'Mitân, VI, 160; Tevdii, 46.

300 Musned,1,171,182,3; III, 173;Ma'ri/e, 198; Umm, 1,143; Menâkib, I, 61-, Musledrek,
IV, 74; Zevâid, X, 27.
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k ı n d a Peygambere söyletilen lânet: "AUahm rahmetine u l a ş m a s ı n ,

çünkü K u r e y ş e b u ğ z beslerdi

Yukarıda, KureyşIi idareciye gösterilecek itâatın bâzı kayıdlara

bağlandığını görmüştük. îşbu şartları yerine getirmedikleri zaman, on
lara nasıl davranılması gerektiği noktasında yolumuzu aydınlatacak ir-
şadlar vardır:

a) Evvelâ bize düşen vazife, beterin beteri vardır deyip sabretmek
tir, ehven-i şerri tercihtir: "Kureyşin şerlileri, diğer şerlilerden bayırb-

dır"^®^. Zaman olur, illallah dedirten KureyşIi idarecilerle karşılaşabiliriz.

Bu ahvalde yapılacak şey, fi'iî müdâhaleye başvurmaksızın, kötülüğe

şahsen bulaşmamaya çahşmak, onların işlerini tekrarlamamak, h o c a n ı n

d e d i ğ i n i tutup yolundan gitmemektir: ".. .Size, Kureyşin sözüne kulak
vermenizifakat fullerini yapmamanızı tavsiyeederim '̂, "Kureyşin sözünü
tutunuz, fiilini b ı r a k ı n ı z " ^ " \

K u r e y ş I i n i n y a p t ı k l a r ı m kabul edUebİiir bulmayan, fakat b a ş t a n

a t ı l m a l a r ı n a da henüz rıza göstermiyen çevrelerin bulabildikleri reçete
dir bu.

b) "Size dürüst davrandıkları müddetçe Kureyşe dürüst olunuz'*^*'̂
emrini tek taraflı bozanlara karşı temizlik harekâtına girişmektir; "...
Hak'dan ayrıldıkları takdirde, kıhçiarınızı kuşanm, evlerini başlarma

göçürün""\

o) Bunları yapmaya güç bulunamıyorsa, tarlanıza çekilmek kabr:
. .Eğer bir şey yapmak elinizden gelmiyorsa, hakir çiftçiler olun, ye

tiştirdiğinizi yeyin oturıın"^"^.

Misâl mâhiyetinde kaydettiğimiz bu rivayetler, ilk asır Emevî ikti-
dânmn içtimaî ve siyâsî bünyesini aksettiren aynalar hükmündedir.
Böyle bir idareye karşı gösterilmiş davranışların târih kitablanndaki
t a f s i l â t ı da, zikrettiğimiz rivayetler istikâmctindcdir.

301 Mamer, XI, 58, r.l9901: Lisânu'l-Mîzân, VI, 202; Zevâid,X, 27. Krş.îbnu'l-Cevsi II,
42.

302 C/mm, I, 143; et-felhul-Kebir, II. 176.

303 thn SoV, VI, 28/18; Musned, IV, 260.Krş./ViM»ym. 57 B/r.l204; 60 B/r.l2Sl; Asâr,
IV, 205; Ilel-Ebû Hâlim, II, 362; lafahûn, I, 140; Zevâid, VII. 277.

304 Muaned, V, 277.

305 îbn Adiyy'den uaklen Mizânu'l-l'ıidâl, II, 272; İsfahan, 1,124.
306 Isfahan, I, 124.
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KUREYŞÎN İSTİKBÂLİ

Kureyş'e, dünyânın yaşma eş saltanat bağışlayanlann y^nı sıra,

pek çok bitaraf m ü s l ü m a n ı hayal sukutuna u ğ r a t a c a k hâdiseler, ne ya
zık ki pek gecikmemiş, daha İslâm Peygamberinin vefatından yirmi beş
sene geçmeden, üçüncü İslâm halîfesini, abdestinde namazında adamlar
katletmişler, akabinde, b â z ı A ş e r e i M ü b c ş ş e r e ' n i n i ş t i r a k e t t i ğ i müslü-
man ordulan, birbirlerini öldürecekleri yollara d ü ş m ü ş l e r d i . Bu düş

man k a r d e ş l e r i n b a ş k a n l a r ı ise, Kureyşin en gözde zâtları idi.

Herkese akıl dağıttığı söylenen, her sözünden keramet umulan, her
mecliste baş köşeyi alan KureyşIinin, içine düştüğü bu fecî durum, on
ları mutlak b a ş k a n l a r olarak görmüş müslümanları dahi, ümidsizlik ve
nefret h a v a s ı n a b ü r ü m ü ş , ve bu çevrelerde, K u r e y ş i n a r t ı k yok olmakta
o l d u ğ u kanâati y e r l e ş m e y e b a ş l a m ı ş t ı r . Hadis şeldindeki şu ibareleri, bu
hâlet-i rııhiyenin akisleri olarak görebiliriz: ''Bu Emirlik, vaktiyle Hım-
yerilerde idi- Allah onu bunlardan aldı, Kureyş^e verdi. Neticede tekrar
onlara dönecektir"^'.

K u r e y ş i n mâruz kalacağı netice sâdece iktidar değişikliği değildir.

Bu gidiş, onlan, yok olacaklar ker\ ânının başkanbğına getirecek gibidir:
"Arab kabilelerinin en evvel ortadan kalkacak o l a n ı K m e y ş l i r . Ola

bilir ki, bir kadın yolda bir ayakkabıya rastlar da: bu her halde bir Kureyş
Iinin ayakkabısı olmah, der"^''".

Kureyş ayakkabısmın burada işi ne? diyecek olanlara, aşağıdaki ri-
vâyet azçok aydınlatıcı olacaktır: "öyledevirler gelecektir ki, insan, Ku
reyşIinin ayakkabısmı bulacak, onu abp öpecek ve ağlayacak, sonra da
şöyle diyecektir: Bir vakitler bu ayakkabı bir KureyşIinin idi"^*'̂ .

Muhtemelen bu rivayet, bütün belâlan Kureyşten bilen ve kurtulu
şu onun baştan gitmesine bağlayan kimselerin haklı olmadıklarını gös-
termiye matuftur. Gelenin gideni aratacağı bir devri önceden takdir eden
bir kimseye bunları söylemek bir vicdân borcudur. Birinci asrın zavallı.

307 MuBned, IV, Çl.Hadîain sonunu t e ş k i l eden; .. ve seyeûdu ileyhim" ibaresi, metin
de, harfleriayn ayn yazılmış haldedir. Ahmed ibn Hanbel'in oğlu, babusuun kitâbında böyleol-
dağunu vekendilerine ba şekilde rivayet ettiğini söylüyor. Anlaşıldığına göre, muhterem İmâm,

Hilâfetin K u r e y ş t e n ç ı k m a s m a kalben nzâ göstermemektedir.
308 Mutned, II, 336; D i m e ş k , I. 371.

309 Mizânul-rtidâl. IV, 223; Lisânu'l-Mizân, VI, 131. Buna benzet ve uydurma s a y ı l a n

bir rivayet için II, 694; Utud, III, 503; lsâ6e, III, 392.
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çilekeş müslümanı, Kureyşin ayakkabısına dahî kurtarıcı göziylc bakı

lacak devirler y a ş a m ı ş o l m a l ı d ı r .

K U R E Y Ş İ K İ M MAHVEDECEK?

İ b n A b b â s ' ı n Basra vâliliği sırasında (36-40/656-660), bir Bedevi
nin Hz.Peygamberden d u y d u ğ u n u s ö y l e d i ğ i haberde, bu sorunun cevabı

dâhilde gösterilmektedir: "^Kureyş hakkında korkum ancak kendilerîn-
dendir. .

Bu umûmî hükmü müşahhaslaşdıran rivayetlerde, Kureyşi felâkete
sürükleyenleri, Emevîlerin çocuk yaştaki Mervânî halîfeleri olarak görü
yoruz : ''Ümmetimin helaki, Kureyşe mensub bir takım sefih çorçocuğun

elleriyledir"'".

B â z ı ş â r i h l e r , bu meş'ûm KureyşIi yeni yetişmelerin "Emîr" olduk
ları halde Ümmeti yok edecekleri târihin başlangıcını, Yezid'in iktidara
geldiği 60/680 senesini gösterirler- '̂-.

Ümmetin felaketçileri olarak Meıvânîlerin gösterildiği bir rivâyette
Hz.Peygamber'iu: "İnsanları Kureyşten bu Hayy helâk edecektir'' dediği,
ne yapılmasını emrettiği sorulunca da: "Onlardan uzak durulması"

tavsiyesinde b u l u n d u ğ u mervîdir^'-'.

Daha açık konuşan rivâyetlerde Hz.Peygambere, mezkûr halîfelerin
isimleri de verdirtilmektedir. II. /VIII.asır sonlarının bir fiten kitabında.

310 Mıuned, III, 475: IV, 66; V. 379; Zevâid, V, 248.
311 Musned, II, 299, 304, 485.Bk.BuA(în*, 92.Fiten, 3/VIII, 88; öl.Menâkıb, 25/IV, 178;

Cûmiu Beyâni'l-Ilm, II, 18.

312 Askalâni, XIII, 6-8. Buhâridekj hadisinrâvîsi Amr iba Yahyâ,Mervânileri, hilâfete
geldikleri tarih olan 64/684 senesinde, dedesi ile birlikte ziyâret etmiş. Dedesi, işbu Mervânileri
"yeni yetişmeler" olarak görünce: "muhtemelen bunlar Onlardır" demiş.

313 Musned, II. 301; Buhâri, 61.Menâkıb, 25/IV, 177; Müslim, 52.Fiten, 18/r.2917. Üç
büyük muhaddis tarafından müştereken rivayet edilmiş olan bu hadis. Hadis tenkidi târihi bakı
mından pek şâyân-ı dikkat birmisal teşkil etmektedir. Şöyle kl, Musned'de bu hadisi rivâyctet
tikten sonra, İmâm .Ahmed'in oğlu Abdullah, şu mühim açıklamada bulunmaktadır: "Babam,
ölüm düşeğinde bana şöyle dedi: Bu hadîsi çiz, sil (ıdrib alâhâze'l-Hadis), çünkü Hz.Peygamber-
den mervî hadislere aykındır". Kasdettiği hadis ise: 'DİDlcyin, itâat edin ve sabredin' idi". Ah-
med ibn Hanbel'in bu metin tenkldiylc ilgili olarak şâfiî Subkl (727-771 /I327-1370): "Bu hadî
sin lafzı, meşhnr hadîslere aykm olduğu için, isııâdmdaki râvîlerin sikalığma rağmen, (tmâm Ah-
med) onun atılmasuu emretmiştir" diyor, Şâfiiyye, II, 33.

Bu keyfiyet, isnadı söz götürmez olan hor hadîsin, mutlaka sahih olması gerekmediğini,

otoritesi müsellem bir muhaddisin tatbikâtiyle gözler önüne sermektedir.
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meselâ Kureyşten çıkacak dört z ı n d ı ğ ı n ikisi Süfyânîlerden, d i ğ e r ikisi
de Mervânilerdendir''*.

K U R E Y Ş H A L İ F E L E R İ N A D E D İ

K u r e y ş i n ç ı k a r a c a ğ ı halifelerin s a y ı s ı mevzûunda kat^i rakamlar
veren rivayetler eksik değildir. Bunlara göre, âhir zamana kadar Hilâfet
K u r e y ş i n inhisârmda kalacak ve onlardan, H z . M û s â V ı n nakibleri s a y ı *

smca^'^, oniki Halife (Emir) gelecektir^'®.

Târihî v a k ı a l a r ı n k a r ş ı s ı n d a bu ifâdelerin m a n t ı k î i z â h ı n ı yapmak,
o n l a r ı sahih kabul eden şârihleri^'^ epey bocalatmış, birbirini tutmaz gö
rüşlere sürüklemiştir, öyle görünüyorki, Emevî sultasına tahammül ede
bilmenin son haddine v a r d ı ğ ı çevrelerde t e ş e k k ü l eden kanâat, müteaki
ben hadîsler ş e k l i n e b ü r ü n m ü ş t ü r . Fiilen halifelik y a p m ı ş kimseler, ilk
a s r ı n sonunda, mezkûr s a y ı j T b u l d u ğ u n a göre, bu rivayetlerin tedavül
z a m a n ı n ı , bu çerçeve içinde d ü ş ü n m e k uygun olur zannediyoruz.

Nitekim, bir Emevî devri şâirinin aşağıdaki mısraları söylemek zo
runda k a l ı ş ı , ilk asnn son çeyreğinde, Kureyşi, ifnâsı gerekli bir zümre
olarak görenlerin ehemmiyet k e s b e t t i ğ i n e delildir. UbeyduUah ibn Kays
er-Rukayyât (Ö.85/704 civarı) onlara ş u c e v a b ı veriyor:

"Ey, K u r e y ş i n yok olmasını isteyen k i ş i .

Onun y a ş a m a s ı ve yok o l u ş u A U a h ı n elindedir

K u r e y ş , ş â y e d ülkelerden vedâ ederse.

Onlardan sonra, hiçbir k a J ı i l e y e yerinde kalmak nasih olmaz"^'®.

tÎMMETÎN K U R E Y Ş E B A K I Ş I

İ l k İ s l â m halîfeleri ile birlikte, İslâm idareci kadrosunun başına geç
miş bulunan K u r e y ş kabilesi mevzûunda, gerek KureyşIi, gerekse teh*a

314 İVuoym, 99 A/r.315.

315 Ka'bu'l-Ahbâr, bu adedi Tevrat'ta b u l m a k t a d ı r , /Vuaym. İslam olan Yahudilerin ekse-
rtyâ Ştaya intisablanna sebep olarak tbn Teymiyye, onların Tevratta bu rakamı bulmuş olmala
rım ileri siirUyor, Aftnhdcu's-Sunne, IV, 207.Krş.£9ki Ahid, Tekvin, XVII, 20.

"16 Musned, I. 398, 406; V, 86-90, 92; Nuaym, 93 A/r.212- ; Müslim, SS.tmâre, l/r.
1821, 2.

317 Meselâ Müslim farihi K â d ı lyâz (476-544/1084-1149).
318 Muberred, 111, 937.
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t a r a f ı n d a n , ilk iki asır zarfında diyebileceğimiz bir devir boyunca veril
miş hükümlerin, k o n u l m u ş t e ş h i s ve cezaların, Hz.Peygambere n a s ı l ifâ
de ettirilmiş olduğunu, geçen bölümde imkânlarımız ölçüsünde misallen-
dirmiş bulunuyoruz. Bu görüşlerin Hz.Peygambere y a p t ı r t ı l m a s ı n d a k i

ana sâik, tekrarlayahm, hedefe varmayı kolaylaştırmak, çabuklaştırmak

tır. Zîrâ islâm Ümmetinde, peygamberinin arzusuna aykırı hareket ede
bilecek müslüman d ü ş ü n ü l e m e z .

Hz.Peygamberin ve ilk halîfelerin zamânmda, Ümmetin gözünde
KureyşUnin dînîbir imtiyazı yoktu, ilk halîfe seçiminde ona tanınan im
tiyaz, tamamen siyâsî idi. Câhiliyye devri Kureyş hâkimiyyetinin henüz
tamâmiyle s i l i n e m e m i ş o l d u ğ u bu geçiş devrinde, onun mukaddem siyâsî
nüfuzunu, dâhilî istikrar e n d i ş e s i y l e , dikkate almak mecbûriyeti h â s ı l

o l m u ş d u . îslâra zihniyyetinin herkeste yerleşmesiyle bu durumun orta
dan kalması gerekirken, Câhiliyye devri neseb asabiyyeti, tslâmî kıhkta
kuvvetini kabul ettirmeye başladı. Bu şübhesiz, müslümanların, İslama

liyâkat aczine düşmüş olmalarının bir başka ifâdesi idi.

Hz.Peygamberin v e f â t m ı duyup Medîneye gelen Yemenli Hemdân
heyeti, Hz.Ebû Bekir'in huzûruna girdiklerinde, ona şöyle hitab etmiş

lerdir: "Ey K u r e y ş toplumu, Sizin diğer Arablara k a r ş ı , Peygamberden
gelen bir ayrıcalığınız yoktur. Çünkü o, kimsenin çıkarı için (gönderil
miş) değildir. Muhâcirler, hicret etmiş olmakla, Ensâr da, onlara yardım

cı olmak suretiyle fazilet kazanmışlardır, biz bunun idrâki içindeyiz""'.

G ö r m ü ş o l d u ğ u m u z ş e k i l d e , K u r e y ş I i Muhâcirler de, Sakîfe gününde
söyledikleriyle aynı görüşü paylaşıyorlardı. Peygamber devri ruhunun
henüz hâkim o l d u ğ u günlerde b a ş k a türlü d ü ş ü n m e y e imkân yoktu. Ne-
varki bu durum devam edemedi. S ı f f î n harbinin akabindeki Hârici hare
keliyle Kurcyşlilik gururusuyüzüne çıkmaya başladı, tik halîfeler, hilâ
fet makâmına ehil oldukları için halife o l m u ş l a r k e n , bu defa, bu ehliyete
K u r e y ş I i l i k ş a r t ı da dâhil edilecekti.Çünkü, iktidârı ele geçirmiş bir kabi
lenin kendi s u l t a s ı n ı devam ettirebilmesi çâresi, peygamberi d e s t e ğ e ihti
yaç gösteriyordu. Bu suretle, peygamberlik hayâtmda, bir defa olsun ka
bilesiyle öğünmemiş olan Hz.Peygambere, Kureyş lehinde medhiyeler
söyletme devri açıldı. Neticede Kureyş, Peygamber sülâlesi olmak hase
biyle, en şerefli, en akıllı, en muktedir kabîle oluyordu. Müslümanın de
ğeri, ideal islâmda, takvâdan gelirken, şimdi ilk sıra, KureyşIi olmaya

319 Vcsîme ibii Mûsâ el-Veşşâ'mn (Ö.237 /851) Kilâbu'r-Ridde'f-inden naklen: Isâbe, V, 91.
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veriliyordu. İnsan, Kureyşe intisabı nisbetinde itibâr kazanıyordu:

**övüııecekseD KııreyşIe övün" lafzının hadis kitablarma geçebilmesP^®,
bu ç a l ı ş m a l a r ı n sonucudur.

î s l â m ı , bir kabile dini mertebesine indiren bir kısım câhil müslüman
k u r e y ş I i , o dînin fethettiği ülkeleri kendi tarlası sayacak derecede salta
nat s a r h o ş l u ğ u içinde idi. Hz.Osman'ın Küfe valisi Saîd ibnu'I-Âs, fet
hedilen arazînin mücâhidler alasında taksim edilmesi isteklerine karşı,

bu yerlerin Kııreyşin bahçesi olduğunu söylemekte beis görmüyordu^ '̂

İslâm devrinde Câhiliyye asabiyyeti yaşayan KureyşIi, kendi açı

sından hakh idi. Üzümü dağdan gelene niçin yedirtsindi? Peygamber
mâdem kendilerinden ç ı k m ı ş t ı , onun b ı r a k t ı ğ ı m a k a m ı n da kendilerinden
ç ı k m a m a s ı gerekirdi. Peygamberlik ilâhî bir tercih meselesi olduğuna gö
re, Kureyş de aynı tercihin içinde saydırdı. Medine valisi el-Velîd ibn
Utbe, Hz.Muâviye'nin vefatım haber verip halkı Yezîd'e bey'at etmeye
dâvet e t t i ğ i zaman, sene: 60/680, Emevilerin mûteber a d a m l a r ı n d a n

Revh ibn Zinbâ', balkm isteksizliğini görmüş ve onlara şöyle hitab et
miştir: "Ey İnsanlar, biz sizi Lahm, Cuzâm veya Kelb kabilelerine (itâa-
te) çağırıyor değiliz. Çağırdığımız Kureyş ve Âllâhın bu hilâfeti sâdece
kendisine b ı r a k t ı ğ ı Yezid'dir"-^^^

Peygamberi rivayetler d e s t e ğ i y l e K u r e y ş s a l t a n a t ı kurulduktan son
ra, ikinci perde açılacak, bu defa Kureyşin iç kavgası sergilenecekti. Hâ-
şimi-Emevî mücâdelesinin y a n ı s ı r a ortaya ç ı k a c a k Ârab-Mevâli d â v a s ı ,

kezâ, Hz.Peygamberden kaynaklanmada yine berdevamdı. O devirlerin
bir canh ş â h i d i n i dileyelim:

Kûfeli muhaddis cl-Minhâl ibn Amr^^^, Zeynu'l-Âbidîn Alî'nin (38-
94/658-712) y a n ı n a girip, hâlini h a t ı r ı n ı sormak ister. Derdli H â ş i m i

içini dökme fırsatı bulmuştur: "Biz, diyor, kavmimiz arasında, îsrâilli-
lerle Fir'avunun durumuna düştük. Onlar, Yahûdîlerin oğuUanm boğaz

larlar, kadınlarını sağ bırakırlardı^". Şeyhimiz ve seyyidimiz (Hz.Ali)ye
mimberlerde sövmek, d ü ş m a n ı m ı z a (Emevî halîfesine) y a k ı n l a ş m a vesi
lesi oldu. Kureyş Muhammed aleyhisselâm kendisinden diye. Arablara
k a r ş ı kendisinde üstünlük görür oldu. D i ğ e r Arablar da bunu kabullendi.

320 Bezzâr'm (5.292/90S) AfiMned'inden, LUânu'l-Mizân, II, 55.

321 tbn Sa-d, V, 32/21.
322 Beyân, I, 392.

323 Tektîb, X, r.555.

324 K r ş . 2 . B a k a r a , 49.
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Arablar da. Peygamber kendîlerindcndir diye, arab olmayan müslüman-
lara fazilet satar oldular... G a y r - ı Arablar da bu durumu kabul ettiler.
Arab ve Kureyşiıı bu fazilet iddiaları şâyed doğru ise, biz Ehl-i Beytin
K u r e y ş e fazilet satması gerekir, çünkü Muharamed aleyhisselâm bizden
dir. Bizden faydalandıkları halde bize hak tanımıyorlar...

İleri gelen bir Hâşimî KureyşIinin bu tesbiti, ilk asır Emevî salta
natının KureyşIilik ve Arabbk siyâsetini tasvir etmekle beraber, bu dav
r a n ı ş onlarla bitmiş değildir. Bilhassa dini çevrelerin büyük ümidler bes
lediği Abbasi saltanatı da, bu noktada seleflerinden geri kalmamış gö
zükmektedir. O n l a r ı n K u r e y ş I i l i k gururlanmn ş e r i a t âlimlerini dahî ken
dilerinden tiksindirtecek seviyede oluşu, Kureyş membaınm, Il.hicrî
a s ı r d a bile faayâtiyetini k o r u d u ğ u n a delildir.

Kûfeli muhaddis Mufaddal ibn Muhclhel {Ö.167 /783) anlatıyor:

Hadis îmâmı Sufyân-ı Scvtî (97-161 /715-778) ile hacca gitmişlerdir.

Mekkeye vardıklannda, orada İmâm Evzâî (88-157/707-774) ile karşı

laşır. Hac EmîrijEbû Cafer Mansıır'un Mekke valisi Abdussamed ibn Ali
dir (Valiliği: 146-149/763-766). Bu Hâşimî zat, aynı zamandahadis ile
de meşguldür^-®, tmâmları ziyâretegider.Sufyânonunla karşılaşmamak
için kilere kaçmışsa da, ısrar üzerine vâlinin yamna ç ı k m a k zorunda ka
lır. Abdussamed, ondan hac menâsikini yazmak istemektedir. Sufyân,
siyâsî vazifesini bırakmasının, bu arzûsundan daha faydalı olacağını söy
leyerek vâliyi başından savar. Müteakiben Evzâî, Sufyân'a şöyle diyor:
"Bunlar K u r e y ş t i r , bizden tek istekleri kendilerine tâzimde bulunma-
m ı z d ı r " . S u f y â n ' ı n c e v â b ı ş ö y l e o l m u ş t u r : "Ne yapabm, b u n l a r ı vurmak
kudretinde d e ğ i l i z , ancak bu şekilde ezâ edebiliyoruz"'".

325 İbn Sa'd, V. 219-220/162-163. Zeynu'l-Âbidîn buradu, Kureyş ve .Arablan, Hz.Pey
gamberi istismar etmekle suçlamaktadır. Acabâ miiteâkib asırlarda, aynı hareketi, bu defa iyi
yapıyonıiD diye, bâzı Ehl-i Sünnet âlimlerinin m e ş r û l a ş t ı r d t k l a n m görseydi, ne demezdi? Meselâ
"İmâmlar Güneşi" afatım verdiğimiz Serahsfmizi (400-483/1009-1090) dikkatle dinleyelim:
"Arablar ancak birbirinin dengidir. Arabiann fazileti, Hz.Peygamberin onlardan ve Kur*in-ı

Kerimin o n l a r ı n l i s â n ı n d a o l m a s ı n d a n d ı r . Hz.Peygamber ş ö y l e d e m i ş t i r : - A ı a b l a n sevmek İmân

dandır-. (Diğer kabileden) Arablar Kureyşe denk değildir. Mevâlİ de, Arablara denk değildir..

Mebsât, V, 24.

326 Zebebt (673-748/1274-1347), Abdussaroed'i hadiste hüccet saymıyor ve onun hakkın

da hadis münekkidlerinin bn dununu tesbit etmeyip s u s m a l a r ı n a sebeb olarak, "mudârâten li'd-

Devle *onun devlet adamlığına hürmel'i gösteriyor, AlizânuU-l'tidâl, II, 629, r.5074. İbn Hacer
ise (773-852 /1372-1449), bu noktada susmayanlann b u l u n d u ğ u n u misal olarak Ukaylî'yi (6.322-
934) Zehebİ'yi tashUıcn ileri sürüyor, LUânu^l-MUân, IV, 21, r.57.

327 TdriAıı Bağdâd, IX, 159; Hilye, VII, 39.
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Sufyân ve benzeri ilim adamlarının, kendi devirlerinde bile hâlâ
s a t ı l m a k t a olan KureyşIilik tafrasma mukabeleleri silahla olamayacağma
göre, kala kala, onları ilim tâlibliğine kabul etmemek kalıyordu. MeÛce-
ye yerleşmeye karar vermiş bir kimseye yaptığı bildirilen şu tavsiye,
Kureyşlinin onun üzerinde bıraktığı intibaı çok güzel dile getirmektedir:
"Sakın bir kureyşIi ile dost olma, sohbet etme""".

Abbasîler de islâmî neseb anlayışını kendi çıkarlarına yorumladık»

tan sonra, müttaki çevrelerin Kureyşliye itimâdı tamâmen tasfiyeye gi
debilirdi. Bu tehlikeyi atlatmakta klasik usul herzaman hazırdı. KureyşIi

sevilmeyecek, övülmeyecek işler yapsa bile sevilmeli, Övülmelidir, çün
kü Hz.Peygamber gibi bir zât çıkarmıştır. Abbâsî devrinin mevâliden
meşhûr şâiri Ebû Nuvâs (146-198 ?/763-814) bu noktayı şöyle ifâde et
mektedir: "Kureyşi sev, Ahmed'inin (yâni Hz.Peygamberin) sevgisi se-
bebiyle""^

Fazîletini, Câhiliyye devrinde maddi neseb bağmdan alan KureyşIi,

İslâmî devirde çıkar yolu, menfeatini, Hz.Peygamberi kendisine hasret
mekte görmüş, ümidini âhiret şefâatine bırakmış olanlara dahî merha
met göstermemiştir. Taberânî'de (Ö.360/971) mevcud olduğu bildirilen
bir hadîste, kim daha efdalmiş öğreniyoruz: "Kıyâmet günü ilk şefaat

edecek olduklarım, Ehl-iBeytimdir, sonra Kureyş'ten banaen yakın olan
lar, sonra Ensâr, sonra bana iman etmiş ve uymuş Yemenliler, sonra Öte
ki Arablar, sonra gayr-ı Arablar. Kime en önce şefâat etmişsem, o efdal'-
dir"33o gy havayı yaşayan dindar bir mevâlînin KureyşIi efendiye rah
met okuyacağı düşünülebilirmiydi? KureyşIi de bunu düşünmüş olacak
tır ki, âhiret köprüsünü bile ayrı yaptırmayı ihmal etmemiştir. Şâir müs-
lümanlarla aym tarlaya gömülmeyi haysiyet kinci gören KureyşIilik gu-
rûrunun husûsî mezarlıklar yaptırmasını bu bakımdan tabiî karşıhyo-

ruz:

Medîneden Bağdâd'a gelmiş ve orada 164/780 tarihinde vefat et
m i ş mevâlî muhaddis Abdulazîz ibn A b d u l l a h ' ı , Halîfe Mehdî'nin bizzat
n a m a z ı n ı k ü d ı n p K u r e y ş Kabristamna defnettirmesi"', herhalde Ku
reyşIi Abbâsînin mevâlî ilim adamlanna en büyük lutuflanolsa gerektir!

328 Kûtu'l-Kulûb, II, 247.

329 Hayevân, IV. 455.

330 el'Fethu'l-Kebir, I, 469.

331 îbn Sa'd, VII, 323/u, 68; Bu kabıûtam Mansûr, 149/766 senesinde Bağdadi kurarken
düşünmüştür, Buldan, V, 163.

rSÎri'iS*
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B a ğ d a d i m K u r e y ş m e z a r l ı ğ ı 637/1239 senesinde de Kureyş cömerd-
liğini sergilemekte b e r d e v a m d ı r ^ ^ ^ . Haleb'de'^^, Kurtubâ'da^'* a y n ı husû
sî Kureyş mezarlıklarına rastlanıyor olması, Kureyş azametinin fitrili-
ğine delil olsa gerektir.

A s ı r l a r ı kucaklayan, i n i ş ç ı k ı ş l ı bir K u r e y ş s a l t a n a t ı n ı n sâdece siyâ
sî sahada k a l a c a ğ ı tabiî ki düşünülemezdi. Nitekim, günün siyâsi ş a r t

lan î c â b ı b a ş a g e ç m i ş bir sülâlenin elde ettiği rüchâniyet, çok geçmeden
siyâsî çerçeveyi a ş a r a k , cemiyet h a y â t ı n ı n ç e ş i d l i sâhalanna y a y ı l d ı , Ku-
reyşli olmak, müttakî müslümanlar a r a s ı n d a dahî, bir tercih sebebi de
ğerini kazandı. İşin dikkate şnyân tarafı, bu gidişe, bâzı islâm âlimlerinin
de kendilerini kaptırmış bulunmalarıdır. Meselâ, Hanbelî fıkhının İmâ

mı, büyük muhaddis Ahmed ibn Hanbel (6.241 /855), mücerred K u r e y ş -

l i l i ğ i , bir fazîletmiş gibi görebilmektedir. İmâm Şâfiî'nin oğlu Osraân'ı

(ö.240?/855) kendisine sevdiren üç hasletten birincisi, onun KureyşIi

olması imiş^^^ Her nekadar, h a y a t l a n n ı Hz.Peygamberin hadislerini ö ğ
renip neşretmeye vakfetmiş kimselerde, İslâm Peygamberine âidiyyeti
bulunan h e r ş e y e k a r ş ı içten bir bağlılığın uyanması tabiî k a r ş ı l a n a b i l i r s e

de, böyle sübjektif h i s s i y a t ı n hukuta yeri olmamak l â z ı m gelirdi^'®. Hz.
Peygamberin k a b î l e s ı d i r diye, meselâ, K u r e y ş I i hamma p e ş i n bir pâye
verip, onu, şâir müslüman erkeklere lâyık görmeyen bir gayr-ı islâm!
zihniyet, ş â y e d bir âlimin tasvibini görebiliyorsa, buna ilim demek, pek
mümkin olmasa gerektir. Hakîkaten, K u r e y ş I i n i n evlilik hukukundaki
mümtaz yeri, k ı r a l d a n ziyâde k ı r a l c ı müslümanlarm ortaya a t t ı k l a r ı bir
fantezi d e ğ i l , belli başlı fıkıh eserlerinde, ciddî ciddî üzerinde d u r u l m u ş bir
meseledir. Siyâsî hâkimiyetin, iktidâr sâhiblerine b a ş k a hangi imtiyaz
lar k a z a n d ı r ı y o r veya kaybettiriyor o l d u ğ u n u n bir misâli olmak üzere,
KureyşIi nikâhını aydınlatmaya çalışarak incelememizi bitirmek istiyoruz.

N İ K A H T A K U R E Y Ş L İ L İ K

Hangi içtimâi seviyeden olursa olsun, müslümanlarm e v l i l i ğ i n e yar
d ı m c ı olmak Kur'an emirlerindendir"'.

332 Vefeyât, V, 396.
333 Vefeyât, VI, 79.
334 Vefeyât, IV, 369.
335 Şâfiiyye, II, 71; Menâkıb, I, 77; Tecâli, 45.
336 Bk.39. not.Kânunlar k a r ş ı s ı n d a her m ü s l ü m a n ı n e ş i t o l d u ğ u hakkmJa bk.ej-Siyâjetu'-

f ' Ş e r ' ı y y e , 29—30, 70; Mecmûu'l-Fetâvâ, XXXV, 87.Bk. not.39.
337 24.Nur, 32. Hz.Peygamber, cariyeyi iyi yetiştirip âzâd etmeyi ve onunla evlenmeyi,

sevabb bir fül olarak tavsiye e t m i ş l e r d i r , Bukâri, 3.1lm, 31 /I, 33.
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Kur^ân-1 Kerimin, evlenilecek k i ş i d e a r a d ı ğ ı temel ş a r t , ^^îmân"
keyfiyetidir. Bir müslüman erkek, bir putperest k a d ı n ı , onun için bu ha
nım nekadar câzib olsa da, alamaz. Mü'min bir câriye, putçu hür k a d ı n
dan h a y ı r b d ı r . K a d ı n cihetinden de durum a y n ı d ı r . Bir müzmin köle,
putçu hür erkekten h a y ı r b d ı r " ® .

K ı s a c a s ı K u r ' â n - ı Kerim, evlilikte neseb unsûruna katbyyen bir
d e ğ e r v e r m e m i ş , "tayyib - iyi" kimse olmayı, ki, imân buna dâhildir,
esas almıştır^", tyi kimse olmanın da, kabile mührüne ihtiyâcı olmaya
cağı âşikardır.

Zevce seçiminde cemiyetin dikkate a l d ı ğ ı d e ğ e r l e r olarak Hz.Pey-
gamber, meselâ, mal, haseb (âile şöhreti), güzellik ve dindarlığı saymak
ta ve bunlardan sonuncusunun tercih edilmesini ş a h s e n tavsiye etmek-
tedirleri^.

Evlilik b i n â s ı n m s ı h h a t l i yürümesi b a k ı m ı n d a n , e ş l e r i n zâti ve içti
mâi vasıflarının birbirine uygun olması, muhakkak ki lâzımdır. İslâm

ıstılâhmda Kefâet denen bu ş a r t ı n , tevarüse mutlak i h t i y â c ı o l m a m a s ı

dolayisiyle, neseb fikrine mutlak bağlılığmdan söz edilemez. İslâm, in
sanın değerini şahsında gördüğü içindir ki. Peygamber devri evliliklerin
de, Câhiliyye zihniyetinin^'" y ı k ı l ı ş m a ş e h â d e t etmek üzere, vaktiyle pek
asil mevkideki müslümanlann, köle ve câriyeleriyle evlendiklerini göre
biliyoruz. Birkaç misal verebm:

Risâlet devri nikahlannda neseb

Mücerred neseb telakkisinin, Islâmla birlikte kefâet değerini yitir
miş bulunduğuna dâir ilk örnekleri bizzat Hz.Peygamber v e r m i ş bulun
m a k t a d ı r : H a l a s ı Umeyme'nin k ı z ı olan Zeyneb bint C a h ş ' ı , â z â d l ı kö
lesi Zeyd ile evlendirmiştiri*^.

Bedrie iştirak etmiş KureyşIi müslümanlardan Ebû Huzeyfe, En-
sârdan olan kansı Subeyte'nin âzâdb kölesi Sâlim'P"^, birâderinin k ı z ı

K u r e y ş b Hind bintu'l-Velîd ile evlendirmiştir"*.

338 2.Bakara, 221.
339 24.Nûf. 26.

340 Buhârî, 67.Nikâh. 16/Vl, 123; M ı u l i m , IT.Rtdâ, 15, r.l466.
341 Bu mevzûda bk.MS. I, 81, 129-133, 192.
342 Beyhakî, VII, 136-7. İbn Kayyun el-Gevziyye (0.751 /13S0), Zeyaeb^in KureyşIi oldu

ğunu tasrih ediyor. Zâdal-Mead, II, 226.
343 İlk. roüslümanlardandı. Istahr'Iı olduğu söylenir.
344 Buhâri, 6 7 . N i k â l ı , 16/VI, 122; AbdurreaÛk, VI, 155, r.l0332; Beyhak{,\U, 137. Krş.

İhyâ, IV, 298; Şâ/iıyye, VI, 376.
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İlk müslümanlardan Kinde^H Mikdâd ibnuU-Esved, deri gelen Sa
habedendi. K a n s ı Dubâ'a ise, Hz.Peygamberin a m c a s ı ZubeyrUn kızı

dır^*'. Buhârî ş â r i h i Hanefî Aynî (762-855 /1361-1451), bu rivâyet d o İ a -

y ı s i y l e ş ö y l e diyor: "Kefâet nesebde muteber olsa idi, MikdatPın Dubâ'a
ile evlenmesi câiz olmazdı. Çünkü bu k a d ı n nesebçe ondan yüksekti"^*^.
İmâm Şa'bî'nin (17-104/638-722) bildirdiğine göre, Hz.Peygamberin,
Mikdâd ve ZeydM akrabası hanımlarla evlendirmesindeki ana sebeb şu

dur: "£n güzel müslümanhk kimde ise, Allah katında en şereflinin o ol
duğunu göstermek"^^'.

F â t ı m a biat Kays, KureyşIi ilk Muhacir hanımlardandır. İkinci ko
cası Usâme ibn Zeyd idi^*".

Medîneye hicret edenlerden h a y ı r s e v e r K u r e y ş I i h a n ı m Durre, Hz.
Peygamberin m e ş ' û m a m c a s ı Ebû Leheb'in k ı z ı idi. Evlendiği zatlar ara-
smda K u r e y ş I i olmayan Zeyd ibn Hârise ile Dıhye ibn Halîfe v a r d ı r " ' .

B a b a s ı yüzünden mârûz k a l d ı ğ ı târizler sebebiyle Hz.Peygamberin ş ö y

le dediği mervidir: " Y a ş a y a n a , ölü yüzünden ezâ edilmez^"^'.

Bu misaller, K u r e y ş I i olmayan erkeklerin pekâlâ K u r e y ş I i h a n ı m l a r

alabileceklerini göstermekte yeterli delUlerdir.

Câhiliyye Kureyş kefâei a n l a y ı ş ı n ı tasfiyeye yönelik bu güzel ör
neklerin ı ş ı ğ ı n d a müstakbel islâm âileleri kurulması beklenirken, öyle
olmadı, tslâm devletinin mâruz kaldığı siyâsî sukuta müvâzî olarak, ters
gidiş başladı. Başkanlığı kendine hasreden K u r e y ş I i , d â m â d ı n ı da kendi
sinden seçecekti.

A S A B Î Y Y E T İ N D Î R Î L Î Ş İ

Husûsiyle Emevîlerin iktidara g e l i ş i n d e n sonra, siyâsî istikbâli s a ğ
lama b a ğ l a m a k gâyesiyle, K u r e y ş I i l e r , kendi içlerinde mütecânis bir bün
ye teşkiline gitmiş ve saflarını başka kabilelere kapatmayı zarûrî g ö r m ü ş
o l m a l ı l a r d ı r . Bu davranışın hilâfet m a k a m ı seviyesindeki tezahürlerini,
S.Emevî halîfesi Abdulmelik ile (hilâfeti: 65-86/685-705) ilgili rivâyet-
lerde müşâhede edebiliyoruz.

345 BuAârî,g.y.Aynca bk.L'sud, r.7068;/sİh16, r.4017; İ3â6...e, r. 11425.
346 Ayni (Umde), IX, 376.

347 Abdurre:xâk, VI, 153, r.10326; Beyhakî, VII, 137.

348 İbnSa'd, VIII, 274-5/201; /jOab,T.4062; l/tuı/, r.7185: /•d6c, r.U604.
349 laâbe, r.llI48.
350 Istiâb, r.3334.
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Hz.Hüseyin'in oğlu Zeynu'l-Âbidîn Ali"' (38-94 /658-712), babasının
şehâdetinden sonra, dul annesini, babasının kölesi Zubeyd ile evlendir
miş, kendisi de, âzâd ettiği bir câriye ile evlenmişdi. Onun bu davranışı,

Şâmdaki hilâfet sarayını tedirgin etti. Alinin bir câriye ile, köle ile, yeni
akrabâlıklar kurması KureyşIiliğe bir hakâretti. Abdulmelik onu ayıb-

layan bir mektub yazdı. Zeynu'I-Abidîn, her nekadar siyâsete girmemek
suretiyle Emevîlerin zâhiri sevgisini kazanmışsa da, sâhib olduğu ilmî
mevki, Emevî KureyşIiliğine karşı çıkmaya mâni değildi. Halîfeye şu

cevabı yolladı: "-Sizin için AUahm Resulü en güzel Örnektir-"^, A İ l â h ı n
Resûlü, (Câriye) Safiyye bint Huyeyy'i âzâd etti ve onunla evlendi. (Kö
le) Zeyd ibn Hârise'yi de âzâd etti ve onu, halasının kızı Zeyneb bint
Cahş ile evlendirdi'"^\

Emevî sarayının KureyşIilik gurûru, en mûteber a d a m l a r ı n ı n evli
liğine dahî müdâhele edecek seviyede idi. Haccâc^m Mekke ve Medine
valiliği sırasında, Ca'fer ibn Ebû Tâlib'in o ğ l u A b d u l l a h ' ı n d â m â d ı Ka
sım vefat e t m i ş d i . Haccâc, onun dul e ş i Ummu Kulsûm ile evlendi. Ab
dulmelik, bu kudretli, fakat, K u r e y ş I i d e ğ i l de Sakîfli doğmuş vâlisini
yeni e ş i n d e n b o ş a t m ı ş t ı r ^ ^ * .

Bu tutumun akisleri sâdece iktidar çevresine has değildi. Kureyşli-

deki Mevâlî soğukluğu ilim adamlarına kadar bulaşabiliyordu. Medine'
nin K u r e y ş I i âlimi Saîd ibnu'l-Museyyib'i (15-94 ?/636-713) bUe, anası
câriye bir K u r e y ş I i y i küçümser gördükten sonra'", Hanefî Serahsî'nin
(400-483 /1009-1090): "Huccetunâ -delilimiz" d e d i ğ i a ş a ğ ı d a k i hadîsin,
Risâlet devri tatbîkâtınmmı, yoksa dirilen Câhiİiyye zihniyetininmi
mahsûlü olduğunu tâyin etmek zor olmasa gerektir:

"Kureyş'in hepsi birbirinin dengidir. . . (Bımlarm dışmdaki) Arak
lar da birbirinin dengidir...""^.

İ m â m Ebû Hanîfe'den nakledilen görüş daha sarihtir: ".. . K u r e y ş U

351 İmâm Zahri (ö.124/742), Ali bakkmda: "Bu zâttaa daha faziletli birKureyçli görme
dim'* diyor, Vefeyât^ III, 267.

352 33.Ahzâb, 21.

353 îbn Sa'd, V, 214/159; Maârif, 215; Vtfeyât, III, 269.
354 ;Vc4e6u Küreye, 82-83; tba Teymiyye (0.728/1328), bumüdâhaleye sebeb olarak. Hac-

câc'ın, KureyşIi hanıma denk görülmemiş olmasım göstermektedir, Fetâvâ, IV, 227.
355 Muberrid, 461-2.

356 M e b s ü ı , V, 23.
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olmayan hiçbir Arab, onlann dengi değildir, Mevâlîden hiçbiri de Arab*-
ın dengi değildir. .

Medine sünnetini daha iyi kavramak durumunda olan îmâm Mâlik
(95-179/714-795), takva ölçüsüne dayanarak bu noktada ş ö y l e diyor:
"Müslümanlar birbirinin dengidir. (Kureyşten olmayan) Arab veya Me-
vâlînin K u r e y ş l i k a d ı n l a evlenmesi caizdir"^'®.

Mâlikîler gibi düşünenlerin muhitinde. Peygamber devri tatbikatı»

nın devam e t m i ş o l d u ğ u kabul edilebilirse de, Hilâfet s a r a y ı n ı n bundan
istisna t u t u l d u ğ u bilinmektedir. Halifeye y a k ı n l a ş m a k isteyen nice kud
retli emirler ona ancak k ı z l a n n ı v e r e b i l m i ş l e r k e n , dört a s ı r boyunca, hiç
bir gayr-ı Kureşînin alamadığı halîfe kızını hilâfet saraymdan sökebil
mek, bir Türke nasib olmuştur. 454 /1062 senesinde hayatta olanlar, Ab-
bâsî saltanatını yıkılmaktan kurtaran Selçuklu sultânı Tuğrul Beye,
Halife Kâim b i e m r i l l a h ' ı n k ı z ı n ı gelin gönderdiğine şâhid oluyorlardı®®'.

Arablara ve husûsiyle K u r e y ş I U e r e , ş â i r müslümanlara k a r ş ı nikâh
ta imtiyâz tanıyan hadislerin Hz.Peygambere âid olamayacakları mu
hakkak olmakla beraber, b u n l a r ı n tedâvülünde, Mevâlînin Peygamber
sülâlesine karşı gösterdiği sevgi ve tevâzuun da dahli bulunduğunu göz
den uzak tutmamak gerekir. Hürmet görmeye, sâhib çıkılmaya lâyık fi
kir ve hareketin takdir ve kıvâmmda düşülecek hatâlar, nekadar iyi
n ı y y e t sâhibi olunursa olunsun, tedâvisi güç neticeler doğurmaktan hâli
değildir. Nitekim, her devirde görülebilecek bâzı müslümanlann Pey
gamber sevgisinde gösterdikleri ayarsızhk, Ümmete faydadan çok zarar
lı olmuştur. -Sevilmesi gereken şahıs. Peygambere nesebi bağı olan de
ğil de, ona liyâkat gösteren müslümandır- fikrine herkes sâdık kalabilse
idi, meselâ hilâfet raakâmma çok daha münâsib nice müslüman, K u r e y ş -
lilik taassubuna fedâ edilmemiş olur, İslâm ümmetinin bünyesinde kaç
tufeyliye istismar i m k â n ı a ç ı l m a z d ı .

Mâlûm olduğu üzere, bilhassa g a y r - ı Arab müslümanlar, Hz.Pey-
gamberin neslinden olanlara k a r ş ı , târih b o y ı m c a hürmette kusur etme-

357 Aynî, IX, 378;Askalâni, IX, 104; Beyhakİ, VII, 134-5. tba Hibbân (Ö.354/965). bu
hadisleri mevzûattau saymaktadır, Mecrûhtn, II, 124; Mizânu*l-î*tidâİ, III, 241, r.6302. İbn

Hacer (5.852/1449), kcfâetteneseb aranacağına dâir hiçbirsahih hadis yoktur, diyor, Askalânt,
IX, 104.

358 Ayni, IX, 377; Askalâni, IX, 104; tbnu'l-Arabî-Ahkâm, III, 1466, 1528; IV, 1714;
Kastallâni, VIII, 1 8 . K r ş . M e h d s t n , XV, 5469.

359 îbnuH-Esir-Kâmil, X, 20-
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m i ş i e r , onlara sevgi göstermeyi, Peygamber sevgisinin bir îcâbı saymışlar,

onlara Şerif, Seyyid gibi husûsî payeler vermişlerdir. Fakat Peygamber
sülâlesinden olmak, her zaman adam olmajT gerektirmediği içindir ki,
bu ismen ş e r i f l e r i n a r a s ı n d a n zaman zaman, haddini bilmez heriflerin de
ç ı k t ı ğ ı o l m u ş t u r . Fahruddin Râzî (Ö.606/1209), 49.Hucurât, 13 âyetinin
tefsirinde, böyle nümûnelik bir K u r e y ş I i Ş e r i f t e n ibretâmiz bir vak'a
nakletmektedir^®":

Horasanda, Hz.Alinin en yakın nesebinden gelen fâstk bir ş e r i f var
m ı ş , bir de, halkın hürmet e t t i ğ i , ilm u amel sahibi siyahi bir mevlâ. Bu
âlim mevlâ bir gün evinden ç ı k m ı ş , mescide doğru giderken, halk da hür-
raeten a r d ı n d a n yürümeye b a ş l a m ı ş . Bizim Şerif de, sarhoş halde önüne
ç ı k ı n c a , halk yaka paça onu kenâra a t m ı ş . Bir yolunu bulup ellerinden
kurtularak siyâhî Şeyhin yakasına yapışıyor ve ona şöyle hitab ediyor;
"Ey zindan değneği, kâfir oğlu kâfir, ben Resûlullah'm oğlu olduğum

halde kepâze edileyim, sen tebcil edilesin, ben zemmedileyim, sen ikrâm
göresin, ben hakârete u ğ r a y a y ı m , sen yardıma nâil olasın, bu ne iştir?".

Halk z a v a l l ı Ş e r i f i temiz bir dayaktan geçirecektir, fakat Ş e y h mâni
olur, güzelce nasihat ettikten sonra, çekilip gitmesini temin eder.

Bu tip Peygamber i s t i s m a r c ı l a r ı n ı n s a y ı l a r ı az olmasa gerektir.

G ö r ü l d ü ğ ü üzere, Câhiliyye devri kabîlecilik zihniyeti, bu sûretle
Islâmda sâdece gömlek değiştirmiş oluyordu. Kur'ân ve Sünnette, mu
ayyen kavim veya sülâlelere has hiçbir hüküm yokken, m ü s l ü m a n ı n lü
zumsuz tevâzû, ferâgat ve müsâmahası, islâmî devirde, g a y r - ı islâmi bir
d ü ş ü n c e y e imkân s a ğ h y o r d u . Bu keyfiyet, evvelâ b a ş k a n l ı k m a k â m ı n ı n

Peygamber kabilesine hasredilmesine müteveccihdi. M ü t e â k ı b e n i ş , bu
kabilenin de dâhil olduğu bir kavmi takdis etmeye kadar v a r d ı .

K u r e y ş e hâkimiyyet s a ğ l a m a k yolunda girişilmiş faâliyetlerin dini
edebiyattaki akislerini az çok gösterebildiğimiz kanâatindeyiz. Bu ka-
sıdlı rivâyetlerin mukabele görmeyeceği tabiatiyle d ü ş ü n ü l e m e z d i . Ge
çen bahislerde zaman zaman işâret ettiğimiz bu yoldaki karşılıklar, siyâ
sî iktidârm fiilen gayr-ı Arab müslümanlara g e ç t i ğ i Abbasî devrinde^®^
kitablık çapa u l a ş m ı ş b u l u n m a k t a d ı r .

Emevîler zamanında başhca boy hedefi Kureyş idi. öyleki, bunların

bâzı adâlet dışı davranışları, bizzat kendileri tarafından da tenkide uğ-

360 Mefâtîk, Vn. 606.
361 Gâfaiz (ö.255/870), MervâuîlerİD devletim Arab ve Bedevi, Abbâsİleriukiiıi de. Acemi

ve Horusânf olarak v a s ı f l a n d ı r m a k t a d ı r . Beyân, III, 366.
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ruyordu. Aslında Kureyşin hatâdan münezzeh olmadığını söylemeye lü
zum da yoktu. Fakat K u r e y ş ı iktidar k o l t u ğ u n d a e b e d î l e ş t i r m e k için
girişilmiş faaliyetlerdeki densizlikler, kendi a d a m l a r ı n ı bile infiâle sev-
kedecek derecede idi. Bu zâtlar arasında en bâriz isim, Hz.Ali^nin 20 yaş

büyük ağabeyi Akil (ö.61?/6B0) olmuş görünmektedir.

Ebû Tâlib'in bu oğlu. Bedir gazvesinde esir düşmüş, fakir olduğu

için, fidyesini, amcası Abbâs ödemişdi. Hudeybiyyeden önce müslüman
olup Medîneye hicret etti. Kureyşin nesebini ve geçmişini en iyi bilen
lerdendi. Mescid-i Nebevide kendisine mahsus kilimine oturur, bu sâha-
halarda cemâate bilgi verir, Kureyşin Mesâlib'ini, yâni ayıb ve düşük

lüklerini geniş geniş anlatırdı. Bu sebebdendir ki, pek çok düşman ka
zandı, hakkında yalanlar uyduruldu. Adâvetİn bir diğer kaynağı, kar
deşi Ali'yi bırakıp, borçları yüzünden Muâviye'nin yanına, Şâma gitmiş

olmasıdır. Sıffîn'de, kezâ, Muâ\iye tarafmda o l d u ğ u mervîdir^®^.

Abbâsîler devrindeki mücâdele, daha ziyâde Arablar ile Mevâlî ara
sında olduğu için, Arab sultasına karşı zaman zaman dozu değişen hare
ketler, büyük bir edebî cereyan tevUd etmiştir: Şuûbiyye. Bu tâbirin
k ı s a c a delâlet ettiği mânâ. Acemleri, yâni Arab olmayanları Arablara
üstün görmektir^'^^ Arabları küçültmeye mâtuf her hareketi buna dâhil
edebiliriz.

Ş u û b i y y e târihi, bugün için henüz yeterince aydınlatılabilmiş de
ğildir^®*. Bu eksikliğin başhca sebebi, Şuûbüerin bizzat y a z d ı k l a r ı eser
lerin zamanımıza ulaşamamış olmasıdır. Meselâ, yahûdî asıllı olduğu söy
lenen meşhur lisan âlimi Ebû Ubeyde Ma'mer ibnu'I-Musennâ (110-209 /
728-824), için: "Arablara b u ğ z besliyordu, onların düşüklükleriyle ilgili
kitab y a z d ı " ^ " deniyor, fakat bu eser hâlen mevcud d e ğ i l d i r . Ve meselâ
Ailân'ın aynı sahadaki eseri zamammıza ulaşabilmiş olsaydı, muhteme
len onda, K u r e y ş i d d i a l a r ı n a cevablar bulabilirdik. Bu neseb âlimi îran
a s ı i h d ı r . Bermekîler zamanında, Beytu'I-Hıkme'de müstensihlik yap
mıştır. Mesâlib sâhasmda yazdığı Kitâbu'l-Meydân\ Îbnu'l-Kelbi'nin

362 tstiâb, r.l834; Vaud, t.3726; îsâbe, r.5632.
363 tbs M a n z 6 ı * u a (630-711 /1233-1311)tzâ]uiçin,1, 500; Krç.Afûânu'i-/*-

tidâl, I. 85; MS, I, 147-; Tehzib, I, 18.

364 tgnaz GOLDZIHER'in (1850-1921), 1889*da basılan Muhammedanuche Studteni-ifnl»
eserinin ilk cildi, b i l d i ğ i m i z kadariyle, Ş u û b i y y e n i n en geniş tedklkini ihtiva etmektedir.

365 Maârif, 543. Eş*ari (ö.324/935), Ebû Ubeyde'yi. Hâricilerin Sufriyye kolundan say
maktadır. Makâlât, I, 198.
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(Ö.204 /819) eserinin tertibi üzere, Hâşimîlerden başlıyarak. Yemenilere
kadar bütün Arab kabilelerinin d ü ş ü k l ü k l e r i n i ihtivâ ediyordu'®*.

İslâm kültür târihi b a k ı m ı n d a n fevkalâde zengin mâlûmâta sâhib
olacakları muhakkak olan bu çeşid eserlerde, aynı zamanda, K u r e y ş l i l e r e
ve umûmiyetle Arablara iftirâ teşkil eden kısımların da mevcûd olabile
ceğini gözden uzak tutmuyoruz.

366 Udebİ, XII, 191-196; LUânu'l-Mûân, IV. 187.
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Sağânf: Risâletunfi Mevdûâti'l-Hadis, Sağâni (5.650/1252), Mısır, 1306/1888.
Sikât: Kitâbu'fSikât. İbn Hıbbân (5.3S4/965), I-II, Haydarâbâd. 1973-5, -Baskı devam et

mektedir-.

Sireiu ümer: Ibnu'l-Cevzî (5.597/1201), Mısır.

Şâfiiyye: Tabdcâtu's-Ş^iiyyeti'l-Kubrâ, SnbkS (5.771 /1369), I-X, Mısır, 1964-1976.
ŞehrestânI: «/-Mılelu neViViAol, Şehrestânî (6.548/1153), I-III, M ı s ı r , 1948.
Şerhu's-Siyer: Şerhu KUâbVt-SiyeriH-Kebîr-Serahst, I-V, Mısır, 1971-2.

Taberî-Tarih: Târîhu'r-Rusul veH-Mulûk, Taber! (5.310/923), Leiden baskısı.

Tabsıra: Tabsiratu'l-EdiUe, Ebu'l-Muîn Nesefî (5.508/1115), Canıllah nüshası, r.ll28.
Takdime: TakdimetuU-Ma'ri/e, îbn Ebî Hâtim, Haydarâbâd, 1371/1952.
Târihu Bağdâd: Halîb BağdâdI (5.463/1071). I-XIV, Mısır, 1349/1930.
Tehzib: Tehzîbu't-Tehsîb, İbn Hacet, I-XII, Haydarâbâd, 1325-7 /1907-9.
TemUd: et-Temhid, Bâkılânî (5.403/1013), Kâhire, 1366/1947.
Terâtİb: el-Terâtîbu'l-tdâriyye, Kettânİ (5. ), I-II.
TevâlI: TevâU't-Te'aU, İbn Hacer, Mısır, 1301 /1884.

Tirmizİ: el-Câmiu''s-Sahih, Tirmizi (5.279/892), I~V, Mısır, 1937-1965.

Triumvirat: Le "Tnum^rat"Abou Bakr, Omar et Abou Obaida, H.Lammens, Melangea de ta
Fac.Orietuale, Leipzig, 1910.
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Udebâ: Af«Vemu'i«t/deW (Irşâdu'UErlb), Yâkût Hamevl (5.626/1229), I-XX, M ı u r , 1357/
1938.

Umm: el-Umm, Şâfiî (5.204/819). I-VII, M ı s ı r . 1968.

Usud: Usudu'l-GâU, İbnu'l-Esir (5.630/1233). I-VII. M ı s ı r . 1970-3.

Usâlu'd'Din: Abdulkâhir Bağdadî (5.429/1038), Istaabul, 1346/1928.
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Vefa: el'VtfS bi Ahvâli'l'Mıulafâ, İbnu'l-Cevzî (5.597/1201), I-Il, M ı s ı r , 1966.

Vefeyât: Vefeyâtu'l-Ayûn, tbn HalUkân (5.681/1282), l-VIII, Beyrut, 1972.

Vesâik: Mtemûatu'l-Vesâiki's-Siyâtiyye, Dr.Muhammed Hanridullah, Beyrût, 1969.

Zâdu'l'Meâd: tbn K a y y ı m Gevziyye (5.7S1/1350), l-II, M ı s ı r , 1324/1906.
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