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“KAVVAMUN” IFADESI CERCEVESINDE
KOCANIN KARISINI TE’DIBI

Emannullah POLAT ¢

(074

Ailede esler arasindaki miinasebeti diizenleyen dini, ahldki orfi ve hukuki kurallar
vardir. Kur’dn-1 Kerim bu kurallar: aciklanus ve gecimsizlige sebep olanlara karst cesitli
tedbirler ve miieyyideler ortaya koymustur. Bu makalede, karisinin niisuzundan korkan
kocanin, sahip oldugu “kavvam” vasfi sebebiyle kendisine verilen; “nasihat etme, yatagi-
nt aytrma ve dovme” seklindeki te’dib hakkinin Kur’dn-1 Kerim’deki sekli incelenecektir.
Bu davramislar: sergileyen kadinin, oncelikle kocast tarafindan te’dibi degerlendirilerek
dindeki cercevesi belirlenecek ve kadina yonelik siddetin dinden kaynaklanmadigi, aksine
Islam’in kadina onemli haklar kazandirdigi gozler oniine serilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kavvamiin, Kdnitdt, Niisiiz ve Darb.

Husband’s Nurturing his Wife within the Frame of the Expression “Kavvamiin”
Abstract

There are religious, moral, traditional and judicial rules to regulate the relationship
between husband and wife in family. Qur’an has already explained these rules and
imposed various precautions and sanctions on those that cause problems in marriage.
The right to nurture has been given to husband who fears his wife’s dominance and
disobedience in marriage because he has been appointed as “kavvam (guardian)” for his
wife and this right involves admonishing, sleeping apart, and beating. In this article the
form of the right to nurture in Qur’an will be examined. First woman’s, who acts in such
a disobedient way, being nurtured by her husband will be considered and its framework
within religion will be identified. It will be revealed that violence against women does
not stem from Islam; on the contrary Islam has granted significant privileges and rights
to women.

Keywords: Guardian, Submission, Disobedience and Beat

*) Bu makale, “Kur’dn-1 Kerim’e Gore Kadina Siddet Uygulanmasi Meselesi” adiyla, 1011 Aralik
2010 tarithinde Soma’da, DEU Ilahiyat Fakiiltesi, Soma Belediyesi ve Soma Miiftiiliigii tarafindan
diizenlenen “Kur’an’da Aile Sempozyumu”na sunulan tebligin gelistirilmis seklidir.

*¥) Yrd. Dog. Dr., Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (e-posta: emanullah1968@hotmail.com)
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Giris

Insanlarin aile kurmalari; saglikli ve topluma faydali cocuklar yetistirmele-
ri', birbirlerine destek olarak yasayip siikin bulmalari® ve bu uygun ortam i¢in lazim
olan muhabbet ve sefkati meydana getirmeleri i¢in,® Allah Tedld tarafindan kendileri-
ne sehvet duygusu verilmistir. Bu duyguyu tatmin etmek ise her canlida gortilen fitrf
bir hadisedir.* Hayat icin gerekli olan her duygunun tatmin edilmesinin gerekliligi
gibi; bu duygunun da mesru yolla tatmin edilmesi gerekir. Ciinkii zinanin engellen-
mesi, saglikli ailelerin kurulmasi, dolayisiyla halklarin meydana gelmesi, Kur’an-1
Kerim'in de; 438 a8 i) ale gt Gl a5 241 il (b ailias ‘,4‘\ 83 alial) 411 340 3l
AKT ) G L 1 g3y b gl (Al Ak e p Al G AR G GRS “Orug muttugunuz
glinlerin gecelerinde, eslerinize yaklasmak size heldl kilindi. Esleriniz sizin elbiseleriniz,
siz de eslerinizin elbiselerisiniz. Allah nefsinize giivenemeyeceginizi bildigi icin yiiziinii-
ze bakip, size bu liitufta bulundu. Artik bundan boyle onlara yaklasip Allah’in sizin icin

takdir buyurdugu neslin arayust i¢inde olun™ ayetiyle varligina temas ettigi bu sehvet
duygusunun mesru yolla tatmini sayesindedir.

Gerek neslindevam etmesiigin eslerin yaratilmasi, gerekse bu esler arasinda cinsialaka-
nin ve diyalogun devaminin saglanmasi gayesiyle kendilerine sevgi ve sefkat duygulannm

verilmis olmast, AllahTeél a’nin delillerindendir: &3 M‘ i 3&3 dh S 4.,1.,\ YY)
UJJ&H ?Jﬂ uLN s.“.\ u& U‘ MAJJ N}a “aS.\.u YY) Lg.\ll \JM “O’nun (varligimin

ve kudretinin) delillerinden biri de: Kendilerine isinmamniz icin, size i¢inizden egler yarat-
masi, birbirinize karsi sevgi ve sefkat var etmesidir Elbette bunda, diisiinen kimseler icin
ibretler vardir.”® Ayette gecen “meveddet” ( 3334 ) kavramu, “esler arasindaki karsiliklt
sevgi, tutku”,” hatta “cinsel miinasebet arzusu™® olarak yorumlanirken; “rahmet” ( daa )
de, “esler arasindaki bu arzunun sonucunda meydana gelen ¢ocuklar™ §ek11nde yorum—
lanmugtir. Ciinkii “mevedder”, yani tutku derecesindeki sevgi biiytiklere, “rahmet”

“bu sevginin meyvesi olan ¢ocuklara gosterilir.”'°

1) Bkz. Bakara, 2/187 ve Nahl, 16/72 (Makale boyunca Suat Yildirim’in “Kur’dn-1 Hakim ve Agikla-
malt Meali” isimli eserinden faydalanilmistir.)

2) A’raf, 7/189; Nahl, 16/80 ve Rum, 30/21.
3) Rum, 30/21.

4) Bkz. Emanullah Polat, Kur’dn-1 Kerim’e Gore Rithi Hastaliklar, (Basilmamis Doktora Tezi), Sakar-
ya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, 2010, s. 155.

5) Bakara, 2/187.
6) Rum, 30/21.
7) Ahterf, Karahisarf Mustafa b. Semseddin, Ahteri-i Kebir, Istanbul, 1310 (h), “v-d-d” madd.

8) Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-Kadir Beyne Fenneyi’r-Rivdyeti ve’d-Dirdyeti
min llmi’t-Tefsir, y.y., ty., V, 464.; Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l-Uyun,
Beyrut, 1992, 111, 315.

9) Sevkani, Fethii’l-Kadir, V, 464 ve Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, 111, 315.
10) Bkz. Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, 111, 315.
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Stik@inetle bir arada yagayabilmeleri i¢in kalplerine meveddet ve rahmet duygulari
yerlestirilen bu fertler, neslin devami i¢in bir aile olusturabilmekte, bu duygular saye-
sinde bir arada yasayabilmekte ve bir arada bulunmaktan kaynaklanan sikintilara gégiis
gerebilmektedirler.

Iste en kiiciik insan grubundan meydana gelen ailelerden daha biiyiik bir sosyal yapi
ve daha yakin akrabalardan olusan kabile (13;:,\5);1‘ kabilelerden de, daha uzak akraba-
lardan olusan sa’b ( G#di );' yani halk meydana gelecektir ki, bunun yegéne sebebi ve
hikmeti de te’ariif ( <ija3) yani “tanigip sahip ¢tkmak™" igindir."

Insan, fitrati geregi @HL' (A% “yaratiligtan itibaren sosyal bir varlikur.” Yani
toplum denilen sosyal bir ortamda yasamak zorundadir. Zira insan, tek basma kal-
dig1 durumda huzursuz olur ve strese girer. Onun bu stresten kurtulup siikin bul-
mas1 icin, Allah Tedld, ilk insan olarak yarattigi Hz. Adem (a.s.)’a bir es yaratmistir:

Gl &l 235 e Jrd g baaly udli e p&818 o3 gh “O’dur ki sizi bir tek candan
yaratti ve bundan da, gonlii kendisine isinsin diye egini insa etti.”'®

Ayette gecen £33 “zevc” (es) kavrami, Arapgada hem kadin hem de erkek icin kul-
lanilmaktadir.'® Yani, kendisine 1sinsin diye yaratilan Hz. Havva (r.a.) eg oldugu gibi, ilk
yaratilan insan Hz. Adem (a.s.)’da estir.

Bu esler, neslin devamu icin bir aile meydana getirmek ve bir arada hayatlari-
n1 stirdirmek durumundadirlar. Bu birliktelig¢in mesru olmasi i¢cin de esler arala-
rinda “psikolojik ve kiiltiirel bir olay”!” olan nikdh akdini yani evliligi gercekles-
tirmeleri gerekir. Iste bu evlilikte, bir arada yasamasi gereken, en az iki insan var
demektir. Bu iki insan i¢in de, ¢ok ciizi de olsa, bir yonetimden bahsetme mecbu-
riyeti vardir. Zira es olmak, insana “kiiciik bir yoneticilik”™'® vasfini yiikler. Nite-

kim Efendimiz (sas) de; 08 Jsiway g paY) aie ) (8 Jsia a1 a&K
Gaid i b A1) sioally Al (8 Jsiua 3hy Aldl B p1) JaDN5 4
Gis) (e 4dgiuay “Her biriniz idarecisiniz ve idare ettiginden sorumludur. Devlet

baskani bir idarecidir ve idare ettiklerinden sorumludur. Erkek ailesinin idarecisidir ve
idare ettiklerinden sorumludur. Kadin da kocasinin evinin idarecisidir ve o da idare ettik-
lerinden sorumludur”'® buyurmustur.

11) Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, V, 336.

12) Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, V, 336.

13) Suat Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve A¢iklamali Meali, Feza Yayincilik, Istanbul, 2005, s. 516.
14) Hucurat, 49/13.

15) A’raf, 7/189.

16) Zebidi, Ebii’l-Feyz Miirtedd Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak, Tdcii’l-Ariis min Cevadhiri’l-
Kamus, Darti’l-Hidaye, ty., “z-v-¢” madd.

17) Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi, Nesil Yayinlari, XXX. Baski, Istanbul, 2006, s. 195.
18) Tarhan, Kadin Psikolojisi, s. 195.
19) Buhari, Cuma, 893 ve Nikdh, 5200.
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Bir 6miir boyu stiren beraberlikte karsilikli kusur ve aksakliklarin olmasi tabiidir. Bu
durumda egler birbirlerine kars1 hosgériilii olmalidirlar. Biitiin ¢abalara ragmen huzur
bulunamaz ve kusur da, “niisiiz” yani, “goziinii digsar1 dikme” seklinde ve kadinda ise, bu
durumda, Nisa, 34. ayeti cercevesinde, kocanin te’dib hakki giindeme gelir: Bu te’dib de
sirastyla ogiit, kiisme ve —ylize vurmadan ve iz birakmayacak sekilde— sembolik olarak
dovme seklindedir.?’

IL Ailenin Reisligi ve Idaresi

Medent bir toplumun saadetini saglamak icin, 4dil bir hukuk sistemine ve bu hukuku
icrd edecek bir otoriteye ihtiyac vardir. Bu otorite ister ailede ister devlette olsun, her hal-
i kdrda, sorumluluk altindadir.

Bu sebeple ailede birbirlerine karsi sorumlu olan eslerden her biri, yaradilis1 ve ko-
numu itibariyle sorumlu bir idareci ve otoritedir. Kocanin idareciligi ve sorumlulugu hu-
susunda Allah Teala da, gLudl) uk’ Gl g dh)l\ “Kocalar egleri iizerinde yonetici
ve koruyucudurlar”' buyurmaktadir. Kadinin idareciligi ise, hadis-i serifte gectigi gibi;
o) &o Agiuay Wais am 2 4sl) 3i3all3 “kocasinim evinin idareciligi” ola-
rak bir koruyuculuk ve sorumluluktur.

Erkek ve kadinin, fizyolojik ve psikolojik olarak, birbirlerinden farkli olarak yara-
tildiklar1 agikardir. Bu farkliliklar g6z ontinde bulunduruldugunda, genel olarak erkek
cinsinin kadin cinsine gore, idarecilige daha miisait oldugu goriilmektedir. Ancak, “Erkek
bazi yonlerden iistiin olmakla beraber kadina bobiirlenmeye, ona baski yapmaya hakki
yoktur. Cilinkti kadinla erkek, bir viicudun organlar gibi birbirinin tamamlayicisidirlar.
Nitekim Yiice Allah’1in, “Allah erkekleri kadinlara tistiin kildi” demeyip, “baz1 insanlari,
diger bazilarindan tstiin kildi” demesinden bu noktaya isaret vardir.”’*

Rahat ve huzurlu bir hayat i¢in, beyin ve kalb yani akil ve goniil birlikteliginin sart
olmasi gibi; rahat ve huzurlu bir aile i¢in de erkek ve kadinin isbirligi sarttir. Bu sebeple
eslerin karsilikli olarak mesru ve dogru olan her seyi paylagmalari ve bunu gerceklestir-
mek i¢in birbirlerine yardimei1 olmalari, her birinin bu yardimdan geri kalmayip elinden
geleni yapmas: gerekmektedir. Aksi takdirde hata islenmis olur. Bu hata da bagka bir
hataya yani siddete sebep olabilir.

Isin bir diger yonii de “siddet” kavramu ile terbiye ve disiplinin kaginilmaz bir parcasi
olan “ceza” kavramini birbirinden ayirmak lazimdir. Siddet; “katilik, kaba kuvvet, zorba-
lik, cinnet ve miisamahasizlik”? iken ceza; “borcu 6demek ve bir seyi, dengi olan bagka

20) Efendimiz (s.a.s.); ayette ifade edilen “dévme” hadisesini; C)-\A o Uhia «jg birakmayan bir dov-
me” seklinde sinirlandirmig (Bkz. Miislim, Hac, 1218) ve eslerin basit sebeplerle doviilmesini hog
gormemistir. (Bkz. Buhari, Nikah, 5204).

21) Nisa, 4/34.
22) Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1988, TI, 275.
23) Ahteri, Ahteri-i Kebir, ‘s-d-d’” madd.



“KAVVAMUN” [FADESI CERCEVESINDE KOCANIN KARISINI TE’DIBI — 359

bir geyle 6demek”* demektir. Atalarimiz, cezanin siddet ile ayni sey olmadigini, “Seriatin
kestigi parmak acimaz” diyerek en giizel bir sekilde ifade etmislerdir.

Ancak durumun bdyle olmasi i¢in reis ve idareciler ceza ve miikéafat sistemini etkin
kilmak durumundadirlar. Aksi takdirde zuliim edenin zulmii yaninda kar kalacag gibi;
mazlumun ugradigr zuliim de kargiliksiz kalmis olur. Bu sebeple toplumda her zalimin
yaptiginin cezasinin karsiligini bulmasi lazimdir.

Bu cezayt verenler, her zaman kendilerini mazlumun yerine koyup empa-
ti yapmalidirlar. Empati yapilmadan verilen ceza, toplumda huzur ve glivenin
olusmasini  saglayamaz. M\wwﬂ)ﬂ\ “ceza, islenen suca denk olmali-
dir” fehvasinca verilen ceza, mazlumun ruhunun siikGina ermesine vesile olma-
Iidir. Nitekim Isldm’da islenen her su¢ ig¢in, ahiretteki cezasimmin yaninda, diinya-
da da bir cezast mevcuttur. Mesel4; 3_\_&; 3_.1_.1_‘4_“ a3 XK 33;\,3 (:5‘3'“3 i.-.‘-‘b-“

“zina eden kadin ve erkegin her birine yiiz degnek vurun”® ve (il

o % .

Balgt a1 55 Wy Bala G A AR Pl A 16 A & cliaddll Gsaln

G Jﬁuw‘ é.’s «ﬂ.\k 333 1%\ “Iffetli kadinlara zina isnad edip de buna dair dort sahid geti-
remeyen herkese seksen degnek vurun ve bundan boyle, onlarin sahitliklerini artik ebe-
diyyen kabul etmeyin. Ciinkii bunlar gercekten fdasiklarin ta kendileridir”* ayetlerinde-
ki cezalar 3aa “celde/degnek” seklinde ifade edilmistir. Efendimiz (s.a.s.) de; ai5 ¥
pall AT B Lgaalay 6,3 Sal) aly 4330 A8 “sizden birisi esini (“niigtiz” sucunun digin-
da, havadan sudan sebeplerle) hizmet¢isini dover gibi doviip giiniin sonunda da onunla

bir araya gelmesin”?*’

ifadesiyle 3als “celde” kavramini dovmek olarak kullanmugtir. Bu
sebeple JJ—U‘U “onlart doviin”*® ayetindeki Giy& “darb” kavramini baska manalara

¢cekmek zorlamadan bagka bir sey degildir. Eger ceza amelin cinsinden olmazsa, bu
durum hem sug¢luya hem de magdura ayr1 ayr1 zuliim olur.

24) Ahteri, Ahteri-i Kebir, ‘c-z-e’ madd.
25) Nur, 24/2.

26) Nur, 24/4.

27) Bkz. Buharf, Nikéh, 5204.

28) Nisa, 4/34.

29) “Bu kavramin bagka manalar1 da vardir” demek zorlamadan bagka bir sey degildir. Ciinkii ayetin
niizul sebebi ve hakkinda varid olan hadis-i serifleri goz oniinde bulundurmak lazimdir. Ayetteki
“darb” (=*=) sarih bir ifadedir. Farkli viicuhlara hamletmek de ayri bir zorlamadir. Nitekim mes-
hur liigatgilerden Tbn Manzir ve ez-Zebidi, ‘darb bilinmektedir’ Ifadesini kullanmaktadirlar.
(Bkz. Ibn Manzir, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim b. Ali, Lisanii’l-Arab, Daru
Sadr, Beyrut, III. Baski, 1414 (h), “d-r-b” madd. ve ez-Zebidi, Tacti’l-Ars, “d-r-b” madd.) <=

|5 e &) ciimlesini bir miiptedi de duysa, bir 4lim de duysa ayni seyi anlar. Hi¢ kimse kalkip da
@ _pa fiilinin 1sirmak manast da vardir. O halde, “Zeyd Amr’1 isirmistir” diyemez. Ciinkii ciimlede
bir kapalilik s6z konusu olmadig1 gibi, kelimeyi bagka manalara gétiirmeyi gerektirecek bir karinede
yoktur.
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Kadin ile erkegin es olarak aile kurmalari; basta birbirlerini fuhgiyattan korumak,*
saglikli ve topluma faydali ¢ocuklar yetistirmek?®' ve birbirlerine destek olarak yaga-
yip siikdin bulmak® gibi sebeplere dayanmaktadir. Bu sebepleri gerceklesebilmeleri
icin de bu eslerin birbirlerinin tizerinde kargilikli haklar1 mevcuttur.*® Kari-koca ara-
sindaki bu haklarin ¢ercevesini de en giizel bicimde su ayet-i kerime diizenlemektedir:

A u-c-..\k' Jals uu’}ull.a ue-,tb ‘;33\ i by “Erkeklerin hammlart iizerinde bulu-

nan haklari gibi, hammlarin da kocalar tizerinde mesru cercevede haklart vardir. Su

kadar ki erkeklerin onlarin iizerindeki haklar: bir derece daha fazladwr.”**

Bu dyette ifade edilen 3.; 2 “derece” lafzinda; “erkeklerin kadinlara karg1 iyi geginme,
hoggoriilii ve comert olma” konusunda tesvik vardir. Zira tistiin olan, kendi aleyhine olan1
benimser.* Bu iistiinliigiin sebepleri ise; a4l 34 (a ) g Loy i u‘b g W) Jiab Ly
“Allah’in bazi insanlara bazilarindan daha fazla nimet vermesi ve (kocalarinin mehir
verme, evin masraflarini yiiklenmeleri gibi) malf yikiimliiliikkleri”* ayetinde agiklanmig
ve sahip olduklar tsttinltikler; (kuvvetli, ihtiyatli, duygusalliktan uzak ve akilli olmak
gibi)* biri vehbi; (gii¢lii oldugu i¢in mal miilk kazanabilmek gibi) digeri de kesbi olmak
tizere iki tane oldugu bildirilmigtir.*

Razi de bu sebepleri soyle aciklamaktadir: “Erkekler bircok yonden kadinlardan daha
tisttindiirler. Bunlardan bir kismi hakiki sifatlar, diger bir kismi1 da ser’1 hiikiimlerdir. Ha-
kiki sifatlar, erkekte yaratiligta gelen ilim ve kudret vasfina dayanir. Ser’f hiikiimler ise
Allah Teala’nim 934 (e ) g8 Ly ifadesiyle belirttigi husustur. Yani, erkekler, kadin-
lara mehir verip onlarin nafakalarini temin ettikleri i¢in daha tisttindiirler.*

Iste bu sebeplerden dolayi ailedeki reislik kocaya verilmis ve kadinlarm da bu re-
islik kargisindaki durumu, calismamiza temel teskil eden ayette soyle ifade edilmistir:

A kb Ly bl o GsasE Jaol

30) Bakara, 2/187 ve Miislim, Nikah, 1400.
31) Nahl, 16/72.

32) A’raf, 7/189; Nahl, 16/80 ve Rum, 30/21.
33) Buharf, Nikah, 5199.

34) Bakara, 2/228.

35) Kurtiibi, Ebu Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebibekir, el-Cdmi’ li Ahkdmii’l-Kur’dn,
(tah. Ahmed el-Berdiini ve Ibrahim Etfiyyis), Darii’l-Kiittibi’l-Misriyye, Kahire, II. Bask1, 1964, 111,
125.

36) Nisa, 4/34.

37) Zemahser?, Ebii’l-Kasim Mahmud Ibn Omer Ibn Ahmed, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil,
Darti’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, II. Baski, 1407 (h), I, 506.

38) Beydavi, Nasiriiddin Ebu Said Abdullah b. Omer b Muhammed, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te’vil,
(tah. Muhammed Abdurrahman el-Marasli), Daru Thyai Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, I. Baski, 1418 (h), 11,
72.

39) Rézi, Fahriiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin, Mefatihii’l-Gayb, Darii
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, I11. Baski, 1420 (h), X, 70 — 71.
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) A ey ol GHA GAIE GIAIANS agh) 53] (a1 6B Lagy i B paits

Sb aliaki (b Gb s aly paliadl) b (b giahly Ghshind Hh 3 G 8A3 g

(T L,.t-k" G D) &) S u@ek— \y-ﬁ “Kocalar esleri iizerinde yonetici ve koruyucu-
durlar. Bunun sebebi, Allah’in bazi insanlara bazilarindan daha fazla nimet vermesi ve
(kocalarmin mehir verme, evin masraflaruu yiiklenmeleri gibi) mali yiikiimliiliikleridir.
O halde iyi kadinlar: itaatli olan ve Allah kendi haklarini nasil korudu ise, kocalarinin
yoklugunda, onlarin hukuklarini koruyan kadinlardir. (Gozlerini disart dikerek) dik bas-
hligindan yildiginiz kadinlara gelince: Onlara evvela ogiit verin, vazgecmezlerse yatakta
yalmiz birakin ve bunlarla da yola gelmezlerse onlari (hafifce ve iz birakmadan) doviin.
Sayet size itaat ederlerse, onlara yiiklenmek icin bir sebep aramaym. Unutmayin ki iistii-
niizde ¢ok yiice ve biiyiik olan Allah vardir.”*°

Ifade edilen reisligi iyi anlayabilmek icin ayetin niizul sebebini ve ayette gecen bazi
kavramlar1 iyi anlamak lazimdir. Bu sebeple bu soruyu cevaplandirmadan dnce ayette
gecen kavramlari tahlil etmek lazimdir.

A. Ayetin Niizul Sebebi

Ayetin, bir adamin karisina tokat atmasi sebebiyle kadinin kocasini Efendimiz (s.a.s.)’e
sikdyet ederek kisas istemesi ve Efendimiz (s.a.s.)’in de kisasa hiikmetmesi tizerine nazil
oldugu hususunda miifessirler arasinda ittifak vardir.*!

Mukatil b. Siileyman naklettigi rivayette; ayetin niizuliine sebep olanlarin, ayni za-
manda kabilesinin bagkani da olan, Sa’d b. Rebi’ ve karis1 Habibe binti Zeyd b. Ebi Zii-
heyr olduklarini bildirmektedir.*?

Taberi ise, Efendimiz (s.a.s.)’in kocanin kisasina hiikmetmesi iizerine,
A5 ) u“""’f: & &45 i ubﬁl.a Jaai N3 “Kur’dn’in vahyi sana biitiiniiyle ulastirima-
dan once onun hakkinda (goriis bildirmekte) acele etme”* ayetinin nazil oldugunu bil-
dirmigtir.**

40) Nisa, 4/34.

41) Mukatil b. Siileyman b. Besir, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, (tah. Abdullah Mahmud $Sahate), Daru
1hyéi’t-T1‘irés, Beyrut, I. Baski, 1423 (h), I, 370; Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-
Beyan fi Te'vili’l-Kur’dn, (tah. Ahmed Muhammed Sakir), Miiessesetii’r-Risale, I. Baski, 2000, VIII,
291; Cessas, Ebu Bekir Ahmed, Ahkdmii’l-Kur’dn, Beyrut, 1993, 11, 268; ibnii’l-Arab? Ebu Bekir
Muhammed b. Abdillah, Ahkdmii’l-Kur’dn, Beyrut, 2004, 1, 435 ve Vahidi, en-Nisabtri Ebii’l-Hasen
Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali, Esbdbii’n-Niiziil, (tah. Usdim b. Abdilmuhsin el-Humeydan),
Darii’l-islah, Demmam, II. Baski, 1992, s. 151 — 152.

42) Zeyla’i, Cemaliiddin Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf b. Muhammed, Tahricii’l-Ehddisi ve’l-
Asari’l-Vaki’ati fi Tefsiri’l-Kegsdfi li’z-Zemahgeri, (tah. Abdullah b. Abdirrahman es-Sa’d), Dérii ibn
Huzeyme, Riyad, 1. Baski, 1414 (h), I, 312.

43) T4 Ha, 20/114.
44) Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VIII, 292.
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B. Ayetteki Kavramlar

Ayette bildirilen hiikiim hakkindaki goriis ayriliklari, genellikle ayette gecen bazi
kavramlara yiiklenen farkli manalar etrafinda sekillenmektedir. Bu sebeple biz bu baglk
altinda er-Rical ( JB&JM, Kavvamun( Gsal 3 ), Saliht ( clalla ), Kanitat ( &lidtd ),
Hafizat ( &Uadla ) ve Niisiz ( y—u) kavramlarini analiz edecegiz:

1. er-Rical ( JaJl)

Ailedeki reislik, er-Rical ( J@a ) lafziyla isimlendirilen erkeklere verildigi ayette
bildirilmistir. Acaba “erkekler” olarak Tiirk¢e’ye cevirdigimiz er-Rical ( Jall) lafzi
biitiin erkek cinsini mi isaret etmektedir? Bu soruyu aragtirdigimizda her erkegin er-Rical
(Jaul) olarak isimlendirilmedigini anladik. Zira bu kavram, “ailesi i¢in ¢arpisabilen,
ciddi, akilli, ihtiyatli ve basiretli olanlar1 tarif etmektedir. Yoksa sakalli olan her erkek
er-Ricdl (| Jad ) degildir. Nice sakalli olanlar vardir ki; ne bir faydalari ne bir zararlari
ne de bir belayr savdiklar1 gorilmiistiir. Bu sebeple er-Raciil (Ja_ll); reciiliyyeti yani
yukaridaki vasiflart tagiyan diger bir tarifle “delikanli olan” adamdir. Zaten miifessir-
ler de ayette bir hazf oldugunu ve takdirinin de; Y, 1608 &) sl o Gsal38 JB
seklinde oldugunu iddia etmiglerdir.”* Yani “erkege bahsedilen fitrf ve kesbi meziyetler
ona aynt zamanda bir sorumluluk da yiiklemektedir. Fitri ve kesbi meziyetlerinde veya
artilarinda eksilme oldugunda, sorumlulugu ve aile icindeki fonksiyonel tstiinliigii de
azalmaktadir.”*® Nitekim “erkeklerin bu tstiinliikleri, asirlar boyu degismemis ve kendi-
lerinde miiktesep bir hak olarak bulunmustur. Bu da erkeklerin idareci olmalar1 gerekti-
ginin acik bir delili olmugtur. Kadmlarin erkeklere olan ihtiyact da —azalip ¢ogalmakla
beraber— siiregelmistir.”*’

er-Raciil (Ja_dl) kavramlyla ifade edilen bir erkegin, “kavvam” vasfina sahip olabil-
mesi i¢in, ayette gecen e@i‘&“ bﬂ-" Ly “mallarindan harcamalar yapmalari sebe-
biyle” ifadesinden kastedilen nafaka ve mihir gibi seyleri 6demesi zorunludur. Bu ifade;
“erkeklerin bu harcamalar1 yapmadiklar1 zaman; “kavvam” vasiflarini kaybedeceklerinin
delilidir. Ciinkii koca harcama yapmadig: takdirde; bir y1gin etten farki kalmaz. Bu se-
beple kadinin, mehir verip harcamalarda bulunarak kendisini her tiirlii tehlikeden koru-
yacak birine ihtiyaci olacaktir. Zira kadinin megru ihtiyaglar1 karsilanmadan ve kendisi
korunmadan nikdh baglanmis olmaz. Nikahtaki gaye gerceklesmeyince de; asil olan; “bir
kolenin hiir bir kadina kavvdm olmasinin” gergeklestirilmemesidir.”*®

45) Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan el-Endiiltisi, el-Bahrii’l-Miihit, (tah.
Sidki Muhammed Cemil), Darii’1l-Fikir, Beyrut, 1420 (h), 111, 622.

46) Mesut Erdal, “Kur’adn’da “Niistiz” Kavram1”, Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 111, S.
2, Diyarbakir, 2001, s. 44.

47) Ibn A§ﬁr, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tahir, et-Tahririi’l-Ma’nd’s-Sadid ve
Tenvirii’l-Akli’I-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid, Darti’t-Tunusiyye, Tunus, 1984, V, 39.

48) Elkiya el-Herrast, Ebij’l-Hasan imadiiddin Ali b. Muhammgd b. Ali, Ahkdmii’l-Kur’dn, (tah. Musa
Muhammed Ali ve Izzet Abdu ‘Atiyye), Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, II. Baski, 1405 (h), I,
163.
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Kur’an-1 Kerim, biyolojik kimliginden dolay1, kadini idare hakkini erkeklere vermis
degildir. Bilakis bu idare hakki, “kadinlara mehir verebilme, ihtiyaglar1 i¢in mal harcaya-
bilme ve tizerlerine almig olduklart gecimlerini temin etmede yeterli olmalarindan kay-
naklanmaktadir.”¥

Ancak bu yeterlilik “er-Rical” (JIA)S\) kavramiyla ifade edilen erkeklerin ¢cogunlugu
icin gecerlidir. Zira bir¢cok konuda —sayilar1 cok az da olsa— bazi kadinlarin yine —sayi-
lar1 ¢ok az da olsa— baz1 erkeklerden daha tstiin olduklari malumdur. Zaten “er-Rical”
(M) ve “en-Nisa” (slwdll) kavramlari; tipki “erkekler kadinlardan daha giigliidiirler”
climlesindeki genel bir mana gibi “cogunluk ifade etmis”™ ve genel bir mana i¢in kulla-
nilmiglardir.

2. Kavvamiin ( &s4038 )

Yalnizca ayet ve hadislerin lafizlarini degil orf ve adetleri de goz 6niinde bulunduran
Islam hukukgulari ve miifessirler, ebﬁ “kavvam” kelimesine ¢esitli manalar vermigler-
dir. agd ¢ 3138 ¢ a8 ve a kavramlarinin hepsi, mecdz-1 miirsel ya da istidre-i temsili-
ye olarak kullanilan “el-kiydm” (alll) kavramindan tiiremislerdir. Ciinkii bu kavram,
onemsenme alakasindan dolay1, idaresini nemseyerek isini hedefine koyan kisinin duru-

munu aciklamaktadir.”>!

Kavvim (332) kavraminin Jud “tef’il” veznindeki masdari olan a8 “takvim”
ise; “egri olan bir seyi dogrultmak”? manasindadir. Erkeklerin kadinlara karsi kaim ve
kavvam olmalari, “lazim olan biitiin ihtiyaclarini temin ve diger islerine nezaretle onlara
veli olmak ve islerini gérmek’>* demektir. Zira bu fiil, ala ((+3) harf-i cerri ile kullanilin-
ca “veli” manasina gelmektedir.>*

Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de toplam gectigi ii¢ yerde de%s ab Jal “ehlii kiyams
yani idare etmek, reis olmak, hiikmetmek ve terbiye etmek”” manasinda kullanilmiglar
ve birbirlerinin benzerleri olduklar: ifade edilerek™ ( Jauﬁ\ ) kavramina izafe edildik-
lerinde de “adalet” manasini vermislerdir. Nitekim sludll & Gsal38 Jajl ifadesi

49) Taberi, Cdmiu’l-Beyan, VIII, 290.

50) ibn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, V, 38.

51) Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, V, 38.

52) Asim Efendi, Okyanus, Istanbul, 1305 (h), ‘*k-v-m’ mad.
53) Asim Efendi, Okyanus, “k-v-m” madd.

54) Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, (tah. Muhammed Basil Uyun es-Std), Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut,
I. Baski, 1998, 11, 112.

55) Maide, 5/8; Nisa, 4/34 ve 135.
56) Taberi, Cdmiu’l-Beyan, VIII, 290.
57) Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 11, 292.

58) ibn ‘Atiyye, Ebu Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Temmam el-Endiiliisi, el-
Miiharrarii’l-Veciz, (tah. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed), Dﬁrij’l—Kijtiibi’l—Ilmiyye, Beyrut, 1.
Baski, 1422 (h), 11, 165.

59) Taberi, Cdmiu’l-Beyan, IX, 301 ve ibn ‘Atiyye, el-Miiharrarii’l-Veciz, 11, 122.
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kiilli ve en temel ser’1 bir mukaddime olarak biitiin aile hukuku konularinin 6zetini olus-
turmaktadir.”®

Kavvam (}133) kavrami miibalaga siygasi olarak®' a2 “kayyim” ile ayni olup® tefsir-
lerde genellikle; “emretmek, yasaklamak™® “hata yapana yol gostermek, reislik yapmak,
hakim olmak”,* “idarecilerin halkin haklarini koruyup savunmalart gibi esin hakkini
savunmak”® “maslahati gozeterek terbiye, idare”® “muhafaza”,®” “diizeltme”® ve “is-
lah etmek”® geklinde yorumlanmustir. Nitekim “bir kadinin igine ve muhafazasina 6nem
veren ve islerini idare edene, Sb.d\ é.ﬁ “kayyimt’l-mer’eti” ve daha kuvvetli olarak
§i}33\ 9\33 “kavvémij’l-’mer’g:eti” denilir. Bu tabir, erkegin kadina hakimiyetini, ancak
keyfine gore degil, 23 a3dl) X “kavmin efendisi onlara hizmet edendir” hadisinin
manasi tizere, hizmetkarlikla beraber bir hakimiyetini ifade eder.” "

Erkeklerin tistiin ve hakim oldugu kurali, biitiin canlt tiirleri i¢in gecerlidir.”! Mii-

fessirler de, “erkeklerin —istisnalar kaideleri bozmaz— kadinlardan daha tstiin oldugu”
goriisiinde birlesmiglerdir.

3. Kanitat ( &l )

Kénitat (&luld), & “k-n-t” kokiiniin ism-i faili olup, liigatte “tevazu gosteren, itaat
eden ve susan”,’””> manalarina gelmektedir. Ancak bu suskunluk, ibadetle megguliyet olup,
Yiice Allah’in digindaki her seyi atmak demektir.

60) Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, V, 37.
61) Ebu Hayyan, el-Bahrii’l-Miihit, 111, 623.

62) Begavi, Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mes ud, Me dlimii't-Tenzil fi Tefstri’l-Kur’dn, (tah. Muhammed
Abdullah en-Nemr, Osman Cuma Damirriyye ve Siileyman Miislim el-Hars), Darii’t-Tayyibe, IV.
Baski, 1997, 1, 611.

63) Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 506.

64) Ebii’l-Fida Ismail ibn Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, (tah. Simi Ibn Muhammed Selame),
Beyrut, 1999, 11, 292.

65) Sevkani, Fethii’l-Kadir, 11, 134.
66) Begavi, Me’dlimii’t-Tenzil, 1, 611 ve el-Herrasi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 11, 448.

67) Razi, Fahriiddin, Mefdtihii’l-Gayb, X, 70; Ebu Hayyan, el-Bahrii’l-Miihit, 111, 623; Hazin Ebu’l-
Hasan Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Tbrahim b. Omer, Liibdbii’t-Te vil fi Medni't-Tenzil, (tah. Mu-
hammed Ali Sahin), Dérﬁ’l—Kﬁtl’ibi’l—Hmiyye, Beyrut, 1. Baski, 1415 (h), I, 518 ve ibn ‘Atiyye, el-
Miiharrarii’l-Veciz, 11, 47.

68) Firtizabadi, Mecdiiddin Ebu Tahir Muhammed b. Yakub, el-Kdmusii’l-Miihit, Miiessesetii’r-Risdle,
VIII. Baski, Beyrut, 2005, s. 1152.

69) Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, V, 38.
70) Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, stanbul, 1979, II, 1348.
71) Bkz. Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11, 401.

72) Ragib el-isfehani, Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, (tah. Safvin
Adnan ed-Davudi), Darii’l-Kalem, Beyrut, . Baski, 1412 (h), ‘k-n-t’ mad., s. 684 — 685.



“KAVVAMUN” [FADESI CERCEVESINDE KOCANIN KARISINI TE’DIBI — 365

Ayette kullanildigi sekliyle “kanitat” (&liild), “Allah Tedld’ya ve kocasina itaat
eden”,” “kocalarinin yaninda hazir bulunup haklarina riayet eden” ve “bu itaati can—u
gontiilden yapan”” kadmlar manasindadir. Nitekim kunit (t-u-tﬁ), ‘itaat ve ibadet et-
mek”"® demektir.

4. Hafizat ( &l )

“Kaybedilmis seyleri arama, verilen sozleri tutma geregine riayet etmek”™”’ ma-
nalarma gelen %8s “h-f-z”, kokiinden tireyen “hafizat” (&LE8la) jsm-i faili,
el dadlally aga g - cplsdlal) g “irzlarini koruyan erkekler ve irzlarini koruyan kadinlar™™
ayetinde oldugu gibi, “kinayeli olarak iffet manasinda da kullanilmigtir.””

Ayette gecen Caall &iLldla “hafizatiin 1i’l-gayb” ifadesi, “kocalarmim gryabinda ne-
fis, mal, namus, itibar ve aile sirlar1 gibi muhafazasi lazim gelen hususlar1 Allah’1n koru-
masina dayanarak korurlar. Ciinkii Allah bunun korunmasini emretmistir.”*

Ayet dikkatle incelenirse iki gurup kadindan bahsedildigi goriilecektir. Bunlardan bi-
rinci gurup; &lallall “es-Séliht” kavramiyla ifade edilen Séliha kadinlardir. Bu kadin-
lar; kocalarmin bulunduklari ortamda &lii® “kanitat” yani, kocalariin huzurunda onla-
ra kars1 itaatkar davranma sifatina ve kocalarinin bulunmadig: yerlerde de, u_y.ﬂ Eldadla
“hafizatiin li’l-gayb” yani, kocalariin giyabinda, hem kendi iffetlerini hem de kocalari-
nin mal, can ve sirlarmi koruma sifatina sahiptirler. Iste bu sifatlar tiim Saliha kadinlarda
bulunur. Ciinkii “cemi siygalarmin baginda bulunan (J)) “elif-1am” istigrak yani, umum
ifade eder.”" fkinci gurup ise, &b 5 e & s8la3 Al 3 “dik baghliklart sebebiyle gozleri-
nin disarida olduklarindan korktugunuz kadinlar’ seklinde tarif edilen kadmlardir ki, bu
kadmlar Saliha kadinlarin diginda tutulmuslardr.

5. Niigiz ( 5sad)
Liigatte “zeminden yiiksek yer*> manasina gelen ve “n-g-z” (=) kokiinden tiireyen
“niigliz” 335 kavramu ligatte; “kadinin kocasina karsi diismanlik ederek bugz edip ona

73) Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, 1, 294. ve Razi Fahriiddin, Mefatihu’l-Gayb, V, 192.
74) Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 1350.

75) Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsirii’l-Vasit, y.y., t.y., I, 933.

76) Taberi, Camiu’l-Beydn, 11, 538.

77) Isfehani, Miifreddt, ‘h-f-z’ madd.

78) Ahzab, 33/35.

79) Isfehani, Miifredat, *h-f-z’ madd.

80) Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 1350.

81) Razi Fahriiddin, Mefatihu’l-Gayb, V, 193.

82) Asim Efendi, Okyanus, ‘n-s-z’ madd.



366/ Yrd. Doc. Dr. Emannullah POLAT ———  — EKEV AKADEMI DERGISI

isyan etmesi”®

dir.

Diger bir tarifle niisiiz; “kar1 veya kocanin birbirine olan sadakat ve bagliligini gevset-
mesi ve daha ileri safthada ise sadakatten ayrilmasi olarak diigiintilebilir.”3

>384

ve “eslerden herhangi birinin digerinden hoglanmamas1”® manasinda-

Kur’an-1 Kerim’de, degisik siygalarla bes defa gecen niistiz (Jj—du'), “hayat i¢in bir-
lestirip yerli yerine ve birbirinin tstiine koymak™,* “kendini daha iistiin goriip kocasiyla
tatmin olmamak, bugz ve nefretle isyan edip dik baglilik yapmak™®” “bagka bir kadinla
mesgul olup karisinin nafakasini keserek ondan yiiz ¢evirmek™® ve “ayaga kalkmak”,¥
manalarinda kullanilmigtir.

Miifessirler, “ntisiz” 43-&3 kavramina genel olarak farkli manalar vermislerdir. Kadi-
nin niisizu i¢in, “kendini kocasindan daha iistiin gorerek ona kars1 bugz ederek dik bas-
lilik yapmasi1”,” “rahatsizlik duyarak kocasiyla tatmin olmamasi™"' ve “ondan ayrilmak
istemesi™®* gibi manalar verilirken; kocanin niislizu i¢in, “hanimiyla iyi ge¢cinmemesi,
iliskiyi kesmesi, maddf ihtiyaclarin1 gidermemesi, ondan ayrilip bagkasina gitmesi ve ka-
risina sirt cevirip bagkasiyla mesgul olmasi™ gibi manalar verilmistir. Bu sekilde kadinin
niislizu icin ayri, erkegin niisuzu i¢in ayr1 manalar ifade edilmesi, genel olarak tefsirlerde
goriilen bir hadisedir.”*

Buna kargimn, Muhammed b. Ka’b el-Kurezi’ye dayandirdigi bir rivayetinde Ta-
berf ve Isfehani, kadmin niisizu icin “kadinin kocasindan nefret etmesi, itaati zillet
sayarak kendine yakistirmamasi ve gozini bagkasina dikmesi” manasint ver-
miglerdir. Hatta Taberi, kendisine gelen rivayetlere gore; ‘1-'9452-4613‘ “cok belli

bir fuhug™® ifadesinin “niligiz” oldugunu ifade etmigtir.”” Nitekim Efendimiz

83) Zebidi, Tdcii’l-Aris, “n-g-z” madd.
84) Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “n-g-z” madd.
85) Erdal, “Kur’an’da “Niisdz” Kavrami1”, s. 39.

86) Bakara, 2/259. (Bkz. Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Cemaliiddin Abdurrahman Ibn Ali {bn Muhammed,
Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, Beyrut, 1987, 1, 267.)

87) Nisa, 4/34. (Bkz. Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 11, 25.)

88) Nisa, 4/128. Bkz. Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 1, 118.)

89) Miicadile, 58/11. (Bkz. Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, 1V, 248.)

90) Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VIII, 299 ve Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, 1, 482.

91) Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 11, 75.

92) Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VIII, 300.

93) Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 11, 218.

94) Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh ve’n-Nezdir, Istanbul, 1993, “n-g-z” mad.; Ebti’l-Ferec bnii’1-Cevzi,

Niizhetii’l-A’yiini’n-Nevazir fi Ilmi’l-Viiciihi ve’n-Nezdir, Beyrut, 19987, “n-s-z” mad. ve Damegani
Hiiseyin Ibn Muhammed, el-Viicuh ve’n-Nezdir li Elfazi Kitdbi’l-Ldhi’l-Aziz, Beyrut, 2003, ‘n-s-z’
mad.

95) Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VIII, 299 — 301 ve isfehant, Miifredat, ‘n-s-z’ madd.

96) Nisa, 4/19.

97) Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VIII, 116.
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(s.a.5.) de; Csb gi pald EL13 (ydad B A5 g 55 12a) es..:.;é ksl ¥ O hesle 2kl

CJ—'-" & La “sizin onlar tizerindeki hakkiniz; sizin namusunuzu bagkasina ¢ignetme-
mektir. Eger boyle yapmuslarsa onlari, iz birakmayacak sekilde déviin™® buyurmustur.
Ancak Hadis-i Serif’te gecen A ga &8 faal @JS.«:QQ ik ga ¥ ifadesi; “kadinin kocasinin sir-
larmni, hoglanmadigi Kisilere ifsa etmesi manasindadir” diyenler de olmusgtur.”

ibn Asir ise, niisiz icin “kadmim kocasindan hoglanmadigim davraniglariyla ortaya
koymas1” ifadesini kullanmis ve bunun sebepleri arasinda da kocanin sert yaratiliglt ol-
mast, kadinin kétii huylu olmasi ve kadinin bagka birine olan arzusunu zikretmisgtir.!®°

Kadinin kocasindan nefret etmesi, itaati zillet sayarak kendine yakistirmamasi ve go-
zlinli bagkasina dikmesinden, sadece cinsellik anlagilmamalidir. Clinkii bir kadin bagka
birinin gelirini, evini, arabasini veya herhangi bir yoniint de kocasinin geliri, evi, arabasi
veyaherhangi bir yoniiyle mukayese edip goziinii iistiin olana dikmis olabilir. Yoksa “géziin

bagkasinda olmas1” sadece cinsellik yoniiyle ele alinmis olsaydi, @L.a.d\ o R YFENIL)
“onlar1 yatakta yalniz birakin” emri, fayda yerine zarar getirmis olurdu.

Ayet dikkatle incelenirse, kadinin sergiledigi itaatsizligin niisuz olmadig1, bilakis nii-
suzun varligina isaret eden bir belirti sebebiyle olusan bir korku oldugu anlagilacaktir.
Clinkii ayette, bir tarafta saliha kadin vasiflar1 zikredilirken; diger tarafta saliha olmanin
z1dd1 olarak sergilenen davraniglar, “niisdiziin var olabileceginin delilleri olarak™'" zikre-
dilmis ve bu delillerden dolay1 niisuzdan korkuldugu vurgulanmistir. Bu sebeple diyebili-
riz ki niisuz, bir¢ok miifessirin zikretmis oldugu gibi, dik baglilik, isyan ve itaatsizlik de-
&il; bu davraniglara sebep olan ve gizlenen, “kadinin goziiniin bagkasinda olmasindan”!%?
korkulmasi durumudur. Zira korku; “gelecekte kotii bir seyin olacaginin zannedilmesiyle
kalpte meydana gelen bir durumdur.”'%

Miifessirlerin “niigiz” i¢in “g6ziin disarda olmasi” tarifini vermemelerinin sebebi;
ayette ifade edilen cezanin hafif goriilmesidir. Oysa “ayette tavsiye edilen hareketler,
ntigiz icin bir ceza degil; nlisizdan korkuldugunda alinmasi tavsiye edilen tedbirlerdir.
Eger bazilarinin zannettigi gibi; bu ceza niisiiz i¢in olsaydi; ayette & 3&i denilirdi.”!*

Bu kavram, zamanimizdaki bazi ilim adamlari tarafindan da incelenmis, “niisizdan
korkmak™ ifadesi; “niisiz emareleri” olarak ve konunun daha iyi anlagilmas: icin de;

98) Miislim, Hac, 1218.

99) Hazin, Liibdbii't-Te’vil, 1, 160.

100) A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, V, 41.

101) Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zdadii’l-Mesir, 11, 75.

102) Isfehanti, Miifredat, ‘n-s-z’ madd. (Bkz. Tbn A§Gr, et-Tahrir ve't-Tenvir, V, 41).
103) Razi Fahriiddin, Mefatihu’l-Gayb, X, 89.

104) Aldsi, Sihabiiddin Mahmad Ibn Abdillah, Rihii ‘I-Medani ft Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-
Mesdni, (tah. Ali Abdiilbari ‘Atiyye), Dérii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, I. Baski, 1415 (h), IV, 43.
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“sozgelimi kadinin yabanci bir erkekle telefonlastigi veya cetlestigi fark edildiginde” sek-
linde misal verilmigtir.'%

Evet, ntisdz; kadinin kocasindan hoglanmamasi ve onunla tatmin olmamasidir.
A ‘,.c;.:. I3 JQIAJ (ntigiizdan korkmak) ise; kotii niyetin varligini gosteren, serkeslik gibi
onciil davraniglarin ortaya ¢ikmasidir. Zira miifessirler de O 5843 ifadesini; “nlisiz zan-
n1”1% ve “bilgisi”” olarak yorumlamiglardir.

Ayette de anlatildig1 gibi, kadinin niisiizu durumunda alinacak tedbirler ti¢ merhalede
olur. Kocanin niislizu durumunda ise alinacak tedbir; kadinin kocasini elde etme yollart
aramasi gerekir. Yoksa gozii disarda olan bir erkek, her tiirlii siddete ragmen terbiye ol-
maz.

C. Niisiiz Endisesi Olusunca Kavvam Olan Kocanin Salahiyeti

Evdeki diizene bagkaldiran ve goziinii disar1 dikmesi sebebiyle niisuzundan korkulan
bir kadinin bu tavri karsisinda Kur’an-1 Kerim vazifeyi ailenin reisi sifatiyla kocaya ver-
mekte ve sirasiyla nasihate, yatagi ayirmaya ve son care olarak da, —yara ve herhangi bir
iz birakmadan— dovmeye miisaade etmektedir. Ancak bu dévme farz, vacip, siinnet veya
miistehab degil; sadece ruhsat yani, izindir. Bununla beraber, dinen ruhsat olan “dévme”
fiilini terk etmek daha evladir.!®

Biitiin bu tedbirlere bagvurmasina ragmen koca diizeni saglayamazsa ve ailenin da-
gilmasindan korkuluyorsa, ayni surenin 35. ayetinin ifade edildigi gibi, her iki tarafin
hakemlerine sira gelecektir.

Nasihat etmek ve yatag: ayirip kiismek asrimizda herhangi bir problem teskil etme-
mektedir. Ancak dovme hususu 6zellikle asrimizda, kadin haklar1 yoniinden 6nemli bir
tartisma konusu olmustur.

Miifessirler tarafindan dévmenin sekli ve miktar: tizerinde durulmus, kadina zarar
vermemesi, iz birakmamast, yiize vurulmamasi genel olarak kaydedilmisgtir.'® Hatta bazi
miifessirlere gore vurma tamamen semboliktir. Meseld miifessir Atd’ya gore bu dévme
misvak gibi bir seyle yapilacaktir.'?

Her ne suretle olursa olsun bu dévme hafifce, kusur, leke ve yara getirmeyecek sekil-
de olmahidir.""" Miifessir Até, “erkek, karisini dévemez sadece ona karsi 6fkesini ortaya
koyabilir” demistir. Atd’nin bu anlayigindan hareketle Eb Bekir Ibnii’l-Arabi, ayette ge-

105) Bkz. Erdal, “Kur’an’da “Niisiz” Kavrami”, s. 45.
106) Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 149.

107) Aldsi, Rihii’l-Medni, 1V, 43.

108) Razi Fahriiddin, Mefdrihii’l-Gayb, X, 73.

109) Ebubekir el-Cezairl, Eyserii t-Tefasir, y.y., t.y., I, 259.
110) Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 11, 269.

111) Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 11, 518.
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cen dovme ifadesini miibahlik, kadin dovmeyi hos gormeyen hadislerin ise kerahet ifade
ettigini sOylemis!'? ve sonug olarak da “koca, karisin1 dovemez”'® demistir. Yani koca
“karisinin niisiz emareleri karsisinda ona sadece nasihatte bulunabilir; diger iki yaptirimi
uygulayamaz. Bu iki tedbir fiil niigiz s6z konusu oldugunda giindeme gelebilir.””'"*

Psikiyatri uzmanlart bazi1 kadinlarin; kendilerine hakaret ettirtip kiictik diigtirtmekten,
karsidaki insana ac1 ¢ektirmekten, kavga—siddet ortamini olusturmak icin zemin hazirla-
maktan ve Kars1 tarafi su¢lu duruma diistirmekten zevk aldiklarii' hatta bazi kadinlarin;
kocalar1 kendilerini dovmeyince “iki yildir beni dogru diirtist dovmedi ki, ¢cok degisti.
Benimle ilgilenmiyor gibi geliyor bana! Biri mi var acaba diye diislinliyorum” gibi stip-
helerle depresyona girdiklerini ve isi psikiyatri uzmanlarina kadar gotiirdiiklerini ifade
etmektedirler."'

Yukaridaki anlamiyla hem “niigtiz”, hem de psikiyatri uzmanlarinin tesbit ettikleri
gibi, erkegin yoneticiligini ancak dayakla anlayip benimseyen ruh yapisina sahip bazi
kadinlarin bulunmasi sebebiyle, “kocanin karisint ddvmesi hususu” sahs? ve yerel miina-
sebetle verilmig bir ruhsattir. Bununla beraber bu ruhsat bile Efendimiz (s.a.s.) tarafindan
uygulanmamis, bir esin doviilemeyecegi ifade ve telkin edilerek, ortadan kaldirilmistir.
Efendimiz (s.a.s.)’in de “hi¢ kimseyi dovmemis olmasi”"” bu c¢irkin davranigin 6niine
biiyiik bir engel olarak konulmugtur.

Burada ayet hadisi nesh etmemis, sadece tahsis ederek durumun yerel ve sahsi oldu-
Sunu ifade etmistir. Eger bu ayet, Efendimiz (s.a.s.)’in sebebi niizulde zikredilen hiikmii-
nii nesh etseydi o (s.a.s.), asla “dovme” fiilini takbih etmez, erkegin esine zulmetmesini
yasaklamaz, sevgi ve sefkat géstermesini emretmezdi.''®

Ibn Astir’a gore kocanin, 1slah etmek maksadiyla, bagkasiyla evli olmus olmayi arzu-
layan hanimint d6vmesine izin verilmigtir. Hatta bazi sahabenin, fuhsiyat a¢iga ¢citkmadan
da bu ruhsati kullandiklart bildirilmigtir."

Sonug

Allah Teala kadinlart iki gurupta degerlendirmistir: Bunlardan birinci gurup kadinlar
saliha, yani itaatkar ve iffetli; ikinci gurup kadinlar da g6ziinii digar1 dikmis olmalarindan
korkulan nésize kadmnlardir.

112) bn Asir, er-Tahrir ve't-Tenvir, V, 43.

113) Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1, 440.
114) Erdal, Kur’an’da “NiigGz” Kavramu, s. 45.
115) Tarhan, Kadin Psikolojisi, s. 148.

116) Hamdi Kalyoncu, Aile I¢i Siddet ve Siddet Ortaminda Cocuklar, Popiiler Yaymnlari, Istanbul, 2009,
s.97.

117) Ibn Méaceh, Nikdh, 1984.
118) Ebu Davud, Nikdh, 2143.
119) Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, V, 41.
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Saliha kadinlar, kocalarinin namusunu ve aile sirlarint koruduklar: gibi, kendi iffetle-
rini korumalar1 i¢in, Allah tarafindan kocalarina verilen ‘kavvamin’ vasiflarini kabul eder
ve itaat ederler. Nasize kadinlar ise, gozlerini digar1 diktikleri i¢in, kocalarinin namusunu
olmasi gerektigi gibi korumadiklari, sirlarini disari ifsa ettikleri gibi, onlarin ‘kavvaman’
vasiflarin1 da kabul etmez ve itaatsizlik ederler.

Niisliz, “kadmin goziiniin digsarda olmas1” demektir. Ancak bu cinsellik anlamindan
ziyade, kocasinin davraniglarini bagka erkeklerle mukayese edip bu durumu onun bagina
kakmaktir. Yoksa sadece cinsellik anlaminda gézii disarda olan bir kadin i¢in yatagi ayir-
mak egitici olmaktan ¢ikip bu durumun artmasina vesile olacaktir. Oysa yatak ayirma ce-
zasl, kendi cazibesine giivenen ve kocasini kiigtimseyen kadinlar i¢in egitici bir cezadir.

Aslolan, niizul sebebinde de anlatildig1 gibi, Efendimiz (s.a.s.)’in uygulamasi olan;
ntisuzundan korkulmayan bir kadint déven kocanin, otorite tarafindan kisasa tab{ tutul-
masidir. Ancak Efendimiz (s.a.s.) kendisine vahiy gelmeden, ferdi farkliliklarindan do-
lay1, her ferdin durumunu ayri ayri bilemezdi. Iste ayette bildirilen hiikiim; Efendimiz
(s.a.s.)’in nlizulden 6nce bildirdigi ve 4’mm olan hiikmiinii tahsis etmistir.

Fertler ayni1 karakter ve kabiliyete sahip olmadigi1 gibi; fertlerin olusturdugu toplumlar
da ayni1 karakter ve kabiliyete sahip degildir. Nitekim Ibn Asir’a gére; bu dévme izni her-
kes i¢in olmayip, farkli kiiltiir yapilarindan dolay1, bazi bedevi topluluklara verilmistir.
Nitekim baz1 bedevi topluluklarda kadin dovmek zuliim sayilmadig1 gibi, dayak yiyen
kadinlar da bu durumu zuliim olarak gérmemektedirler.'?

Islam Toplumlarinda, insanlar arasindaki iliskilerin gercevesi, tiimiiyle Islam huku-
ku tarafindan ¢izilmemistir. Cogunlukla 6rf bu iligkileri sekillendirmistir. Mesela, Islam
hukukuna gore; “kadin, nikdh akdi ile hayatini bir erkekle birlestirirken erkeginki ile
esit ferdi bir hiirriyet ve istiklale sahiptir. Bu esasa gore kadin, bu nikah akdi yapilirken
poligam (¢ok esli) bir evlilige razi olup olmamakta mutlak bir yetkiye sahip ve tek tarafli
bosama hakkini elinde bulundurabilecegi yahut bu bosama hakkint bir hakem veya bir
araci vasitasiyla kullanabilecegi”'*' imkani1 varken, ¢ogunlukla bu yetki ve imkani kul-
lanmaya giicii yoktur.

Ayrica kadin, kendisini tamamen ekonomik bagimsizliga kavusturacak bir mehir 6de-
mesi sartin1 da kocast i¢in ileri siirebilir. Bunun yaninda, kadinin kocasinin malini, namu-
sunu ve iffetini koruma, onun yoneticilik hakkindan kaynaklanan mesru isteklerini yerine
getirme ve cinsel arzularina —6zel hallerin diginda— cevap verme mecburiyeti haric, agir
islerde caligmak gibi, 6rfiin kendisine yiikledigi isleri yapma mecburiyeti yoktur. Islim
Hukukuna gore kadin, kocasinin evinde yemek pisirme, ¢camasir yikama ve hatta dogur-
dugu ¢ocugu bile emzirme mecburiyetinde degildir. Bunlari yaparsa kocasindan ticret
talep etme hakkina bile sahiptir. Ancak bagka bir siitanne bulunmamasi ve kocanin da

120) ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, V, 41 — 42.

121) Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, (¢ev. Salih Tug), Irfan Yayincilik, Istanbul, 1990, II,
667.
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istenen ticreti verememesi dolayisiyla ¢cocugun saglhiginin tehlikeye girmesi durumunda
hakim tarafindan kadin ¢cocugunu emzirmeye zorlanabilecektir. Bu durumda da koca ka-
risindan helallik almak durumundadir. Ciinkii dogdugu andan itibaren ¢ocugun nafakasi
babasina aittir.'

Evet, Kur’an esler arasindaki miinasebeti dlizenlemis ve her hak sahibine hakkini
vermistir. Zannedildigi gibi kadin, erkegin miilkiyetinde bir meta degildir. Bilakis “kadin
tipki erkek gibi hukuken miistakil, bagimsiz bir varliktir.”!?

Ancak kadin; tarif ettigimiz sekilde, niisiz endigesini hakl ¢ikaracak derecede ge¢im-
sizlige sebep olursa, koca biitiin sorumluluklarini yerine getirmis olmasi sebebiyle sahip
oldugu “kavvam” vasfinin geregini yapacaktir. Bu da oncelikle nasihat etme, diizelme
olmadig takdirde yatagini ayirma (kiisme) ve son care olarak da —yara ve iz birakmaya-
cak sekilde— dovme seklindedir. Ancak bu dovme farz, vacip veya silinnet degil; sadece
bir izindir. Bununla beraber, her seye ragmen “dévme” fiilini terk etmek daha evla'** hatta
zorunludur.'? Ayrica “sopa tedbir veya cezasini ancak devlet yerine getirir” diyen alimler
de olmustur. Buna gére de kocanin karisini dsvme hakki yoktur.”!2

Gortildiigi gibi Kur’an, kadin1 ddvmeye asla miisaade etmez. Dinf hicbir miikelle-
fiyeti olmadig1 halde, corbanin tuzu eksik olmus, pilavin yagi fazla olmus bahanesiyle,
sadece orf ve adetlerin kendisine yliklemis oldugu bazi gérevleri yapmamasi veya yapa-
mamast sebebiyle kadinlarin déviilmesi zultimdiir.
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