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TARIH ONCESINE AIT DINLERLE ILKEL DINLER*

Yazan: Ninian SMART Ceviren: Dog.Dr.Giinay TUMER

Bazen bir kimsenin _teknoloji yéniinden “ilkel” ¢agdas kabile
cemiyetlerinde nelerin vuku’buldugunu diigiinmesiyle insan dininin
en eski sekillerini anlayabilecegi akla gelir. Gegen terim™*, ¢agdag
kabile dinlerinin eksiklik ve basitligini ima ettiginden dolayr her-
halde isabetsizdir. Bu durumu ifade etmez. Bununla beraber, hayatim
devam ettirmek igin yiyecek toplama ve diger ilkel tekniklere bagvuran
kabile cemiyetleri vardir ya da yakin gegmiste vardi. Hayat tarzlar
tarih éncesi insaniminkine benzedigi igin, ¢agdas “ilkeller”in hayatim
diigiinerek tarih dncesindeki devirlerde olagelmekte bulunanin ne oldu-
gunu sezmeye ¢alismak tuhaf degildir. Bu, iki din tipini bir arada ince-
lemek igin bir sebeptir. Baska bir sebep daha vardr:

Eski Yakin Dogu, Cin, Hindistan vb.deki tarihi dinler, haklannda
yazh kaynaklar bulundugu igin tarihidir. Meveut yamh kaynaklar,
kismen yazinin icadi sonucundadir. Ciinkii okur yazar kiiltiirler, zihni
bilgi miikafatina ulasirlar: tarihi dinlerin, kabileye ait ve okur yazarhk
oncesi dinlerdekinden genellikle inanca ait derinlikte daha ¢ok bir gelis-
me giisteréiéi gergektir.

Bu, dinleri doktrinleri hasebiyle kabul etmeye yonelen, uzak eski
zamanlann doktrinsiz inanglariyle ¢agdas kabile cemiyetlerininkini esit
tutmay1 kolay bulan modern insanlar, ézellikle batihlar i¢in bir seheb-
tir. Bu davrams, baz yonlerde yanhs yola yoneltmekteyse de, biitiin
biitiin sebebsiz de degildir. Onceki ciimlede kullamlan “inanglar” keli-
mesi anlamhidir. Birgok insanlar igin bir din, kisinin ona bagh olabilecegi
ya da olmayabilecegi bir inams sistemidir. Bununla beraber, tarih 6ncesi
insam ya da gagdas ilkel i¢in din, suurlu segisten ¢ok, gelenegin bayag
varhgmm yapisindan bir béliimdiir.

* Bu yaz, Ninian Smart'n “The Religious Experience of Mankind ™ (Insan oglanun Dini
Tecriibesi) adh kitabinn 1971 baskisuun 45-79. sahifelerinden cevirilmistir.
** kel terimi. (Cev.)
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En eski insanlarin dinini spekiilatif nazariyelerin disinda tartismak
imkansizdir. Tarih 6ncesi devrine ait dinin delili yok denecek kadar az-
dir ve belki insan nev’indeki dini duygunun kéklerinin kesin bir agik-
lanis1 hi¢ olmayacaktir. Sosyal durumla insan tabiatimin gok kere énceki
evrimlere baglanmas: agiklayigi gibi tahminler, meseld evrim nazariyesi,
baz din inceleyicilerine dinde asagidakilerden yukanidakilere dogru bir
devre teselsiilii bulundugunu telkin etmektedir. Cok muhtemeldir ki,
insau dininin asil kikleri highir zaman agik¢a bilinemeyecektir. Bununla
beraber, biz, gesitli biiyiik nazariyeleri gozden gegirerck baz giriigler
kazanabiliriz ve bunlar1 anlamak igin bizim, gimdiki ve yakin gegmisteki
ckur yazarhk éncesi kavimlerin kainat tasavvurlari bilmemiz lazm-
dir.

ILKEL ALEM

[lkel ve tarih 6ncesine ait topluluklarin her ikisi de yiyecek istih-
sali, yani teskilaitlanmis tarima tercihen, bilhassa yiyecek toplamakla
yasarlar. Eski devirlerden beri avlanma, balik tutma ve yabani mey-
veleri toplama, insanlara yiyeceklerini saglamaktadir. Tarih éncesi in-
sanlarnn M.0O. 10 000 ile 3 000 arasmdaki Neolitik Devre’nin asag yukan
sonlarma kadar hayvanlan eveillegtirme ya da tarim uygulamasina bas-
lamadilar. Boylece insan zekasimn yiyecek elde etmeyi diizene sokmasi
“homo sapiens” ya da “aklm kullanabilen insanlar”in tahminimize gore
asag yukan yiiz bin y1l nce (fakat homo habilis “gelismemig insan” agag
yukan iki milyon yil énce) var olmasindan uzun zaman sonra olagelir.
Bugiin diinyada hald Neolitik Oncesindeki tarimlagmamislarla aym
seviyede yiyecek toplayicisi olarak yasayan kabile topluluklar bulun-
maktadir: Kalahari daghlan®* ve Avustralya yerlileri boyle topluluklar
arasindadir, Onlarin hayat modeller:, beser tarih oncesinin biiyiik bir
béliimii miiddetince ilkel insan tarafindan takip edilen hayai tarz gibi
bir sey olmah diye diigiinebiliriz. Modern ilkel, teknoloji yéniinden tarih
Oncesi insanmn bir hatirlaticis: olsa da, biz, modern ilkelin bir kiiltiirii
bulunup siiphesiz Neandertal insanin** yasadig devieden beri geni§ za-
man béliimlerinde geligmiy ve degismug oldugunu unutmamahyz. Yazih
kaynak bulunmamas: ve arkeolojik delil azhin dolayisiyle bu hususta
hemen hemen Ligbir ey bilemiyoruz. Ayrica gimdiki ilkeller son birkag
asirda teknoloji yoniinden ilerlemis kiiltirlerle temasa gelmig ve hayat

* Giiney Afrika aver gigebeleri. (Cev,)
** Neandertal insan, kaba tas devrinde yagamig olup Orta Avrupa’da iskeleti bulunan
bir ilkel insan k. (Gev.)
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tarzlarimi degistirmeye baglamislardir. Mesela Eskimolar simdi okuyarak
ve yazarak efitim gormektedirler: onlar, modern bilgiler Ogreniyoer ve
geleneklere gore isleri olan balik tutma ve avlanmay: birakiycilar.

Sonraki sahifelerde ilkel diinya tasavvurundan bazi tipik gekiller
segecefiz. Tabii ki gesitli kiiltiirlerin yiizlercesi burada genis “ilkel” bas-
b altinda gésterilip bunlar epeyce birbirinden ayn oldugundan bu,
segici icin gereklidir. Gégebe Avustralya yerlilerinin sert ve cetin yasama
tarzlariyle balikgiliga ek olarak bitek topraklar meydana getiren daha
gok bang ve yerlesik Giiney Pasifik Adalan yerlilerinin hayatlan fark-
hdir; Amerika’h vahsi yerlilerin karisik kiiltiirleriyle Merkezi Afrika’h
pigmelerin cangil hayat: birbirini tutmaz; Eskimo’nun soguk bheyaz ¢ev-
resi Hottento'lunun iginde oturdugu tropikal kir manzarasma zittir;
Japon Amulari ve Tierra del Fuego’lular, Giiney Sudan’daki Nuer’liler
ya da Bengal Korfezindeki Andaman Adalan yerlilerinden yok ayr
gevrelerde yasarlar. Bununla beraber ve belki sasirtica olarak, bu ayn
kiiltiirlerde, beser tarihi iginde dini ve majik diigiincelerin cihangiimullii-
giiniin delili olarak goriilebilecek baz tekrarlanan misaller vardar.

MANA

[lkel insanlar, kendilerinin ok biiyiik sayida goriinmez kuvvetler
tarafindan kugsatildigim tasavvur ederler. Antropologlarm bir Giiney
Okyanus Adasi deyimi iktibas ederek “mana” dedikleri, ruhlar ve tanri-
lar igin, sahsiyeti olmayan kuvvetten bu kuvvet smifi, boyle birgok kiil-
tiirlerde en yiiksek bir derecede Yiice Tann daihtiva etmektedir. [lkelin
diinyas1 canbdir, meskiindur, goriinmezlerle doldurulmustur. Ancak
realitenin bu gesit dini ve majik tasavvurunun kiinatin manevi ve mad-
di yénleri arasinda keskin bir tefrik yaptigin diisiinmek dogru olmaz,
Bunlar; basit, fakat kansik bir dokuyu i¢inden ¢ikilmaz surette birbirine
kangtirmislardar.

Mana, bilhassa kuvvetli, tesirli ya da toplum yéniinden 6nemli sey-
~ ler ve saluslarda bulunaa, sessizce ve goriimmeden idare eden sakh ya da
gizli bir kuvvettir. Mana, etkili ve goriinmeyen, onu 6ldiirebilmesi ka-
dar faydas: i¢in ¢ok sey yapmaya da elverisli olan elektrik giiciine sahip
bilgisiz bir kimse tasavvuruna benzer. Nitekim bir kimse ya da 8oz igin
etkililikte elektrikiyete haiz olmadan séz edilir; bu bakimdan mana, dik-
kat gekici bir mahiyete sahip insanlara ve claylara isnut edilir. O, kebile
bagkaminda, énemli cins hayvanlar, bitkiler ve kayalarda bulunur. O,
bir galustan bir maddeye nakledilebilir: bir oka bahgedilmis olabilir.
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Mana, ruhani ve majik arasinda yiizen bir kavramdir. Mana, smur-
lar iyinde, insanlarn menfaati i¢in yapilmg olabilir ve ilkel toplulukta
bir majik uygulamalar teknigi béyle bir islem gevresinde gelisir. Mana
ile ifade edilen kutsal, majik kuvvet, clumlu ve olumsuz bir gekilde kul-
lanilabilir. Mana bahsedilmis seyler, aveimn oklari gibi, insanlarin arzu-
Jadiklarim elde etmeye ¢alismalaiinda etkililik kazanmas olabilir. Muska-
lar gibi mana bahsedilmis seylerin kullanihsi, insana kétii kuvvetler ve
ruhlann tehlikeli hiicumlarindan korunma imkanim verir. Mana’lama
islemi yapilabilininceye kadar o, dinden gok biiyii ile ilgili idi. Bu bakim-
dan baz bilginler, dinin biiyiiden olageldigine inanmaktadirlar. Bir
kimse, onlarm ilkel topluluklar hakkindaki bu kanaatim kabul etmek
zorunda degildir ve gergekte “ileri” dinlerde bile biiyii ile din birbirine
karismis durumdadar.

Bunu anlamanmn iki yolu vardir. Birineisi, kabile topluluklarinda
" din, bu topluluklann kiiltiiriiniin tabii bolimiidin. Béyle bir topiulu-
gun bir iiyesi, bir dine 2it olup olmamada segebildigindea daba fazlasun
segebilemez; soz gelisi bit Algonquin olur ya da olmaz. Bat’h insanlirin
bugiin yaptifa gibi (din, sanki tamamen “gahsi”” bir ig, mesleki ve sosyal
hayatla ilgisi olmayan, ézel hayat igin bir konudur) kutsalla kutsal ol-
mayan arasinda dinle hayat otesi arasida bir aynhk yoktur. Din, il-
kel insanin hayatinda, baska her geyle kangmistir. O biitiin gevresiai
idare etme usulii ve béki kalma teknikleriyle birbirine kangmigtir. Goze
gorinmeyen kuvvetlerin majik idaresi de onun biki kalma tekniginin
béliimii olahdan beri biiyii, ister istemez ilkelin diai ile birlesti.
ilkel dinde dinle biiyiiniin birbirine nigin kanstifim kavrayigin

diger yolu sudur ki bir gézle goriinmez kuvvet olarak mana, kutsal
sezmekle yakindan ilgisi bulunan deliller tagir. Alman din tarih ve fel-
sefecisi Rudolf Otto, “Idea of the Holy” (Kutsal Diisiincesi) de (Alman-
ya'da 1917 de basildi) bizim “numinous” tecriitbe ~kutsal, korku verici
ya da tabiat istii ile karsilagtinldiginda korku, hugu, sir ve cazibe duy-
gusu gibi insanlarm teeriibesi- dedigimiz geyin dindeki dnemine igaret -
etti. Otto, “rub® —numina, kutsal korularda ve diger yerlerde kutsal bir
anlamla ikamet etti- anlamina gelen Latince’deki “numen”den tiirettigi
bir kelime olan numinous’u dini tecriibenin esas eleman olarak telakki
etti. O, numinous tecriibeyi gesitli yonlerden tarif etti:

“En anlasilmaz ibadetin durgun bir haleti ruhiyesiyle akh istila
ederek ara sira hafif bir akinti gibi siipiiriip geger. O, sanki heyecanla
titreyen ve yankilanan ruhun daha defismez ve tilkenmez vaziyeti igin-
de devam eder... O, spazm ve ihtilagla birden ruhun derinliklerinden
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patlayabilir ya da en tuhaf galeyanlara gétiisebilir... O, onun vahsi
ve geytani gekillerine sahip olup biraz daha dehsetli korku ve iirpertiye
daldirabilir. O, onun kaba ve vahsi gegmiglerine, ilk tezahiirlerine sahip
olup tekrar giizel, tem'z ve parlak bir sey iginde geligebilir. Nenin ve ki-
min sahsiyetinde insanin susmus, titrek ve dilsiz teslimiyeti bulunabilir ?

19

Anlatilamayan ve biitiin yaratiklarn iistiinde bir sirmn varhginda'.

Numincus, daha sonra, korku vericiden gok yiiksek ve kutsala ka-
dar siralanabilen gizle giriinmez varliklarm bir tecriibesidir. 1lkel insana
dair gize goriinmez kuvvetlerin sahsiyeti olabilir ya da olmayabilir. Baz
bilginler, ilkel dinin temelini sahsiyeti olmayan bir dinamizm ~dinamizm,
herhangibir seyde bulunup sahsiyeti olmayan tabiat iistii bir kuvvete
inamstir- olarak gistermeye c¢ahsmaktadirlar. Digerleri, animizmi
—animizm, daha sahsiyetlendirilmis olup bilhassa agaclar, ates ocaklan
gibi tabii seylerde bulunan ruhlara inamigtir- basta kabul etmektedir'er.
Bununla beraber, bir kimse digerini reddetmek igin bir goriis tizerinde 1s-
rar etmek zorunda degildir. Mana, dinamik sekilde bir sivida da i gore-
bilir; ya da beseri ya da tabiat iistii varhklarin bir sahsiyeti bulunan
mahiyeti olabilir. Gergekten, dini duygu, tabii surette majik korku ve
iimitlerden yiiksek tapinma ve teslimiyete kadar tipk: bir tayf ihtiva
eder, boylece ilkel diinya tasavvuru, bir gahsiyeti bulunmayan dinamik
enerjilerden tannlara ve bazen yiiksek bir Tann’ya kadar bir tiim kuv-
vetler dizisi ihtiva eder.

Bu kuvvetler dizisi, bir 6zel grubun diai kavramlorima bakarak
agiklanabilir.

AINU DiINI

Amular, Japonya’mn kuzeyinde Pasifik Okyanvs’undaki Hokkai-
ido, Sakhalin ve Kurile Adalarinda yagayan, son zamaniara kadar tek-
nik olarak ilkel kalan yerli halktir. Gelenek olarak onlar, yiyecek birikti-
rerek, Som Bah@ tutarak, geyik ve ayr avlayarak ve gilek, kiraz gibi
tanelileri, yenilebilen bitkileri toplayarak gecimlerini saglarlar. Ancak
XIX. Asrin sonlarinda onlar, bilgeleri Japon kolonilerince isgal edildik-
ten ve yabani yiyecek ormanlan azaldigindan beri tarima baglamis bu-
lunmaktadirlar. Amnular, Japonlarca geyik ve ayr avlamak ya da Som
Baligi tutmaktan alakonuldular., Bununla beraber, modern sartlar on-
lara sert kaideler kabul ettirmisse de, eski hayat tarzlarmn diger bir-
gok ddetleri gibi, avin daima 6énemli ve degismez bir béliimii olan dini

1 2. Bask, John W. Harvey tarafindan gevrilmistir (New York, 1950), s, 12-13.
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ayin ve merasimlerini icra etmeye devam ettiler (bu gibi insanlarin mut-
suzlufunun g¢ok defa bir sebebi, “ilerleme’nin ¢ok yiiksek karsilikla sa-
tin alinmig olmas: goriiniiyor).

Ramat

Amnular arasindaki iig énemli dini kavram ramat, kamui ve inau’-
dur -“ruh-enerji”’, “Tann” ve “sunak”-. Birincisi, mana’ya benzer bir
geye igaret eder. O, bir seyin igini tamamen dolduran ve yok olmayan,
diye kabul edilir. Amu Dini hakkmdaki bilgimiz igin Amu dini ayin-
merasimleri ve yasayisma dair kayitlarnn klasik bir kaynak olan Neil
Gordon Munro séyle yazdi:

“(Ramat hakkinda) Wordsworth’un misralarindakinden daha giizel
ifadeli tarif bulamadim:

Bir hareket ve bir ruh ki sevkeder
Biitiin diiglinenleri biitiin diigiincelerin biitiin hedeflerine,

Ve biitiin esyay1 bastan basa dolasir.

Maddeler, yandin ya da bozuldugunda ramat onlar: birakir. Yaga-
yan geyler —insanlar, hayvanlar, agaclar ve bitkiler- 6ldigii zaman ra-
mat, onlan birakip baska yere gider, fakat 6lmez. Bu agiklamaya gore,
olii ile beraber gomiilen silahlar ve kaplar gok kere bozulmalar: sonucu
onlarin ramat’ oliye arkadashk eder®.”

Kamui

Kamui, ramat’lannm 6gretmesiyle etki yapan iyi ya da kotii tann-
lar ve ruhlara isaret eder Inau, ézel bir gesit degmek ile farkh modellere
gore baglamp diizenlenmis yongalara isaret eder: bu degnekler, tanrilar
i¢in kutsal sunaklara yararlar ve Ainu dini dyin ve merasimlerinde biiyiik
bir rol oynarlar.

Munro, Amu tanrlarni ve ruhlarmi, asagidaki gekilde simfiandir-
di. Birincisi, uzak ve geleneksel kamui’ler. Onlar, gk tannlarim ihtiva
eder; “Gogiin Sahibi” olan Kando-koro Kamui onlardan biri olup Amnu
iilkesini yaratmak igin bir digerini, Mosiri-kara Kamui’yi vekil etmis-
tir. Kismen uzakbklarindan dolayi, bu ilk yiiksek tannlar grubu, genel
alarak, pek ¢ok dini ayin merasim mesguliyeti gercktirmez. Bununla
beraber, onlara pase-kamui ya da “6nemli tannlar” denilir ve zellikle
tazime layik kabul edilir. Otoriteler onlarin arasmda ayn bir yiiksek

2 Munro, Ainu Creed and Cult, nesr. B.Z.Seligman (Londra 1962, New York 1963), s. 8.
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Varlk bulunup bulunmamasinda fikir birligi yapamamaktaysalar da
bir Yiice Tann bir¢ok ilkel dinf inamslarda yer bulmaktadir.

Ikincisi, tammmig ve kolay bulunur tannlar olup Amular, onlan
itimada liyik ve muntazam hareketli olarak diigiiniirler. Bunlar arasinda
bagkan Siramba Kamui “Diinyayr Tutup Diigiirmeyen” yer tannsidir
ki onun ruh-enerjisi (ramat) insan cinsi i¢in yararh agaclar, otlar ve
diger bitkilere gekil verip canlandirir.  Yine Kamui Fugi “Yiiksek Ka-
din Ata” énemlidir ki 6lii ruhlanina hiitkmeder ve onun ruh-enerjisi sén-
mesine hi¢ miisaade olunmamasi gereken ocak atesinde kendini gésterir.

Bir tigiineii simf Kamui, ikinei simifia daha énemii kamui’sini kusa-
uir: bualar, evi koruyan kapier gibi yardimer ruhlardir.

Dirdiinciisii, hayvani sekilli ruhlar, yani hayvan sekiinde farzedilen -
ruhlar. Biitiin hayvanlar, ruh-enerjisine sahiptir, ancak sadece bazlan
ilihidir. Mesela ayilar ve tilkiler béyle kabul edilir ve onlar, kamui ola-
rak mucizevi bir gekilde insan tarzmda rol yaparlar. Bazis: iyidir, insan
yiyen ayilar gibi diger bamlan da kétidiir.

Besincisi, ruh-yardimalaridir ki déndiineii simfin kamui’leri olan
baz bayvanlarn kafataslarmm igin doldurup belirlendirirler.

Altincisy, kotii niyetli ruhlardir ki —korular, bataklklar, dar ve de
rin dereler, nehrin hizli akan yerleri ve insanlar i¢in tehuikeli diger bu gibi
yerler— vahsi yerlere sik sik ugrarlar.

Yedineisi, kotii hastalik ve salgin hastalik ruhlar.

Son olarak, ifade edilemez dehset kamui’leri vardir. Mesela belli bir
tirtil cinsi bu dehgeti uyandirir.

Bu listeden rulilar dizisinin epeyce énemli ve misalli oldugu goriile-
bilmektedir. Ayrnica Ainu diinyasma iyi ve kotii, yiikseltilmis ve 6nem-
siz gizli kuvvetlerce tamamen hiikmedildigi anlagilmaktadur.

Amu dini ayia ve merasimi, kutsal kuvvet, ramat ya da ruh-eaerji
ile doldurulmus inau iizerinde merkezlesir. Ciinkii onlar, caah agagtan
hasil olmusglardir; yeri temsil eden ruh Siramba Kamui'nin hayat veren
kuvvetiyle deludurlar. Bu kutsal kuvvet vasitasiyle tannlara tapimlabi-
lir ve onlar hosnut edilebilir, atalara layikiyle sayg: gisterilebilir. Boylece
Amnu Dini’nin dyin ve merasim derinligi anlagiln ve onun kutsal eaerji
ile ruhi kuvvetler diigiincelerini birlestirdigi goriilir.

Amu Dini’nin sesyal derinligi, kangik (yakin akraba arasinda) ev-
lenme kurallan ihtiva eder; ancak baska yerde énemli olaxak kabul edi-
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leni yani totemeiligi ihtiva etmez. Totemeilik baz1 bilginler tarafindan
dinin evriminde kesin olarak kabul edilmisse de —kisaca onu ince-
leyecegiz— Awnu Grnedi ve diger ilkel kabileler gisteriyor ki totemcilik
dinin kokiiniin genel bir sgiklamsinda giicliikle ise yaramistir,

YUCE TANRI

Ainu geleneginde en yiiksek derecede bir Yiice Tanm1 bulunup bu-
lunmadi@ siiphelidir. Bununla beraber, bu diigiince diger ilkel kabileler
tarafindan gergekten iyice tutuldu. Hepsi olmasa da Afrika’nin yerli kiil-
tiirlerinin ¢ogunda hiitkmeden ya da daha asa@ derecedeki ruhlara ve
tannlara gekil veren bir yiiksek Ruh inamsi vardir. O, tabii kuvvetleri
idare eder, yiiksekte durur, izah edilemez; ruhlari, insanlar ve her seyi
yaratir. Ainu’da agiklanan ikinci ruh sifi gibi daha asag ruhlar ve
tanrilar daha samimi ve yakm olsa da, bircuk Afrika’h igin béyle bir
Tann vardir ve ibadet ile duada biitiin biitiin ihmal edilmez.

Bu gekilde ilahi varliklar ve kutsal kuvvetlerle dolu —gokten olma-
yarak gogiin ta yiiksekliklerinde— diinyaya hilkmeden bir yiice Varhk
¢esidi vardir. Afrika disindaki bircok ilkel kabileler arasinda buna ben-
zer bir inanig beyan edilir.

Bu, tanmnmig Father Wilhelm Schmidt (“The Origin of the Idea of
God” da, ilk baskis1 1912°de) gibi baz bilginleri insan varhfimn zuhu-
runda bir ilkel tek tanmcihig postilat olarak ele almaya yoneltti: tek
tanricihik, daha sonra gok tanner inamslarla kaplandi ve bununla bera-
ber, ilkel insanlarm dinlerinde itibar géren bir sekilde korundu. Bu,
“daha geri kalmis™ dini “dakha yiiksek™ dinle esit tutmaya ve tek tann-
ciign hepsinin en yiiksek geligmesi olaruk kabul etmeye meyilli, evrim
nazariyesinio etkisi altinda kalmus kimselerin alisilmns durumlarnyle bir
celiski tegkil eder. Evrim nazariyesi, bunua i¢in, ¢ok tanrnciliia, tek
tanricihktan once olduguna ve belki de animizm ve dinamizmde tama-
miyle daha eski gegmislere sahip buluadugunu ifade eder. Béyle hir Var-
hga yoneltilmis 6zel dini dyin ve merasim bulunmamasina ragmen, her-
halde birgok ilkel kabilelerin bir dereceye kadar Yiice Tanri inamsina
sahip olmasi dikkati gekea bir gergektir

Yiice Tann igin dini dyin ve merasim bagmusi bulunmamas: ilmi
olarak dinleri gizleyenleri hayrette hirakmistir. Bir yinden, biyle yiik-
sek bir Varhga inamg sehadeti, diger yonden de dini dyin ve merasim
miisahedesi azh vardir. Bir kimse, bu sehadeti nasil uzlagtinr?

Afrika’min ayn biliimlerinde gitya “uzaklara gitmis” bir Tann’'nin
varhgma genel bir inams vardir. O, beseri varhklarin bayag ilgilerinden
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¢ok uzaktadir. Dolayisiyle dini ayin ve merasimlerde ona ¢ok yer veril-
mez Tanri’mn gaipligi inanigimin muhtemel bir sebebi, nihayet onun
gok kubbesi fevkinde, diinyevi islerle lekelenmis ve bulagmis olmak ade-
tinin istiinde var olan geklinde tasavvuruna kadar, insanlarin gittikge
artan yiiksek terimlerle ona ibadet etmeleridir. Bununla beraber, Afri-
ka’nm kabile dinleri arasinda ok kere biiyiik Ruh’un {1k illet, diinyamn
Yaraticis1 olduguna inamlmistir ve dua vasitasiyle onunla birlegsmek
dzlemi deyimleri vardir. Ancak o, diger bir¢ok ruhlarda oldugu gibi, tim-
gillerle gosterilmemistir (Bati Afrika’da Dahomey’de asgari bir yer
diginda) ve onun kiiltiine tahsis edilmis ¢ok az tapmaklar ve rahipler
bulunmaktadir.

Fierra del Fuego ve Arctic’de oturanlara gire ayr olmak iizere in-
sanlar arasimda bu gibi kavramlarin varh, ilkel dinin sadece her giinkii
iglerle ruh aleminin bagimtismdan ibaret olmayip aym zamanda diiayanm
baglangic1, yaratihs: ve diinyanmn yiiksek miman hakkinda sun’ilegmis
tasavvurlara sahip olmasma da anlamh bir belirtidir.

Gordiigiimiiz numinous idrak, kutsal hiyerarginin daha asag ucunda
bir sahsiyeti bulunmayan mana inamsinda ve iist ugta bir Yiice Tann
inamginda ortaya gikar. Mana, ilkel kiiltiirlerin sosyal genisligi igin dzel
bir bagintiya da sahiptir. Bazi insanlar ve bazi davramslar kutsal olarak
kabul edilmisti. Baskanlar ve sihirbaz hekimler, kuvvetleri ve majik
kontrolleriyle delilli yerlesik mana kuvvetleri dolayisiyle kutsal olarak
kabul edilmiglerdi. Baz1 hareketler kutsaldi; digerleri dyle siki ve tehli-
keliydi ki onlardan kagmihrdi: onlar tabu’dur.

TABU

Tabu veya taboo, antropologlar tarafindan muglik bir sosyal feno-
meni tasvir edebilmek igin kullamlagelen bir Polinezya deyimidir. Kut-
sal kuvvetle dolu olduklar: miiddet¢e kisiler ve salislar tabu’durlar ki
onlara bayag bir kimse yaklasmamahdir. Bir Polinezya kabilesindeki
bayag insanlarin, bagkanlarina edep ve gekingenlikle davramp yaklas-
mamalar1 gerekir. Hindistan’da, buna benzer olarak, asaf kast’a bagh
ya da kast dis1 kimsenin Brahman’a yaklasmaktan kaginmas: gerekir.
Kutsal maddelere, rahipler gibi kutsal kisiler tarafindan dokunulur,
bayag insanlar tarafindan dokunulamaz, aksi takdirde tehlikeli etkilere
ugranihir. Ancak, sadece kutsal seyler ve kisiler tabu olmaz; esasinda
murdar insanlar ve maddeler de vardir ve bunlar da tabu’dur; kagmil-
mal ya da ihtiyath davramlmahdir. Cok kere kan ihtiva eden bir sey
tabu’dur: adet devresiiginde bir kadin, yeni dogmus ¢ocuk gibi tabu’dur.
Muharebe arifesinde cenkgi tabu’dur; 6lii bir kimse ve bir cenaze tabu’dur.
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Tabu diizenleri, biitiin ilkel grublarin sosyal yapilarimi aglan igine
almigtir. Siiphesiz ki bir reisin kutsalhg yalmiz dini sebebler dolayisiyle
degildir: onun sosyal ve siyasi durumu tabu diizenleri ile korunmus ve
miieyyidelendirilmigtir. Bunlar fevkalade surette kangsik olabilir. Cok
kere bir topluluk igindeki bir grup ya da bir klan i¢in caiz olan, digeri
i¢in olmayabilir.

TOTEMCILIK

Bir kabilenin sosyal hayat iizerinde tabu’ya benzer simirlar totem-
cilige ait kurallardir. Totem, bir Algonquin kelimesi idi; ancak tabu ve
mana ile bir arada Antropologlar tarafindan daha genis bir bagmtida
kullanmak igin alinmistir. Totemcilik, ilkelin, insandan baska sekilde
yaratiklar ya da esya ile muglik akrabalik diisiincesinde koklesmigti.
Bir kabile, ay1, kurt ya da yilan gibi 6zelligi olan bir hayvanla kendisini
akraba hissedebilir. Cok kere bir bitki, ara sira da bir bitki, bir tas ya da
bir semavi cisim, bir totem nesnesi olarak kabul edilmistir; ¢ok kere
totem nesnesi klanin biiyiik atasi olarak kabul edilip en biiyik saygi,
tazim ve merasimle tebeil edilecek kadar akrabahk samimidir Totem-
cilik, Avustralya yerlilerinin hayatinda 6nemli bir 6zelliktir ve baska
yerlerde de genis ¢apta gozlenmektedir. Baz bilginler, onu dinin baslan-
gi¢ ve gelismesini agiklamakta bir anahtar olarak kullanmaktadirlar.

Totemcilik, bir sosyal derinlige, bir de dini ayin ve merasim derin-
ligine sahiptir. Bir klinin totemeciliginin sosyal yonii kan akrabahg hak-
kinda belli durumiar ve evlilik, neseple ilgili kurallarla kendini gosterir.
Avustralya yerlileri arasinda evlilik, ekzogami olmahdir-yani eg, totem
grubunun digindan almmalidir-. Dini 4yin ve merasim yoniinden, ozel
dinf Ayin ve merasim durumlan disinda bir klanin iiyeleri i¢in bu klann
bagh oldugu 6zel hayvamn 6ldiiriilmesi ya da bitkinin yenmesi yasak-
lanmistir. (Bagka bir klanin totem hayvanimn yenmesinde zarar yok-
tur). Avustralya’nin ¢ahhk arazisinin gounda oldugu gibi yiyecek elde
etmenin elverigsiz oldugu yerlerde bu diizenlemelerin bir gesit ekonomik
fonksiyonu vardir: bir tiir, bir kabilenin biitiin iiyeleri tarafindan takip-
ten korunmakla onun neslini ortadan kaldirma sonucunu veren g¢ok
avlama tehlikesi azaltilmis oluyor. Totemcilik, boylece dini ayin ve me-
rasimleri, sosyal adabi ve yiyecek erzakin toplanmasimi diizenlemektedir.

ATALARA TAPINMA

Klinmin dayamsmasi, gegmis atalarin kahramanlarma tazimle de
ilerletilmistir. Atalar, genel olarak su veya bu sekilde nesebin devam ile
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ilgili farzedilmistir; béylece onlara hediyeler verilmesi insanlar ve onlarm
¢evresinin bereketini ilerletmenin bir vasitasidir. Kismen varhginin
daha sonraki devresinde 6lmiis kimseye yardim etmesi ve kismen de bir
kimsenin mana’s1 onun viicuduna miinhasir kalmayip onun mahna da
niifuz etmesi dolayisiyle ilkel insanlar arasinda baz sahsi egya ve hedi-
yeleri dliileriyle birakmak yaygmlasti. Oliiniin devamlh varbmin kuv-
vetli bir anlam1 vardir ve medyumlara 6lmiig atalar tarafindan tasarruf
edilebilecegi genel bir inams halindedir.

“The Primal Vision” (Ilkel Goriis)da John Taylor’dan iktibas edilen
asafndaki giizel siir, 6lii ile dayamsma hissiyatinim bir ifadesidir:

Su dlenler asla yok olmamislardir:
Onlar, koyulagmig golgedirler.

Oliiler, yerin altinda degildir:

Onlar, higirdayan agagtadir,

Onlar, inleyen ormandadir,

Onlar, akan sudadir,

Onlar, uyuyan sudadir,

Onlar, kuliibededir, onlar kalababktadir,
Oliiler 6lii degildir.

Su bliiler asld yok olmamislardir,
Onlar kadinin sinesindedir,

Onlar, aglayan gocuktadir,

Ve alev alev yanan mes’alede.

Oliiler yerin altinda degildir:

Onlar, dlen atestedir,

Onlar, aglayan ¢imenlerdedir,

Onlar, lngkirarak aglayan kayalardadir,
Onlar, ormandadir, onlar evdedir,
Oliiler olii degildir?.

Eger 6lmiis kimse haksizhkla ya da yasayandan 6¢ alma duygusu
gibi diger baz1 sebeblerle 6ldiiriilmiigse; bu, husu ve korku ile karigmg
olsa da, &lii ruhlarina belli bir sevgi hugusiyle davranihr. Tannlarn,
hatté iyi olanlarindan birisi gibi, 6lii de kaprisli olabilir. Gergekten bir
kimse ilkel insanlarm etrafindaki biitiin ruh dlemine uygulayarak bu
isareti genellestirebilir Tabiat kaprislidir ve hayat bir geyi feliket yapan
korkularla doludur. Ruhlar, bir kuvvet kaynagdir, ancak onlar aym za-
manda korku sebebleridir de. .

* 3 Chants d’ombre Suivis de Mosties Noires’den nesr. .Leopold Senghar (Paris, 1949), s, 160.
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SAMANLAR

Birgok insanlar, medyumlar vasitasiyle 6lii ile temas edilebilecegine
inanirlar. Bu vakia, birgok ilkel dinin bir ozelligidir Belirli bir dini
ayin ve merasim megguliyeti olan rahipler ve kabile toplulugunda ézel
bir profesyonel mevkii olan sihirbaz hekimlerden baska, ¢ok kere ruh
aleminin emirleri ve sahislarima aracihk yapmakla vecid igin 6zel yara-
dibs durumu bakimindan istidat sahibi olan kimseler de bulunur. Bun-
lar samanlardir ve gamanizm ~Sibirya’da kullamlan saman kelimesinden
alman bir kelime- Sibirya ve Gronland’daki Kuzey dinlerinde ve Kuzey
Amerika Eskimo’lan arasinda yaygn bir ézelliktir. {lkel hayatta saman
olan kimse bir giriis kuvvetine sahip bulunup vecde sokmanin sonrasina
muktedirdir. Cok kere kuvvetli bir saman, sert eksersizler ve tek basma
murakabeyle kendisini terbiye ederek mevhibesini gelistirmek ister.
Samanizm, sadece Kuzey kabilelerine miinhasir kalmamigtir: tropikal
Afrika’da yakin benzerleri vardir. Bati Afrika’da, diinyadan ayrilmis
olarak kiilt evlerinde uzun aylar boyu terbiye altina girmek, ruhani
yonden ya da ispirtizma yéniinden kabiliyet géstermekte olan baz ra-
hip adaylan i¢in aligilmamig degildir. Eninde sonuada onlar, sahsiyet-
leri doniigmiis olarak, yeni isimler alarak ve hikim olduklari ruh ale-
minden bahsetmek otoritesi damarlarma isleyerek, geri dénmiis gibi,
ortaya ¢ikarlar.

Giiney Sudan’daki Nuerler arasinda, Eski Ahid’deki eski kehanet-
lere bazi yonlerde benzeyen vecid ve istigrak kehanetinin birgok misal-
leri vardir

Ancak, Tanri, ati ruhlan ya da baz ozel tannilar tarafindan bu se-
kilde tasarruf, karakter bakimmdan, giiya bir sahsa hastahk ve 5lim
getiren kotii rublar tarafindan tasarruftan farkhdir, Tasarrufun bu iki
sekli, kabile toplulugunda agk¢a bellidir: ikinci durum, bir kimsenin
ehliyetli bir sihirbaz hekimin ya da “biiyiileri bozan ve hastalan bii-
yiiyle tedavi eden hekim”in tedavisine muhtag oJmasidir. (Bu sonuncu
terim, Avrupahlara mahsus biiyii tasavvuru karsisinda yanhs fikir
veriyor Afrika’h “biiyiileri bozan ve hastulan biiyiiyle tedavi eden
hekim”ler genellikle kitii biiyiiciiller olmayip gelencksel ve g¢ok kere
psikolojik etkili bir tip tarzimin hekimidirler).

Edwin Smith tarafindan nesredilen “African Ideas of God” (Afri-
kalilara ait Tann Fikirleri) da (Edinburg Hanedan Matbaas:, 1950)
birgok cahil kabilelerin inamsglarmin taslagmm g¢izmek igin asafdaki
sema gorilmektedir: “onun onemli goriinmez yoniinii ihtiva eden
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dilnya goriiglerinin sekli bir iiggenle gosterilebilir. En iiste bir Yiice
Tanr ya da Yaratict Ruh gelir. Bir tarafta kiigiik tannlar, melekler,
ruhlar; digerinde de ata ruhlan siralanmugtir. Ve iiggenin temelinde,
insanlarn gevreleriyle basa gikmak igin genel duyulara kattiklar majik
inamslar ve ddetler bulunmaktadir. Bazan iicgenin bir yam daha biiyiik
énem kazanmir, bazan da digeri.” Yaz éncesindeki kabilelerin birgogunun
durumu igin kabataslak bir tahmin olarak sema faydahdr.

MIT (EFSANE) MIiSALLERI

ilkel insanlarn diinyay1 ve kendilerini tasvire ¢ahgtiklann mitolo-
jik masallarmin genis bir biinyesi vardir. Bunlar, diinyamin nasil vii-
cuda geldigini anlatan yaradilis masallarmdan giinliik dini dyin ve me-
rasim dzelliklerini anlatan hikiyelere kadar uzanir. John Taylor, “The
Primal Vision*” da Afrika’ya mahsus mitoloji analizlerinde, tropikal
Afrika’da kiiltiirel bakimdan bagimsiz kabilelerin pek gok mitlerinde
tekrarlanan belli misaller gostermektedir, Mitin nemli bir sekli Tanri’mn
nigin béyle uzak oldugunu anlatmaya ¢ahsir. Ciinkii, gordiigiimiiz gibi,
Biiyiikk Ruh’un, mevcut olmasna ragmen, insan islerine kansmaktan
¢ok uzak da olmadigma dair yaygmn bir kanaat vardir. Efsanenin bir ri-
vayeti goyledir: Taurmm oturdugu gék, bir vakitler gok daha yakind.
Oyle yakind1 ki goge dokunulabilirdi. Ancak bir giin birkag kadin gé-
giin pargalarimi gorbada pigirmek i¢in aldilar ve Tanr da kizip meveut
uzakhgndan geri gekildi.

Diger efsaneler oliimiin esas1 ve insama ilk suguyle ilgilidir. Kon-
go’dan bu sekilde bir mit, modern durumdan celbetmis oldugu ele-
manlanyla genis bir bilgeyi kaplamistir. Bu masala gore Tann, bir
vakitler ii¢ ofluyla beraber Afrika’uin ortasinda yasads; biri beyaz, biri
siyah ve birisi de bir gorildi. Ancak siyah adam ve goril, Tann’ya itaat
etmedi ve o da ifkeyle beyaz oglu ve biitiin servetiyle Bati’ya ¢ekildi.
Goril, ormamn derinligine ¢ekildi, siyah ogul da yoksulluk, iimitsizlik,
bilgisizlik igine diistii.

Boyle bir mit, gelismemisligine ragmen, bilhassa ahliki duyguya
baglandifn zaman, bir kutsal Varhgm “puminous” tecriibesi igin mer-
kez olan bir sezgiye dayamir. Tanr, bir kutsal Varhk olarak, insana
karsi muallakta kalmaktadir, onun yiikseltilen mahiyeti onun uzakh-
inyle sembollendirilmistir. Bu uzaklik, insanlarmn kemal igin kabiliyet-
sizlikleriyle baglanmis olarak hissedilmistir Afrika’li, uzakhg boyle

4 Filadelfiya, 1964; Londra, 1965.
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siddetlice hissedip giinliik islerinde ve iiziintiilerinde ona yardim etmesi
igin daha asag ve samimi ruhlara déner.

Birgok kabileler arasmda Tann’min gazaln hakkinda benzer mit-
ler vardir. Insanlara ebedilik takdir olunmusken talihsizlik ya da bazn
kiti davramslar dolayiiyla Tann’yr gazaplandirmak yiziinden &litm
igin muafiyetlerini kaybetmeleri tasavvurunun gesitli rivayetleri vardir.

Eskimolar, Merkezi Amerikahlar ve Okyanus halki gibi birbirin-
den ¢ok uzak kavimler, biiyiik tufan mitlerine sahiptirler. Ilkel insan-
larin mitolojik gelencklerinin karsikhi higbir surette yakindan ince-
lenmedi; bilgin, bir 6zetleme gesidiyle birgok mitlerin zenginlik ve aca-
yipligi igin fikir yiiriitmeyi bile zor bulmaktadir. $u kadarim séylemek
yeterki ilkeller arasinda tecriibeyi efsaneler hasebiyle yorumlama
meyli gelismektedir: efsaneler, kutsal ilemin sezgi yoluyla bir tahay-
yiiliinii ifade eder; 6te yandan riiyalarin realite Gtesine ait dzelliginden
baz geyler de gisterir. Boyle mitlerin sembolizmi, biiyiik inceleme, ay-
rmtih bir sempati ve onlara inamp tekrar anlatanlarm kiiltiirel miras-
larm kavrayis ister.

Bugiin kabile dlemi ve ilkel din, modern teknoloji ve sosyal degi-
siklik garpmas1 altinda yikilmaya bashyor. Sehirlesen Afrika’ls, atala-
rma olan alikasm tedricen kaybetti ve yerlesmisligin, tarim hayatmm
yeni gekilleri gosterildiginde ya da zorla kabul ettirildiginde Airu ve
Eskimo av ayinleri ortadan kaybolmaya basladi. Amerika’l, vahgi
yerlilerin dinleri, kabilelerin biiyitk bir kismmm imhas: ve beyaz insan-
lar tarafindan agir yenilgilerinin etkisi sonucu defismektedir. Yakin
zamanda, bazen Hiristiyanhk elemanlariyla birleserek ve geleneksel de-
gerleri eskisine uygun yeni bir biinyede canlandirmaya ¢ahsarak ya da
Batrnin karsi konulmaz ve kangik akmindan dofan sosyal rahatsiz-
liklarla miicadele ederek kabile dinlerinin bu iiziicii, gok kere dehsetli
sonuglara reaksiyonunun yeni kiiltlere sebep olacagim gorecefiz.

TARIH ONCESINE AIT INANISLAR

Buraya kadar ilkel dinin genel ozelliklerini tartistik. Simdi, bun-
lar gok yetersiz arkeolojik kalintilardan anlagilabilinceye kadar, insa-
nm ilkel inaniglarina dénelim. Belki tarih 6ncesine ait ‘sehadetin ince-
lenisi dinin dogusu hakkinda gesith teoriler: degerlendirmek igin bize
imkéan verecektir. :

“Homo sapiens”, yaklagik olarak 600 000 yil ya da daha énce diin-
yada ilk kez goriinmiis olmasi muhtemel insan cinsinin bir subesidir
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ve belki 100 000 ile 50 000 yil énceleri yasayan Neandertal insana bagh
vasitasiz bir silsile dogrultusunda bulunmaktadir (bununla beraber,

Neandertal insan, homo sapiens’in giktifn kitkten gelen ayn bir soy da
olabili_;).

En eski insanlarn herhangi bir dini idrak ya da merasimleri bulu-
nup bulunmadigma dair bir gey séylemek imkéansizdur. Bununla bera-
ber, birgok Neandertal topluluklarn éliilerini gimmelerine dair arkeo-
lojik sehadet mevcuttur ve bunun pekéla bir dyin kabilinden sayillmasi
ve mitolojik éneme sahip olmasi miimkiindiir. Bir yerde biiyiiklerin ve
gocuklarm cesetleri, ellerine yakin konulmus tag aletlerle birlikte bulun-
du. Baska yerde kafataslan kiiltiiniin belirtileri vardur. ftalya’da Monte
Circeo’da taslardan olugmus bir halka ile gevrilmis bir kafatas1 meyda-
na ¢ikarilmistir ve Bavaria’da kirmizi-sar suya batinlmig (boyah ma-
gara resimlerinde son zamanlarda kullanilan bir renk) bir kafataslari
kolleksiyonu bulunmustur.

Bu sekilde bizzat homo sapiens’in dogugundan énce bile, mahiye-
tini ortaya gikarmaya ¢ahsmak muhatarall olmakla beraber, bir dini
inams izi vardir. .

Paleolitik devrin sonunda, bugiin bildigimiz insan irkinm baslan-
giemdan sonra, dini dyin ve merasim ameliyelerine ait delil daha gok-
tur. Gok kere kirmizi-sar1 su sigratilmis birgok gémme yerleri bulun-
maktadir: bunun tizerinde bir an duralim. Bununla beraber, ilkin Fr-
ansa ve Ispanya’da bazi magaralarin duvarlanm siisleyen ve Uzak Do-
gu’daki Ural Dajglarina kadar yaygm bulunan tarih dncesine ait boyah
resimlere, asag yukarn M.O. 50 000 den 10 000 e kadarki siire arasmda
yapildi: tahmin edilen bu asrin gok harikulidde arkeolojik kesiflerine
donelim.

Bu sasilacak resimler, biiyiik sanat degerine sahiptir, ancak onlari
yapanlarm tek iticisi sanatkérlk oldugunu sanmak belki de -yanhg ola-
caktir. Onlarm bashca fonksiyonu siiphesiz dini ayinle ilgili idi. Bu re-
simlerin bazs: fevkalade realizmle geyik, bizon, atlar, gergedan ve di-
ger hayvanlarn —gok kere hayvanlar yiyecek kaynag olarak énemlidir-
tasvir eder. Mesela ispanya’da Altamira’daki magaralarda yapihis tarz
bakimindan ¢ok anlaml bir bizonun boyal resmi bulunmaktadir Bu
vahsi adamlann yanlarma yerlestirilmis mizraklar ve oklarin meveu-
diyeti dolayisiyla boyah resimlerin av ayinleriyle ilgili olmas1 pekala
muhtemeldir, Oyle goriinmektedir ki burada biiyiiyle ilgili delil de bu-
lunmaktadir: hayvanlar bagaryla resmedilerek gergekte bagaryla av-
lanmis olabilir. Belki de bu, bu gok biiyiik sanatin esas prensibiydi.
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Bununla beraber, din arastinieis: igin ¢ok émemli olan bu boyah
resimlerin baz1 ayrmulandir. Resimlerin iginde orada burada insanlan
hayvanlann bigimine sokan figiirler bulunmaktadir. Bunlardan “Dans-
eden Biiyiicii” denilen gok harikulade birisi Ariege’de Trois Freres Ma-
garasindadir. Bu boyah resim ayrnntismmn yorumu hakkinda bilginler
arasinda epeyce miinakasa olmus ve onun kabataslak taklitleri ve kop-
yalan igin genellikle bag kise aynlmistir. Goriiniiste figiir, az¢ok insan
yiiziine sahip, fakat kurt kulaklari, bir aslanin tirnaklan, bir atin kuy-
rugu, bir geyigin boynuzlanm da tasiyan bir biiyiiciiye aittir. Keza,
gozleri bir baykus gozii tarzindadir. Bazm bilginler, bu figiiriin; hey’eti,
avel ile yiyecek tedariki rabitasim remzeden ve dini Ayini, bir tarzda
av ziirriyetinin gelismesini saglayan bir rahibi tasvir ettigini diisiin-
mektedir.

Tabii ki “Danseden Biiyiieii” niin kesfi, totemciligin Paleolitik ce-
miyetin bir 6zelligi olup olmadig konusunda sorular ortaya gikarmistir.
Bu resimleri yapan cemiyetin sosyal derinliginin bir delili bulunmadi
gibi; bir kimse, bu figiir dolayisiyla, totemeiligin  diisiiniilebilecegi,
fakat highir suretle bununla ispatlanamayacagindan daha ¢ok bir sey
soyleyemez. Danseden Biiyiicti figiirii iistiinde diger baz1 yorumlarda
da bulunabilinir.

FREUD’UN TOTEM VE TABU’SU

Burada, dinin totemle ilgiti kaynaklarna dair ¢ok yaygn olarak
bilinen bir teoriden sbz etmek uygun olur. Bu, Sigmund Freud’undur
ve gogunlukla onun 191213 de basilmis olan (Ingilizee’ye evirisi 1918
de yapilmistir) “Totem and Taboo” (Totem ve Tabu)sunda anlatilnus-
tir Freud, dine psikoanalitik bir yaklasma ile simdiki totemcilik teo-
risini birlestirmeyi denedi. Bu teoriye gire, yaygm bir fenomen olup,
her gesit kiiltiirde olagelen herhangi bir hayvanin kurbanmn, totem hay-
vam ile klanmn dayamsmasim saglayan totemle ilgili bir bayramdan
meydana geldigi iddia ve ifade edilmistir. Madem ki totemeilikle bir-
lesmis ekzogami denilen tipik bir sosyal diizen vardir; Freud, kurbanla
klin digindan evlenme arasindaki bagintinn psikolojik bir agiklama-
s vermek istedi.

Béyle yapmak igin o. insan toplulufunun en eski seklinin spekiila-
tif bir yorumunu benimsedi —o, insanlarin esasinda bir erkek, onun ka-
rilart olan birkag kadin ve bu ¢ok evli diizenin ziirriyetini ihtiva eden
kiigiik asiretlerde insanlarmn bir arada toplandigim tasailamisti-. Fre-
ud’un psikoanalitik teorisine gore, bir erkek gocuju, hayatinda vaktin-
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den once annesine kars1 cinsi arzulara sahiptir ve bu sebeple babas: hak-
kmda zit hisler altinda kalir. Hernekadar baba koruyucu olup, ¢ocuk,
bu biiyiiliikkliik i¢in onu sevse de, 6te yandan annesine bagmtisi dolayi-
styla babasim kiskanir. Bu baba diigmanhg, Freud’a, insan ziirriyetinin
ilk grubunun babayr éldiirmek i¢in bir arada toplandig fikrini verdi.
Onlar, 6ldiirdiikten sonra onu dini ayinli bir yemekte yiyerek baba-
nin nefret edilmis-kuvvetinin cevherini i¢lerine aldilar. Aucak, bu fiilia
sebep oldugu sug, onlart babanin ortadan kaldinlmasimn miimkiin #o-
nuglarim kendilerine yasaklamaya yoéneltti. Bir akraba ile zina ve klan
iginden evlenme yasag ve bir insan éldiirmeye karsihk dini ayin igin
sembolik bir hayvan kurbami bedel olarak kondu. Bununla beraber,
hayvan kurban etme, klanmn iiyeleri i¢in tabii olarak tabu idi. Totemei-
ligin sosyal nizamlarn buradan dogmaktadir. Bundan basgka, bir tasav-
vur olarak, Freud’ca Tanri, bir baba sahsiyeti gibi telakki edilmistir ve
hem sayg gosterilen, hem de reddedilen fiziki, beseri baba roliinii yap-
maktadir.

Soylemeye lizum yok, Freud’un teorisi agin derecede spekiitatif-
tir. Onun postiilat olarak kabul ettigi ilk asirlardaki adam 6ldiirmenin
bir delili yoktur. En eski zamanlardaki insanlarin ¢ok evli gruplarda
bir arada toplandift teshit edilmemistir ve highir zaman edilemeyecek-
tic de. Ilkel insanlar arasinda totemcilik genel bir fenomen degildir.
Kurbanlar, totemle ilgili yénden makul bir sekilde agklanamamigtir
ve ilk iiriinlerin sunulmas1 kutsal bir dyin ihtiva etmemektedir. Kisa-
casi, bir dinin meydana gelme teorisi olarak Freud’un agklamasma
inanmak giigtiir.

Bununla beraber, Oedipus kompleksi fikri ¢ok onemli bir fikirdir
ve bam sartlar alinda bir fertle baba sahsiyetinde tasavvur edilen
Tann arasindaki bagimtiyr aydinlatabilir. Ancak, durum sudur ki in-
sanlarin ilk ¢ocukluklarindaki baz psikolojik olaylar dolayisiyla zit
hisler ve su¢lu tavirlara sahip olmalari, hoyle psikolojik baskilarin in-
sanlarin Tann’ya inanglari ve manevi hayatlarim ifade etmesini ge-
rektirmez.

Buna benzer bir durumu ele alalim. Baz dinler, Tanri’yr ya kral,
ya hiikiimdar, ya da imparator olarak tasavvur eder ve diinyevi kralin
istedigi itaati ilahi varhga aktarir. Agikga belli ki, ayin dili bu-
rada dinin iginde gelistigzi zaman ya da yerin alimeti kabilinden
politik ve sosyal diizen tarafindan etkilenmektedir. Siiphesiz ki giinii-
miizde az kral ve imparator bulunmaktadir.Mesela Ingﬂtere’de kralhk
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mesruti ve politik yonden kuvvetsizdir. Bu yiizden “Efendi” ve “kral”
sifatlann, Isa’nin “Kralhii”nin Havariler zamanmda yasayan kimse-
ler igin ifade ettifini giiniimiiz insanlarina anlatamaz. Ancak, Tann’ya
karsi bazi tavirlar politik ve sosyal olaylar (simdi gegerli olmayabilir)
tarafindan etkilenmig olabilecegi igin, bunlarin bu politik ve sosyal o-
laylardan hasil olduklarim veya onlara dayandiklarm farzetmemiz
gerekmez.

PALEOLITIK SANAT

Tarih 6ncesine ait boyal resimlere dénelim. Ya hayvan hey’etle-
tine biiriinerek ya da hayvan maskeleri tak'narak insan figiirleri tasvir
edea Danseden Biiyiicii resmi ve diger resimler, bize bir bilmeceyle gok
sayida ve ¢ok kere muhtesem hayvan resimlerinin gosteremedigini gos-
termektedir. Surasi agkea belli ki hayvan resimleri igin av biiyiileri
onemli bir motifti. Ancak, hayvan gibi giydirilip siislenmis insan figiir-
lerinin bizzat av nesnesi olmalan giighela diisiiniilebildi. Harp biiyiisii-
niin uygulandigma dair deliller bulundugu dogrudur, fakat Danseden
Bityiicii ve diger bu gibi figiirler galiba bu fenomenin bolimii degildir.
Buiada vahsi insanlarin efendisi mitolojik bir sahsiyet, bir danseden
tanrigadan s6z etmemiz ger¢gekten miimkiindiir. Eger dyleyse, Paleo-
olitik insanin, ona gegimini elde etmeye yardim eden ayin teknoloji-
sinden ¢ok daha fazla bir seyle alakadar olduguna bir delil olacaktir ve
Tanri ve tannlarm masallart onun kiiltiir yapisinin béliimiinii teskil
edecektir

Kaydetmeye deger diger bir nokta da, bu magara boyah resimle-
rinin kegfedilmesinin simdiki zamanlara kalma sebebinin onlarm he-
men hemen hepsinin girisi zor, sakh ve bazan tehlikeli yerlerde olma-
sidir. Daglann derinliklerinde ve hayvan inlerinin i¢ kisimlarmda eski
insanlar, ilkel kandillerin zayif 1aifindan faydalanarak bu harikulade
resim ve heykelleri hernasilsa yaptilar. Magara resimlerine yaklasma
imkansizh@ onlarin kutsal anlamlarinin ayn bir isaretidir, bununla
beraber biz orada yapilan dyin seklini tahmin edemeyiz. Boyal resim-
lerde sembollendirdikleri ilahi figiirlerden (eger dyle idilerse) ilkel in-
sanlarin ne hissettiklerini de bilemeyiz.

Paleolitik sanatin diger bir ilgi ¢ekici 6zelligi sudur ki dikkat, in-
san ve hayvanlara ya da insanlarla hayvanlar disinda kangtinlmis mi-
tolojik figiirlere hasredilmistir. Bu resimlerin temeli iizerinde, insanla-
rm etraflarindaki tabii dleme —irmaklar, daglar, Giines, Ay, seyyareler
ve afgaglar— karss tutumlarinim ne oldufunu séyleyemeyiz. Bununla
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beraber, diinya ve bereket ile ilgili bir biiyik Ana kiiltii —eski Akdeniz
ve Yakin Dogu’nun dini dleminde biiyiik 6nem kazanan ve kudreti bit-
kilerle yakindan baglantih olan bir ilihe— bulunmasi miimkiindiir. An-
cak, boyle bir kiiltiin delili belirsizdir.-

Paleolitik ¢aglardan biz, kiigiik tag heykeller, bazen gebelife igaret
eden iri ggiisli ve viicutlu heykellerden epeyce bir koleksiyona sahip
bulunmaktayiz. Cinsi organlar, ¢ok kere énemle izhai edilmigtir; Gyle
ki heykellerin ziirriyet meydara getirme, dogum sirnyle alakah bir tarz-
da yapilmis olmasinda haddi tecaviiz ettigi agiktir. Boyah resimler a-
rasinda Ispanya’da Cogul’da bir magaradakinde eteklik giyen dokuz
kadmhk bir grubu farketmek miimkiindiir; bir onuncu figiir de bir er-
kek iireme orgamm ifade edebilir. Bu durumda resim, bir erkek ulii-
hiyetine yéneltilmis bir bereket dyini ¢esidi tasvir etmektedir.

Ancak, genellikle goriilebildigi kadariyle beseri berekette ilkel in-
san tarafindan iizerinde durulan kadin roliidiir. Miibalagah olarak kii-
¢iik kadin heykellerinin ¢ok kere yiizsiiz bir ana tanricay1 ifade ettigine
karar vermenin dogru olup olmayacag acik bir sorudur; ancak, keyfi-
yetin goriiniisiinde bizim daha dogrudan dofruya tarihi yaklagmaya
sahip oldugumuz iizere, eski diinyada ilk gaglardua béyle bir ulithiyet
bulunmustu ve boyle inanglar geceleyin ortaya gikmamgti; ilkel tarih
oncesine ait insana béyle baz kiiltler isnat etmek asin olmaz.

PALEOLITIK GOMME KALINTILARI

Eger hayatin baglungicn bir sir ise, sonu da éyledir. Biz pekala
gormekteyiz ki Neandertal insan bile bir cenaze ayini gegidi uygulans-
tir Paleclitik gomme dyetlerinin ¢ dzelligi bilhassa nemlidir.

Birincisi, bircok yerlerde 6lii tizerine kirmuzi-sar1 boya serpilmis-
tir. Giintimiizdeki Avustralya yerlileri i¢in cldugu gibi tarih éncesi in-
san1 igin de bu tozun kam ve bundan dolay:r hayat: sembollendirdigin-
de az bir tereddiit vardir. Onun bol bol kullan:thsy, ilkel insanlarm 6lmiis
olanlara siirekli hayat1 saglamak ya da tasvir etmek istediklerini akla
getirir,

Ikincisi,baz1 mezarlarda gomiilmiis gerdanliklar, aletler ve diger tak-
dimeler bulunmaktadir ve bu yine éliilerin hayatimn bir tarzda devam
edecegine inanildigim gosterir. Ya da 6lmiig kimsenin mana’smin tabir
caizse, kendisiuin bir uzantis1 olarak sahip oldugu seylere yayilmis ol-
dugu diigiiniillmiis ve bundun dolayr gomiilmiis olmalidirlar.
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Ugiinciisii, bazi cesetler, gémiilmeden énce dizleri viicutlarma dogru
¢ekilmis bir durumda egik olarak bulunmustur. Bu, sldiikten sonra kas-
larn ddeta taglasmas: bu uygulamaya engel olacagmdan dolay:, éldiik-
ten sonra oliiniin hemen biikiillmiis olmasimi ifade eder. Ana rahmin-
deki bir gocuga benzeyen bu durum, bu diinya ya da diger bir diinyaya
yeniden dogmug olmakla varhgm devamina sembol olabilir. Bir alter-
natif ve belki de daha imkin gergevesi icinde olarak, bu sekilde. biikiis,
yasayanlan rahatsiz etmek igin etraflarinda hareket edememesi niye-
tiyle 6liiyii emniyet altina almaya bir vasita olmas1 muhtemeldir. Son-
raki yorum, ilkel insamin 6lmiig kimseler igin hem sayg besledigi, hem
de onlardan korktugunu diisiindiiriir. Bu, kabile dinlerinden ¢agdas
delillere uygundur.

Bagka bir yerde, ayn insan kafataslari bulunmustur ve bazen bun-
larin kise gekline sokuldugu goriilmiistiir. Sonraki olay, ¢agdas ilkel
kabileler arasinda anlamh benzerlikler tasir: pekéla olabilir ki, ¢ok son-
raki asirlardaki torunlan gibi, ilkel insan, énemli bir kimsenin —giiglii
bir cenk¢i ya da korkung bir diigman- kafatasmmden igmek yoluyla
onun gii¢ cevherini elde edebilecegine inanmaktaydi. Kafatas: kiiltii,
insanliga yayilmistir: Isvigre’de bir yerde, bir dogrultuda diizenlenmis
ay1 kafataslarn bulunmustur. Kovvetle muhtemeldir ki, onlar bir tan-
riya -ilkel insamin Tann ya da tannlara inanc igin ayrica bir ipucu-
takdime idi.

Tarih 6ncesine ait insanin cenaze kiiltii, bir gesit ahiret inane1 bhu-
lunduguna isaret eder. En eski tarihi ¢aglardan beri diinyamin degisik
boliimlerindeki en eski inanglara nazaran, benzer inanglarin tarih on-
cesine dogru uzamp gittigi yolunda tahminde bulunugun tehlikeye
diismesi miimkiindiir. Meseld bize malim en eski devrede Cin de
ve bagka yerlerdeki atalara tapma kiiltii bizim gimdi ele aldigimiz
tarih dncesi insanlari arasinda da bulunmus olabilir, Baz 6li gom-
me usulleri iizerinde dikkatin yoganlastinlmas: béyle bir yorum igin
aalamhdir.

Belki yeniden doguma bir hazirhk olmak iizere Gliiniin dizlerinin
karnmma dogru cekilmesinden bagka bunun bir delili bulunmamasma
ragmen On-cinslerimizi baz tenasuh fikirleri harekete getirmis de ola-
bilir. Ancak, nasil olursa olsun, 6lii hakkinda bir tek inanglar grubunun
bize kalmulan gelen tarih éncesine yayilmig biitiin topluluklar tarafin-
dan kabul edilmis oldugunu sanmak bir acelecilik olacaktir.

Biz, tarih 6ncesine ait dinin cesitli derinlikleri hakkinda sadece is-
tidlallerde bulunabiliriz ve daha énce ilkel insanm dini dyini hakkinda
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fikir yiiriitmiistilk. Onun ahliki goriigii hakkinda bir sey soyleyebilir-
miyiz ? Bundan basgka, ¢agdas diinyada yam 6ncesi insanlan hakkinda
bulunanlardan, ¢ok zayif bir istidlialden daha fazla bir gey yapamayz.

Ilkin, ilkel topluluklar “kapalh” topluluk —yani bilhassa adetler
ve tabularla idare olunurlar- olmaya meyillidir. Ilkel topluluklar,
her gesit ahliki kaideler tartimlabilen, bir akli ve tenkidi tarz igin
de aragtinlabilen eski Atina’yla karsilastimlabilecek bir gelisme mer-
halesine yaklagamamiglardir. Siiphesiz bu, tarih éncesi insam igin de
aymydi. Bundan bagka, kabile dinlerinde ¢ok kere “insan nev’i” gahsi
kabile ile bir tutulmus olur; 6yleki kabile akrabalifi digindaki insanlara
ister istemez grubun bir iiyesi igin gevekli egit hak ve imtiyazlar
verilmemistir, Eger tarih éncesi insanlar1 bas avina diiskiin idilerse,
kafatas: dehlinin delil olarak kabul edilmesi bizi exken tahmine yonelt-
mis olabilir; o vakit karsihkh cenkeden grublar bulunmas: ve sosyal ve-
cibe tamamen kabileye ait ve belirli nitelikte simirlar igine hasredilmis
olmas: miimkiindiir. Eger tarih dncesi totemciligi hakkmndaki delil ge-
cerli ise, bu takdirde sosyal ddetlerin iyice iglenmis olduguna ve bu ta-
bular grubuyla yénetildigine olduk¢a kani olabiliriz.

Ikincisi, eger biz, herkesge kabulit miinakase i1 bir Yiice Tann ina-
msmm gergekten var oldugunu farzedersek, onun bir tazda ilkel insanin
ahliki davrams anlayisiyle bagimtih oldugu sonucuna ulaginz. Bu ba-
gimtiya gagdag bir misél olarak, Yitksek Ruh’un bu diinyadan gelecek
aleme koprii kurduguna ve bu kopriiniin de gok kusag olduguna inanan
Bengal Korfezindeki Andaman Adasi mensuplanm ele almz. Onlar,
obiir alemi, faziletli kimselerin miikafatlandirildii ve dogum ya da olii-
miin bulunmadif bir yer olarak tasavvur etmektedirler. Onlann ebedi-
likle ilgili inanc1 bu diinya i¢in ahlaki emirlere baghdir: béylece inssnia
rin ahlaki davramslarimn hikimi olarak Tann fikri onlarmm dininde zam-
nen anlasilmaktadir, Diiriist hayatla 6biir dlem arasinda boyle gelismis
bir bagnti goriiniigiiniin tarih éncesi insamnn niteligi oldugunu sgyle-
mek giigtiir; biitiin bu tartigmada anmaya deger ki son birtkug bin seneyi
askin bir zaman zarfinde, modern ilkelin dini ve kiiltiirii bir hayli degis-
mis ve gelismistir. Kapali cemiyetler, ister istemez statik bir cemiyet ol-
maktan ¢ikmisgtir.

DININ MEYDANA GELMESI HAKKINDA TEORILER

Simdi, dinin meydana geligi hakkinda diger teorilere dikkatimizi ¢e-
virelim. Freud’un totemcilikle ilgili basglangi¢ teorisini daha 6nce tartig-
migtik. Diger teorilerin eldeki deliller karsisndaki durumu nedir?
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Charles Darwin, 1859 da “The Origin of Species” (Tiirlerin Ash)
adh kitabim yaymladiktan sonra bilginler ve antropologlar, evrim fik-
rini dine uygulamaya basladilar. Onlar dinin en yiiksek sekli ~gok kere
monoteizm (tektanrieihk) boyle tasavvur edilmisti- olarak kabul edi-

" lenher ne ise, o yiiksek dereceye varan bir dini gelisme merhaleleri dizisi
tasavvur etmislerdi.

E.B. Tylor

Antropolog E.B.Tylor, “ Primitive Culture” (Ilkel Kiiltiir) kitabinda
(1871 de yayinlandi) dinin baglangiglarimn animizme —maddi seylerden
ayrica var olabilen, bununla beraber, onlan canlandiran ruhlarn bulun-
masina inan¢— uzandi teorisini ileri siirdii. Teoriye gire; ilkel insan, ruh
fikrini kigilerin akil ermez ve ruhani bir tarzda giriindigi kendi riiya-
larinin tecriibesinden, gériiniiste hayat kuvvetinin viicuttan ayrildig
dliim tecriibesinden, bir kimsenin gegici olarak kendi viicudunun disina
tasidi (6yle goriiniir) hayaller ve vecidlerden gelistirmistir. lkel insan,
viicuttan ayn bir ruh fikrini elde ettikten sonra gevresinde girmiis ol-
dugu hayvanlar ve maddelere de ruh fikrini yansitti, Tylor’un teorisine
gore, atalara tapmmanin gelismesi insana, 6lii ruhlarinm siirekli bigim-
de viicutsuz bir durumda varhgum siirdiirebilecegi ve istedigi vakit ya-
sayan insanlarn sahip olduklar: seyleri elde edebilecegi fikrini verdi.
Bu inang, daka sonra faaliyetleri tabii olaylan ve fenomenleri agiklayan
ruhlarla —~yagmur, gok, atesi vb. yoneten tannlar- ilgili inanc1 meydana
getirdi. Bu ¢oktanricihga intikal, nihayette birgok tanrilarin kuvveti bu
defa bir tek tanriyla verilen ayrica bir tektanncihga intikalle takip edildi.

Insanlarn dini gelismelerinin bir tasvirini veren diger evrim teori-
leri degisik hareket noktalarina sahiptir; Ingiliz filozofu Herbert Spencer,
atalara tapmanin ilk merhale oldugunu diisiindii; S.James Frazer, bii-
yiiyii ilk tezahiir olarak gordii. Ancak biz, evrim teorilerinin en ayrmth
ve tipigi olarak Tylor’un teurisini kabul edebiliriz.

Evrim teorilerinin bir ézelligi, dini inanca basvurmasinda ilkel in-
sam gok mantik sahibi kilmasidir. Onun, ilkin bir ruhun varhfmi ifade
etmesi, sonra tabii geylerin de ruha sahip olmalarim istidlal etmesi ve da-
ha sonra da yagmur ya da ates gibi ayn fenomenleri, gerisinde ve onlar
vasitasiyle husule getiren bir tek tanriya vermek igin bagmmti kurmasinda
bir tabii teoloji gesidine gire is gormesi tasavvur edildi. Soézii edilen
teori, aym zamanda ilkel diisiincede ruhla madde arasinda keskin bir
ayrag gekilmis oldugunu énceden kabul etmektedir. Ancak biz, cagdas
yaz oncesi kiiltiirlerinde sahsi olanla olmayanin biri digerine gegtigini
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ve goriinenle goriinmeyenin iginden ¢ikilmaz surette birbirine kangtinl-
digim gormekteyiz. Bundan baska, ilkel gomiilerde kan ve hayat igin
sembol olmak iizere kirmizi-sar1 boya kullamlmas:, ilkel insanlarn sa-
dece giriinmez ve manevi bir ruh-kuvvet diigiinmediklerini ima eder.

Bununla beraber, ilihi varhklarla ilgili mitolojik inamslar1 ima
eden boyali magara resimleri daha sonraki tarihlere ait olmas1 gerektigi
halde, en eski insan kalimtilarinin bir élii kiiltiine igaret etmesi tamamiy-
le ger¢ektir ve bu, atalara tapmmanimn goktanriciliktan énce olmasi go-
riisiiyle de uyum gostermektedir. Ancak, modern arkeologlarn diger di-
ni inang Hzelliklerinden daha ¢ok kolay olarak 6li gomme delili bula-
caklarinin —en eski insanin dil ve diisiinceleri ebedi olarak kayboldugu
halde, kafataslan ve iskeletler uzun, gok uzun zamanlar varhim siirdii-
riir- daha muhtemel olmasi dolayisiyle delil highir suretle kesmm degildir.

Father Wilhelm Schmidt

Biz, ¢ok ayn ve evrim, teselsiiliin kargisindaki bir teoriyi —yani 6n-
ce tek bir Yiice Tanri’ya inang vardi ve bu ilkel tektanneihik; ruh¢uluk,
goktanneilik ve digerleriyle ilgili elemanlarla kaplandi- siddetle savunan
bir yazar olarak Father Wilhelm Schmidt’i biliyoruz. Elbette, ¢agdas
ilkel dinlerden delil Tylor’un teorisine pek uygun olmamakla beraber,
aym derecede, bir Yiice Tanr’ya inang ilkeller arasinda gok yaygindir
temeli iizerine postiilat olarak kurulan Schmidt’in tektanricih hakkin-
da da son 86z demek degildir.

Eger tarih oncesi insanlar1 arasinda gergekten bir Yiice Tann’ya
inan¢ var idiyse, ¢ok muhtemeldir ki diinyanm baslangic1 ve insan cin-
sine ait olan masallar da vardi. Béyle mitler, gordiigiimiiz gibi, simdiki
devrin yaz1 bilmeyen halklarmm aldmetidir. Belki de insan, biiyiik bir
Tanri’'nmn benzer sekilde diinyay: yarattifn goriisiinden hareket ederek
hayvanlarin balgiktan kiigiik, biiyiik heykellerini yapmay1 ve Lascaux
ile diger baska yerlerdeki magaralarda bulunmus olan boyali resimleri
ustaca meydana getirmeyi 6grendi. Eger dyleyse, tarih 6ncesi diigiincede
meghur Misirhlar, Yahudiler ve digerlerine ait yaradihs hikéyelerinin bir
¢gesnisi bulunmalidir. Insanlifin baslangieryla bagmtih daha bir¢ok seyler-
de oldugu gibi, bu konu hakkinda da belki hi¢bir sey 6grenemeyecegiz.

James Frazer

Dinin baglangicina dair daha dnce tartisilan dinin biiyiiden meydana
gelmesi teorisini tekrar zikretmek faydaldir. James Frazer, 1900 da ya-
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ymlanan taninmis eser1 “Golden Bough” (Altin Dal) da takipgilerince
ozetle ifade edilebilecek gekilde dinle biiyii arasinda bir ayrim yapti.
Bir taraftan insan, diinyanin bir dereceye kadar sahsi varhiklar ya da
bir gahsi Varhk tarafindan yénetildigine inanir; bu gibi tannlarin kurban,
dua ve diger dini gorevlerle yardim ve iltifatrm saglamak miimkiindiir.
Dini inancin 6zii, bunun i¢in, insanlarin sahsi tanrmlara kars: bir gesit ak-
rabaliga sahip olmalaridir. Diger taraftan, tabiatta is goren sahsi olmayan
kuvvetler de vardir. Ilmi teknolojinin yoklugunda insan, bunlar kont-
rol etmeye gahisir ve onlan biiyi kullanarak kendi gayelerine baglar.
Biylece biiyii, sahsi olmayanla bagintilara sahip olur ve ilmin de éncii-
siidiir. Bununla beraber, Frazer, evrim esaslarina gore insanlarm zihni
gelismesinin ilk safhasi olarak biiyiiyii tam zamaninda dinden 6nce koy-
du. Biiyiiniin gelismemis ozellikleri hernedense sahsi tanrlara inangtan
“daha agag’” bir zihni seviyededir ve daha asag olmasi1 bakimindan
onlarin (o sirada yaygm olan evrim diisiincesine gore) daha 6nce vuku
bulmus olmas: gerekmektedir. Insan, biiyiiniin ne de olsa gevresine kars
kendisine pek elverisli olarak yardimi dokunmadifim anlayarak, bir
dinle ilgili diinya diisiincesine déndii ve bityii yoliyle olmasina tercihen
dini dyin yoliyle giiven bulmaya galisti. Frazer’in teorisine gore, bu ge-
kilde din, bir 6n bityii safhasindan geligmektedir.

Kutsal Cevrenin llkel Tecriibesi

Ilkel cemiyette dinle biiyiiniin birbirine kangtifim1 gérmiigtik ve
gercekten, “ilerlemis” denilen dinlerde ok kere geleneksel inancin ya-
pisim yapan biiyiiyle ilgili elemanlar vardir. Frazer, dini dinamizm ile
majik teknoloji arasinda biyle bir bagintiya isaret etmekte pekala hakhy-
di. Bununla beraber, dini ayinlerin, davraniglarin ve inanglann kendisi-
ne nisbeten iflasim isbat eden bir biiyiiniin yerini almas: igin “diigiinii-
lip tertip edildigi”ni sanmak olugmamig bir fazla basitlestirme olur.
Tylor’un ruhgu teorisine nazaran, Frazer’in diigiincesinde daha gok bir
rasyonalizm vardir. Ilkel insanlar, ger¢ekten biiyiiye bagvurmalarinda
sikica deney ve gozleme dayanmis olsalardi, o zaman elbette bir yagmur
yagdirma vasitasi olarak yagmur tannsmna yakanglarm bityiiden daha
fazla giivenilecek bir gsey de olamayacagim anlamig olacaklardi.

Bundan baska, Frazer’in teorisi daha dnce isaret etligimiz numinous
sezgiyi ihmil etmektedir. Din ve insanlann tannlara akrabalifn, sadece
belli gayeler igin vasita degildir. Onlar, sadece insanlarin kabile daya-
mgmasm ve yiyecek elde etme giiven ve bereketini ilerlettikleri vasita
degildir. Bu en sonraki hususlarin ¢etin bir gevre i¢inde ¢abalayan in-
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sanlar igin pek agik¢a en biiyiik éneme haiz oldugu ve eger bu hususlar
dini Ayin ve inan¢larda gereéi gibi merkezi bir gekilde gdriinmezse ga-
girtica olacafn gergektir. Ancak, aymi zamanda insanlar diinyay: farkh
bir diizenin ifade ettii anlamlaila yogurulmus olarak gérmiislerdi.

flkel igin, dogrusu kuvvetli dini sezgiye sahip birgok insanlardaki
gibi, iginde yagayacak bir yer olarak diinya, biitiin biitiin giizel ya da
korkung, cetin ya da rahat bir yer degldir: onlar, aym zamanda onu,
goriinmez kuvvetler goriinen gevre vasitasiyle parlayan ve korku ile
sevgi, diigmanlikla liituf, ruhani ile seytani, ruh alemi ile tanrilarmn 1k
sagan ihtisamm igteki gozle anlasilabilen heybetli, kutsal, temiz bir gevre
olarak gormektedirler. O, bir acayiplik alemidir, korku vericidir; fakat o,
ayni zamanda samimidir ve bize biitiin biitiin benzemeyen yaratiklarla
doldurulmamistir Ozet olarak, diinya, bayag idrak ve teknolojik idare
igin oldugu kadar dini sezgi i¢in de malzeme verir. Boylece, dini inanglan
biiyiiden ve sosyal ihtiyaglardan ¢ikarmaya ¢ahgmak faydasizdir Bu gibi
seyler, dini renklendirir, fakat onun igin biitiin biitiin sebep olamaz.

Biiyii hakkinda ayrica iki husus deger tagir: Birincisi, bilyii ve din,
insan nev’inin dini tarihinin biiyiik bir biliimiiniin her yerinde beraber-
ce var olmalarina ragmen, biiyii kendisini déniistiiriip ilim olmaya mey-
letti. Boylece, birgok biiyiiyle ilgili elemanlara sahip simya, ilmi kimya
haline déniigmiis oldu ve astrolojinin yerini de astronomi aldi. Bu, insan
gayretinin iki alamimmm biitiin biitiin ayn oldugunu ve dinin sonunda

kendini biiyiiyle ilgili uygulamalardan ayirabildigini hatirlatir.

Ikincisi, bir defadan fazla, biiyii igin bir ilkel teknoloji gesidi olarak
1saret ettik. Ancak, biiyiiyle ilgili fikir ve tekniklerin geliymesinin gev-
reyle alig veriste tamamen yetersiz olduju bir kiiltir farzolunamaz. Tlkel
kavimlerin genel idraki ve onlarin yapma életleri kullanma kapasiteleri,
giiniimiiziin ilkel kabilelerinde degismez bir gehadet i¢indedir; siiphesiz
ki ilkel tarih éncesi insanlarimn gergegi de aymsiydi. Meseld Kalahari’-
nin orman gogebeleri en biiyiik basiret, sabir ve hiineri ziirafa avlarimda
gosterirler —once avin izin takip ediyor, sonra zehirli oklarla onun kuv-
vetini kesiyor ve kuvveti kesilen hayvani sonunda korkusuzca 6ldiirebi-
linceye kadar yavas yavas takip ediyorlar- Okyanus adalarmmn yerli-
leri, bitek topraklarm, biiyiiyle ilgili afsunlar kullansalar bile, biiyiik
kavrayisla ekmektedirler. Lascaux ve diger magaralarin ressamlari,
boyah resim igin, onlarin motifleri biiyiiyle ilgili bir mahiyette olsa bile,
yiiksek bir sanatkar becerisi kazanmislardi. $u halde, biiyiiniin kullam-
hgsimn tabii kabiliyet ya da hiinerin yerine ge¢mesi farzolundugu diigii-
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niilemez. Ilkelin gevresine karsi koyma kabiliyeti ve biiyiiyle ilgili dav-
ramglar onun guurunun ayr alanlar degildir. Cakmak tagindan bir ale-
tin nasil sekil verecegini bilmekle hangi biiyii ya da afsunun sylenecegini
bilmek arasinda degismez bir nesne vardir.

Altin Gag Miti

Insanin en eski dini tecriibesi hakkinda sonraki bir faraziye. Her
zaman insanlar, eski atalar1 hakkinda birtakim mitlere inanmislardr.
Cok kalier tasavvurlardan biri sudur: bir vakitler, zamanmn baglangicin-
da bir Altin Cag vardi; insan baris ve masumluk icinde yasarken bu mut-
Iu varh@ bozan bir sey olageldi ve o zamandan beri insan iiziintii ve ac1
iginde yasamaktadir. Asil Vahsi miti de béyle bir telikkiye dayanir.

Belki biitiin Altin Cag hikéyelerinin en igteni Aden Bahgesinde
Adem ile Havva’nin Yaradihs hikdyesinde bulunmaktadir. flkel insan-
larin gergek varhifina biyle bir hikaye 11k tutar m1? Tabii asli bir tek-
tanricihgn bulunmas: geklinde Father Schmidt’in tezi, —onun teorisi
ishatlanmamig ve birgok itirazlara agik olmasima ragmen— Aden mitin-
de “gergek’ sayilabilecek bir yon gésterecektir. Yine insanlar bir zaman-
lar, bir siire diinya ve Tann iie iyi bagint1 igindelerdi, fakat simdi artik
degiller, fikri genel bir dini tecriibeyi yansitir ve sembolik olarak, anlasil-
maz gekilde uzaklagmis —daha énce tasvir ettifimiz Afrika masallarimdaki
gibi- bir Tanr’ya insanlarn itaatsiz kalmalan diisiincesini ifade eder.

XVII. yiizy1l Ingiliz filozofu, Thomas Hobbes, Altin Cag teorisi
ya da Asil Vahsi diigiincesine tamamen zt, insanin en eski soyuyla ilgili
bir giriige sahip oldu. O, ilk insanin hayatinin kétii, kaba ve kisa oldu-
guna inand1.

Yine zayif olmasina ragmen elimizdeki daha ilmi bir delille diye-
bilirz ki ne Asil Vahsi, ne de ilkel insanin kaba, vahsi tasviri maksada
yakmdir, Ilkel insanlar, hastabk ve afetlerin bir aviydi, aletleri, gegim-
leri dolayisiyle gerekli yiyecek toplama isi igin her zaman elverisli de-
gildi; barmaklan gelismemisti; savasglan gaddarca ve siddetliydi. An-
cak, ayn1 zamanda onlar, giiphesiz ki hayvan gibi degillerdi ve 6miir bii-
tiin biitiin kisa degildi. Onlann dini ve majik sanatkarhiklan, numinous’
un yanan sert giiriyle yogurulmus bir diinyayr yansitmada zaman za-
man fevkalideydi Tipk: sathi olarak ilkel insanlarin ahmsiz ve bilgisiz
yasayislarinda bulunmug degerler kadar, Paleolitik cemiyetlerin haya-
tinda da biiyiik degerler ve tatmin edici hususlar bulunmaktadir ve
agikga iistiin basanlar vardi. Ancak biz, sadece ilmi ve tarihi temeller
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iizerinde, insan idrakinin ger¢ekte ne gibi zuhur ettigini asla bilemeye-
cegiz. Delil, ebedi olarak kaybolmustur.

Insanm kutsali ilkin nasil hissettigini bilemeyiz. Insanlar, az olmak-
la beraber, konusma kabiliyeti vasitasiyle kendilerinin farkina varmakla
ve diinyayr degistirme kabiliyetlerini kesfetmekle yine onlarla ilgili bir
tabii diinyadan ilgisini kesme —bir par¢a sekil verdikleri diinyadan fera-
gat etme— hissi duymus olabilirler. Hayvan ressamhii ve oymacihfn,
insanlarm kendilerini hayvan édlemine yakin bir aldkaya sahip olarak
tasavvur etmeleri ddetine kuvvetli bir sekilde sehadet eder; ancak, yine
insanlar, belki zahmetlice, insan nev’inin degigik oldugunu, biz, insan-
lanin agac¢siz yerden gegen bizonun suursuz hantalhigi gibi sadece tabi-
ata dalip kalmayip aym zamanda diisiinceli ve anlagilmaz sekilde ayrn
yaratildigainmzi da anlamig olmahidirlar. Kendini diisiinmeme safhgmdan
bir kopma, insanliginin farkina varmammn zuhurundan hasil olan bir
soguma, bu noktadaydi.

Bunun i¢in, ¢gok az kalmtilardan diyebilecegimiz kadariyle tarih on-
cesi devri ne altindi, ne de vahsi. Din ya da dinler, belki arkeolojinin séy-
lememize izin verdiginden daha biyiik bir miktarda bilgiye haiz ve nii-
fuz edici idi. Belki en eski zamanlardan, iasanlar arasinda bir davramslar
bilesimi ve gesitli teorilerde esas ahnmig elemanlan birlestiren bir kangik
inanglar yapis: bulunmaktaydi. Insan idrak ve kiiltiiriiniin baslangicin-
daa beri insanlarin dininde mana, biiyii, sahsi ruhlar, bir Yiice Tann vb.
tasvir edilmis olabilir.

Bu s6z edilen din; dogum, 6liim ve bekann getin konularina yonel-
tilmisti ~bunu biliyoruz—. Dini evrim miséllerine dair sbzii edilen zarif
teoriler tehlikelidir ~bunu da biliyoruz-.





