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ZAMAHŞERÎ VE TEFSÎRÎ

Prof. Dr. îsmâil CERRAHOĞLU

İslâm İlim âleminde büyük bir şöhrete erişmiş olan Mahmûd b.
Ömer ez-Zamahşeıi, 467/1075 senesi Receb âyımn 27. çarşamba günü
Hârizm^in büyük bir kasabası olan Zamahşcr'de, Melikşâhın hükümdar
lığı devresinde dünyaya geldi.

Eski tarikçilerin, müslüman seyyah ve coğrafyacdarm, hakkında

verdikleri gösterişli bilgilerden anlaşıldığma göre, Hârizm, Orta As-
yamn, medeni gelişmesinde büyük tesiri olan ehemmiyetli bölgelerden
biridir. Müellifimiz ez-Zamah.şerî, böyle bir bölgede, ilim ve âlimleri
seven, çeşitli şehirlerde ilim müesseseleri inşâ ettire% cemiyet hayatım
sükûn ve emniyete kavuşturan, ferdî hayat yaşayışını en yüksek seviy-
yeye ulaştıran, Nizâmu'l-Mülk gibi bir vezirin hüküm sürdüğü bir de
virde ortaya çıkmıştı. O devirde âlimler, zamanm gailelerinden uzak
olarak, ilimle meşgul oluyorlar, geçimleri için başka iş sahalarında ça
lışmak mecburiyetini hissetmiyorlardı.

ez-Zamahşerinin ailesi hakkında fazla bir bilgiye sahip değiliz.

Kendi ifadelerinden anlaşıldığına göre, dini emirlere riâyet eden bir
âileden gelmektedir. Annesinin, duâları kabul olunan sâliha, ince ve
atıfet sahibi bir kadın olduğunu söyler. Çocukluğunda yakaladığı bir
kuşun ayağmın kırılmasına sebeb oluşu neticesinde, Annesi de onun
ayağmm kırılmasmı Allahtan istemiş ve daha sonraları bu istek tahak
kuk etmekle, annesini duaları kabul olunan bir kadın olarak tanıtmak

ister. Babası da, sebebi pek iyi bilinmeyen bir hâdise neticesinde hapse
dilmiş ve hapisde iken 494/llOl senesinde vefat etmiştir. Divânul-Edeb
adh eserindeki şiirlerinden anlaşıldığına göre, babası, kendini dine ver
miş, gecelerini ibâdet, gündüzlerini oruçla geçiren, ibâdetlerini aksat-
mıyan, âliıU, edib, malı az ve ona ehemmiyet vermiyen zühd ve takvâ
sahibi bir insandı.

Her zaman ve her devirde olduğu gibi, o zamanda da ilim elde et
mek için âlim namzedleri şehir şehir dolaşırlar, gittikleri yerlerdeki
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âlimlerden feyz alırlardı. ez-Zamahşerî de, hövle bir namzed olma ya
şına gelince, Sâmân oğullannuı elinde bulunan, ilim ve edejı yönünden
yıldızların doğduğu bir yer olan Buhâraya ilim almak için gitti. Babası

vefat ettiğinde. O, ilim talebi için memleketinden uzaklarda Inılunuyor-

du. Fakir fakat muttaki bir âile içinde yetişen cz-ZamaUşerî, ileride ha-
yatma tesir edecek ilk ilmi ve edebî bilgileri bu âile muhiti içerisinden
almıştı. Onun ilmî ve fikrî gelişmesin • en fazla tesir eden, Mahmı\d b.
Cerîr ed-Dabbî el-Isfahânî (ö. 507/1113) olmuştur. Bu zât dil bilgilerin
de, nahivde ve edeb'te zamanının yeganesi olarak bilinir. Bir müddet
Hârizın'de ikamet etmiş, ouun ilminden ve. ahlâkından insanlar istifade
etmişlerdi. O in.sanlardan liiri belkİ de en mühimmi ez-Zamahşerî idi.
el-Mufassal ve Esâsu'l-Belâga adlı eserlerinde bu hocasının tesiri açık

olarak görülür. ed-Dâbbî, ez-Zamabşerîye sadece dil ve nahiv yönünden
tesir etmemiş, aynı zamanda ona itizâlî f-kirlerini de aşılamıştı. Çünkü
bu zât, mantık, felsefe ve ilizâl yönünde de kuvvetli ve mezhebini yay
makta hııslı bir kimse id». Hârizın'de İtizâlî fikirleri öyle sağlam bir
şekilde yaymış olacak ki, artık Hârizm kelimesi, mutezile kelimesi ile
eş anlamlı bir manaya gelmeye başlamıştı. Hocası ile talebesi arasmdaki
bu münasebet sadece ilİm çerçevesi içerisinde kalmamış. O, ez-Zamah-
şerîye mâlî yönden olduğu gibi. Onun devlet ricâli yanında şöhrete ulaş

masına da yardımı olmuştur. Nizâmu'l-Mülk yanında nievkiî olan bu
zât, en iyi talebesi olarak ez-Zamahşcrîyi, ilim âşıkı olan bu meşhur

vezire tanıtmıştı. O, Şiirlerinde bu veziri medheder ve över. Melikşâh

zamanında devlet ricâli ile olan münasebetlerinin artmasına rağmen,

mal ve lıırs yönünden büj'ük emellerine ulaşamadığı anlaşılan ez-Za
mahşerî, Horasâiıa gitti ve orada, Ebû'l-Fcth Alı b. cl-Huseyu cl-Er-
distânî ve Ubeyduilab b. Nizami'l-Mülk'ü medh etti. Daha sonra, Sel-
çuklularm merkezi olan İsfahan'a geldi. Islâma yaptığı büyük hizmet
lerden dolayı Melikşâh'ı öven şiirler söyledi.

512 senesinde yakalandığı bir hastalık, kendisindeki ıııansab vc
mala karşı olan aşırı hırsdan onu kurtardı. Bu gibi tamahlardan kurtu
luşun, melik ve hükümdarların civarından uzaklaşmakla mümkün ola
bileceğini anladı ve bu manialardan kurtulmak için Mekkeye gitmey<5
karar verdi. Bu arada da Bağdada uğradı. Bağdatta Ebırl-Hattâb b.
el-Batar, Ebû Saîd eş-Şakânî, Ebû Mansûr el-Hârisî'dcn hadis işitti.

ed-Dâraegâuî ve eş-Şerîf eş-Şecerî gibi fakihlerle görüştü. Daha sonra
Mekkeye giderek, fazilet sahibi el-Emîru'1-Alevî. Uleyy b. îsâ b. Hamza
b. Vahhâs'ın büyük yardımlarını gördü. ez-Zamahşerî, ilim almak için
çeşitli beldeleri dolaşmış ve şöhreti ufukları aşmış olmasına rağmen,

hu çeşitli bölgelerdeki hocaları kaynaklarda birer birer zikrodilm<nniştir.
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Yıücantia saydığımız hocalarından başka, Ebu'l-Hascn Ali b. Muz
affer en-Ncysâhûrî, Ebu'n-Nasr cl-Isbahânî, Ebû Mansûr el-CevâUkî*
den de ilim almıştı. Mekkede, 518 senesinden önce Sibeveyh'in meşhur

"Kitab'*ım Alıdullah b. Talhû b. Muhammcd b. Abdillah el-Yâburi
(ö. 518/1124) den okuduğu bilinmektedir. Mekkede biraz kaldıktan

sonra eskİ dilcilerin yaptıkları gibi, arab beldelerini dolaşmaya başladı.

Esrâru'l-Belâğa'da (T-R-B) maddesinde arap topraklarındaki bütün
türbelere girdiğini \e onları gördüğünü söyler. Yemende Hemedânı

ziyaret etti ve oradaki "Ali Zerîri" övdü.

Mekkede eserler telife yönelmiş, tedrise başlamış olmasına rağmen,

ez-Zamahşerîyi. vatan hasreti ile dolu olarakHârizme dönmeye kararlı

olduğunu görüyoruz. O, Hârizm'c döndükten sonra, Harzcmşah laka
bını alan Muhammed b. Anuştekin (ö. 521 /1127) ona orada bir ev
tahsis etmiş ve £z-Zamahşerî bu zâtın yanında iyi bir mevki elde et
mişti. Bu zât ölünce yerine geçen oğlu Atsız (ö. 551/1156) zamanında,

müellifimizin durumu daha da sağlamlaşmıştı. Mukaddimetu'l-Edeb adlı

eserini bu zâta ithaf etmiştir.

ez-Zamahşerî bir ara Şam'a da uğramış, îslâma büyük hizmeti
dokunan. Bâtmiler ve Hristiyanlarla mücadele eden Tâcu'l-Melik (ö.
526/1132)i medhü sena etmişti. Tekrar Mekkeye döndüğünde îbn Vah-
hâs'm yardımı ile yerleşmiş tefsirindeki mukaddimesinden anlaşıla

cağı üzere, Hazreti Ebû Bekrin hilafet müddeti kadar bir zaman sürecin
de Kur'âıı Tefsiri "el-Keşşâf" mı tamamlamıştı. Bu bereketli yer saye
sinde bir çok eserleri telif etmiş olmasına rağmen, yine vatan hasreti
galebe çalmış ve Mekk'eden ayrılmaya karar vermişti. Memleketine
dönerken 53.3 senesinde Bağdat'a tekrar uğradı ve bu arada bazı dile
ait kitabları Ebû Mansûr el-Cevâliki'ye okudu. Sonra vatanına döndü.
Atsız'dan hürmet ve itibar gördü. 538/1144 senesi arefesinde, Hârizm'in
Cürcaniyye kasabasında vefat etti. İbn Batuta, onun türbesini gördü
ğünü söyler.

ez-Zamahşerî, hayatının büjmk bir bölümünü ilme ve eser telifine
vermiş, evlâdı lyal mesuliyetinden uzak kalmış nâdir şahsiyyetlerden

biridir. Böyle kıymetli eser verişinin, velûd oluşunun sebebini, Divâ'
nııl-Edeh adlı eserindeki bir şiirinde, ana babanın, aile ve evlat terbi-
yesindeki güçlükleri dile getirerek "bu sebeblen evlenip nesil üretmekten
vazgeçtim,en güzel yol olan mesihilik (ruhbanlık) yolunu seçtim" demek
suretiyle, izah etmektedir. Kısaçası o, nefsini tamamen ilme adamıştı.

Talebeleri ve eserleri onun İndinde, sulbünden gelecek nesilden daha ha
yırlı idi. Hakikaten müellifimiz, kendisi hakkmda söylenenlere bihakkm
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lâyık olmakla beraber, Mutezile mezhebiniu görüşlerim benimsemiş ve
o fikirlerin yayıcısı olması yönünden ağır tenkidlere uğramıştır. Fıkıhda

Hanefî mezhebine mensubdu. Bir ayağı topal ve takma idi. Ayağının

kırılması hususunda kaynaklar üç rivayet zikrediyorlarsa da, şüphe yok
ki bu üç rivayet bir birinin mütemmimi kabilİndendir.Bu rivayetlerden
birincisi, çocukluğunda yakaladığı bir kuşun ayağmm kırılmasına sebeb
oluşu neticesinde Annesinin de onun ayağının kırılması için dua etmesi;
İkincisi, ilim almak için şehirden şehire dolaşırken, çok soğuk bir günde
ayağının donması neticesinde kopması; Üçüncüsü ise, ilim almak için
yaptığı seyahatlerin birinde bindiği hayvandan düşmesi neticesinde
ayağmm kırılmasıdır. Bu üç haber genellikle kaynak eserlerde ayn ayn
geçer. Bazen beraberce bulunur, bazende bunlardan biri diğerlerine ter
cih edilir. Halbuki her üç haber de aynı hâdise içerisinde vâıid olması

mümkündür. Zira coğrafyacılar, Hârizm bölgesinin soğuğunu anlatmak
la bitirememektedirler. O bölgede seyahatlerde donan insanlar pek çok
tur. ez-Zamahşerî de ilim için yaptığı seyahatlerin birinde ayağı don
muş ve bu halde iken bindiği hayvandan düşmüş olabilir. Tıbben sabit
tir ki, donan bir uzuv sert bir yere çarpınca kırıhp kopabilir. Çocuklu
ğunda bir kuşun ayağmı kırmış olması ve annesinin bedduası bu hadise
den sonra çağırışım yapılmak suretiyle hadisenin içerisine girmiş ola
bilir. Kısacası hu üç rivayet, kanaâtımızca aynı hadisenin çeşitli yön
lerinin ifadelerinden başka bir şey değildir.

ez-Zamahşeri, şüphesiz asnnm imâmı, edeb ve nahiv ilimlerinde
meseller darbeden faziletli bir nahivci idi. Tefsirde, nahivde, dilde, edeb-

de ve diğer ilimlerde delici bir zekâya mâlikti. Böyle bir zâtm etrafında

pek çok talebe toplanmış, onlara, edeb, dil, tefsir, hadîs, nahiv konu-
larmı öğrettiği gibi, mensûb bulunduğu mutezile akide sistemini de öğ

retmekten ve onları kendi mezhebine davetten geri kalmamıştır. Meş

hur talebelerinden bir kaçını zikredelim:

Tabaristânda, EbuT-Mahâsm ismail b. AbdiUah ct-Tavîlî,

Abyurt'da, Ebu'l-Mahâsîn Abdurrahîm b. AbdiUâh el-Bczzâr,

Zamahşer'de, Ebû Amr Âmir b. el-Hasen es-Simsâr,

Semerkant'da, Ebû Sa'd Ahmed b. Mahnıûd eş-Şâtî,

Hârizm'de, Ebû Tâbir Sâmân b. Abdilmelik el-Fakîh,

Bunlardan başka, Muhammed b. Ebî'l-Kâsım Baycuk Ebû'l-Fadi
el-Bukâlî el-Hârizm'î Zeynu'l-Meşâyih,Ya'kub b. Ali b. Muhammed b.
Ca'fer Ebû Yusuf el-Belhî, Ali b. Muhammed b. Ali b. Ahmed b.
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Mervân el-Kumrâaî el-Harizmî Abu'l-Hasen., el-Muvaffak h. Ahmed
b. Ebî Sa'id Isbâk Ebu'l-Müeyyed, Uleyy b. Hamza b. Valıhâs Ebû't
•Tayyib, onun meşbûr talebelerinden birkaçıdır.

Geniş ilim sahibi ve çeşitli ilimlerde şöhrete ulaşmış olan ez-Zamah-
şerînin, gerek hayatını ve gerekse eserlerinin tahkiklerini yapanların ver
dikleri bilgilerden istifade ederek, eserlerini basılmış olanlar ve basıl
mamış olanlar olarak iki gurubda sıralamamız mümkündür.

Basılmış olanlar:

— el-Keşşâf an Hakâiki't-Tenzil ve Uyûni'l-Ekâvîl fi Vücûhi't-
Te'vil.

— el'Fâik fi Garibi'l-Hadis.

— Kitâbul-Cibâl ve'l-Emkine ve'l-Miyâk.

— Nevâbiğu'İ-Kelim veya {el-Kelim en-Nevâbiğ).

— Etvâkuz-Zeheb {en-Nesâihu's-Sıgaı).

— Makâmât (en-Nesâihul-KibâT).

— Şerhu Makâmât,

— Rebiu'l-Ebrâr ve Nususu'l-Ahbâr,

— el-Unmûzec.

— el-Mufassal fi Sin'ati'î'Prâb.
— el-Mufred ve'l-Muellef.

— el-Muhâccât ve'l-Mütemmem *

— Esâsu'l-Belâga.

— Mukaddimetu'l'Edeb.

— el-Kustâsu'l-Müstakîm fi Îlmi'l-Aıû»,

— eI'Mustaksâ fi Emsâli'l-Arab.

— A'cebu'l-Aceb fi Şerhi Lâmiyeti'l-Arab.

— ed-Durr ed-Dâ'ir el-Muntahabfi Kinâyât ve'stiârât ve Teşbihâti'l-

Arab.

— Hasâisuî-Aşereti'l'Kirâmi'l-Berere.

— Mestle fi Kelimeti'ş-Şehâde.

Çeşitli kütüphanelerde yazma halinde bulunan veya kaybolması

muhtemel olan diğer eserleri:
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— Nüketu'l-A'rab fi Garibi'l-Vrab.

— Şerhu'l-Mufassal,

— Şerhu Kitabı Sibeveyh.
— Muhtasaru'l-Muvafaka Beyânu E!ıîi'l-B^ti ve's'Sahâbe.
— Minhâc fi UsûWd-Dîn.

— Nuzhttu'l-Mütennis ve Nahzate'l-Muktebis (ez-Zamahşeriyc ait
olmadığı da söylenir).

— Ruûsu'l-Mesâil.

— er-Râid fi'l-Ferâid.

— Küâbu Müteşâbihi EsmaVr'Ruvât.

— Kitâbu Şakâiku'n-Nu'mân,

— Tesliyetu'd-Darir.

— Divânu Hutab.

— Divânu Resâil.

— el'Emâlifi Külli fenn.

— Haşiye ale*l'Mufassal.

— eI'Mufred ve'l'Murekkeb.

— Samimu'l'Arabiyye.

— Cevâhiru'l'Luga.

— Kitâbu*l'Ecnâs.

— el'Esmâ ve'l-Luga,

— SevâiruH-Emsâl.

— Risâletu'l-Mesele.

— Mu*cemu*l-Hud{id.

— Dâlletu'n'Nâşid.

— Kitâbu Akli'l-Kulli.

— Risâletu'l'Esrâr.

— Divânu't-Temsîl (Temessül).

— er-Risâletu'n-Nâsiha.

— Divânu ŞiHr.

— Kitâbu'ş-Şâfi.
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— Ruhu'l'Mesâil.

— el-Muhâdarât.

- — Marsiyye.

— Esraru't-Takdis.

— Esrara l-Mevâdi*.

— er-Risâletu'l-Mubkiyye.

— Ziyâdetu'n-Nüsûs.

— Şerha Ebyâti'l-Keşşâf.

— Şerha Muhtasari'I-Kudûrî.

— Talebetu'l-Vfât fi Şerhi't-Tasarrufât.

— Fususu'l'Ahbâr.

— Fusûsu'n-Nusûs.

— Kelimetu'l'Vlemâ.

— yienâsika'l-Hacc.

— Nesâihu'l'Mülûk.

Bil eserler, ez-Zanıahşerinin bereketli ilim hayatının delilleridir,
ez-Zaraahşerinin bu çaliJjmaJarı genellikle bidayette edeb, dil ve nahiv
yönlerinde ağırlığım gösterir. Bunlardan başka tefsir, hadis, ve fıkıh

sahasında da eserler yazmıştır. ez-Zamahşerînin bu eserlerinin herbiri,
nefislerde ve asrımn sosyal bozukluklarında birer ihtilal meydana ge
tirecek mahiyettedir. Bu eserlerde felek ve niicûma dâir bilgiler, sultan
ve emirlere nasihatler, ilim adamlarının izzeti nefis sahibi, mütevazi
ve sabırlı olmalarına dâir tavsiyeler, halka öğütler ve taklitten sakm-
malarına dâir vaâzlar, mukallidlere ,rüşvet alan kadılara ve mala perestij
edenlere, dinlerini dünya ile değişenlere hücûmlar ve tarizler v^dıri.

1"ez-Zamahîeriniu hayat» ve eserleri hakkında bilgiiçiuaşağıdaki kaynaklara bkz: Yâkût
cr-Rûmi, Mu'femu7-l/<fpİıo (D.S. Margoliouth neşri) VII. 147-151.; Mu'cemu'l-Buldân, Beyrut
1376/1957, III. 147.; el-Enbâri, Dlüzheiu'l-Elibbâ fi Tabakâti'l-Udebâ, Kahire, 1386/1967, s.
39V-393; ee-Suyûtî, Buğyetıt'l-Vnâl, Beyrut, Dâro'l-Ma'rife, s. 388.; İbn Halikân, Vef^âtu'l»
A'yûıt, Kâlıiıe, 1948, lY. 254-260.; es-Scm'âni, el-Ens6b, Haydarâbâd,1966/1386,VI.315-316.;
Reşiduddin Vatvât, Nâmehâyt Raşiduddin, Tahran 1960,s. 188-190.;MirzaMuhammedHânsârt,
Ravzâlu'l-C.ennât fi Ahvâli'l-Ulentâi ve's-Sâdâi, Tahrân, 1390, VIII. 118—127.; Ibn Kesîr. el-BU
dâye ve'n-iSihâye, Beyrut, 1966, XII. 219.; ez-Zehebî, Mizânu'l, I'tidâl, Mısır 1382/1963, IV.
78.; Tezkirelul'Huffâz, Haydarabât 1377/1958, IV. 1383.; Ibuu'İ-Hacer, Lisonu'l-Mizân, Hay-
darâbat, 1331, VI. 4.; Ibuu'l-Esîr, e/-JCdmil/i'r-T«rth, Matbaatu'l-lstikâme, IX.8.;İbnTangn-
berdi, en-yUcümu'z-Zâhire fi Miilûki Mist ce'l-Kâhirc, Kâbire, 1353/1935.; tbnu'l-Cevzî, el-
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Biz bil yazımızda müellifin bütün eserlerini tetkik etruiyeceğimiz ve
sadece tefsirindeki metodunu incelemeye çalışacağımız için, Tefsir
tarihinde mühimbir yer işgal eden el-Keşşâf, müellifimizin son eserlerin
den biri olması dolayısiyle, muhteviyatı adetâ onun kemâl ve ilmi ol-
gunJuğımun bir nişanesi mesabesindedir.

Genellikle müfessirler, tefsirde nasıl bir metod takip ettiklerini,
esas görüşlerini, yazdıkları tefsirin mukaddimesinde göstermeye çalışır

lar. Bu bakımdan tefsirlerin mukaddimeleri, tefsir tarihini inceleyenler
ve tefsir metodîarmı araştıranlar için mühim bir kaynak olur. Bir mü-
fessirin tefsirdeki metodu hakkındaki görüşleri başkalarmm naklettik
lerinden dinlemektense, bizzat müfessirin kendi ifadelerinden istifade
etmede, ilmi objektiflik bakımından büyük faydalar vardır. îşte biz de,
islâm ilim âleminde büyük bir şöhıete sahip olan ez-Zamahşerînin tef
siri ve metodu hakkında başkalarının gülüşlerine dalmadan, bizzat
kendisinin tefsir hakkındaki görüşlerini, tefsir metodunu. Tefsir mu
kaddimesini terceme ve tefsirindeki orijinal noktalara temas ederek
göstermeye çalışacağız.

Keşşafın Mukaddimesi;

Rahman, Rahim Allah Adiyle,

Övme, Hamd-ü Senâ, Kur'ânı Kerimi düzenli bir kelâm halinde
toplamış olarak indiren, Allaha mahsusdur. O, Kur'ânı Kerimi ihliyaca
göre (tüm olarak değil de) zaman zaman (parça parça) indirdi. Onu
(Kur ânı) hamd ile başlattı, iltica ve sığmma ile sona erdirdi. Muhkem
ve müteşâbih olmak üzere iki kısım hâlinde vahyetli. Onu sûrelere.

Muntazam, Haydarabât, 1358. X. 112.; es-Suyût!, Tabakâtu'l-Müfessirin, Leiden 1839, s. 41.;
ed-Dâvûdî, Tabakatu'l-Mü/essirm, Mısır 1392/1972, II. 314-316.; Ebûl-Fidâ, Kitâbu'l-Muh.
tasarfiAhbâri'l-Beşer, Mısır 1325, III.16.; el-Kureşî, el-Ccvâhiru'l-Mudiyyefi Tobakâti'l-Hanefiy-
ye, Haydarabât 1332, II. 160-161.; Izzuddin b. I-Esîr, el-Lübâb/i tehzibi'l'Ensâb, Kahire 1356,
I. 506-507.; Şilıâbuddin Ahmed b.Mubammed el-Makkarî et-Tilimsânî, Ezhâru'r-Riyâd fi Ah-
^âri lyâz, Kaliire 1361 /1942, III. 282-283.; cl-Loknavî, el-Fevâidu'UBehiyye fi Tereâcİmi'l-Ha-

^fiyye, Mısır 1324, s. 209-210; Kâtib Çelebi, Kcşfuzzunun, İstanbul 1943, II. 1475-1484.; Ismâil
Paşa el-Buğdâdî, Esmâu'UMüellifîn, İstanbul 1951, II. 402-403.; Serkis, M«'ccmu'l.Mat6uâın-

Arabiyye, Mısır 1346/1928,1. 973-976.; Ibnu'l-Imâd el-Hanbelî, Şezerâlu'z-Zeheb, Beyrut, Mekte-
betu't-Ticârî, IV. 118-121.; ez-Zirİklî, el-A'lâm, Beyrut 1389/1969 (Üçüncü tabı). VIII. 55.;
Ömer Riza Kahhâle, Mıı'cemu'l-MiûUifîn, Beyrut, 1376/1957, XII. 186-187.; EncyclopĞdie de
l'hlâm,TV. 1273-1275.; C. Brockelmann,G^L. 1.289, Suppl. 507-513.; Mustafa Sâvî el-Cüveyuî,
Menheeü'z-Zamahşeri fi Tefsiri'l-Kurân ve Beyânu Vcâzihi, Mısır 1959.; Dr. Selîm en-Nmmî,
(ez-Zamahşerînin, Rebi'u'l-Ebrâr tm tahkikli olarak nejretmiştir) Bağdat 1976 (Mukaddime);
Dr. Derviş el-Cundi, en-Nasmu'l-Kur'ân fi keşşâfi'z-Zamahşeri, el-Kahire: 1969.; er-Zürkâni,
Menâhi lu'l-Irfân, Mısır 1372, I. 538; ez-Zehebî, ct-Tefsir ve'l-Müfessirün, el-Kâhire 1381 /1961.
I. 429-482. '
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sûreleri âyetlere, âyetleri de gayelerine göre duraklarla ayırdı. Bütün
bunlar, zamanla başlayan en mükemmel şekilde yoktan meydana ge
tirilen birer sıfat, sonradan ihdas ve icâd edilen birer alâmet ve işaret

lerden ibarettir. Evveliyyeti ve kıdemi kendine hâs, kendisinin gayrm-
daki her şeye, yoktan varedilmişlik damgasını vuranı (AUahı), bu gibi
noksan sıfatlardan tenzih ederim. O, Kur'ânı, beyânı açık, delili kesin,
mucize ve delilleri dile getiren bir vahiy, eğriliği olmayan arapça bir
Kur'ân, dünyaya ve âhirete âit menfeatlarm bir anahtarı, nezdinde
bulunan scmâvî kitabları tasdik eden diğer bütün mucizelerin dışında

her zaman (kıyamete kadar) mu'tiz, diğer kitablar arasmda her yerde ve
her dilde dolaşan bir kitab olarak indirdi (yarattı). Hâlis araplardan ona
karşı muânz olmak isteyenleri, onunla susturdu. Ona meydan okuyan
belağat sahibi hatiplerin dillerini, onunla tuttu. Fesahat sahibi olanlar
dan hiçbiri onun gibi ^-eya ona benzer bir şey meydana getirmeye teşeb

büs edemediler. Belagat sahiplerinin saydan, el-Bathâ^ daki ince çakd-
dan daha çok, ed-Dehnâ^ daki kum sayısından daha fazla olmalarına

rağmen, Onun en kısa bir Sûresi kadar bir sûre, meydana getiremediler.
Düşmanlıkta, zarar vermekte, gâlip gelmek için bütün güçlerini ortaya
koymaya, kendileri ve atalarının yaptıkları büyük işleri, en ufak bir
şeyden dolayı savunmaya kalkışmalarına, her istediklerinde haddİ

tecâvüz etmede, aşırı davTanışlanyle meşhur olmalarma, kısacası, biri
kendilerine karşı bir övünmede bulununca, ona karşı kat kat Övünmeleri
ne, biri onlara bir ikramda bulununca daha fazlası ile mukabelede

bulunmalanna rağmen, Kur'âna karşı koyma hususunda en ufak bir
savunma dahi gösteremediler. Allab onlara ilk önce delil (hüccet)i, son
rada kılıcı yöneltti. Fakat onlar delili bir tarafa bııakarak, delille değil

de, kdıçla karşı koydular. Kabaran deniz dalgalarının küçük göl birikin
tilerini içine aldığı, güneş doğunca, diğer yıldızların zivasını boğduğu

gibi - Kur'ânm fesahat ve belagatı, insanı hayrete düşüren mucize ve
açık delilleri karşısında-kendi varlıklaımıu söneceğini, övünmelctinin
değersiz kalacağını ve erivip gideceğini bildikleri için, hüccete karşı

koyamamışlar ve çekinmişlerdir.

Dua (salât ve selâm), kendilerine valıyedilenlerin en hayırlısı, AI-
lahm sevgilisi, nesli Abdu'l-Menâf b. Kusayy olan Benû Luey kabile
sinde sözü geçen Hâşim sülalesinden gelen, ismeti sâbit bulunan, hikmet
ile teyid edilen, şeref ve kemâl sahibi olan, ismi Tevrat ve İncilde geçen

2 ( »UJaJI ) çinde ince çakılı bol olan geniş alanın adıdır.

3 ( »L* ) Arabistan yanm adasının giineyüıde geniş birçölün adıdır. Güneyinde Had-
remevt ve Yemen, doğusunda Ummana kadar ulaşan 130.000 km^bulan geniş bir alanda yayıl

mıştır. Temim üikei'i tojıraklan bu çöl civannda bulunurdu.
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Ütıunî Peygamber, Elıiî'l-Kâsım Muhammet! b. AbtiiUalı b. Abdilmut-
talib'e, pâk ehli beytine, damat ve kajın pederi olan dört halifeye, bü
tün muhacir ve ensara olsun.

Ey Muhatab şurası liir gerçektir ki (bil ki) her ilmİu esasmda, ilim
atlamlarımn dereceleri biriliirine yaklaşıktır. Her önemli sanaatta da
saııatkarlann seviyeleri biribiriııe yakın veya eşittir. Bir ilim adamı

diğerini ancak birkaç adım geçebilir. -Kısacası, her ilmin asbnda ve her
sanaatm esasında kaydedilen yarış farkı mühimseuecek kadar değildir.

-Ancak önemli faiklar, kendisintle, rütbelerin farklı olduğu, müsabaka
ve mücadelenin hızlandığı, fark \k üstünlüklerin büyüdüğü- hatta bu
üstünlük ve farkın bini bir sayacak sonsuz bir dereceye ulaştığı, ilim ve
sauaatlarda mevcûd olan sırların güzellikleri, manalaıın incelikleıi,

fikir konulan olan manalarm letafeti ve perdeler ardında gizli kalan sır

ların kapalı oluşudur. Bu sır ve gizlilikleri ancak toplumun seçkinlerinin
{ha\'assın) en ender, en hâs, en üstün, ve en seçkin olanları keşfedebilir.

Buniann büyük bir çoğunluğu sır ve kapalılıklarm gerçeklerini kendi
ınaharetlerİyle idrak etmek imkanına sahip değildirlt^r. Onlar taklidin
esiridirler ve ondan asla kurtulamazlar.

Sonra, gönülleri en çok dolduran, isabetli fikirleıle kendisine ulaşı

lan. garib nüktelerle gönülleri en çok olgunlaştıran, ardı ardına sakla-
lanan gizliliklerin telâfisi ancak keskin basiret ile idrak edilebilen ilim,
tefsir ilmidir. Bu ilim, el-Câhiz (ö. 255 /869) in ''Nazmul-Kur^ân'' adlı

eserinde dediği gibi, üzerinde durup hakkında görüş lieyân etmek her
ilim sahibi için mümkün değildir. Meselâ, bir fıkıbçı fetva ve ahkâm
konularında emsalini geçse, bir kelaıncı kelâm sauaâtmda dünya ehlini
mağlup etse, hikaye ve haher ezberleyen, İbnu'l-Kırriyye'^ den daha çok
ezberlemiş olsa, bir vâiz el-Hasen ei-Basrî (ö. 110/728) den daha tesirli
vaazda bulunsa, bir nahivci Sil)e\eyh (ö. 180/796) den daha çok nahiv
bilse ve Jıir dİlci dil ilminin zirvesine çıksa bile, Kur'âna ait olan meânî
ve beyân ilimlerinde üstünlük sağlayamadıkça,bunların hiç biri Kur'âıı

ilmine giden yola sülük edemez ve gizli kalan sırları araştırmada ehil
duruma gelemezler. Bu iki ilimde üstünlük elde etmek için zaman zaman
bu ilimler üzerinde durulması ve incelemelerde bulunması gerekir. Al-
lahm kitabında bulunan incelikleri keşfetmede. Allahın Rasulüuün mu-
cizeleriııi izah etmede, bu ilimleri tatbik etme gajTetinde bıdımulmab-

dır. Bütün bunlar, diğer ilimlerden hazzabudıktan tahkik ve hıfz ger-

•l (Kâf)ıu kesri ve (râ)mu kesri vc şcddcsiyle (İbnu'l-Kırriyye) şckiiu dc okunur. Emevi
Devleti zanıaıuııdu yaşamış ulun fasih kimselerden biridir. Huccûc onu katletmiştir. Adı Eyyûp»
tur.
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çekleştirildiktcıı, çok çok müracaat vp uzun uzun mütalaada bulunul

duktan, zaman zaman (onu okumaya vc okutmaya) rücû edildikten,
başkalarıyla münazara yapıldıktan ve i'rab ilminde gelişme sağlandık

tan sonra olacaktır. Bu konularda üstünlük sağlayan kinıs(N fİkri da\ ra-
nışlarda yumuşak tabiatb, sırlan ortaya kojınak İçin gönlü açık ,en
kapalı bir işarete karşı ayık ve en ufak kaş-göz Iıarek(;tlerine karşı uya
nık bulunmalı, ne sert ve ne de donuk, ne kaba ve ne de eziyet verici
olmalıdır. Bu kimse, nesir ve şiir sanaatlarma âşinâ, ueliceve götüren
fikirlerin tertİb ve birleştirilmesinde usta olmalı, ınecbûr kaldığında cüm
le terkibi ve telifinin nasıl tanzim edileceğini \ e sıralanacağını bilmelidir.

Arapça \ e din usûlü ilmine vâkıf olan Adlİyye Naciye fırkası^ men-
suinı faziletli din kardeşlerimiz, bir âyetin tefsiri hakkında, bana her
müracaatlarında kendilerine kapalı olan bazı gerçekleri izâh ettim. Bu
durumdan çok memnun oldular vc bana karşı hayırhahiık duydular.
Bu konuları içine alan bir kitabın telifi için can atıyorlardı. Hatta bana
gelerek "Kur'ân gerçekleri ve te\il vecihleri hakkında söylenenlerin"
en hayırlı olaıılarmı kemlilerine imla etmemi teklif ettiler. Fakat, beni
bağışlaınalannı istedim. Ancak tekliflerinde İsrar ederek, din ulularını

\ e tevhid ve adalet ub'inâsını şefaatçi olarak aracı koydular. Bu kon' da
ilmimin bağışlanmasını istememdeki sebeb-halbuki isteklerine icabet
etmem gerekli idi. Çünkü bu konunun içine girmek bana farz gibiydi.-
zaman ahvalinin kötü oluşu, insanlann ilmî zayıflığı, meânî ve beyân
ilimlerinde ilerlemek şöyle dursun, bu iki ilimle ilgili ilimlerin en azında

bile himmetde bulünmamalarıdır. Ben onlara sûre başları ile ilgili bazı
meseleleri ve Bakara sûresinin kapalı yönleri hakkmda bir takım bilgi
ler yazdırdım. Verilen bu bilgiler oldukça geniş ve uzun, çok sorulu \ c
ce\ aph olmuştu. Bu konuda geniş bilgi vermekten gayem, bu ilmîn ge
niş ölçüde sırlan bulunduğuna işaret etmek, onlara hedef edinebilecek
leri bir meşale dikmek ve uyalıİlecekleri bir ölçü vermekti. Beytullaha
gitmek ve Haremi Şerifte konaklamak için olan azmim kesinleşince,

Mekkeye doğru hareket cttİm. Geçtiğim her ülkede göze çarpacak ka
dar ilim ve güç sahibi olanlara rastladım. Bunlarm pek azı, imlâ edilen
o ilmi elde etmek, onunla ünsiyet kurmak için bağrı yanmakta ve onu
iktibas etme hırsına .sâli'p bıüunınakta idi. Gördüğüm bu tlurum bana
biraz memnunluk verdi ve cesaretimi artırdı. Göçü, Mekkcyc attığımda

birde ne göreyim, kendimi bü>ük bir ağacm yüksek dalını temsil eden
Hasullulah ailesinin şerefi el-Emîr cf-Şerîf el-lmûm Ebu'I-Hasen Lleyy
I). Hamza b. Vahhâs*m yanmda buldum. Allah onun şanını dâim kılsın.

3 Bu lûbiri (cf^iricde »ık sık kuUuuır. Mulezilu fırkusmı kasteder.
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Hasan oğullan iyilikleri çok ve öğüumcyc değer işleri bulunmakla be
raber, O (Ebu'l-Hasen) onlar arasında dikili bİr sancaktı. Onu, insanlar
arasuida ilme karşı en çok susamış, en çok içi yanmış, ve ona karşı rağ

bette en vefekâr olarak buldum. O, daha Hicaza gelmeden önce, bu
gayeye ulaşmak için, başındaki işler kalabalık olmasına rağmen çıplak

çölleri aşmayı, uzun mesafeleri geçmeyi \c bize Hârizme elçi gönder
meyi düşündüğünü anlattı. Bağışlanmasını isleyenin (kendini kastedi
yor) çareleri daraldı, tutacak dal» kalmadı. Görüyorsun yaşım ilerledi,
cildim buruştu arapların "Dekkûketu'r-Rikâb"6 admı verdiği el-aşre

yaklaştım. Bİr çok fâideleri, sırları ve gizil tarafları dikkate almak kay-
dıyle daha önce takip ettiğim yoldan daha kısa bir yol ittihaz ettim.
Allah muvaffak elsin ve atılan adımlan isabetli kılsın. Bütün kıymeti

otuz senden daha fazla bir zaman değeri taşıyan Hz. Ebu Bekr (R.A)
in hilafette bulunduğu müddet"^ kadar bir zaman içerisinde eserini ta
mamladı. Bu işi böyle kısa bir zamanda tamamlamak Bej'tuIIahın mu
cizelerinden bir mucize, Haremi Şerifin bereketlerinden bir bereket ve
üzerime akıtılan feyizden başka bir şey değildir. Üzerinde çalışıp yorul
duğum şeyi, beni kurtaran bir sebeb ve sırat köprüsünde her tarafımı

aydınlatan bir ışık (nûr) kılmasını Allah. Taâladan isterim. O, ne güzel
isteği yerine getirendir.

Tefsir ilmi hakkındaki görüşlerini ve gayesini kendi ağzından

dinlediğimiz ez-Zamahşcrî ^^el-Keşşâfan Hakâiki't-Tenzîl ^Uyûni'i'
Akâvil fi vücûhi't'Te'vil" adlı eserini 526/1132 senesinde Mekkede yaz
mağa başlamış ve yine müellifin elyazısı ile yazdığı eserinin sonunda
Ka'he civannda 528/1134 senesi Rebiu'l-âhirinin 23. Pazartesi günü
bitirdiğini kaydetmiştir^. Kaynak eserler, kendisinin mutezileye mensûb
olduğunu göstermek için, tefsir mukaddimesinin başlangıcmda jÜUİ

(üTvey^a (oTji}\ lafızlarını kullandığmı, fakat dostlaıı bunu
(jT^IJyl) şeklinde tashih ettiklerini, fakat bu tashih müellifin tashihi ol
madığını beyan etmektedirler'^. Zaten böyle bir zorlamaya lüzûm yoktur.
Zirâ ez-Zamahşerî, âyetleri tefsir edeiken, mutezilı görüşlerini tamamen
ortaya koymuştur. Yine mukaddimesinde, tefsiile meşgûl olacak kişüıin

bilhassa meâuî ve beyân ilimlerine geıekcu ehemmiyeti vermesini is
temiş âdeta bütün gayesini bu nokta üzerinde temerküz ettirmiştir.

Keşşaf adlı tefsirinin telifine âit târihi bilgileri müellifinin kendi ağzın

dan dinledikten sonra, bu mühim eserin kaynaklarına temas edelim.

6 Altmış ile yetmiş arasmdaki yaşa verilen addır.

7 Hilafet müddeti iki sene üç ay dokuz gündür veya iki scue dört aydır.

8 el-Keişâf, ci-Kahİrc 1373/1953, IV. 659.

9 Vrfeyât, IV. 255-256, .Ş«erâ/, IV. 120, Tariku Ebi'l-Fidâ, III. 16.
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Keşşâfııı Kaynakları:

Tefsir tarihinde, bilhassa aklî tefsir yönünde çok mühim bir şah-

siyyet olan ez-Zamahşerî, bu kıymetli eserinde kullandığı hadisler, fıkhı

meseleler, şiirler, lügat, cedei, Kur'ânın nassınm güzelliğini ortaya ko-
bilmek için işlediği meâni ve beyâna ait bilgiler onun geniş bir kültüre
sahip olduğunu bize aksettirmektedir. Tabiidir ki bu geniş kültürün,
ona çeşitli kaynaklardan geldiği şüphesizdir.

Tefsir Kaynakları: Tefsirinin muhtevasından elde edebildiğimiz

bilgilere göre tefsir kaynakları şunlardır:

a) Mücâhid (ö. 1041122) in tefsiriio,

b) Amr b. Ubeyd el-Mu'tezilî (ö. 144/761)nin tefsiri, Ondan kı-

kıraât ve tefsir rivayetlerinde bulunur'^.

e) Ebû Bekr b. el-Asam (ö. 235/849)ın tefsüi. Bazen ondan nakil
lerde bulunur'2, bazen de onu reddeder'^,

d) ez-Zeccâc (ö. 311/923)m ^'Meâni'l-Kur'ân" adlı tefsirinden,
ez-Zamahşeci genellikle Kur'ânın lugavî tefsiri ve nakli tefsirin mücmel
olan yönlerini aldı^'b

e) er-Rummânî (ö. 384 /994) nin tefsiri. îbn Tangrıberdî, ez-Za-
mahşerî tefs-rde, cr-Rummâninin yolunu takip ettiğini söylerim.

f) Ali b. Ebî Talibiö (Ö. 40/660) ve Ca'feri Sâdık (Ö. 148/765)n
gibi şahıslardan nakledilen şü tefsirler.

g) ez-Zamahşerinin bid'a diye isimlendirdiği, Müşebbihe ve Ceb-
riyyeis. Haricî'®, Rafızî^®, Mutasavvıfa2i gibi çeşitli fırka tefsirleri.

Hadis Kaynaklan: ez-Zamahşerinin tefsirinde, Müslirain Sahi
hinden başka açık olarak hadis kaynaklan zikredilmemektedir^^. Müs-

10 el-Keşşâf, IV. 136.

11 Aynı eser, 111. 276, III. 168.

12 Aynı eser, II. 71.
13 Aym eser, II. 536.

14 Bu kouuda mukayeseli bilgi İçin bkz. Menhecu's-Zamahferîfi't-Tefiîr s. 80-85.
15 en-Nücûmu'z'Zâhire, İV. 168, bkz. Keza, Menheeii'z-Zamuhşeri, s. 85-89.
16 el-Keşşâf, I. 223, 296, 305, III. 200.

17 Aym eser, III. 203, 205, IV. 137.
18 Aynı eser, II. 268.

19 Aym eser, I. 306-307. /

20 Aym eser, II. 482.
21 Aym eser, II. 404.

22 eUKe^iâf, I. 87.
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limin Sahihi dışındaki hadif! kaynaklarından aldığı hadisleri 07-Zaınalı-

şerî *'vc fi'I-haılis" formülü ile göslormcktodir.

Kıraat Kaynakları: oz-Zamahşeri. Kurrâ vc mııshaflara, mulitelif
şehir kıraatlerine vâkıftı. Genellikle eserinde ismi geçenler şunlardır.

a) Abdullah h. Mes'ıurun Mııshafı^^.

b) Abdi'llahın dostu el-Hâris b. Siiveyd'in nıushafı24.

c) Ubeyy b. Ka'b'm mushafı^S.

d) Ehli Hicaz ^•e ehli Şâm Mushafları^ö.

e) Ehli Küfe mushafIarı-7.

f) Irak ehli mııshafı-'*.

g) ve diğer ba/ı mushaflar-^.

Dil ve NahİN kaynaklan:

a) Sİbeveyhin 'V/-Kitfi6ı". ez-Zamahşeri bımu çok kııllamr-^® vc
onu yüceltir.

b) Îbnu's-Sikkît {ö. 244/S.'îSlin-"/.s7â/ıu'/-A/an(rt"'ıuı tenkİd edeı^l,

c) el-Müberred (Ö. 285 /898) in "(■/-Kfl//ıı7'"i33,

d) Abdullah b. Diresteveyh (Ö. 347/958) in ''Kmhu'l-KitabVl-

e) Ebû Ali el-Fârİsi (Ö. 377/987) nin Kitâhu'l-Hncce" '̂̂ ve "Kıtn-

bu'I-Halahiyyatı^-'*,

f) Îbmı'-Ciımî (öl. 392/1001) nin ""KitâbuU-Tejnam^^ ve JCûo/tu7-
]\Iuhteseb"i^'^,

23 el-Ke^şâf, I. 99, 109, 450.

24 Aynı eser, İV. 273.

25 Aym eser, I. 190.

26 Aym eser, I. 143, III. 162.

27 Aym eser, III. 162.
28 Aym eser, IV. 177.

29 Aym eser, II. 347, 399, 437, III. 7.

30 Aym eser. I. 16. 19, 20. 50, II. 115.

31 Aym eser, III. 278.

32 Aynı eser. II. 369.

33 Aynı eser, I. 22.
34 Ayıu eser, I. 17.

35 Aynı eser, I. 179.

36 Aynı eser. III. 7.

37 Aym eser, III. 31.
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g) Müellifi })ilinmiycn dile ait adlı eser^'l,

İl) Ebu'l-Feth el-Hemcdâni'nin (ö. 376 /986) "et-Tıbyân'*i^^,

Edebî kaynaklan:

a) el-Câhtz'in (Ö. 255 /869) ^^el-Hayavân"v^^,

b) Ebu Temmâm (ö. 231 /B46)

e) Ebu'l-AJâ el-Ma'ârri (ö. 449/1057) nin "'Estağfiru Estağfiri"si*\

d) Bizzat müellifin kendisinin ''Mevabiğu'l-Kelim"*^, ŞâfVl-Uliyyi

min kelâmi'ş-Şâfi'H'^. vv "en-I\i'sâihu's'Sigâr"^^ adlı eserleri.

Vaâz \e esatir kaynakları:

a) Şehr b. Haı-şeb-^^ 112/730), Rabîa el-Basriyye, Tavûs'*'̂ (O.
106/724), Mâlik b. Dinar*® {ö. 130/748) gibi ilk tasavvuf erbabından

nakledilen bazı va'z ve tasavınf kitabları^^.

b) Bazı efsanevi kıssalar nakleden kitablar^O.

Tefsirdeki Metodu:

Eser sahibinin ijalısiyetini aksettiren en güzel ayna. ınuhakkak k
kendi eseridir. Kikinin eserini tetkik etmeden, baskalaıınm o kişi hak
kındaki övmeleri veya yermeleri nazarı dikkate alınıp kişinin şahsiye

tini çizmek, insanı muhakkak hataya götürür. Onun için biz de, bu ça
lışmamızda tefsir ve arap dili sahasında şöhrete ulaşmış olan cz-Zamah
şerînin el-Kcşşâfını tanyarak. onun çabsi)*yetinİ ortaya koymaya çalı

saçağız. Şunu unutmamak gerekir ki. bir şahsın eserindeki metodum
tetkik etmek demek. Onun o eserinden akseden ilmi şahsİ^yetinİ or
taya koymak demektir. Bu eserini niçin telif i'tmeyo çalıştığını ve bı

eseri İçin kaynak olan. kendimlen evvelki, eserleri tefsirinden çıkarmaya

38 cl-Keşşâf. IV. 549.

39 Aynı eser, III. 425. IV. 71.

40 Aynı eser, III. 284.

41 Aynı eser, III. 2.54.

42 .-Vym eser, 1. SU2.
43 Aynı eser, I. 238.

44 Aynı eser, I. 361.

45 Aynı eser, I. 348.
46 Aynı eser, I. 321.

47 Aynı eser, II. 78.

48 Aynı eser, II. 77.

49 .\ynı eser, I. 269.
50 Aynı eser, III. 470.
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çalıştık. Şüphe yokki cz-Zamahşcrî, hayat hikayesini \prdigimizdc de
anlattığımız gibi. Mutezileye meusubdur. Fikrî mütaâlaları, mutezile
tefsir ekolü içerisinde incelenecektir. Biz burada, ez>Zamahşeıinin,

Kur'ânm i'cazı hakkındaki görüşlerini, aklî ve naklİ tefsirdeki yer'ni,
dil, nahiv, kıraat, fıkıh ve edepdeki maharetini, insan ruhunu terbiye
ve cemiyeti ıslahta gösterd'ği gayreti, eserinden alacağımız örneklerle
özlü ve kısa liir şekilde göstermeye çalışacağız.

Kur'ânm t'eâzı:

Mutezile mezhebi mensubları başlangıçtan beri Kur'ânm i'cazı

üzerinde ehemmiyetle durmuşlar ve III asırdan itibaren de bu mesele
istikrarbulmaya başlamıştı. el-Câhiz (ö. 255 /869), el-Vâsıtî (ö. 306 /918),
er-Rummânı {ö. 384/994) gibi mutezilî imamlar bu alanda çalışmışlar,

bazıları ona el-Beyân, bazıları el-Bedi. bazıları şiir sanaâtı ve bazıları

da yazı sanaâtı demişlerse de, bu sanaâlm hakikatini tam olarak ortaya
koyamamışlardı. I'caz konusunun görüş dâiresini genişletip hudııdlarım

tayin daha sonraları mümkün olacaktır. el-Bâkillâni (ö. 403/1012)
ise belâgatın manasını açıklamaya ve i'cazu'J-Kur'ânı anlamak için
bil metod ortaya koymaya muvaffak oldu sayılamaz. Belâgatın güzel
lik yönlerini ve illetlerini gösterip mazbût kalıplar vazeden ve i'câzu'l-
Kur'ân meselesini kanalize eden "Delâilu'l-Vcâz" adlı eserin sahibi

Abdu'l-Kâhir el-Cürcânî (ö. 471 /1078) olmuştur. Bu zât arap dilinin
nahvini iyi bilmekte ve onun arkasındaki ilimlere geçerek, arapça cüm-
lelerdeki sırları öğrenmeye çalışıyordu. Muğlak olanbu kapı artık yavaş

yavaş açılıyordu. V. asrın ikinci yansında ve VI. asrm başlangıcında,

bu alanda ez-Zamahşerî şöhret kazanmıştı. cz-Zamahşerî, Abdulkâhirin
verdiği metod üzerinde hareket ederek, terkiplerin tahlilini ve onların

hususiyetlerini ele almış, sahîh lugata tâbi olarak âyetlerden belâgat
yolunun iktizalarına göre manalar istihraç etmiş, ayetlerin İzahını ilmî
yönden ele almıştı. el-Keşşâf adlı tefsirinde Kur'ânm i'cazını nasıl bir
ze>kle incelediğini göstermeye çalışalım.

ez-Zamahşerîyi. tefsirinde bir fakîh, bir mütekellim, haberci, vâiz,
nahivci ve dilci olarak göreceğiz. Bu hususlar genellikle diğer tefsirler
ve tefsircilerdede görülebilir. Onun Kur'âna tahsis ettiği ve manalannın

güzelliğinin keşfine yardımcı olan meâni ve beyân ilimlerine verdiği

önemi belirtelim. Müfessirimiz tefsirinde bütün gayretini burada göster
miş ve bilgisini bu konuda olgunlaştırmıştı. Bunlardan yararlanarak,
Rasûl mucizesinin izahlarını yapmıştır. Diğer ilimlerden de yardım ta-
leb etmiştir. Bu bakımdan o, hakikaten bir müfessir olarak mütalaa edil-
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miştir. Nitekim o, Kur'ânm mu'ciz beyanını, baş tarafta tercemesinı

verdiğimiz mukaddimesinde gayet güzel açıklamıştır. "Sonra gönülleri
en çok dolduran, isabetli fikirlerle kendisine ıJaşılan garib nüktelerle
gönülleri en çok olgunlaştıran, ardı ardma saklanan gizliliklerin telafisi
ancak keskin basiret ile idrâk edilebilen ilim, tefsir ilmidir. Bu ilim,

el-Câhizin ^'Nazmu'l-Kur'ân" adb eserinde dediği gilıi, üzerinde durup
hakkında görüş beyân etmek her ilim sahibi için mümkün dcğddir....

Kur'âna âit olan meâni ve beyân ilimlerinde üstünlük sağlayamadıkça,

bunların hiçbiri Kur'ân ilmine giden yola sülük edemez demek
suretiyle, tefsirine başlayışmın asıl gayesini açıklamış olmaktadır.

ez-Zamabşerî, Kur'ânm ı'cazmı şöyle veciz bir şekilde izâh etmeye
çabşır. Kur'ân iki cihetten muciz bir kitabdır. Bir yönü, nazmının i'ca-
zı; diğeri ise onda gaybî haberlerin bulunuşudurS'.

ez-Zamahşeriye göıe Kur'ânm i'cazmm bir yönü onun nazmıdır.

Nazım, Kur'ânm i'cazmm esasıdır. Onun üzerine vâki olan kânun
meydân okumadır. Müfessire vâcib olan, ehemmiyetle ona dikkat et»
mesidir52, dedikten sonra, Kur'ânm güzelliklerinin sırlan hakkmda

konuşurken de "bu sırlar ve nüktelerin ancak nazm ile ortaya çıkabi-

İPceğini"^^ belirtir. O, nazım meselesinde Abdülkâhir el-Cürcâniye tâbi
olur. Şüphe yokki ez-Zamahşerî, Abdüîkâhirin Kur'ânm i'cazının gü
zelliği nazariyesini ilk defa tatbike koyandır ve bunları Kur'ânm her
sûresine sıra ile tatbik etmiştir. Şüphe yok ki ez-Zamahşerî, bu konuda
en fazla Abdülkâhir'den müteessir olmuştur. Bu konuda, ez-Zamab-
şefinin tesiri zamanımıza kadar ulaşmış, onun koyduğu esaslar, günü
müzde bile belâgat dersleri, el-Mcâni, el-Beyân ve el-Bedi* gibi üç kı

sımda incelenmektedir.

Hemen hemen tafsilinin her sahifesinde bu hususlara temas edil
meden geçilmediğini görürüz. Meâni hususunda: Ismu'l-îşâre, îsmu'l-
Mevsûl, İsim cümlesi, haberin, mübteda üzerine takdimi, tesniye, te
nis, nisbe, tenkir, izmâr, fiil, ismi fâil, mefûlu bibin bazfi, bedel, uidâ,
ı'câz üslûbu, tekrâr üslûbu, iltifat üslûbu, lafızlardaki gizlilik, nazım
güzelliklerinin tahlili gibi konuları meâni ilmi içerisinde incebyerek
Kur'ânm nazmî i'cazının güzelliklerini ortaya çıkarmaya çabşır. O,
Beyân ilmi içerisinde de: Istiâre, temsil, Mecâz, kinaye, Ta'riz, tahyil,
şiîr üslûbu gibi konuları ele alır. Bedi' ilmi içerisinde de, cinas, müşâ-
kele, leff üslûbu, gibi konular incelenirse.

51 el-Keşşûf, II. 273, 300.
52 Aynı eser, III. 49.
53 Aym eser, İV. 104.
54 Mefini, beyan ve bedi' konnlannda Omelderi ile daba fazla bilgialmak içitı, bkz. Men-

h»eu'x-Z4zmahşeTİfi't-T^sirt a. 219-261.
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ez-Zanıahşcriyc göre, Kürdinin i'ca'/ıııııı dİğer yönü de. nnda gaybî
faabeılerin bulunmasıdır. O, "gaybî haberlerin doğrusu mucizelerdir"55
demek suretiyle, gayb haberlerin i'cazıııa işaret etmektedir. Üunu Ba»
kara sûresinin 23-24 âyetlerini izâlı ederken açıklığa kavuşturmak'

tadır^ö. Daha sonra ez-Zamahşerî gaybî haberleri ihtİNU eden âyetlerr
işaret ederek, onlardaki rau'oizliği göstermeye çalışır. Mesela, Rûm
suresinin 1-3 âyetlerini tefsir ederken, bu âyet, uübüv\etiıv sıbhahna

ve Kur'ânın Allah indinden olduğuna şehâdet eden beyyine âyetlerin-
dendir. Onda Allahtan gayrı kimsenin bilemiyeceği gayb haberleri
vardır57, demektedir.

Akli Tefsirdeki Yeri:

Biliyoruz ki, Mutezile mezhelıi akla büyük önem verir, onu yüceltir
ve adeta takdis »;der. Bu mezhebin İdr mensûbu olan ez-Zamahşerî de
şüphesiz akla ehemmiyet verecektir. Akd, İşitmekten cn vel gelir. İşit

mek, gaflette olan akıl için hir uyarıcıdır. cz-Zamahşerî indinde akıl.

sünnete, icına ve kıyasa sebkat eder. Yusûf sûresinin 111. ci âyetinin
tefsirini yaparken, dinde akla muhtaç ohımluğuıuı, sünnet, icmâ ve kıyas

gibi hususları aklî delillere dayaması hakııniııdan aklın öncelik kazan
dığını ifade etmektedirS!'. ez-Zaniahşerî, âyetleri tefsir ederken, oıdarı

açıklamaya çalışırken genellikle Kur'ânın zâlıiri manası ile ikna olmaz.
Onlar üzerinde derin derin düşünür ve aklını kullanır. O, aklî düşüııecde

ilmi metodlara tâbi olur. Bütün ihtimalleri göz önünde bulundurarak
münakaşalara girişir \ e nassı tefsir eder. Sen şöyle dersen, ben de şövle

derim demek suretiyle problemleri halletmeye çalışT. Meselâ. En'âm
sûresinin 108. (Allahtan başkasını, taun edinerek, çağıranlara sövmeyin.
Sonra onlar da haddi aşarak nadanlıkla Allaba söverler) âyetini izâlı

ederken, eğer sen, Allahtan gayrı ilahlara sövmek hâk ve tâattır, böyle
bir şeyden, nehyetmek nasıl sahih olur, ancak masiyct olan .şeylerden

nchiy sahih olur. dersen, cevap olarak derim ki. nice ilmî taâller var ki,
onlar mefsedel olurlar, taât olmaktan çıkaılar, onlardan nehiy vâcib
olur. Artık onlar, taât değil mâsiyet olmuşlardır. Birşeyin neticesi fe
nalıkların artmasma sebeb olduğu hilinirsc artık o şey mâsiyete dönüş

müş olur^^, demektedir.

55 el-Keşşûf, IV. 270.

56 Aym eser, I. 77.

57 Aym eser, III. 368, diğer övnekier için bkz. I. 125, 500, II. 459. IV. 274.
58 el'Keşşâf, 11. 397.

59 Aynı eser, II. 44.
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Müfessirimiz akla hm kadar dogcr vormasine rağmen, zaman zaman,
bazı âyeilcrdeki ilâhî kudret karşısında nefesi kesilir aklı kısırlaşır.

Mesela, Furkân sûresinin 59. (Allah arz ve semaları ve her ikisinin ara<
sındakilerı altı günde yaratması...) âyetindcki altı günü izah etmeye ça
lışırken, bunun bizim bildiğimiz sayılardan olmadığını, ilmimizin onu
takdirden âciz bir hikmet olduğunu, buna ınümâsil bazı adedler ve âyet
leri de örnek veıerck- bunlara Allah kadirdir demek suretiyle aczini ifade
eder^O, Yine Nûr sûresinin 41. (Görmedin mi .göklerdekiler ve verdekiJer
\'e havada kanatlarını çarpa çarpa uçan kuşlar hakikatte hepAliahı

teşbih ediyorlar) âyetini izâh ederken, akıllıların buradaki ilmi inceliğe

ulaşamıyacaklarını itiraf etmektedir®'. Demek oluyor ki, akla perestiş

etmesine rağmen, onun da neticesiz ve âciz kaldığı yerler olabilmektedir.

Bazen de Allahın elçilerinin beşer olduklarını ileri sürerek, onlara
aklın altında bir yer vereıek, edebe münafi şeyler söylemek suretiyle
akliyyattan uzaklaşmaktadır®-. Halbuki bu tâbirler kuru, akliy^'attan
uzak şeylerdir. Şayet bu hususlar Allahın elçilerinden sâdır olsa, Allah
onları seçermiydi. O, Bazen de âyetleri muhtelif manevi Necihler üzerine
kalbederek manalandınr. Mesela, Bakara sûresinin 53. âyetini ve enfâl
sûresinin 41. âyetini tefsir ederken yaptığı gibi®3.

Müellifimiz, Kur'ân âyetlerinin manaları arasında ihtilaf varmış

zannını benimseyib Kurbâna ta'n etmek isteyenlere karşı Kur*ânı mü
dafaa ederek, onda bir tenakuz ve ihtilafın olamıyacağını bildiriı®^.

ez-Zainahşerî, Kur'ân ile Peygamberin yaşantısı arasındaki uy
gunluk üzerinde de durur. Meselâ, Mâide sûresinin 67. (Allah seni insan
lardan korur) âyeti hakkmda, biri deseki. koruma nerede. Hz. Peygam
berin Ubudda yüzü yaralandı ^•e dişleri kırıldı. Cevaben derim ki, ayet
teki korumaktan maksat, yaı-alanmaktan değil, katilden korumak ma
nasınadır. demek suretiyle, Kur'ân ile Hz. Peygamberin yaşantısının

mutabakatım sağlar®^.

ez-Zamahşerînin aklî tefsirdeki ehemmiyet verdiği diğer bir husus
da, nassı muhtelif manevî vecihlere kalbederken, Kur'ândan İstibrâç

ettiği delillere, fakihlerin akla dayanarak yine Kur'ândan istinbat et
tikleri hüccetlere davanmasıdır®®.

6t) el-Keşşâf. III. 227-228.
61 Aym eser. 111. 193.
61 Aym eser, III. 193.
62 Aym eser, 11. 313, III. 223-228.
63 Aym eser, I. 104—105.
64 eUKt^şâf, I. 176, 261.
65 Aym eser, I. 514.
66 Oroekler için bkz. Aynı eser, I. 63, 232,405.



78 ' ISMÂİL CERRAHOĞLU

(

Müfessirimiz delici aklını kullanmak suretiyle, Kur'âudaki gaybî
işler hakkında istihraçlarda hulımur. Meselâ Arâf sûresinin 50. (Ateş

yaranı cennet yaranma, suyunuzdan ve rızkmızdan biraz da bize akıtın

diye feryad ederler.) âyetinde, cennetin, cehennemin üstünde bulun
duğuna delil olduğunu67, Keza Hûd sûresinin 7. (...Arş su üzerinde idi...)
âyetine dayanarak. Arşın ve suyun dünya ve göklerin yaratıhşmdan ev
vel yalatılmış olduğunu gösterdiğini®», yine Nahi sûresinin 49 ve 50.
âyetlerine dayanarak, meleklerin emirve nchiy, va*id ve va'd hususunda
diğer mükellefler gil>i korku ve ümid arasında bulunduklarına delâlet
ettiğine işaret eder®''.

Bazen de, çalışmayı teşv:k ve taklidden kaçınmayı işaret eden de
lilleri göstermeye çalışır. Meselâ, Tahâ suresinin 16. (Binaenaleyh ona
inanmayan ve havâ ^•c hevesine uyan kimseler, sakm seni bundan alı-

koymasm. Sonra bclâk olursun) âyetinde, çabşmaya büyük bir teşvik

bulunduğunu, taklitçiliğin açık bir şeklide zecr olunduğunu, taklitçilik
ve ona tâbi olanların aşağdıklarmave helâklarma temas eddmektedir^o.

ez-Zamahşerî, Mutezile mezhebine mensûb bir kimse olduğundan,

mutezilenin genel pirensiblerini izâh eden, tevhid, adi, menzile beyne'I-
Menzileteyn, e!-Va'd ve'i-Va'id, el-Emru bi'l-Ma'rûf ve'n-Nehyi ani'l-
Münker gib^ beş esas (usûlü hamse) mı benimseyerek, Kur'ânı Kerim
de yeri geldikçe bu konuların savunuculuğunu yapmağa âzami gayıct

gösterir. Şimdi bu hususlara birer örnek vermekle iktifa edelim.

1. Tevhid: Bütün müsiümanlar bu hususa itikad ederler. Fakat
mutezile bu meselede Aliahı, mahlukata benzetm me hususunda şen

derece itina gösterir. Mesela, istivâ vech, yed, cenb gibi insanlara itiâk
edilebilecek vasıfların, cismi sıfatiarm ve azaların Allaha isnadını asla
caiz görmez ve bunları, zatı, kudreti gibi ona lâyık olan sıfatlarla tevil
etmeye çabşır^J. Ona göre gözler, AUabı idrak edemez. Zira Allah, cisim
değildir ki. Onu idrak mümkün olsun72. Ona göre Allah görünen ve
görünmeyen bütün maddelerden münezzehdir, dedikten sonra, Yunûs
sûresinin 14. (...sonra arkalarmdan yer yüzünde sizi halife'er kıldık,

bakalım nasıl hareket edeceksiniz, diye) âyetini ele alarak, eğer sen der
sen ki, AJlahm nazar etmesi, nasıl mümkün olur. Burada mukabele ma-

67 el' Kesşâf, II. 85.
68 Aynı eser, II. 297.

69 Ayıu eser, II. 475.

70 Aynı eser, III. 44.

71 Bu 5mekler için bkz. Aynı eser, III. 40, 344, IV. 355, 265.
72 Aynı eser, 11. 42-43.
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nası mı vardır? dersen; derim ki, burada araştırcı bir ilim için istiare
vardır...''^

Âllahm ilmi ile kendi ilmimizin mukayese edilemiyeceğini'''^. Kurb
ânın mahlûk olduğunu'^sbeyân ederek tevhid esasına toz kondurmamaya
çalışır.

2. Adlı Bütün müslümanlar Allanın Âdil olduğuna itikad ederler.
Fakat Mutezile fırkası bu anlayışı derinleştirerek, Allah mahlûkunu
gayesine göre yarattığmı ve Allah yarattığı şeyler için hajnr murad et
tiğini, Şerri murad etmediğini söylerler. Bu mesele etrafmda ez-Zamah-
şerî tefsiıinde epeyce konuşmuştur. Allah dünyada kullarmdan hayn
murad eder ve onlan onun için yaratmıştır.... demektediı^ö. Bu adi
meselesinden zuhur eden es-Salah'el-AsIab ve el-Husn, el-Kubh mese

leleri üzerinde duran ez-Zamahşerî, Allabın fiillerini tahlilde ihtimam
göstermiş ve bunlaım hepsinin bir hikmet ve maslahata mebni olduğunu
söylemiştir. el-Eobiyâ sûresinin 23. (Oı yapacağından mesul olmaz, fa
kat onlar mesul ulurlar) âyetini tefsir ederken, Allahm fiillerinin hik
mete mebni olduğunu söylemektedir^''. Onlaıa göre hüsn ve kubuh,
eşyanın iki zâtıdır. Akıl onları idrak eder. inşa edemez''®. Allahm elçi
lerinin ehemmiyeti, gafletten aklı lenbib ve şeriatı tâlimdir. Elçiler, in
sanlar üzerine Allahm deliUerindensonra gelir''^. Hasreti Peygamber,
putlara tapmaktan evvela akli delillerle, sonra da sem'i deliller kuvveti
ile nehyedildi®®. Allah şerri murad etmez ve onu emretmez, O, hayn
murad eder®'. Şirk ve mâsiyeti istemez®^. Allah bir şeyi ister. Kulda
Al'ahm istediğinin aksini ister. Allah Kâfirden imân etmesini ister.
Onlar ise küfürlerinden dönmezler. Çünkü onlar bu husustaki iradelerin
de hürdürler®®. Allah, insanlarm Allahm helâl rızkı ile nzıklanmalannı

ister, onlarm haram rızıkla nzıklanmalannıistemez. Belki o haram n>kı

onlar kendi çabşmalarıyle elde ederler®**. Nihayet insan, fiilinin hâlı-

kıdır neticesine ulaşarak Hûd sûresinin 118. (Eğer Rabbm dileseydi

73 eUKeştâf, II. 262.
74 Aym eeer, III. 346.
75 Aynı eser, II. 414, 539-540.

76 Aynı eser, III. 323-324.

77 Aynı eser, III. 87, IV. 197, 437.
78 Aym eser, II. 247.

79 Aym eser, ı. 458.
80 Aym eser, IV. 138.

81 Aym eser. I. 70.

82 el-Keişâf, II. 470-471.
83 Aynı eser, IV. 203.
84 Aym eser, IV. 196.
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insanlan tek bir ümmet yapardı...) âyetini, insan irâdesinin hürlüğüne

tahsis etmektedir85. Şakaveti de, saadeti de insan kendisi seçer^O. ve
nihayet mü'minlere lütûflarını verir, kâfirlere bu lütûflarını men eder.
Bu, onların dalâleti ve hidâyeti seçmiş olmalarından dolayıdır. Onların

hür iradelerine bir müdahale sayılmaz^^. demekle, mutezilenin adi esa»
smı savunmaya çalışır.

3. Menzile Beync'l'Menzileteyn: Mutezile mezhebine göre fısk ameli
ile imân zâil olmaz. Böyle bir noktadan hareket edilerek, Kur'ân nâzil
olduğunda insanlar iki fırka halinde idi. Biri uıü'min ,diğeri kâfir, ez-
Zomahşeri tsrâ suresinin 9-10. (Gerçek bu Kur'ân, insanları, öyle bir
şeye yöneltir ki, o en âdil ve en doğru yoldur. Güzel güzel amellerde bu
lunan mü'minlere kendileri için bir ecir olduğunu da müjdeler. O, âhi
rde imân etmiyenler için de hiç şüphesiz pek acıklı bİr azâb hazırladı-

ğmı, bildirir.) âyetinde, mü'rainlerin iyi amellerinden bahsedilirken,
kâfir olanlarm fışkından bahsedilmemesi nedendir diye sorulursa, ce
vap olarak, insanlar o zamanda ya sakınan mü'minlerdi veya müşrik

lerdi. Artık bundan sonra el-Menzile Beyne'l-Mcnzileteyn ashabı konuş

maya başladı" demektedir^S, Kur'ân nâzil olduğu sıralarda, küfür ke-
hiresinden başka, büyük günah bahis konusu değildi. Daha sonra, müş
rikler fısk kebiresini \eya el-Menziletu Beyne'l-Menziletey'ni kazan
dılar. Şeriatte fâsık, büjük günah işleyerek Allahın emirleri hâricine
çıkandır. İşte bunlar, Mü'mİn ile kâfir arasında bir grup teşkil ederler.
Onlar, nikah, mirâs, gusül, cenaze namazı ve kabirlere definde mü'min
hükmünde, zem ve lanet, İtikat ve şehadet hususunda kâfir gibidirler,
demektedir®®. Sonra ez-Zamahşerî, büyük günah sebeblcrini sahabeden
nakladarak şöyle sınıflar. "...Hazreti Ali Kebâir yedi sınıftır: şirk, kati,
yalan isnadda bulunmak, zinâ, yetim malı yemek, muharebeden kaçmak
ve hicretten sonra uzaklaşmak. İbn Ömer bunlara, sihri ve haramın

helal sayılmasuıı da ilave etti" ve tbn Abbasın şu sözünü ilave ederek
"ısrar edilirse küçük günahlar Ijüyür, te\ be istiğfar ile de büyük günah
kalmaz" demektedir®0,

ez-Zamahşeri, Allah hesab gününde razı olduğu kullarma mahsus
fazileti bulunduğunu, âsi olan kullarmdan şefaâtı kabul etmİyeceğini ve
Allah bizzat kendisi razı olmadıkça,bütün melekler ve insanlar beraber-

85 el-Ke»fel. II. 342. III. 212-213
86 Aynı eser, 11. 428-429.
87 Aynı eser, 11. 492.
88 el-Keff^, II. 508.
89 Aynı eser, I. 89-90.
90 Aynı eser, II. 389.
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cc şefaat etseler I>ir fayda verniiyeceğini söyler. Miicldessir sûresinin
7. (şefaat edicilerin şefaâtı menfaat vermez) âyetini ele alarak melekler
den ve insanlardan nebiler, şefaat edicilerin tümü şefaat etseler, Alıah

razı Olmadıkça faydası yoktur demektedir^'.
cz-Zaınahşeri, tâatın büyük günahları yok ettiğine dâir deliller

getirir. Muhammed Sûresinin 33. (ey inananlar Allaha ve Kasulüne
itaât edin, amellerinizi ibtal etmeyin) âyeti nâzil oluncaya kadar, kebâi-
rin iyilikleri yok etmiyeceğine iuamrlardı....^- ez-Zamahşerî, kâfir ve
âsî mağfiret olmamakta aynı seviyededir, ve Ancak onlar tevbc etmek
suretiyle af olunurlar^^.

4. el-Fa'd vc't-Va'id: Bu mesele de, mutezilenin imân ve ilâhi adâ-

let tasavvuru üzerine bina edilir. ez-Zamabşerîy<i göre, imân lisan ile
İzhâr ve amel ile tasdikten ibâret, hakka itikattır. Bunun için Bakara

sûresinin 4. (Onlar sana indirilene de, senden evvel indirilene de inanır

lar) âyetinde şöyle bir sual sorar. Sâlih imânneılir? Hakka inanmak,
onu lisan İle açıklamak ve amelle doğrulamaktır. Bir kimse itikadı

ihlâl edip şebâdet ve amel ederse o münâfıktır. Şchâdeti de ihlal ederse
o kimse kâfirdir. Bir kimse ameli ihlâl ederse o kimse fâsıktır demek

tedir^*^. ez-Zamahşeri bu fikrini hadislerle de teyid etmeye çalışır. Mese
lâ, Âli İmrân süresinin 173. (Oıdar öyle kimselerdir ki, halk kendilerine,
İnsaulai' size karşı ordu hazırladılar, o halde onlardan korkun dedik
lerin de, bu söz onlarm imâlimi artırdı ve Allah bize yeter, O ne güzel
vekUdn, dediler) âyetinde, imauju itikad, ikrar ve amel olduğunu beyân
ettikten sonra, Ibıı Ömer'in "Ya Rasulallah imân artar ve eksiliı mi?"
sorusuua karşı, evet sahibini cennete sokiıncaya kadar artar ve sahibini
cehenneme sokuucaya kadar eksilir... hadisini örnek \ermesi gibi'S.

ez-Zamabşeri. imânın tarifini bu şekilde yaptıktan sonra, ^ünalı

işliyeniu durumuna gelir. Günah işlemeyi de küçük ve büyük olmak
üzere iki kısımda mütalaa eder. Küçük olanlar hakkında va'îd yoktur.
Hakkında va'îd bulunanlar büyüklerdir ki. bunlar ancak tevbe ile sâkit

olur. ez-Zamafaşerîye göre günâhların hü) üklüğü veya küçüklüğü, taât,
mâsiyet veya fâilİui sevaba şevki yönünden büyük veya küçük olabilir,
demektedir''®.

91 el'Kemf, I. 102, 227-228, IV. 524.
92 Aynı eser, IV. 260-261.

93 Aym eser, I. 377-378, 159.

94 Aym eser, I. 30-31.

95 el'Ktiiâf, I. 340.

96 Aym c&er, I. 389.
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5. el-Emru bi'l-Ma'rûfve^n-Nekyü-Ani'l-Münken Yine müslüman-
ların hepsi bu konuda müttefiktirler. Fakat bu hususun gaye ve tatbi
katında ihtilaf halindedirler. ez-Zamabşeri, Ali tmrân sı'ııesinin 104.
(Siz, iyiye çağıran, uygun olanı emreden ve fenalıktan men eden bir
ümmet olun. İşte kurtuluşa erişenler yalnız onlardır) âyetini açıklar

ken "min" harfi cerrini ba'ziyye olarak ele almakta ve bu işin bir farzı

kifâye olduğunu söylemektedir. MaW ve münkeri bilen kimseler ancak
bu işi yapabilirler, bilmiyemer için bu mümkün değhdir. Bu hususta
hadislerden de yardım taleb eder. Hazreti Peygamber mİmberde iken,
insanların hayırlısı kimdir diye sorulduğunda, ma'rufu emredip mün-
kerden nehy edenlerdir buyurması, keza, Hz. AJinm cihâdın en faziletlisi
ma rufu emir, münkerden nehiy olduğunu söylemesi gibi. Yine ez-Za-
mahşeri indinde ma'rufu emir bazen vâcib, bazen mendûb olur. Mün
kerden nehiy ise sadece vâcib olur. Nehyin vücûbunun şartlan beyân
edilmekte ve nebiyle kimler emrolunur sualine de, mükellef ve gayn
mükelleflerin emrolunacağı bebrtilmektcdir®'.

Buraya kadar ez-Zamahşerinin el-Keşşâfmdan vermeye çalıştığımız

örneklerde, naslann zâhirine dayanarak müellifimizin mutezile mezhe
binin genel pirensiblerdeki yerini göstermeye çahştık. ez-Zamahşerî

zahiri manadan başka bütün kültürünü ve bilgisini bu yolun savunması

hizmetine tahsisetmektedir. Meselâ, âyetlerin anlaşılmasında ve mez
hebine hizmet yönünden mantık kültürünü kullanarak hür irade mese
lesini inceler^S. Yine Kuı'ân kıraatlerinden istîfade edeıek, âsiden şe-

faâtı nefyetmeyi, mezhebine yardım edecek şekilde kullanır. Bakara
sûresinin 48. âyetindeki "lâ yukbelu" lafzını, Katâde kıraâtında "lâ
yakbelu" şeklinde olduğunu söyleyerek böyle bir neticeye ulaşır^".

Şunu unutmamak gerekir ki, ez-Zamabşeri otorite olduğu, lııgat^oo^

meâni ve beyân'O', nahiv>02 gihi ilimleri adeta mutezile mezhebinin em
rine musahhar kılmıştır. En zayıf hadislerden bile mezhebi için yardım

umar. Ibmlerin en şereflisinin ve en yücesinin adi ve tevhid ehlinin ilmi
olan, itizâlî ilmi kelâm olduğunu söyler. Bu hususda, âyetu'I-Kürsi'nin
faziletine dâir zayıf hadislerden medet umariOJ. ez-Zamabşerînin mu-
tezili olduğunu aksettiren görünüşlerinden biri de, tefsirinde muhâsım-

97 el-Kefjâ/, I. 30^307.
98 Aynı eser, II. 165.

99 Aynı eser, I. 102.

190 Aym eser, II. 123.

101 Aynı eser, I. 268.
102 Aynı eser, III. 471, İV. 288-289.
103 el-Keşşâf, I. 230-231.
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larına çatması ve onlara lâaet etmesidir. Unutmamak gerekir ki, eskiden
olduğu gibi genellikle bu asırda, bilhassa akide yönünden şiâ, mutezile
ile müttehid halde idiler. Keşşaf tefsiri, Alevî emir İbn Vahhâs'm işa

reti ve yardımı ile telif edilmiştir. Kezâ tefsirinde Hz. Aliden'®'*, Hz.
Hasandan'®^, Hz. Hüseynden'®®, Zeyd b. Aliden'®^, Muhammed b.

el-Hanefiyyeden'®®, Ca'fer es-Sadıktan'®® gerek kıraat ve gerekse tefsir
hususunda pek çok rivayetler vardır.

ez-Zamahşerî tefsirine başladığı andan itibaren, Nâciye-i Adliye
fırkasından olduğunu ilân eder"®. AUahım bizi tevhidinin ehline idhâl
ettiğin gibi va'îdindende Nâciye ehline idhâl et, diye dua eder"'. İhlâs

sûresini mezhebine uygun olarak "Allahım, seni bilen âlimler, sana âmil
olanlar, tevhidine kâil olanlar, va'îdinden korkanlar zümrelsindcn
olarak bizi haşret" duası ile nihayetlendirir"-.

Mezhebini aşın bir şekilde savunmasına rağmen, ilk devirlerdeki
aşırı mutczili imamları gibi bazı meselelerde fazla bir sertlik göster
mediği, hatta mutedil bir tavır takmdığı da gözlerden kaçmamaktadır.

Mesela, Bakara sûresinin 65. âyetinde, Mücâhid, buradaki neshin cisim
lerde değil, gönüllerde olduğunu söylerken, ez-Zamahşeri, mezheb gö
rüşüne uygun olan bu görüşe iltifat etmediği görülür"^. Bazen de kendi
mezheb görüşüne muhalefet ederek, kabir azâbınm varlığını ehli sün
net üzerekabul eder"'*, ve yine İbrahim sûresinin27. âyetini tefsir eder
ken "kîle" lafzı ile de olsa bu âyetin kabir suali üzerine nâzil olduğunu
söylemek ister ve el-Berâ b. Âzîb'in haberini naklederUS.

Nakli Tefsirdeki Yeri:

Hiç şüphe yoktur ki, bir müfessir ne kadar aklî tefsire ehemmiyet
verirse versin, nakli tefsirden müstağni kalamaz. Müellifimiz de âyetleri
tefsir ederken nakli tefsir bilgilerinden faydalanmaktadır. Meselâ, se-

104 eî-Keşfâf, I. 223, 296, 305, III. 200.

105 Aynı eser, İV. 223.
106 Aynı eser, IV. 562, II. 580.
107 Aynı eser, IV. 325, 333.

108 Aynı eser, IV. 361.

109 Aynı eser, III. 203, 205, IV. 137.
110 Aynı eser, I. 264.

111 Aynı eser, III. 338.
112 Aynı eser, IV. 654.
113 Aynı eser, I. 110.
114 Aynı eser, I. 345.
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l)i'I)-i uüzûllrr iizcriııdo «lurur ve o halıcrleriu sahabeye isııafİIarını or
taya koymağa çalışır. Bakara sıırosİrıin 26. (Allah sivri sineği \ e unun
üstününü misal olarak \ ermekten çekinmez) âyetinin sebeb-i nüzulünü
el-Hascn ve Katâdedeu mıkleu, ne zaman ki Allah müşrikler için bir
mesel olarak sinek ^•e örümceği zikredince, yahudiler gülmüşler ve
Allalı bu sözü ile. neye benzetmek istiyor demişlerdi. Bunun üzerine
Allah bu âyeti indirdin®. Bazen sebeb-i nüzulleri "kîle" lafzı ihdl^ Ba
zen de "Revâ""^ lafzı ile anlatmaya çalışır. Bazen de tafsilata girmek
sizin âyetlerin nüzul sebebleriiıi sadece arzi'tınekle iktifa eder^l^.

cz-Zamahşerinin nakli tefsirdeki diğer mühim bir yeri d»!, nesh me
selesi hakkındaki görüşüdür. Nesh meselesinde bir hikmet olduğuna

işaret ederek, bir âyetin «liğcr bir âyetle tebdilini ele almakta, Allahm
mesâlih \'e mefasidleri bildiğini, hikmete mebnî olarak bazılarını sâbit
kıldığını \e bazılarını neshcttiğini söylemektedir. Yine bir siıal sorarak,
âyetin diğer l»ir âyetle değiştirilmesi kendi misli ile mi olur? yoksa
gayrı ile de olurmu?. Süıuıet. icma ve kıyas'da, âyeti neshedebilir mi?.
Ce\ ap olarak, Kur'ân misli ile neslıolunur, eğer sünnet açık ve mütc-
vâtir ise Kur'ân gibidir. O da neshedebilir. Fakat sünnet mütevâtir de-
değilse, icmâ ve kıyas, Kur'ânı neshcdemez, demektedir'-^.

Zaman zaman, ez-Zamahşeri tefsirinde tcnkidlere girişmeksizin

âyetlerin ııâsih ve mensûhlarmı lieyân etmeye çalışır. Daha doğrusu

selefin hu konuda, âyette, nesh olayı vukû bulup bulmadığını naklet
meye çalışır'21. Bazen de Aklî metoduna tâbi olarak, tenkidci şahsi

yetini ortaya koyar. Furkân sûresinin 63. âyeti hakkında Ebûl-Aliye'-
den gelen nesh fikrini tenkid eder'^-. Burada temas etmemiz gereken
mühim bir husus. Diğer mutezililerde ve bilhassa Mubammcd b. Balır

cl-Isfıhâııi'de olduğu gibi, ez-Zamahşeri bizzat Kur'ânın muhtevasm-
daki neshi inkâr etmemekte, kendi raezheb görüşüne muhalif olarak ehli
sünnet görüşünü benimsemektedir.

ez-Zamahşerî te'vile gitmeksizin âyetleri diğer âyetlerle zahiri ma-
uasma göre tefsir eder. Buralarda İtizâli bir görüş bahis konusu değil

dir. Ona göre Kur'ânın bazısı bazısını tefsir eıler'23. Meselâ, Bakara

116 el'Keşşâf, 1. 84.

117 Aym e»cr, I. 184.
118 Aym eser, I. 196.

119 Aym eser, I. 241.
120 el'Keşş^, II. 494.

121 el-Ke}Şttf, I. 467-468.

122 Ayuı eser, I. 376, III. 230.

123 Ayuı eser, II. 336.
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sûresinin 254. âyetiııcleki zekâtı terk edenlerin zâlimler olduğunu açık

larken, diğer âyetleıin açıklamasından istifade eder'24.

Alüellifimize göre, Kur'âuın bazı âyetleri bazılarmı tefsir ettiği gibi
sünnet de onu tefsir eder. Mesela Nalıl suresinin 89. (Herseyi açıkliyuu

kitabı sana indirdik) âyetini tefsir ederken, eğer kur'ân nasıl her şeyi

teb)în eder diye sorarsan, derim ki. her şeyi açıklamanın manası dini
işlere âit demektir, bu da nassm, nassı izahı \ eya Hasûle İttiba ı-mredii-

diğine göre onun sünneti demektir. Ve Daha sonra da" esbabım yıldız

lar gibidir, hangisine tâbi ulursamz hidayeti bulursunuz" hadisini zik-
reder'25. Bundan sonra ez-Zamahşeriyi. Peygamberin hadisleri, sahabe

ve tabiîlerin ileri gelenlerinden şâbidlcr getirirken görürüz. Daha da ileri
giderek, anane ^e isrâili rivayetlere bulaşmış olan dİğer tâbiİlerdende

"ve fi'I-Hadis" liaşhğı altında rivayetlerde bulunur. Hatta kendinden
evvelki mutezilî imamlardan nakiller yapar.

ez-Zamahşertnin, nakli tefsirdeki diğer mühim bir yeri <le, Kıssa

lara âit âyetlerin tefsirinde, bazı selefleri ile ihtilafa düşmesidir. Bil
hassa Enbiyanın ismeti hususunda şiddetli davranmasıdır. Mesela,
Hz. Süleyman kıssasındaki,suretlere sinede etmek gibi olaylara, Allahın

nebisinin müsaedesinin mümkün olamıyacağınısöylemektedir'26. Keza
mezhep görüşüne muhalif olmayan, akidesine dokunmayan hususlarda,
ustûre ve hayale benziyen haberler dahi olsa onlan tenkid etmez, kıs

saların tenkidini dahi mezhep görüşü açısından ele ahr^27,

Kıraât llmiudeki Yeri:

ez-Zamahşeri âyetlerin tefsirinde kıraatten yardım talebinde bu
lunur. Meselâ. Bakara sûresinin 226. âyetindeki "fâû" lafzının okımu-

şunu, Abdullahın kıraaâtmdau istifade ederek, o dört ay içerisinde dö
nerlerse, manasım vermekted'rl^S. Yine o. tefsiri vecihleri takviye için,
kıraâtlere itimad eder. Mesela, Âli İınrân sûresinin81. âyetini izâh eder
ken dört vecih üzerinde durur; dördüncü vecihde, ehli kitab nübüvvete

biz daha lâyıkız demelerine, îhn Mes'udun kırantmın delalet ettiğine

işaret eder'29. ez-Zamahşerî, lügat cihetinden, kıraatle âyetin mana ih
tilafına tesirini beyân etmeye çalışır. Nahi sûresinin 7. âyetinde" bi şıkki"

124 cl-Ktş^âf, I. 228, 269, 328.
125 Aym eser, II. 489.

126 Aym eser, IV. 73.

127 Aym eser, H. 582.

128 cUKeşşâf, I. 204.

129 el-Keşfâf, 1. 290
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veya "bi çakki" şeklinde "şın" harfinin kesre veya fetlja iie oknnuştı

sebebiyle âyetin alacağı manayı incclerl^O. Bazen de âyetteki iki kıraati

beyân eder'^l. Bazen de Kıraatte lugavi farkları arzedcr'32.

ez-Zamahşerî, âyetin arkasında, maden servetleri gibi gizlenmiş

olan muhtemel muhtelif manaları ortaya çıkarmak için kıraâte dalaı

ve tefsire hizmet için bu kıraatlerden faydalanmaya çalışır. Mesela,
Bakara suresinin 10. (... yalan söylemekte oldukları için de onlara acıklı

bir azab vardır) âyetini tefsir ederken âyetteki "yekzibiın" kelimesinin
"yükezzihûn" şeklinde de okunabileceğine işaret ederek, münâfıkın

durumunu, hangi tarafa tâbi olacağını kestiremiyen mütereddit koyuna
henzetmektedir'33. Keza eş-Şuarâ sûresinin 137. âyetiudeki "huluk"
kelimesini "halk" şeklindei^^, Lokmâu sûresinin 6. âyetindekİ "li yudil-
le" lafzmı "li yadİUe" şeklinde okunuşu^^S üe zuhur edecek manalar
üzerinde durur. Bazen de iki kıraât arasmdan uygun olanmı tercih eder.
Meselâ, Kehf sûresinin 5. âyetindeki "kelimcten" kelimesinin "keli-
metun" şeklinde merfu da okunacağını, nasb halinde okunursa temyiz
olacağını, ref halinde fâil olacağmı belirttikten sonra, nasb halinin daha
kuvyetli ve beUğ olduğımu söyler ve tercih eder'^ö.

ez-Zamahşerî, Kur^âmn güzel üslûbunu muhafaza eden ve manasını

kuvvetlendiren, kıraati diğerlerine tafdil eder. Âli îmrân sûresinin 180.
âyetindeki "ta'lemûn" lafzının "ya'lemûu" şeklinde de okunabileceğini

söyledikten sonra "ta" ile okunursa iltifat tariki olacağını, bunun va'îdi
daha iyi belirttiğini, "ya" ile okunursa zâhiri olduğunu söylemek sure
tiyle, te ile okunuşu tercih eder'̂ "^.

Eğer kıraât, Kur'ânm güzellik üslûbundan ve manayı kuvvetlen
dirmekten Ijir şeyler kaybettirirse, böyle bir kıraati reddeder ve diğer

lerini tercih eder. Meselâ, Bakara sûresinin 96. âyetindeki "hayât" ke
limesinin nekre olarak okunmasmı, Ubeyyin "el-Hayat" şeklinde ma*-
rife okumasına tercih ettiği gibi^^s,

ez-Zamahşerî, kıraâtı zabtederkeu nahiv ilmine ihtiyaç olduğunu

göstermeye çabşır. Bakara sûresinin 284. âyetini izah ederken, oradaki

130 d-Kcffâf, ir. 462-463.

131 Aynı eser, III. 402.

132 Âym eser, III. 248.

133 Aynı eser, I. 47.

134 Aynı eser, III. 257.

135 Aytu eser, III. 388.

136 Aym eser, II. 549
137 Aym eser, I. 343, 11. 476.
138 Aym eser, I. 125.
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okunuş şckilleriadeki farklılıkları, nahiv ilmini bilmemekten ileri geldi
ğini söyler'39. Keza yine ez-Zamahşerî, nahiv kaidelerine uymayan bü
tün kıraâtları reddeder. Meselâ, Ahzâb suresinin 53. âyetindeki "Gayre
Nâzİrîn** terkibini İbn Ebî Able "taam" ın sıfatı olarak "gayrı nâzi-
rîn" şeklinde mecrûr okur. Fakat ez-Zamahşeri bunu kabul etmez^'*"^
Yine aynı sebebten dolayı İbn Âmir kıraatim bile reddederi- '̂. Genellikle
Şazz kıraatler üzerinde durur.

Fıkıh ilmindeki yeri:

Daha evvel ez-Zamahşerînin hayatından bahsederken, fıkıhda

Hanefî Mezhebi üzere olduğunu, mezhebi ile iftihar ettiğini ve onu med-
heci sözler söylediğine işaret etmiştik. Fakat ufku geniş bir âlim olması

bakımmdan, aşırı bir taassub göstermiyerek, Hanefi olmasma rağmen,

başka mezhebleri de tafdil ettiği görülür. Meselâ, Bakara sûresinin 237,
âyetini tefsir ederken, Hanefi ve Şâfiî mezheblerinin görüşlerini serdet-
tikten sonra, hakkı ziyadesiyle tesmiye etmesi ve zahiri sıhhati bakı

mından Şâfi*i mezhebi görüşünü benimscrl42,

ez-Zamahşerî, bazen tafsilata girişmeksizin, sadece fıkhî görüşleri

arzeder. Meselâ, Bakara sûresinin 184. âyetini açıklarken hastalık hak
kındaki ihtilaflarısıralamayaçalışır^-^^. Bazende kendi görüşünü ortaya
koyar Bakara sûresinin 196. (Haecı da Omreyi'de Allalı için tam yapm)
âyetinin açıklamasını yaparken, Orarenin vucûbu hakkında delil var mı ?
suâlini sorduktan sonra, emir her ikisinin tamamlanmasıdır.Fakat hu

hususta delil bulunmadığını söyler, hac ve Ömre hakkındaki haberleri
sıralarH*^.

ez-Zamahşerî tefsir ilminin hizmetinde olarak, fıkhî münakaşalara

girişmiştir. Meselâ. Bakara sûresinin 173. (O size ölüyü, kanı, domuz
etini, bir de Allahtan başkası için kesileni katiyen haram kıldı. Fakat
kim bunlardan yemeye mecbûr kalırsa, saldırmamak ve haddi aşmamak
şartiyle, onun üzerine günah yoktur...) âyetini tefsir ederken, balık ve
çekirgenin de ölülerden olduğunu, halbuki buularm yenmesinin helâl
olduğunu sorarsan şeklindeki suale verilen cevaplarda olduğu gibi'**-^.

139 el-Keşifif, I. 253.
140 Aynı eser, III. 438.

141 Aynı eser, II. 55.

142 el-Keiiâf, I. 217-218

1İ3 «/•A'eîfd/, I. 170.

144 Aym eser, I. 180-181
145 Aynı eser, I. 161.
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Yine o, Kur'ân âyetlerini, fıklıi jjörü^lerk- luhlil i tmeye çalışır. Knl)i)â
suresinin 78. 79. âyetlerini tefsir ederken. Dâ\ ûd ve Süleynıâupeyganı»

herlerin, hir mesele hakkında \ erdikleri hükümleri tahlil ettikten sonra,
böyle bİr meselenin islâm .şeriatında vuku bulması üzerine, Ebû Hanife
ve Şafii mezhelıleriııde meselenin nasıl halledilmesi gerektiğini söyler ve
Dâvut şeriatı ile islâm şeriatı arasında bir irtibat kurmaya çalışırl^ö.

Yine Kasas sûre.sinin 127. (iki kızımdan birini, sen bana sekİz vıl çalışır

san. nikahlamak istiyorum) âyetinde, temyiz etmeksizin iki kızdan bi
rini nikahlamak nasıl sahih olur, şeklinde bir sual sorar \e cevabını da,
nikah akdedilmiş değil ki demek suretiyle cevaplandırır. Nefsini mehİr

olarak icare etmesi nasıl mümkün olur dİye başka bir soru daha sorar
ve bu hususta Hanefî \e Şâiiî mezhebi görüşlerini .serdederek. âyetİ

tahlil etmeye çalışır''^^.

ez-Zamahşerî bazen de. .şeriatın hikmetini beyân eder. Meselâ,
Nur suresinin 4. âyetini izah filerken, kâfir, olan kimse kazifde bulunsa
da. sonra küfründen te\be etse, onun şehâdotİ Ebû Hanİfe indinde ka
bul ediIİıken. müslüman oinpta ka/ifde bulunan kimse, bu kazfinden
tevbe etse, şehâdeti kabul edilmemektedir. Bu durumda küfür halinde
iken kazifde bulunmak, müslüman olarak kazifde bulunmaktan daha
eh\ eıı oluyor, gibi bir sual sorar. Ce\ ap olarak, müslümarıİar küfür se-
belli ile ayıplanmazlar. Halbuki kâfirler düşmanlık ve baUJİıkla tu'u
edilirler. Kâfirin kazfı, fenalıklarının yuıuıula bir hiç olduğundan buraya
ilhak edilemez. Bu bakımdan mü.«lümân olan kâzife, daha şiddetli ha
reket edilir, deınektedir'"^.

Dil tiniindeki Yeri:

ez-Zamahşerîniiı telsiri tetkik edildiğinde, onda görülen diğer luü-
bim bir hu-susiyet. ez-ZamaİLşerinin bir dil âlimi olarak görünmesidir.
O. Kuran lafızlarını arabm bildiği giiıi arzetmcve çalı.şır. Çünkü Kur'ân
ârapçadır \o manaları du arap diliııirı manalarına uygundur. Bakara
178. âyetini açıklarken. "Ufiyc" kelimesinin Kitabda, süimetde \e in
sanların kullanışını da nazarı dikkate alarak izah etmeye çalışır'*'.

cz-Zainabşerî. Alialun kelâmım semâ yolu ile araplardan işitip, açıkla

maya çalı.şau ilk dilcilerin yolunu takib eder. Bu sebebden arap belde
lerini ve sahrıJannı dolaşmıştır. Kıyame suresinin 22-23. (yüzler o gün-

U6 Cl-K^şşâf, 111. 101.

147 .\ynı eser. III. 318.

148 Aynı <"»cr, 111. 169.

149 el-Keşşâf, I. 167.
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dc parlak. Habinnna bakıcıdır) âyetini, insanlar arasmd^ lİl)

(0^ t.ivakkn ve ümit manası ifade ettiğini vermeye çahşır^^O,

Müedifiniiz, müteradif olan iki Kıır'ân lafzının manevî ince yönlerini
ortaya koymak suretiyle ajnrt eder. Bakara sûresinin 17. âvetinde
"Ziya" ve "Nnr" kelimelerini tefrik ederken, ziya ısıği ziyade olana de
nir, demek suretiyle Yunu.s sûresinin 5. (Allah güneşi ziya, ayı mâr kıldı)

âyetini delil olarak getirir'^'. Keza "nasab" ve "luğub" kelimelerinin
farklılığını güzel lıir şekilde izâh eıh'i'S^^

ez-Zamahşerî ince bir dilc,İdir. Zümer sûresinin 23. âyetiııdeki "tak-
şairrıı"keza "müzebzeb" \-e "ti'ez/.ı-ne" kelimelerinin İzahında gösterdiği

incelik, onun bu sahadaki ^ukûfuna delalet <*tm<ktedir'53.

Nahiv tlıuindeki Yeri:

Bir nahi\ âlimi olarak ez-Zaniahşerî. Kur'âur izâh edebilmek için,
nahiv sanaâtmm ta gerilerine ulaşan irahi bağlantıları ar/etmiştir. Bu
arada manalara değer verir. Nalnî hükümleri beyân etmek ve manevî
farkları göstermek için irab takdiıleri yaptığını görürüz. Kur'ân tefsirine
hizmet, manalarını tanzim edecek şekilde Kur'ânın nahvî meseleleri
de meşgûl olur. Meselâ, Âli îmrân sûresinûı 111. âyetiııdeki'"lâ yun-
sarûne" lafzının niçin cezınoddıne) ip, ref" olunduğunu, her iki durumda
ne gibi mana farkının bulunduğunu izâh etmeye çalışır'^"^.

ez-Zamahşerî. Kur'ânın tek bir âyetiııdeki manevi tertibe özen gös
terdiği gibi. Kur'âum mane\ i tenâsübüne de riâyet eıhu*. Bakara sû
resinin 23. âyetiııdeki "min mislihi" kelimesindeki zamirin merciini
ya "mimma nezzelnâ" ya, veya "abdiiıâ'' ya taalluk edebileceği üzerinde
ince münakaşalara girışir'55. O, irab hükümlerini arzettiğl gibi, Kur'ânın
manalarmı ve manalardaki tertibi de ortaya koyar. Nasıl, Hâşira, Sa-
kîf, Temim denilince, Ilımlardan kavimleri murad olunuyorsa, Mü'-
minûn sûresinin 49. âyetindeki "Muse'I-Kitahe" den maksat "Kavran
Musa't-Tevrât" demek suretiyle mananın sivâkma dikkat göslerir'56.
Onun indinde nahİN", ınunanm hizmetindedir. Mâide sûresinin 106.

150 el-Ke^şâf. IV. 5İ9.

151 Aynı eser, I. 55.

152 Aynı eser, III. 485.

153 Aym eser. IV. 66, I. 449, 11. 421.
154 .\ynı eser, I. 308.
155 Aynı eser, I. Tt.

156 Aynı eser, 111. 149, I. 460,

i/.-.
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âyetini izah ederken "izâ kadara" um şehâdet için zarf olduğu "hine'l-
vasiyye'' ondan bedel bulunduğu, buradan da vasiyyetin vücûbuna de
lil olacağını çıkaiTnaktadırlî"^.

ez-Zanıahşerî, nahivden istifade ederek Kur'ânı müdafaa eder. Ni
sa sûresinin 162. âyelindeki "el-Mukimîne's-Salâte" lafzındaki muki-
mîne kelimesinin, namazın faziletini beyân için medh üzerine nasbediİ-

diğini söyler ve bunun şahidlerini gelirir^58_

Edebteki Yeri:

ez-Zamuhşerîninedib bir kimse olduğuna, hayatından bahsederken
temas etmiştik. Onun diğer eserlerinde göstermiş olduğu incelik ve edebi
zevki, Kur'ân tefsirinde de göstereceği tabiîdir. ez-Zamahşeri, nassı

övme hususunda hissi ve ruhu ile birlikte yaşar ve soma bize dönerek
manalara dalar ve nassm batini manasından nefis için şifâlar taleb eder.
Mesela, Bakara suresinin 25. âyetini açıklarken, dünya meyveleri ile
cennet meyvelerinin benzerliklerinin maksadı nedir? halbu ki cennet
meyveleri başka bir cinse benzemez, şeklinde bir sual sorduktan sonra,
insanın ruhî olarak meluf olduğu şeyler arasında fazilet bakımından ay
rılık ve farklar bulunsa dahi, zahiri meziyetleri bakımmdan ona yakın

lık gösterir ve ona rağbet eder. Mesela, dünyada bir ağacın gölgesinden
nasıl istifade etti ise, C^tncttede ağacın gölgesinden istifadeyi düşünür.

Gerek gölgenin mahiyeti ve istifadesi değişik olsa bile, dı'nyadakini

hatırlaması bakımından benzerlik arzeder'59. Kezâ, Ali tmrân sûresinin
36. {... Allah onun ne doğurduğunu daha iyi bilici iken: Rabbim haki
katte ben onu kız olarak doğurdum...) âyetini izâh ederken, böyle bir
sözü niçin irâd etti gibi bir sual sorar ve cevap olarak ta, ümit ettiği

şeyin aksi çıkışının bir tehassürü ve hüznü neticesi olduğunu beyân
etmeye çalışır'^O,

Güzel şeyler ve dini atıfetler karşısında çoşan bir şahsiyyete sahip
olması, ez-Zamabşerınin en mühim edebî yönlerinden biridir. Ona
göre sanaât, ıslah edicidir. Şiîr, mâsi^ete götürmeyen makbûl olan şiir

dir. Meselâ, şuarâ suresinin 224—226. (şâirlere gelince onlarda sapıkhk-

lara uyarlar. Onların her vadide ifrata düştüklerini ve onlann dâima
yapamıyacaklan şeyleri söylediklerini görmedin mi? Ancak imân edip
iyi âmelde bulunanlar, AUabı çok ananlar... böyle değildir) âyetlerini

157 el-Keşjâf, I. 535.
158 Aynı eser, I, 457.

159 Aynı eser, I. 81.
160 Aynı eser, I. 273.
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ele aldığında, inancı, Âllahı zikri, Kur'ân okuması, şiirine galebe çalan,
şiir söylediklerinde Allahı öven ve onu birleyen, hikmet ve mevizesini
ortaya koyan Rasûlünü, ashabını ve ümmetin sâlihlerini medbeden
şâirleri bu kötü taifeden, istisna etmektedir^®^.

ez-Zamahşeri, âyetlerin manalarını tefsir edici şiirleri ortaya koyar.
Bunlara, tefsirinin hemen hemen her sahifesinde rastlanır. Meselâ, Nisâ
suresinin 24. âyetini tefsir ederken "mâ meleket eymânukum" kimler
dir. Bunları açıklayıcı mahiyyette, Farazdaktan aldığı beyİt gibi^^^.
Dilcilerin tahdid ettiği gibi sadece cahiliyye devri şâirlerinden değil

de, islam devrindeki şâirlerin şiirlerinden de deliller getirir. Meselâ
Ebû Nuvasl63 ve el-Mütenebbi^®'* gibi. Bazende kendi nazmettiği di
vânından örnekler verir. Fakat burada adetindendir ki, şiirleri kendine

nisbet etmez, bazılarının inşâd ettiği demek suretiyle kendi şiirini ser-
deder^öS,

ez-Zamahşeri, bazı âyetlerin Önünde, edebî kültürünü gösteren
edebi istidratlar yapar. Bunları, âyetin tefsirini açıklamayı hizmet ga
yesiyle ifa eder. Meselâ Nisâ sûıesinin 37. (.... Onlar, Allahın lütfu ina-
yetiyle kendilerine verdiğini gizliyenlerdir...) âyetini izâh ederken,
Hânın er-Reşid'in âmillerinden birinin, hükümdarın sara^T hizasına bir
saray yaptırdığını İstidraten bahsetmektedir^®^. Bazen de bu istidrat-
lan, Kur'ânın beşer kelâmı üzerine faziletinden bahserek tenkidlere gi
rişir. Meselâ, Ebu'l-Alâ'y> tenkid ettiği gibi^®''. Bazende ihtar kabilin
den nükteleri de vardır. Meselâ, Âlî îmran suresinin 161. (.., kim böyle
hâinlik ederse kıyamet günü hâinlik ettiği o şeyi yüklenerek gelir. Sonra
herkes ne etti ve ne kazandıysa eksiksiz ödenir. Onlar haksızlığa uğra

mazlar) âyetini izâh ederken, bedevi sert araplardan biri, meşhur oıan

miskden çaJar, bu âyet kendisine okununca, o balda bana ağırlığı az,
kokusu güzel şey yüklenir demek suretiyle, âyetteki inceliği farketmedi-
ğini anlatmak ister^®®.

Psikoloji ve Rûh terbiyesindeki Yeri:

ez-Zainahşerîye göre Kur'ânın hayatla sıkı bir ilgisi vardır. Bu
bakımdan O, sadece tefsir edilmiş bir söz veya teorik tefsir dersi kitabı

161 el-Keşşâf, III. 271.
162 Aym eser. I. 384.
163 el'Keşfâf. III. 473.
164 Aynı eser, II. 362, IV. 513.
165 Aym e»ec, I. 87-88.
166 Aynı eser, I. 394-395.
167 Aym eser. IV. 544-545,
168 Avm eser, I. 335,

-
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değil, o hem din, hem de dünya kitabıdır. Aynı zamanda o, rûh terbi
yesinin pratik ders kitabıdır. Bundan dolayı, o bir yahudinin ölümü ile
kesilecek ineğin bazı parçalarmm vurulraasmdan, va'z ve dersler istih
raç ederl69. O, yeme ve içme konularmdaki tavsiyelerinden dolayı Kur'-
an ve sünneti över. Araf sûresinin 31. (yeyiniz içiniz israf etmeyiniz)
âyetini tefsir ederken şöyle bir hikaye anlatır. Hânın er-Reşidin bazik
nasranî bir doktoru vardı. Bu, bir gün Alî b. Huseyn b. Vâkıd'a, kita
bınızda tıp ilminden bir şey yok, ilim ikidir, beden ilmi, din ilmi diyor
sunuz, d'ye sorar. Ona cevap olarak, "Allah Taâla tıb ilminin tamamım,

Kitabmda yarım âyette topladı" der. O hangisidir deyince (Yeyiniz,
içiniz israf etmeyiniz) âyetidir. Sonrada bu münakaşa hadislere intikal
eder^^o.

Bazı âyetleri tefsir ederken, hayat tecrübelerinden de istifade ede
rek faydalı neticeler çıkarmaya çalışır. îbrâhim sûresinin 13-14. âyet
lerini izah ederken, komşusuna eziyet eden kimsenin halini, zamanında
yaşanmış olaylarla isbat etmeye çalışır'^1. Keza, ez-Zâriyât sûresinin
26. âyetini tefsir ederken, misâfir, âdabı üzerine eğiliıl'^2_ Bazendo za-
manmdaki sosyal durumu tenkıd eder. Kehf sûresinin 34-36 âyetlerini
tefsir ederken, fiilleri sözlerine uymayan bir çok zengin raüslümanlar
görürsün diyerek, müslümanlarm halini tenkid ederi73.

ez-Zamahşeri, her hususta müsaade isteme adabını ihmal edenlere
iyi gözle bakmıyarak, Nûrsûresinin 27. (ey imânedenler kendi evlerinizin
haricindeki evelere ancak müsaâde aldıktan sonra giriniz...) âyetini tef
sir ederken, din esaslanndan ne kadar çok miktarı, insanlar indinde
mensûh bir şeriatmış gibi, işlenmeleıi terkolundu, demek suretiyle hay
retini ifade etmeye çalışmaktadır. îste izin taleb etme de bunlardan bi
ridir. Mesela, evindesin, kapıdan izin istemeksizin, ne islâmi ve ne de
câhili bir selâm vermeksizin aniden bir kimsenin girmesi gibibir hareketi,
söylemekle devrinin sosyal bir bozukluğunu göstermeye çabımaktadır'^*^.

Yine o, yeminlerinde Allahm ismi ile şirk koşanları levmeder'̂ ^,

ez-Zamabşeri, fakirleri mafarûm edip, hediyelerle sultanlara yakla
şan münafıkları tenkid eder. Meselâ, Nahi sûresinin 62. (Onlar, AUaha
kendilerinin bile hoşlanmamakta oldukları şeyleri isnâd ederler, dilleri

169 el-Ke^sâJ, I. 114-115.
170 Aym eser, II. 79.
171 Aynı eser, II. 424.
172 Aym eser, IV. 319.
173 Aynı eser, II. 563.
174 el-Keşşâf, III. 179.
175 Aynı eser, III. 246.
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de yalau yere en güzelin muhakkak kendilerine hâs olduğunu söyler)
âyetinin tefsirinde, sultanlara verilen öğünülecek şeyler yanında, bana
verdiğiniz bu kırık dökük şeyler nedir? sorusuna utannuyacakmısınız,

demektedir'"^®. Yine O, zamanın bazı kadılarmı, Hûd sûresinin 45. âye
tini tefsir ederken tenkid eder'^^. Bazı âyetlerle zamanının hâdiseleri
arasında münasebet tesis eder. Meselâ, Ânkebût sûresinin 12. (O kâfir

ler, imân edenlere dediler ki, bizim yolumuza uyun da sizin günahları

nızı biz yüklenelim) âyetini tefsir ederken, güya islâm ile isimlenmiş

olup, dostlarına büyük günahları işlemeyi teşçi edenleri görürsün. On
lar bu işi işle, günahı benim boynuma derler. Cehaletlerinden ve umumi
zayıtlıklarmdan dolayı, tazminat vermeye girişenler, gibi nica mağrur

kimseler mevcuttur, demektedir'^®.

ez-Zamahşerî, âyetlerin tefsirinde, takvanın nasıl lenklendiğini or
taya koyarak, va'az, tergib ve terhib örnekleri verir'"'®. Kezâ, Mülk
sûresinin 27. âyetini tefsir ederken, bazı zâhidlerin gecenin başlangıcında

namazlarında bu âyeti okudukları ve sabah namazına çağınimcaya

kadar bunu ağbyarak düşündüklerini nakletmektedir'®^. Va'zu nasihat
için takvâya davet ve teşvik yolunda sûrelerin faziletleri hakkında mev
zu hadisleri dahi kullanmıştır. Genellikle sûre sonlarındaki, sûrelerin
faziletlerine dâir olan haberler mevzudur. ez-Zamabşeri mutezile mez
hebinin mücadele ettiği, zâhiri tecsimle kötülcnmiş hadisleri delil getir
mekte eksiklik görmez. Mademki burada gaye va'z ve tergibdir, bunlar
kelâm ve mezhebi cedel sahasına girmez. Zayıf badis onun indinde he
defe, ulaşmaya vesiledir. Bu şekildeki savunması, Beytullaha mücâvir
oluşundan ve dini âtıfetinden olduğu umulur. Bakara sûresinin sonunda
zikrettiği haberler gibi'®'.

Keşşâf Tefsirinin Fikri Hayata Tesiri:

ez-Zamahşerînin eserleri, kendinden sonraki ilmi ve edebî hayata
şüphesiz büyük tesirleri olmuştur. Bilhassa tefsiri, Mutezili fikirleri
ihtiva etmesi bakımından tenkide tâbi tutulmuş, Kur'ânm l'câz yö
nünün en güzel örneklerini meânî ve beyân yönünden vermiş olması

bakımından da, kendisinden sonra gelen her müfessir tarafından okun
muş ve adeta kapışılmıştır.

176 el-Ke^âf, II. 478.
177 Aynı eser, II. 312.

178 Aynı eser, III. 350.

179 Aym eser, IV. 114.

180 Aym eser, IV. 467.

181 Aym eser, 1.255-256.
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Evvela tenkideilerin tenkidlerine bir göz atalım: Bunlardan biri
olan îbu Haldûn (ö. 808 /1406), Onun tefsirdeki dil ve belagat yönünü
medhederken, eseri, mutezile akidesini ihtiva ettiğinden, Ehli Sünnet
ıılemasmııı, tefsirinden çekinilmesi icâb ettiğini, lisan ve belagattaki
bilgisine rağmen, ifade etmektedir. Eğer Ehli Sünnet mezhebine iyi
bir şekilde vâkıf olan bir kimse. Onun itizalî sözlerinden emin olacak
kapasitede bir bilgiye sahip ise, tefsirini mütalaa etmesinde ve dil bakı
mından olan inceliklerden faydalanmasında li r beis yoktur, detnek-
tedir'®-. Keza yine tbn Haldun, dil ve belagat yönünden Keşşafın

yerini tayin etmeye çalışır. Kısacası İbn Haldim Keşşafın i'caz yönün
den fenni araştırmadaki meziyetini takdir eder. Fakat bütün bu sihirli

,güzelliğinin Mutezile mezhebi hizmetinde kullanılmasına dikkati çeker.

İbn Teymiyye (ö. 728/1328) de, el-Keşşâf hakkında şöyle der.
"bâld olan bir tefsir, ancak batılbğı bir çok yönlerden açık olarak gölü-
nebilen tefsirdir. Mesela, bunlar bazen, sözlerindeki fesât ile. bazende
Kur'ânı tefsir ettikleri şeylerdeki fesatları ile zahir olur. Bu, ya sözleri
üzerine delil veya muarızlarma verdikleri cevaplardır. Bunlar, fasih
ve güzel ibarelerle sözlerindeki bid'atı gizlerler ve insanların ekserisi
bunları bilemezler. Keşşaf sahibi ve benzerleri gibi. Onlar, bâtıla inan-
mıyan bir çok kimseleri, Allahın dilediği nisbette bâtıl tefsirlerinden
istifadeye teşvik ederler'S^. Kısacası İbn Teymiyye. Keşşaf tefsirinde
insanların gafil bulundukları gizli bid'at \c zehirli bir fesahat görür.

Tacuddin es-Sübkî (ö. 771/1369) ise, Keşşâfı şu sözleri ile tenkid
eder. "Muhakkak, Keşşâf muazzam bir kitabdır. Musannifi ise bu sa-
naâtte imamdır. Fakat o bid'at chlindendiı. Bid'atını açıkça ortaya ko
yanlardandır. Nübüvvetin derecesini düşürür, Ehli Sünnet ve'l-Cema-
atten kötü bir edeble bahseder. Keşşafdaki bu gibi şeyleri tümünü soyup
atmak vâcib olur, dedikten sonra, babasının Keşşafı okurken, birden
bire onu okumaktan vazgeçtiğini ve bu vageçişinin sclıcbi hakkında bil
risale yazdığını ve bu makalede, Onun, Peygamber hakkında bir çok
yerde kusûr ettiğini söyler ve ancak o tefsire bakmayı Ehli Sünnet
metodunu iyi bilen ve kaderî şüphelerden müteessir olmayacak kimseler
bakabilir" demektedir^®'*.

Nizâmuddin el-Kummî en-Neysâbûri (IX yüzyılbaşı) tefsir mukad
dimesinde "Kitabım, er-Rûzinin tefsir-i Kebirinden ve şâir tefsirlerde
bulunmayan gaıib ve güzel nükteleri ihtiva eden Keşşaftan cemmedii-

182 İbn Haldûn, Mukaddime, Matbaalu'l-Beliyye. Mısır. s. 382-383. keza s. 508.
183 İbn Teymiyye, Mukaddime fi Uatıli't-Tefair. Dımaşk, 1936. s. 22.
184 Menhecu'z-Zamahşeri, s. 263-264.
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miştir. Keşşaftan, muteber hadis mecmualarına uyan hadisleri aldık.

Sûrelerin faziletlerini ihtiva eden haberlerini almadık. Zira bunlar ten-

kid edilmiştir, demektediri^s.

Saduddin el-Teftezâninin talebesi olan Şeyh Haydar (ö. 830/1427)
Keşşaf haşiyesinde, ez-Zamahşerîyi, Evliyaullaha, Rasüllerine ve Ehli
Sünneti; taân etmesi bakımından tenkid ederl86. es-Suyûti (ö. 911 /1505),
Ömer el-Bulkinî (ö. 805/1403) nin görüşleri ile kendi görüşlerini nak
lederek Onun, dil vebelagat yönünden üstadlığmı kabul ederler. Fakat
itizâli fikirlerini \e mevzu hadislerini münakaşa konusu yaparlar. Za
ten el-Bulkinî, el-Keşşâfdan itizâli konuları münakaşalı bir şekilde al-
dığmı belirtir^87.

Doğuda ve Batıda ez-Zamahşerî pek çok kimse tarafından, gerek
itizâlî fikirlerinden ve gerekse. Peygamber ve Ehli Sünnet hakkındaki

edep dışı sözlerinden ve gerekse, za;ynf ve mevzu haberlere istinad etmiş

olmasından dolayı tenkidlere uğramışsa da. Onun ilmi olgunluğunun

zirvesini teşkil eden, hicri Altıncı asırdan günümüze kadar aklî hayata
heyecan veren, gayesi geniş, münakaşalara yol açan, üzerine bol mik
tarda haşiyeler, şerhler ve ihtisarlar yazılan bu eser her zaman ve her
mekanda kadru kıymetini muhafaza etmiştir. el-Keşşâfa kısmen veya
tamamen haşiye \e talika yazanlar ,onu telhis edenler, Ondaki bazı

müşkilleri halletmeye çalışan eserler, Ondaki hadisleri tahriç edenler,
şevâhidden olan beyitlerini şerhedenler, haşiyeleri üzerine hâşiye yazan
lar o kadar çoktur ki, bu da, onun şöhretine delâlet eden en mühim delil
lerden biridir^®®. Kısaca el-Keşşâf bazı kusurları bertaraf edilirse, dil
ve belagat yönü ile tanmınış, meâni ve beyân ilimlerinde kendinden
sonra gelen yazarlarm kaynağı olmuş, hemen hemen hiç kimse ondan
müstağni kalamamışlır.

Kısacas.) el-keşşaf, lüzumsuz metinler ve haşviyyattan hâli olması,

îsrâiliyat ve kıssalardan sâlim bulunması, Arab dili ve Üslûbu yönünden
manalaruıa itimad edilmesi, el-Maâni ve'l-Beyân ilimleri yönünden
âzami gayreti göstermesi, Kur'ânın I'câz yönünü tahkik ve isbât için
belagât nüktelerine ehemmiyet vermesi, maksadını izah edebilmek için
suali cevaplı bir yolu tâkib etmesi yünlerinden temayüz etmiş, âyetleri
mutezile mezhebine göre tatbik etme gayreti, şâzz kıraat hikayelerine
dalması, bazı mütevatir ku*aâtlere hücüm etmesi, sûre sonlarma, o
sûrenin faziletine dair mevzu hadisleri koyması cihetiyle'de ayıplanmış

bir tefsirdir. ez-Zamahşeri şu beyti ile tefsirini medhetmektedir.

185 Tefsirn Neysâbûrt (Taberi tefsiri Kenannda) I. 4—6.
186 Keifuisunûn, s, 1482—1483.
187 el'Itkân, II. 191, Ketfussunûn, s. 1475.
188 Keşşaf tefsiri üzerine yazılan, haşiyeler, telhisler ve diğer hususlar için yazüau eserler

hk. bilgi için bkz. Keş/uzsunûriy II. 1477-1484; Tefsir Tarihi, II. 291-293; Menheeu's-Zam'
ahşeri, s. 268-275; Rebiu'l-Ebrâr, s. 19.; Encyelopidit de l'islâm, IV. 1273-1275; GAL. I.
289, Suppl. 1. 507-513.
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Dünyada tefsirler sayısızdır

Onlann hiçbiri Keşşâfım gibi değildir

Eğer hidayeti taleb etmek istersen onu oku
Cehalet hastalık gibidir, Keşşâfda şifa..




