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MEVLANA VE FELSEFESI

Prof. Dr. Ibrahim Agah CUBUKCU

HAYATI

Muhammed Celaleddin, kimi kaynaklara gore H. 604 /M. 1207°de
Belh’de diinyaya gelmistir. Kimi arastincilara gore ise daha erken
tarihlerde dogmustur. Tiirk soyundandir.

Mevlana’nmin babasi Belh’de tanmmnmus bir bilgin olan Bahaeddin
Veled b. Hiiseyn b. Hatibi’dir. Bu dege.li kigi Sultan ul-Ulema saniyle
de tanmir. Mevlana Celaleddin heniiz bes yasindayken babasi Belh’den
ayrildi. Bahaeddin’in Sam, Hicaz, Malatya, Erzincan ve Aksehir gibi
illeri dolastin kaynaklarda séylenmektedir. Bahaeddin’in Konya’ya
gelis taribi hakkinda cesitli séylentiler vardir. ibtidaname’de Bahaed-
din Veled’in Konya’ya H. 626 /M. 1228 de geldiginden stz edilmektedir.
Muhammed Celileddin, Konya’ya gelmeden once babasiyle yaklagik
yedi yil kadar Karaman’da (Lérende’de) kalmistir. Yaklasik H. 623 y1-
linda Serefeddin Semerkandi’nin kizi Gevher Hatun’la Karaman’da ev-
lenmistir. Annesinin mezan da Karaman’dadur.

Konya’da Muhammed Celileddin’in babas: Svltan ul-Ulama say-
gnbik gormiis ve Aldettin Keykubat'm» babasi onun adina Hiidavendigir
Medresesi'ni yaptirmstr.

Bahaettin Veled H. 628 /M. 1230 da hayata gérlerini yommustur.
Iyi yetismis olan Muhammed Celalettin’e babasmmn dgrencilerinden
Seyyid Burhanettin Muhakkik’in tasavvufun 6ziinii aslamaga cahsti
bitinmektedir. Burhanettin olince Muhammed Celalettin beg yil siire-
since gevresine dinsel it vermege devam etmistir. H. 642 /M. 1244 de
mutasavvif Semseddin Muhammed Tebrizi’yi Konya’da gériiyoruz.
Anlatildigma gére Semsettin Tebrizi, Mevlina’ya sormus: “Bayezit
Bistami mi biiyiik, yoksa Hz. Muhammed mi?”’ Muhammed Celalettin
hemen yanit vermis ve Hz. Muhammed’in daha biiyiik oldugunu sdy-
lemis. Bayezit'in “kendimi tesbih ederim Samim ne yiicedir” gibi soz-
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lerinin bir kivileimla tagkinhgin isareti oldugunu. oysaki Hz. Muham-
med’ih ménevi halinin gok genis bulundugunu belirtmis.

Mevlana’nin yaniti Sems’in gok hosuna gitmis. ki manevi kisi Tann
yolunda dost olmuslar. Mevlana, Sems’i o denli sevmis ki, manevi dgren-
cilerini unutmaga baglamis. Ogrencilerin yakimmasmdan rahatsiz olan
Sems H. 643 /M. 1245 de Sam’a gitmis. Bu kez Mevlina daha gok yal-
nizhg se¢mis. Jems’i getirtmek iizere oglu Sultan Veled'i Sam’a yolla-
mis. Sems dileklere dayanamiyarak Sultan Veled’le Konya'ya dénmiis.
Ancak yine Mevlana'mn dgrencileri sizlanmaga baslamis. Sems de bu
tiirlii davranislardan rahatsiz oldugundan H. 645 /M. 1247 de ortadan
kaybolmustur.

Mevlina, Konya'da gok sayilan ve gok sevilen bir insandi. Onu
gevresinde Basvezir Emir Pervane, Selguk Sultani Alaeddin 1I, Riik-
nettin ve daha sonra Izzettin Keykaviis vardi. Ayrica Ahilerden tanmn-
mis kimseler bulunuyordu. Soylu kisilerden tutunuz da iscilere kadar
Mevlana’min etkisi yayilmisti. Ancak Sems’in kaybolmasi Mevlina’y:
son derece iizdii. Gittikge yalmz bir yasami se¢mege basladi. Sems’e
manevi bir agkla baglanmisti. Hatta kimi zaman kendisini onunla &z-
deslestiriyor ve gazellerinin altina Sems imzasim atiyordu.

Mevlana bir siire sonra Sems’in yerine koydugu Kuyumeu Sela-
huttin Zerkub’da aradigim bulmaga galigti. On yil kadar destluktan son-
ra Selahuttin éldii. Mevlana bu kez de Celebi Hiisamettin Hasan b,
Muhammed b. Ali’yi manevi dost edindi. On yil kadar Hiisamettin onun
halifeligini yapti. Mevlana tanmnmis Mesnevi’sini onun dilegi iizerine
yvazmaga bagladi. Hiisamettin H. 672 /M. 1273 de Mevlana’dan bir siire
sonra 6ldii. 1273 yilinda Mevlana da 8imiistii. Mevlananmn yeri bir siire
bos kaldiysa da oglu Sultan Veled onun halifeligini 1srar iizerine kabul
etti. Mevleviligi asil érgiitleyen ve ekoliin ilkelerini saptayan Sultan Ve-
led olmustur!.

ESERLERI:

Mevlana’nin eserleri genellikle farsgadir. Onun Tiirk¢e konustugu
ve az da olsa Tiirkge siirler soyledigi bilinmektedir. Arapga, rumca ve

1 Mevlana'min hayati igin bakuuz: Sultan Veled, Ibtidaname; Eflaki, Ariflerin Menki-
beleri, Geviren: Tahsin Yazici, Istanbul 1964; Mecdeddin Feridun I, Ahmet Sipehsalar, Risale-i
Sipehsalar; Mecdut Mansuroglu, Anadolu’da Tiirk Dili ve Edebiyatinm {1k Mahsulleri (Tiirk
Dili ve Edebiyat: Dergisi, Ist. 1046, C. I, 5. 10 vd ); Asaf Halet Celebi ,Mevlina ve Mevlevilik,
s. 14-50, Ist. 1957; Mevlana, Divan- Kebir'den Segmeler I, Geviren: M. Bahari Beytur, s, XIX
ve devamu, Ist. 1965; Dr. Necla Pekolcay, Islami Tiirk Edebiyaty, s. 102-105, Ist. 1967.
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ibranice de bilen Mevlana genis bir kiiltiire sahipti. Kendisi Tiirk olmak-
la birlikte o siralarda sarayda yazigma dili Farsga oldugundan eserlerin-
de bu dili kullanmistir. Bashea eserleri sunlardir:

1- Divan; Bu eseri Divan-1 Kebir ya da Divan-1 Sems ul-Hakaik
adiyla da amlir. Kimi gazellerinde Semsuddin, Sems-i Tebrizi. Sah-
Tebriz ve Selahuddin imzalarim kullanmistir. Bu da Sems-i Tebrizi’ye
ve daha sonra da onun yerine koydugu Selahuddin’e tutkusundan gel-
mektedir. Mevlana’nin bu eserinin gesitli baskilar vardir. Aynica Ru-
bailer de basilmistir. Mevldna’nin Divan’s onun felsefesini, insancillhigim
ve ilahi askimi dile getirmek bakimmdan olduk¢a énemlidir.

2— Mesnevi: Al ciltlik bu eser, tasavvufu gesitli hikiyelerle anlat-
maktadir. Mevleviligin halk tarafindan sevilmesinde Mesnevi'nin biiyiik
etkisi vardir. Ismail Ankaravi, Sar1 Abdullah Efendi ve Abidin Pasa
tarafindan Tiirk¢e olarak ayr1 ayr agtklanmstir. Mesnevi gesitli yabane
dillere gevrilmistir. Ingilizce ve Almanca tam gevirisi bulunan Mesnevi,
Baul okurlar da etkilemistir.

3— Mecalis-i Sab’a: Bu eser, Mevlana'nmin kimi Tiirkge dgiitlerinin
adi bilinmeyen birisi tarafindan Farsgaya yapilmis gevirisidir. Ahlaki
ve tasavvufi olan eser, camide yapilmig dgiitleri, ayet ve hadis agikla-
malarim igerir.

4- Fihi Ma Fih: Mevlana'nin 6zellikle Basvezir Muiniddin Per-
vanenin bulundugu toplantilarda sbyledigi ogiitleri igerir. Tasavvuf
ve ahlik bakimindan énemlidir. X11I. yiizyihn kimi siyasi havasini yan-
sitma bakimindan da tnem tasir.

5— Mektubat: Mevlana’nin Selguklu sultanlara, bakanlara, doktor-
lara, hakimlere ve ahilere yazdifn mektuplan igerir. Eser, Selguklu tarihi
agisimdan énemlidir2, Feridun Nafiz Uzluk tarafindan Mevlana’nin 144
mektubu 1937°de yayimlanmigtir. Divan-1 Kebir'den Yapilmis Se¢meler,
Rubailer, Mesnevi ve Fihi Ma Fih, Milli Egitim Bakanhg tarafmdan
Tiirkgeye gevirtilerek basilmistir.

MEVLANA VE FELSEFE:

Mevlananin, Yunan felsefesini okudugu anlagilmaktadir, Mesnevi'de
Eflatun’dan, Calinus’tan ve sofistlerden stz etmektedir. Ustelik Yunan
felsefesini incelemis olan Gazzali'nin., Es’ari'nin ve Ibn Sina’nin goriis-

2 Bak. Asaf Halet Celebi, Mevlana Ve Mevlevilik, s. 60-67; Mevlana, Divan-1 Kebir'den
Segme Siirler, Onsoz (5. XXXVILI); Dr. Necla Pekoleay, Islimi Tiirk Edebiyaty, s. 105; Kamil
Yaylah, Mevlana'da Inanc Sistemi, s, 114-115, Istanbul 1975,
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lerine yer vermektedir. Hatta Gazzali'nin Islam hukukuyla ilgili, Vasit
adl eserinin adim1 yazmaktadir. Ilkcag felsefesinde gok gegen dort ge-
den (ates, hava, su ve toprak) érnekler anlatmaktadir. Bir ask dykiisiinii
ibn Sina’nin al-Kanun fi’t-Tibb'mdan almistir. Akiler Mutezile'yi ve
siinnilerin ‘inan¢da 6énderi Ebu’l-Hasan al-Es’ari’yi ve Maturidi'yi ¢ok
iyi incelemistir. Mevlana, Kelile ve Dimne’nin, Hakim Senai’nin Divan
ve 1gknamesinin, Feriduddin-i Attar’in Musibetnamesi ile Mantik ut-
Tayr'mm etkisinde kalarak Mesnevi gibi 6lmez bir eser yazmaga giris-
mistir. Demek ki Mevlana dogu felsefesini de iyi biliyordu3. Gerek diva-
ninda ve gerekse Mesnevi’sinde varlik felsefesine, dzgiirliik felsefesine,
ahlak felsefesine ve insan felsefesine deginmistir. Ancak Mevlina akiler
filozoflara zaman zaman ¢atar. Aklin Tannsal gergegi buluncaya degin
ise yanyacagmi, ondan sonra akh birakip inangla ve agkla evrensel
sorunlara dalmanin gerektigini savanmustur.

Mevlana, “filozoflar” giziiyle genellikle inanmayanlari, kimi
zaman da Yunan felsefesinin etkisinde kalanlari kastetmistir. Oyle
anlagihiyor ki Mevlana, Ilk¢ag felsefesi karsisinda Gazzali'nin diisiin-
celerinden esinlenmistir. Nitekim Gazzali Tehafut al-Felasife’de Yu-
nan felsefesinin etkisinde kalan Farabi ve Ibn Sina’y1 ac1 ac1 eles-
tirmisti. Gazzali nasil Aristo'nun etkilerine karsi ¢ikmssa, Mevlana
da onun gibi akh temel alan diisiiniirleri elegtirmistic, Bu tiir filozoflan
kiigiiltmek igin bir bedevi ile bir filozofun yolda arkadashgim anlatiyor:
Bedevi, devesine iki dolu ¢uval yiiklemistir. Cuvalin birinde bugday,
otekinde kum vardir. Filozof, Bedevi'yi uyararak kumu dékmesini,
bugday: iki guvala yar yarnya koymasim animsatiyor. Béylece yiikiiniin
hafifleyecegini anlatiyor. Bu diigiince Bedevinin pek hosuna gittiginden
filozofa hayran kaliyor ve baglamyor. Ancak Bedevi isin sonunda filo-
zofun bes parasiz ve basi dertten kurtulmayan bir kisi oldugunu anlaym-
ca ondan uzaklasiyor. Senin aklin ve hikmetin bir ise yaramaz anlamin-
da sizler soyleyerek filozoftan ayriliyor.

Mevlana bu dykiiyii anlatirken filozofu “akilli ve bzgiir”, “hayal
ve bas agris1 elde eden” kisi olarak nitelendiriyorS. Bu deyiglerden de
anlasihyor ki, Mevlina filozof deyimiyle genellikle imandan yoksun
diisiiniirleri tammmlamak istiyor. Nitekim éykiiniin sonunda “tabiattan

3 Bak. Mevlana, Mesnevi, C.I, s. B-C, Ceviren: Veled 1zbudak, Istanbul 1973; Mesnevi,
C. 11, s, 169.

4 Bak. Mevlana, Fihi Mafih, s. XXIII, Ceviren: Meliha Ulker Anbarciofglu, Ist. 1969;
Mesnevi, C. I, «. 172; Mesnevi, C. ITi, s. 205, 324325, Istanbul 1974; Mesnevi, C. II, s. 160, 169,

5 Bak. Mevlana, Mesnevi, C. 11, s. 243-245.
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dogan. hayalden meydana gelen hikmet, Tanr nurunun feyzinden na-
sipsiz bir hikmettir” diyor.

Mevlana sofistlerin, septiklerin, natiiralistlerin ve rasyonalistlerin
felsefesini yermekle birlikte inanca dayah, dogunun havasm tasiyan bir
felsefe yapmaktan geri durmuyor. Gazzali nasil al-Munkiz Min ad-Da-
lal’da kuskudan imana ulasirken felsefe yapiyorsa, Mevlana da Diva-
n’im1 ve Mesnevisini yazarken dlmez bir bigimde varbkta birlik felsefesi
yapiyor. Dolayisiyle felsefenin gesitli sorunlarmi da kendine gire agk-
liyor. Mevlana’min varhk felsefesinden baslayarak felsefi konular nasil
isledigini yeri geldik¢e daha sonraki satirlarda izleyecegiz.

MEVLANA’NIN VARLIK FELSEFESI:

Diigiiniirler 6tedenberi varhgim nasil meydana geldigini kendi ken-
dilerine sormuslardir. Varhgm ilk maddesinin su, hava, ates ya da top-
rak oldugunu ileri siiren Yunan diisiiniirleri gelip ge¢mistir. Varhgm
oncesiz bir bigimde bir ilk hareket vericiden ¢gktizim sdyleyenler de
olmustur. Islam dininde ise varhgm Tanri’'nmn dilemesiyle var oldugu
vurgulanmistir. {slam’da orta yolu benimseyenler, varhgm Tanri’'mmn
“kiin feyekiin™ yani “ ol deyince olur” buyrugu ile yaratildigina inanir-
lar. Ancak Islim’da varhk konusunda degisik yorumlar da yapilmistir,
Ittihatgilar, hululcular ve israkgilar, Tann — Varhk iligkisini farkh bi-
¢imde agiklamislardir. Ittihatgilar Tanr ile insanmn birlestigini, hulul-
¢ular Tanr’nin insamin kalbine girebilecegini, israkqlar ise varhgm
Tanrr’dan 1513 giinesten giktign gibi yayildigimi séylemislerdir. Islam-
da Farabi ve ibn Sina gibi akiler diisiiniirler ise varhgn nedenin zat
bak'mindan Tann oldugunu, ancak varhgm zaman bakimindan éneesiz
bir bigimde var bulundugunu ifade etmislerdir.

Mevlana ise varhgm birligini dile getirmege ¢ahsmustir. Varhkda
birlik felsefesinin ilk tohumlarini Mansur Hallac (6lm. H. 309 /M. 922)’da
ve Bayezit Bistami (6lm. H. 261 /M. 874)’de gérmekteyiz. Esasen bu
diisiiniirler variikta birlik feisefesini Kur’an’in kimi dyetlerinden ve Hz.
Muhammed’in konuyla ilgili hadislerinden gikarnuslardir. Bu konudaki
kimi dyetler sunlardir:

1- “Nereye yonelirseniz, Allah’a kulluk yénii oradadir™.

2- “Attigin zaman (okunu) sen atmadm, fakat Allah atmista™7,

6 Bak., Bakara siresi, ayet, 115.
7 Bak. Enfal stiresi, ayet, 17.
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3— “Allah goklerle yerin sigdir™s,
4- “O’nun (Allah’in) zatindan baska her sey yok olucudur,

5- Yeryiiziinde bulunan her canh gegicidir. Ancak biiyiiklik ve
iyilik sahibi olan Rabbinin zati sonrasiz kalacaktir!0,

Varhkda birlik felsefesine kaynak géziiyvle bakilan kimi kudsi ha-
disler: de sunlardir:

1- “Benim dost edindigim kimseye diismanlik edene savas ilin ede-
rim. Kulum bana zorunlu kildizim nesnelerden daha sevimli bir seyle
vaklagsamaz. Nafile ibadetlerle kulum bana yaklastikca onu severim.
Ben kendisini sevdim mi artik onun igiten kulagi, goren gozii, tutar eli,
yiiriiyen ayag olurum. Benden bir sey isterse onu elbette veririm,
Bana sigmirsa onu korur giivenli kilanim™!1,

2— “Ben bir gizli hazine idim. Bilinmek istedim ve halk: yarattim.
Onlar da beni benle tamdilar™!12, .

Tasavvufeularca kullanilan bu ifadenin uydurma hadis oldugu be-
lirtilmistir=,

3- “Allah Ademi kendi bi¢imi iizerine yaratt’”. Bu bir hadistir.
Gazzali, bu hadisi daha baska anlamda da yorumlamistir!3,

Bunlarm disimda sifilerce benimsenen ve hadis oldugu samlan kimi
sozler de sunlardir:

“Ne gogiim. ne de yerim beni i¢eremedi, ancak miimin kulumun
kalbi beni igerdi”. “Allah’ biitiin kalplerinizle seviniz”. “Kim kendini
bilirse Tanri’sim1 bilir™14,

Kuskusuz bu gibi sézlerin ve ayetlerin daha baska érneklerini ver-
mek de miimkiindiir. Ancak bu kadarla yetinerek varlikda birlik felse-
fesini Mevlana’nin nasil -anladigimi agiklamaga calisalim:

Kuskusuz Mevlana’dan kirk-elli yil énce Muhyiddin ibn ul-Arabi
(6lm. H. 638 /M. 1240) ve daha sonra Sadrettin Konevi (6lm. H. 673 /M.

8 Bak. Nur sfiresi, ayet, 35.
9 Bak. Kasas siiresi, dyet, 88.
10 Bak. Rahman siiresi, ayet, 26. -
11 Bak. Buhari, C. VII, s, 190, Musir 1315; K. Yaylah, Mevlana’'da Inh.nq Sistemi, s, 139,
12 Bak. Omer Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, s. 21; fst. 1948,
* Bak. Acluni, Kesf al-Hafa, 11 /191, rakam 2016, Haleb baskisi; Aliyyul-Kari, al-Masnu,
s. 110, rakam 232, Beyrut Sehabi, Makasid al-Hasane, s. 327, rakam 838, Kahire 1956.
13 Bak. Gazzali, llcam ul-Avam An llm il-Kelam, s. 4, Masir 1309,
14 Bak. Omer Riza Dogrul, anlan eser, s, 21-22; Kamil Yaylal,, amlan eser, s. 140-143.
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1274) varhkda birlik felsefesini islemislerdir. Ancak Mevlana konuya da-
ha coskun girmis ve canhlik getirmistir. Felsefesine Tannsal askr kat-
tigim diisiiniirsek Mevlana’min konuyu nasil renklendirdigini daha iyi
degerlendiririz. Mevlana ilerde girecegimiz gibi insana yiice bir deger
vermis ve onu Tanri’min sevgisine layik bir varhk olarak gormiistiir.
He: seyi insanda aramistir. Ona gire insan ruhsal aqdan inceldikge
her seyin hayalden ibaret oldugunu. varhk olarak yalmiz Tanri’min bu-
lundugunu kavrar. Insanda Tanm’da erime yetenegi vardir. Zaten O
Tanr’dan gelmistir. Bakimz Mevlina kendi deyisiyle konuyu séyle an-
latiyor: “Kimyayr meydana getiren odur. Kimya ne oluyor ki... Bu
s varbk delilidir. Varhk ise hatadwr... Onun varhgina kars1 yok ol-
mak gerektir. Onun huzurunda varbik nedir. Anlamsiz bir seyden iba-
rettir. Bu zahiri viicidun Allah’n varhiiyla var oldugunu (bhir kimsenin)
bilmemesi kinligin delilidir.

“Zaten bu dlem sizin canlarmizin hapishanesidir. Uyanm o tarafa
gidin... Bu alemin sinm vardir. O alem ise esasen simrsizdir. Nakig ve
bi¢im o anlama settir, engeldir™5,

Mevlana bigimin bir goriiniisten ibaret bulundugunu, bigimden
gegenin varhikta birligi kavrayacagim belirtiyor. Dogadaki her nesneyi
Tanri'min bir habercisi, hatta onun zatiun gériiniisi olarak nitelendiri-
yor. Mevlana’ya goie vartk Tanni'nin “ol” demesiyle bu halde gériin-
mege baslamistir. Gergekte her sey gegici. Tanr kaheiwdir, Bu alem bir
diis ya da gilge gibidir. Insan kendindeki gizli cevherlere layik olmaga
cahstikga varhiktaki birligi de goriir. Yine Mevlinanin kimi deyisleriyle
‘konuyu aydmlatmaga ¢ahsalim:

“Serkes siireti eziyetle eritip yok et ki onun alunda define gibi olan
birligi géresin... Hepimiz yayilmisuk ve bir cevherdik. Orada bagsiz ve
ayaksizdik. Giines gibi bir cevherdik.- Diigiimsiiz ve safuk su gibi. O gii-
zel ve latif 151k, bigime gelince kale Lur¢larmin golgesi gibi sayr meydena
gikti. Mance-mikla burclarn yikin ki bu béligin arasindan ayrnhk kalk-
sin’’'16,

Mevlina, felsefesinde Tanri’y1. evreni ve insam dzdeslestirerek hem
varhim nedenini Tanr’ya gétiirmiis oluyor, hem de insanin evrendeki
verine bir anlam veriyor. Insanin dziinde gizlerin yattizim vurguluyor.
insanin var olma amacinin, goriinen alemde erdemli davranislarla ken-
di gizlerini kavramas1 ve Tanri’da yokluga ulagmasi oldugunu soylii-

15 Bak. Mesnevi, C. I, s, 41-42.
16 Bak. Mesnevi, C. I, s. 54-55.
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yor. Bu asamada da yalmz varhkta birligin gériilecegini ifade ediyor.
Béylece de bu alemin bir diisten ve gbriiniisten baska bir sey olmadi-
gim kamtlamaga calisiyor. Konu, onun su deyisleriyle daha gok aydn-
lanacaktir: “Erkek. kadm kaydrkalkip bir olunca o bir sensin. Birler de
aradan kalkinca kalan valmz sensin. Kendi kendinle huzur tavlasim
oynamak i¢in bu “ben” ve “hiz” i viicide getirdin. Bu suretle “ben”
ve “sen”ler genellikle bir ean haline gelirler, sonunda da sevgiliye mus-
tagrak olurlar”'7. “Ey olug ve bozulus dleminde tamamiyle giiriimiis
canlar! sonsuz canlarimz ne viicide geldi. ne de dogdu™8. “Ogul....
mutasavviflarin ezberlenecek dersleri. kitaplarn yoktur. Ama giniille-
rini adamakilli parlatmslar. istekten, tutkudap. cimrilikten ve kinden
armmslardir... Goniil aynasmm sininn yoktur. Burada akil susar yahut
sasinp kalir. Sebebi de su: Goniil mii Tanr’dir, Tanr: m géniil? Hem
sayill, hem sayisiz olan (hem cokluga dalan. hem birligi bulan) géniil-
den baska her naksin aksi gecip gider. sonsuz degildir... Géniillerini
parlatms olanlar, renkten. kokudan kurtulmuslardir. Her nefeste
zahmetsizee bir giizellik goriirler”!.

Gaoriilliiyor ki Mevlana’ya gore varhkta birlik felsefesine gbniil
temizligiyle ulasilabilir. Ulasihnea da insan ve evrenin gegici goriiniisii
yok olur. Birlik kavramr. Her seyin Tannyla var olduga anlagihs.

MEVLANA'DA TANRI ASKI:

Mevlana. Divan’inda coskun bigimde Tanr askmu dile getirmege
gahisn, Mesnevi'de de Tann askmnm itici giicii agkea gorilir. O, zskin
giiciine inanir. Gazellerinde kimi zaman Sems ad-Din Tebrizi’den soz
eder20, Onun. Tanr’nin masuku olduguna inanir. Kendisi onda Tanr’-
nm aski goriir, Kimi zaman da kendini Sems yerine koyar. insan Tan-
ri’va yarasir, erdemli bir yol izledik¢e. Tanr'nin sevgisine hak kazamr,
Tanr’'nin sevgilisi olma yetenegi yalmz insanda vaidir. Insan evrendeki
yerini degerlendirdikge ve her seyi Allah igin yaptikga yiicelir. Tanri’y
seven ve kendi nefsini egiten insan Allah’m sevgilisi olma onuruna ula-
air. Allah sevgisinin tagkin anlarinda insan kendini de unutur. Varhkta:
birlik goriir. Tann’dan baska her seyin birer gilge gibi ya da diis gibi
oldugunu kavrar. Bu durumda asik ve masuk varhkta bir olur. Simdi
konuya agikhk getirmek igin Mevlana’nin kimi deyislerinden drnekler
verelim;

17 Bak. Mesnevi, C. I, s. 143144,

- 18 Bak. Mesnevi, C. 1, s. 153,

19 Bak. Mesnevi, C. I, s. 278-279.
20 Bak. Mevlina, Divan-1 Kebir'den Secmeler I, s. 63-64, 71, 99,
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“Bende masukun yaktig bir goniil var. O yamstan cihan harmanmm
gonliim yakti. Bir mum, bir kulun canma dyle bir can verdi bu ates

highir atese benzemez...”"2!

“Sevgili ol ve sevgiliyi gor. Goniin ol ve dostu gor. Yiiriiyen servi-

rerin ardinca akar smar, giil bahgelerini gor...”"22

“Evlat! Sen cansin, sen bassin, Senin yerini tutacak kim var? Séyle
sen aynasm, kendine bak. Senin yerini tutscak kim var siyle? Kendi
yanagim 6p, kendi kutagma sir soyle. Kendi giizelligini gor. kendi 6v-
giinii soyle, Sirrm mecaz degildir, nazim bosuna degildir. Sir senin kula-
@n igindir. Nazinda yine senin igindir...”2

“Ben senin nisamn? yazmeca, kalem askmdan yanlir. Aklim senin o
ac1 aynihgndan yolunu kaybeder... Yiizim, agktan altn gibidir. Bende
senden binlerce eser var. Sevgilim! Bana dogru bak. Canina yemin ede-
rim ki ben boyleyim. Sevgilim! Senin diyarina gelen ancak senin kokun-
da gelir. Seni arastirmaya sebep, senin giiller sagmakhgmmdan-bagka ne
olabilir 77724 '

“Ne mutlu o zaman ki, ben ve sen birlikte avlunun kapisinda oturur-
duk. Ben ve sen iki nakis. iki suret, ama can bir... Ben ve sen, bensiz ve
sensiz olarak zevk yoniinden birleselim. Bak ki su ben ve sen. 0 zaman
perisan hurafelerden kurtulup ne giizel neseleniriz. Iste boylece ben ve
sen birlikte giildiigimiiz makamda gbgiin dudu kuslarmim hepsi de seker
yemege basladilar... Bizim iki sahsiyetimiz vardir: Biri siretimizle
bu toprak iizerindeyiz. Oteki rubumuzla sonsuz cennette. zevkler ve
tathhklar dlemindeyiz. Ben ve sen birlikte”2s,

“Olii idim dirildim. Géz yasi idim, tebessiim oldum. Ask devleti
geldi ve ben sonsuz olan devlete eristirim’'26,

“Oliiniiz... liiniiz... Bu askta oliiniiz. Bu askta olirseniz gergek
ruba sahip olursunuz’27.

“Ask, erdemde, bilimde, defterde, kagitlarda degildir... Askin dali
oncesizde, kikii sonsuzdadir ve bu agacin dayandigi ne ar:, ne toprak
vardir, hatta ne de govdesi”25,

21 Bak. Mevlina, Divan I, s. 113.

22 Bak. Mevlina, Divan II1, s. 71.

23 Bak. Mevlina, Divan III, s. 128,

24 Bak. Divan III, s. 129-130,

25 Bak, Divan, III, s. 131.

26 Bak. Asaf Halet Celebi, Mevlina ve Mevlevilik, s. 71,
27 Bak. aym eser, 5. 73.

28 Bak. aym eser, s, T5.
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“Ey asiklar!. Ey asiklar! Ben ayiph olan bir dsikim. Ask boasina
diistiigii andan itibaren saskihktayim ve deli gibiyim. Asikim, deliyim
ve saskinhik iginde kalmisim. Orada burada, her yerdeyim. Hem de ne
asagnda, ne yukardayim. Arsta ve kiirsiide olan benim, asla yanhs yap-
mayan benim. Alem benimle aydmlandi. Yokluk benimle diisiiniildii.
Ben hem bilgin. hem erdemli, hem de hakimlerin hikimiyim.... Sen goz-
lerimde gérme giiciisiin. Beni gbzlerimde arasana! Ben konusan biilbii-
liim, kokan giiliim, sevgilisini arayanim ve ben gizli seyleri ortaya q-

karmak istiyorum...”2?

Goriiliiyor ki Mevlana Tann askinin en igtenini ve en coskununu
dile getirmistir3®, Onun Mesnevi’snin gok begenen Cami “Nist Peygam-
ber vemi dared Kitap™ demistir. Mevlana i¢in sdylenen bu sézii Tiirk
ceve cevirirsek “Peygamber degildir ama kitab1 var” diye ifade ederiz.
Mevlana’min Tann askmi degerlendiren kimi yazarlar onu velilerin so-
nuncusu olarak nitelendirmislerdir,

MEVLANA'DA INSAN FELSEFESI:

Mevlana’nin diisiincesinde insan felsefesinin énemli bir yeri vardir,
Mesnevisinde olsun, Divan’mda olsun zaman zaman insami goziimle-
meye ¢ahisir. Yirminei yiizyila degin insanbk birgok buiguya sahip ol-
mug, bilim ve teknikte biiyiik atilimlar yapmistir. Ancak insan soru-
nunu felsefi antropoloji agisindan agikhga kavusturamamisur, Mey-
lana bu ise yaklasik yediyiiz y1l 6nce parmak basmis ve insanmn yazg:-
sim dile getirmeye ¢ahsmistir, Adeta insamin nasil bir varhk oldugunu
bize anlatmistir. Bunu yapmak igin de insanmin evrendeki yerini sap-
tamak ve amacim beirirtmek istemistir. Insanin éteki varnklardan farkh
yonlerini vurgulayarak niteliklerini sayip dékmiistiir. Bakimiz bu ko-
nuda Meviina ne diyor:

“Kim ben? Kimim ben? Nigin bir siirii vesveseler i¢indeyim ? Ne-
den oradan oraya siiriiklenip durnyorum ? Fezalardaki yildizlardan hi-
risimiyim ki, bur¢tan burca geger. ugursuzluklara aglar. mutluluklara
giillerim ? Giklerdeki bur¢larda algalis ve yiiksclislérde bazan riizgar-
larla siiriiklenir, bazan da kawitlarla baglannim. Bazan yanan ates,
bazan cosan sel olurum. Ne asildanim, ne fasildamm, hangi pazarlarda
satibrim ? Bazan giilyabanilérin yolunu bile keserim. Bazan i¢i daral-

29 Bak. Asaf H. Celebi, amlan eser, s. 85,
30 Bak. Mesnevi, C. I, s. 141, 143, 146, 169, 211, 239; Mesnevi, C. II, s. 53, 60; Divan I,
s, 0, 7, 31-32, 40, 99, 136; Rubailer, s. 51,



MEVLANA VE FELSEFESI 107

mig ve hiiziinliiyiim. Bazan bu iki halden de vzagim ve en yiiksek nes-
nelerden yiiksegim™31,

Mevlina bu deyisleriyle insanm nasil bir varhk olduguna dikkati
¢ekiyor, Insanin kimi ézelliklerini dile getiriyor,

Mevlina'min felsefesinde insamin biling sabib! bir varlik olmasi 6nem
tasir. Insanda iki tiirlii “Ben” vardir. Birisi 6zel “Ben”, dtekisi “Askin
ben”dir. Ozel ben herkeste ayrn ayridin. Herkesin ayn bir dzelligi vardr,
Herkesin mizac1, tutkularn ve yapisi degisiktir. Ancak “Askin ben™
tanrihk bir yetenektir. O herkeste ortakur. Askm ben bilincin derin
halidir. Askin benin alaninda varhigm hikmeti diigiiniiliir. Bedenin tut-
kulan dizginlenir. Tann sevilir. Bang. sevgi. dostluk ve evrensel duygu-
lar egemendir. Bu alan, felsefenin, san’atm ve dinin gergek alamdir.
Insan hayatna askin benin buyruklari egemen olursa, davramglar er-
demli olur. Genis dlgiide bedenin tutkularma bagh olan ézel ben, insana
cgemen olursa daviamslar kotii yonde geligir. O halde insam yiicelten
asil 6ge askin bendir. Bu da herkeste ortaktir. Ancak bilincin derin
halini yasamak da her zaman kolay degildir. Bakalim Mevlina bu ko-
nudaki goriislerini kendi ifadeleriyle nasil anlatiyor:

“Insanlax sayihdir, ¢oktur amma iman birdir. Cisimleri goktur
ama caplan birdir. Insanda 6kiiziin, esegein anlayisimdan ve cammndan
baska bhir akil, baska bir can vardir. O deme erisen, o makamda Tann
vetisi oran kiside de insandaki candan. akildan baska ve ayn bir can ve
akil vardir. Hayvani canlarda birlik yoktur. Sen bu birigi rizgann ru-
hunda arama. Bu hayvani can ekmek yese, insani ruhun karmi doymaz,
Bu, yviik gekse o stkinti gekmez. Hatta onun dliimiiyle bu hayvani ruh
neselenir, sevinir... insani ruhun bir sey elde ettigini goriince de kiskang-
himdan liir. Kurtlarm. képeklerin cani hep ayr aynidir. Bir olan Tann
aslanlarmm ecanlandir. Canlan diye ¢ogul sigasiyie sdyledim. Ciinkii o
bir tek can cisme nisbetle yiiz olur. Gékteki bir tek giinesin bir tek 113
da ev iclerine vurunca viizlerce 151k olur ya! Fakat ortadan duvar kal-
dirdin m1 hepsinin de 1511 bir olur™2,

Mevlana insanm bilineivle ve ¢khyla hayvandan farkh oldugunu
belirttigi gibi soruvmluluk tasiyan bir varhk oldugunu da vurguluyor.
Insan tasarlan ve amaci olan, toplum icinde girevi olan Tann 6niinde
olan bir varhktir. Aym zamanda insan kendisini dteki nesnelerden ayi-
ran, hem de kendi 6ziinii varhfndan ayiran yaratkur. Bu dzellikleriyle

31 Bak. A.H. Celebi, amlan eser, s. 89.
32 Bak, Mesnevi, C. IV, s. 34; A.H, Celebi, s. 91.
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de insan yaratiklarm onurlusudur. Insan éziindeki tanrilik geleri ge-
listirilerek varhkta birlik felsefesini de yasayabilir. Simdi biraz da Mev-
lana’y1 kendi deyisleriyle izleyelim:

“Burada gizlenmis birisi var. Etegimi tutuyor. Kendisini giziemis.
Beni éne siirmiis. Burada gizlenmis birisi var. Can gibi. Hatta candan
da giizel. Bana bir bahge gisteriyor ve sayvanim kaphyor. Burada
gizlenmis birisi var. Génliimden gegen hayal gibi gizli. Ama yiiziiniin
1g1 biitiin viicuduma aksediyor. Burada gizlenmis birisi var, Seker
kamisinda sekerin gizlendigi gibi gizlenmis. Tath, sekerei ditkkamm
zaptetmis... Gonlii hastalanan ben hi¢ kimseden bir derman bulmadim.
Simdi anladim ki megerse o dert benim dermanimmis™32,

Mevlina'min felsefesinde insanin asil varhg Tann kaunda ve Za-
tinda idi. Sonra O’nun dilemesiyle insan bu dleme geldi. Bu alemde
varliklarin cansizlar, nebatlar, hayvanlar ve insan olmak iizere derece-
leri vardir. Insan diisiinen, karar sahibi, her seye anlam veren ve amac
olan bir varliktir. Hepsinden dnemlisi de kendi tutkulaan: dizginleyerek
Tann’ya ulasma, O'nda yok olma serefine ulasabilen varhktir. Hayvan-
larda ise i¢giidii egemendir. Insan bir kiiltiir yaraticisi olarak da iistiin
bir varhktir. Bakahm Mevlina kendi ifadesiyle konuya nasil bir 11k
tutmusgtur:

“Insan yaratisin rahminden iki kez dogar. Ikinci gelisimizde biz
bu diinyaya annemizden dogduk’33. “Once cansizlar iilkesine gelmis,
cansizhiktan nebatlar dlemine diigmiistiir. Yillarca nebat olmus bu alem-
de dmiir siirmiistiir de nebat cansiz seylerin zidd1 oldugu halde bir za-
manlar cansizlar iilkesinde bulundugunu hatirma bile getirmemistir,
Nebathktan hayvanhga diigiince de nebat oldugu zamandaki halini
hi¢ hatrrlamaz. Yalmz yegillige kars1 egilimi vardir. Hele bahar geldi
mi, gigekler agti m1! Hani yeni dervis de geng pire. o yiice bahta egilim
duyar ya! Giinkii bu ciiz'i akildan, o kiilli akildandir. Bu gélgenin hare-
keti, o giil dahmin hareketindendir. Nihayet gélgesi, onda yok olur da
bu egilimi, bu aragtirmann sirrmi bilir, anlar! A iyi bahth kisi, bu agag
oynamadik¢a o dalin gélgesi nasil oynar ki? Bildigi yaratiel, tekrar onu
hayvanliktan insanhga ceker, ¢evirir. Boylece iklimden iklime gide gide
nihayet insan gleminde akilh, bilgili ve yiice bir hal ahr. Fakat énceki
akillar: hatirlamadig gibi, bu akildan da gegip degisecegini alklina bile
getirmez. Nihayet bu tutkuyla, istekle dolu akildan da kurtuldu mu
yiizbinlerce sasilacak alkallar goriird4 .

33 Bak. A.H. Celebi, s. 90.
34 Bak. Mesnevi, C. IV, s. 200-29].
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Mevlana insanlara bir gizle bakan, sevgiyle dolu olan ve dinsel
hog gériisii olan bir diigiinirdiir. Bakimz bu konuda ne demistir:

“Ey miislimanlar! Ne yapayim ki ben kendimi bilmiyorum. Ben
ne Hiristiyan, ne Yahudi, ne Atesperest, ne Miisliimanim’35, Mevlana
bu ifadesiyle inkdreihhg degil. Tann 6niinde duygulanmamin énemine
dikkati gekiyor. Dinlerin amacinm birligini vurgulamak istiyor. Baska
bir ifadesi de gdyledir: “Yetmisiki millet kendi sirrima bizden dinler.
Biz ikiyiiz millet ve mezhebi tek perdede birlestiren ney gibiyiz”. “Per-
gar (pergel) gibi bir ayagimla seriat iizerinde saglamea durdugum halde,
oteki ayagimla yetmis iki milleti dolasiyorum™. “Iyi seyleri caiz goren
o peygamber ne giizel buyurdu. Bir zerre aklin orugtan da, namazdan
da iyidir™36, ’

Mevlana insanlara evrensel bir giézle bakarak cagindaki Anadolu
halkmmm kaynasmasima da yardimer olmusturd’, Ayrica insam felsefi
antropolji agsindan ¢bziimleyerek ondaki vetenekleri dile getirmege
¢alismistir.

MEVLANA'DA AKIL VE BILGI KURAMI:

Islam diisiiniirleri akh ¢esitli bigimlerde anlatmaya g¢alismslardr,
Messiiler, bu konuda genellikle Afrodisiash fskender’den yararlanmus-
lardir. Akhin tiirlerini sayarken al-Akl bi’l-Fiil, al-Akl bi’l-Kuvve, al-
Akl bi’'l-Meleke, al-Akl al-Miistefat ve al-Akl al-Faal’den siz etmis-
lerdir. Bu akil tiirlerinden s6z ederken konuya agikhk getiimemislerdir.
Gazzali ise Thya'da, Faysal at-Tefrika’da, al-Kistas al-Mustakim’de,
al-Kanun fi't-Tevil'de ve al-Mustafa Min {lmi'l-Usul’de akildan siz
etmistir. Gazzali’ye giore de gesitli yeteneklere akil denir. Herseyden
once akil, kuramsal bilgileri kavrama yetenegidir. Bu anlamda akil,
insam hayvandan ayiran dzelliktir. Ayrica akil deneyle elde edilen bil-
giler igin de kullanidmistir. “Iki art1 iki dort eder” gibi snermelerin ifade
ettigi zorunlu bilgilere de akil diyenler olmustur. Yapilan islerin sonunu
diigiinmeyi de akil diye adlandiranlar olmustur.

Kuskusuz akil insan igin bir 151k, bir enerjidir. Dogruyu yanhstan
ayirma yetisidir. Diigiiniirimiiz Mevlana akh kimi zaman 6ger, kimi

35 Bak. A H. Celebi, amlan eser, s. 75.

36 Bak. B. Firuzanfer, Mevlana Celaleddin, s, IV, Ceviren: Prof. Dr. Feridun Nafiz Uz-
luk, Istanbul, 1963.

37 Bak. Ord. Prof. Sadi Irmak, Mevlina Hiimanizminin Ozellikleri, Bildiriler, s. 101,

106, 109, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlan; L.W. Carp, Rumi’s Influence on Sufism Today, Bildiri-
ler, =. 144,
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zaman da yerer. Akh 8gerken onu orugtan, namazdan bile iistiin tut-

_mustur’®®, Bu konuda kimi zaman da dogrulugunda kesinlik olmayan
hadiselere dayanmugtir. Sozgelimi Mevlana dzellikle su hadisi vargulu-
yor: “Allah akh yaratbjn zaman otur dedi. oturdu. Kalk dedi, kalkn.
Yiiziinii dén dedi, dondii. Arkan gevir dedi, gevirdi. Soyle dedi, soyledi.
Sus dedi, sustu. Git dedi, gitti. Anla dedi, anladi. Sonra dedi ki: Serefim,
giizelligim, biiyikliigim. ululugum, sultanh@im, cebertitum, yiiksek-
ligim, ars kavramam ve kudretim iizerine vemin ederim ki, Senden daha
iyi ve Bana senden daha sevgili highir sey yaratmadum. Seninle bilini-
rim, seninle ibadet olunurum. Seninle itaat edilirim. Sana veririm. Sen-
den dolay1 azarlanm. Sevap ve ceza senin yiiziindendir™¥, Mevlana
daha baska hadis ve ayetler vererek de akh yiiceltiyor. Akl algak dle-
min 113 ve Sind Dagmm g, Mekke'nin adil sultani, tabiati hos ve
adaletli sultan, Hakkin rahmetinin golgesi ve adalet dagtan terazi
olarak da nitelendiriyor.

Mesnevi’sinde kiilli akilla ciiz’i akh aymiyor. Kiilli akh &viiyor,
ciiz’i akln ise ondan 151k aldiami ve fakat ilihi gergekleri anlamaga yet-
miyeceginden sz ediyor®. Hatta su ifadeyi kullamyor: “Kiilli akil,
dogru oldugunu bilmedigi yola adum atar m hig? (Ciiz’i) akil defterleri
bastanbasa karalar durur, Aklin akhysa (kiilli akil) biitiin dlemi ayla
doldurur, 1siklandmr. O karadan da kurtulmustur, aktan da. Onun
aymm 15151 goniile de yayllmistir, sana da. Ciiz’i akil, bu karayla ak
yine Kadir'den bir yildiz gibi parlayip alemi aydmmlatan Kadir gecesin-
den elde etmistir. Nitekim tenin degeri canla, fakat canm degeri de
de canm sigryladir™!1,

Mevlana, kimi zaman da tiimdengelimcilere ve kiyasa galiyor.
Aklin alam ile ilahi silarm alanin ayinyor. Akil ve kiyasin ilahi gergek-
leri kavrayamayacagm yazyor'2. Bununla biriikte “Insanin viieuduna
da aki ve ruh gayb dleminden akar su gibi gelir” demektedirt3,

38 Firuzanfer, amlan eser, s. IV.

39 Bak. A.H. Celebi, s. 127-128; Gazzali, Ihyau Ulum ed-Din, C. I, . 83, Istikamet Mat-
baasi, Misir; Thrahim Agih Gubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 70-72, Ankara 1964; Amlan akil
hadisinin nydurma oldugunu sbyleyenler olmugtur (Bakimz: Ibn al-Cevzi, Mevzuat, 1/174, Ka-
hire 1966). Kimi kayanklarda da zayif iki senetle rivayet edildigi kaydedilmistir. (Bakimez: al-
Acluni, Kesf al-Hafa, I /275, Halep)

40 Bak. Mesnevi, C. I11, s, 205-206; Mesnevi, C. I, s. 120.

41 Bak. Mesnevi, C. I11, s. 206.

42 Bak. Mesnevi, C. I, s. 170-171.

43 Bak. Mesnevi, C. I, s. 178.
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Mevlina’da aklin yorumu anlatug konuya gore farkh gérinmek-
tedir. Insanm insana karsi iliskilerine sorumlulugu sézkonusu oldugu
zaman akh, kiyas: ve gahsmayi sahk vermektedir. Diinya islerinde aklin
yerini ve dnemini dogrulamaktadir. Ancak fizikdtesi konularin anagbrii,
kesf ve sezgi ile saglanacajim soylemektedir. Ona gire kiilli akil Tanrihk
bir kudrettir. Onun igin o dogru adimlar atar, Mevlana kiilli akila, aklm
aklt da diyor. Ciiz’i akil ise kiilli akildan 11 almakla birlikte bu diin-
yada daima tokezleyebilir, yamlabilir, ve Tanrsal gizleri gizmekte
yetersiz kalir. (iinkii bu diinyada tenin yani bedenin tutkular bu aklin
i karartir, Boylece ciiz’i akil kendi ashina yabaneilasir, Ancak er-
dem ve sevgi yolunu izleyerek insan gayb édleminin sirlarma ulasabilir.
Demek Mevlana’min dgretisinde aklin yasalar: diinya igin gegerli, fizik-
dtesi gizleri ¢ozmek igin ise yetersizdir. Tannsal gergekler sezgi ile ya-
kalanir, askla yasanir.

MEVLANA'DA OZGURLUK FELSEFESI:

fslam’da ézgiirlik sorunu uzun uzun tartigloustie. Mu’tezile, in-
sanin dzgiirebir varhk oldugunu, kendi fiilini yaratmakta hiir birakil-
digimi ve bunun sonucu olarak kendi davramslarndan sorumlu bulun-
dugunu sdylemistir. Cebriyye ise insamn dzgiir oimadigum, biitiin dav-
ramslarmm Tann tarafindan belirlendigini ve iradesinin tamamen Tan-
r'nin iradesine bagh oldugunu ileri siirmiigtiir.

Siinnet Ehli bilginlerinden Es’ari ve Matiridi ise kulun fiillerini
kiilli iradesi ile Tanr’nin Levh-i Manfuz’'da yazdigmi, insamin ciiz’i
iradesiyle bir dayramsi kazanmasi nedeniyle sorumlu tutuldugunu be-
Jirtmislerdir®4,

Mevlana da dzgiirliik felsefesine deginmistir. Ona gire her sey Tan-
ri'nm bilgisi ve kudreti iginde olmaktadir. Tanr’min dilemesi dismda
highir sey gergeklesemez4S. Ancak Tanr’nin raz olacag ya da olmayacaf
davramslar vardir. Tann insam dteki yaratiklardan farkh bigimde se-
refli bir varhk olarak yaratmustir. insan da olgunlasma ve Allah’ina
kavusma yetenegi vardir. Insanda bu yetenegi gelistirecek ciiz’i irade
bulunmaktadir. Toplumsal iliskilerde insan bu iradesini Tanrn’nmm r1-
zasim kazanacak bigimde kullanmalidir. Tanr kimseyi kétii fiilleri yap-
mak igin zorlamamistir. Oncesizde herkesin nasil davranacagm bildigi
i¢in insanlarin yazgisin yazmistir. Siinnet Ehli bilginlerinin gorislerine

44 Bak. I. Agah Cubukcu, [slim Diigiincesi Hakkinda Aragtirmalar, s. 150-166, Ankara
1972.
45 Bak, Mesnevi, C. I, s. 170-171.
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aqikhk getiren Mevlana, konu hakkinda soyle soyliiyor: “Peygamberler
dediler ki evet Tann ¢ekinip kurtulmaya imkan bulunmayan nitelikler
yaratmmstir. Fakat gegici nitelikler de yaratt ki onlar terketmek miim-
kiindiir. Herkesin nefretini kazanan kisi, o sifatlar terkeder, huylarindan
vazgecerse herkesin sevgisini kazanir, herkes ondan razi olur... Kuma
toprak ol dersen acizdir, toprak olamaz. Ancak topraga halgik ol dersen
bu sbz yerindedir. Toprak balgik olabilir. Tanr insana topallik, yass:
Lurunluluk, kirliik gibi garesiz illetler vermistir. Ama, agiz, yiz garpik-
Lig1 ya da bag agrisi gibi kimi hastahklar da vermistir ki, bunlara gare
vardir...”#6 Mevlina baska bir srnekle de insammn irade tzgiirligiini
belirtmege galisiyor: “Ey géniil, cebirle dzgiirligii birbirinden ayirdet-
mek igin bir rnek getir ki, ikisini de anlayasmn: Titreme hastaligmdan
dolayi titreyen bir el, bir de senin titrettigin el... Her iki hareketi de bil
ki, Tanr1 yaratmugtir. Ancak bu hareketi ontinla kersilastirmaya imkén
yoktur. Kendi segiminle el oynatmendan pisman olabilirsin. Ancak
titreme hastaligma tutulan bir adammn pisman oldugunu ne zaman gor-

2»

diin™.

Mevlana, insamin sorumlulugunu baska bir érnekle de anlatiyor ;
Adamn biri bir baga girmis, zerdali agaciu silkerek meyveleri yemege
baglamis. Bunu géren mal sahibi “Allahta’n korkmuyor musun’ deyin-
ce, “neden korkaymm, agag Allah'mn agaci. ben de Allab’m kuluyum,
Allah’m kulu, Allah’in malmi yiyor” karsibgmi vermis. Bunun iizerine
bag sahibi adami bir agaca baglayarak bir sopa ile iyice dogmege bas-
lamig. Sopanm acilarma dayanamayan adam, bag sahibine “Allah’tan
korkmuyor musun” deyince, bag sahibi “Nigin korkaymm ? Sen Allah’m
kulusun, bu da Allah’m sopasi, Allah’in sopasim Allah’m kuluna vuru-
yorum” demis#’. Boylece Mevlina adammn ¢alma fiilinden dolayr so-
rumlu oldugunu vurgulamistir. Demek ki, Mevlina her seyin Allah’in
bilgisi ve giicii iginde oldugunu kabul etmekle birlikte insanmn sirl
bir dzgiirliigiiniin bulundugunu vurgulamaktadir. Bundan dolay: da
insani sorumlu tutmaktadir,

MEVLANA’DA OLUM KAVRAMI;

Kuskusuz oliim, insan hayati igin kesin bir olgudur. Diigiiniirler
dtedenberi dliimden anlamlar gikarmaga gahismslardir. Gergekte insan,
oliim olgusunu diisiinerek diinya hayatimn noktalandigmi kavrar. Boy-

46 Bak. Mesnevi, C. II1, s, 236-237.
47 Bak. Mevlana, Fihi Mafih, s, XXVI.
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lece de hayatmi daha anlamh gegirmenin yollarini arar. insanlar genel-
likle 8liimden korkmuslar ya da onu iiziintii kaynag saymslardir.

Diigiiniiriimiiz Mevlana, éliimden korkmuyor. Adeta bize oliimii
sevdirmege ¢ahsiyor. Oliimii beden mezarmmdan kurtulug gibi kabul edi-
vor. Esasen onun felsefesine gére insan Tanm’nin dilemesiyle bu dlemde
var gériinmiistiir. Gergekte varhk birdir ve éncesizdir. Insan da varhgmn
bir par¢asidir. Mevlana séyle sdyliiyor: “Ey olus ve daghs aleminde
tamamiyle giiriimiis canlar. sonsuz canlarmz ne viicude geldi, ne de
dogdu™43,

Mevlana 6liimii sonsuz hayata agiliy olarak gériiyor. Diinyay: ruh-
lar igin hapishane gibi gériiyor. Oliim felsefesi ile insanlara giiven ve
umut veriyor. Klasik tekke anlayismm uyusuklugunu ve miskinligini
Mevlana’da gérmiiyoruz. O diinya igin ¢ahsmadan yanadir. Ahiret igin
de umut ve agkla doludus. Bu agk ve umutu insanlara agilamaga galsi-
vor. Musikiyi, raksi ve giizel sanatlan seven Mevlana ¢evresine manevi
alanda coskunlugun en giizel érneklerinden birini vernistir. Ona gire
asik olan, sevgilisine kavusmaktan korkar m? Iste 6liim de boyledir.
Oliim olgusu Tanu katina qikmak demektir. Ona gére oliim, sonrasiz
hayat igin yeniden dirilmektir. Mevlana 6liimii kendi ifadesiyle séyle
nitelendiriyor:

“Béylece ecel riizgir da ariflere giil bahgelerinden esip gelen riiz-
gar gibi 1atif ve hostur. Ates. Ibrahim’e dis gegiremedi. Ciinkii Tanr
segilmigiydi; onu nasil 1sirabilir 2749 “Oliimiim bana can gibi hos geliyor.
Dirilmemle adeta bir .Oliimsiizliik liimii bize helal olmustur. Azmksizhik
azigi hize nzik ve nimettir. Oliimiin goriiniisii 8liim, igyiizii diriliktir,
Oliimiin gériiniiste sonu yoktur. Gergekte ise sonsuzluktur.... Bana da
oliim tathdir. (Onlar élmemislerdir. Rablerinin buzurunda diridirler)
ayeti benim i¢indir. Ey inandiim, giivendigim kisiler! Beni kinaym ve
dldiiriin. Kugkusuz benim sonsuz hayatim éldiirilmemdedir. Ey yigit!
Hayatim kesinlikle liimdedir. Ne zamana degin yurdumdan ayr kala-
cagim ?"750

Mevlana, kimi zaman da 6liimle insamn gergek dzgiirliigiine kavu-
sacagum sdyliyor: “Diinya aslani av ve nzik arar. Tanr aslam ise hiir-
lik ve dliim. Giinkii dliimle yiizlerce hayat giriir de varihgim pervane
gibi yakip yandirrsl,

48 Bak. Mesnevi, C. I, s. 153.
49 Bak. Mesnevi, C. I, s. 68,
50 Bak, Mesnevi, C. I, s, 231-313.
51 Bak. Mesnevi, C. 1, s. 316.
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Mevlana, diinya hayatm Lir 8lis gibi goriiyor. Oliimden sonraki
hayati ise seving kaynag sayiyor: “Diinya da buna benzer. Adeta uyu-
yan, bir kisinin gérdiigii hayillerdir. Uyuyan sanir ki bu hayéller ger-
cektir ve siiriip gidecek! Ancak ansizin ecel sabalu geldi mi zan ve hile
karanh@ndan kurtulur. Yerini yurdunu goriince gamlanip tasalandigina
giilmege basglar”s2, “Ben 6lip de tabutumu gegirdikleri zaman benim
bu cihanin derdivle ugraghgimi zannetme! Cenazemi goriince ayrihk
ayribp diye aglama Benim sevgilimle kavusmam o zamandir. Buradan
gidisi gordiigiin gibi, tekrar gelisi de diigiin. Giines ve ay batmakla ek-
silmezler ki... Hangi dane vardir ki topraga ekilip de gitkmamistir. Nigin
insan denilen dane igin de kuskuya diisiiyorsun™?53 “Oliim ya da ya-
samak... Ikisi de bizim igin bigtir. Acemiler gibi tasada degiliz ve kazaya
boyun egiyoruz™s4, “Bir isik 6lmek iizere idi. Orada bulunan birisi sor-
du: Oliim halinde iken nasil gorebiliyorsun. dedi ve cevap su oldu:
Uguyorum ben... Simdi benim her tarafun agiz olmus giiliiyor. Yiizlerce
éliilerle beraber giiliyoruz. Dudaklardaki tebessiimden baska bir gii-
ligle giliiyoruz”s5, “Eeceli tath gorenlerin bakislar sarhostur. Onlara
tenin dliimii aer gelmez. Onlar bu kuyunun zindanindan ¢ayira gikacak-
lar. Karigik ve zahmetli cihanin gammdan kurtulurlar ve hi¢ kimse hig
olan seyin kaybolmasindan aglamaz”. “O kimseye 6liim nasil act gele-
bilir ki. Yilanlarm zehri olan yerden ¢ikanbp seker bulunan tarafa go-
tiiriiliiyor, can ve beden kavgasimmdan kurtulup géniil kanatleriyle essiz,
ayaksiz ugacak. Tipki zindanda hapsedilmis kimsenin geceleri uyurken
gilistan gérmesi gibi...”’56

Goriiliiyor ki Mevlana éliom kavramim agklarken umuts?, giiven
ve ruhsal giigle doludur. Korkak ve gekingen degildir. Askin itici giicii
onu sevgiliye kavusturma ézlemi iginde costurmustur. Ona gére 6liim
sonrasiz hayatin gergek baglangicadir, Beden — can kavgasindan kurtu-
lug, diinya hapishanesinden ézgiirliige kavusma ve huzur aleminde ya-
gama imkamdr. Bioylece Mevlina. tasavvuf felsefesine bir canhlik ver-
mis, uyusuklugu ve tembelligi kiigiik gormiistiir. Oliimiin anlamm da
kendi felsefesine nygun bir bigimde dile getirmistir.

MEVLANA’DA AHLAK FELSEFESI:

Kuskusuz ahlik felsefesinde iyi niyetin ve sorumluluk duygusu-
nun énemli bir yeri vardir. Islam’in Peygamberi “Yapilan isler niyete

52 Bak. Mesnevi, C. IV, s. 202,

53 Bak. Celeoi, anahn eser, s. 82,

54 Bak. Celebi, amlan eser, s. 91,

55 Bak. Celebi, amlan eser, s. 92,

56 Bak, Celebi, amlan eser, s. 107-108.
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goredir” demistir. Mevlina her iste iyi niyetten yana olmustur. Ayrica
insana ciiz’i akil verildigini ve insamn tiirdeslerine karsi sorumlu tutul-
dugunu vargulamistir. Mevlana islam’m dogruluk, adalet. hikmet ve
acima gibi ahlaki degerlerini bize birer ¢igek gibi hikayeler iginde sun-
maga c¢ahsmgtir.

Siziin ozii Mevlana Tanr’ya ahlak kapisindan girilerek kavusu-
lacagim anlatmak istemistir. Nitekim Hz. Muhammed de “Ben ahlakin
giizelliklerini tamamlamak iizere gonderildim™ buyurmustur. Baska
bir hadiste de “I¢inizde en iyiniz ahlik agsmdan giizel olanlarmizdir™
buyurmustur. Mevlana izellikle Mesnevi'sinde. Fihi Mafih’'te ve Meca-
lis-i Seb’a’da ahlakla ilgili konulara deginir. Hatta “Edebi olmayan
yalmz kendine kotiilik etmis olmaz. belki biitiin diinyay: atese vermis -
olm”™ demistir3s,

Mevlina asirn mal tutkusunun karsismda oldugu gibi. tembelligin
ve dilenciligin de kargismdadir: “O rahmet kapisi hirslarindan dolay:
bu gormedik dilencilerin yiizlerine kapandi. Zekat verilmeyince yagmur
bulutu gelmez, zinadan dolay: da etrafa veba yayilir. lgine sikimtidan ne
gelirse korkusuzluktan ve kiistahbktan gelir. Kim dost yolunda perva-
sizhk ederse erlerin yolunu vurucudur, namert olur. Edepten dolay:
bu felek garkolmustur. Yine edepten dolayr melekler sugsuz ve terte-
miz olmuslardir™s9,

Mevlana dfke ve sehveti yermistir: “(Ofke ve sehvet insam sas1 ya-
par. Ruhu dogruluktan ayirr. Kine gelince gizlenir. Goniillden gbze
yiizlerce perde iner. Kad kalben riisvet almaya karar verince zdlimi,
aglayip inleyen sugsuzdan nasil aywrabilir 77760,

Mevlana, daima yardimlasmadan ve zayiflan diisiinmeden yanadr:
“Inleyen dolap gibi gizii yash ol ki, can meydaninda yesillikler bitsin.
Aglamak istersen goz yasi dokenlere act... Merhamete nail olmak ister-
sen zayiflara merhamet e1”6!, Nitekim Haz. Muhammed “Merhamet et-
meyene merhamet olunmaz” demistir.

Mevlana, dedikoduyu, gereksiz iddia ve tartismalan da yermistir:
“Ey kisi! Sen bu diinya kuyusunun dibinde hapsedilmis bir insansm.
Tavsan gibi olan nefsin seni nasil kahretti. Senin tavsan nefsin sahrada

57 Bak. Mevlana, C. 11L, s. 337.
58 Bak. Mesnevi, C, I, =, 7.

59 Bak. Mesnevi, C. I, s. 7-8.
60 Bak. Mesnevi, C. I, s. 26-27.
61 Bak. Mesnevi, C. 1, s. 65.
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yiyip igmekte, zevk ve sefa etmekte. Sen ise su dedi-kodu, iddia ve tar-
tisma kuyusunun dibindesin’62, ‘

Mevlana, dinyada nefsin egilimlerine kéle olmammn, égiinmenin ve
biiyiiklenmenin karsisindadir: “Diinyanm lutfetmesi ve yaltaklanmasi,
hog bir lokmadir ama az ye. (iinkii atesten bir lokmadir. Ates gizlidir;
zevki meydanda. Dumani sonunda meydana ¢ikar. Sen, (ben dgiinme-
leri yutar miymm ? O tamahindan égiiyor. ben onu anlarim) deme! Seni
ogen, halkm i¢inde aleyhinde bulunursa onun etkisiyle gonliin giinlerce
vanar... O sézler ginliine dokunur, Onun etkisi altinda kalirsmn. Ovgii-
den de bir ululuk gelir, dene de bak! Ovgiiniin de giinlerce etkisinde
kalirsin. O évgii camin ululanmasina. aldanmasima neden olur.... Nefs
¢ok dgiilmesi yiiziinden Firavunlasti. Algak goniillii, hor, hakir ol! Ululuk
taslama! Elinden geldikge insan ol, sultan olma... Yoksa bu inceligin,
bu giizelligin kalmaymca, o seninle diisiip kalkanlar senden usamirlar.
Evvelce seni aldatip duranlar, o zaman seni goriince seytan adin1 takar-
lar. Seni kap1 dibinde giriince hepsi birden (Mezarmdan giknus hortlak)
derler™63,

Mevlana, irade giiciine ve sagduyulu davramslara nem vermistir.
Insan kendine yenilmedigi derccede olgunlagir. Bunu agiklamak igin Hz.
Ali’nin bagindan gegen bir olay1 anlatir: Hz. Ali, savasta kars: taraftan
bir miinkiri alteder. Diismanim kilmeiyla tam sldiirecedi sirada miinkir
Hz. Ali'nin yiiziine tiikiiriir. Bunun iizerine Ali, kilen vurmaz, kinma
sokar, Miinkir bu erdemli davranisa sasar ve nedenini sorar. Hz. Ali
de cevap olarak siyle der: “Ey yigit, savasirken sen benim yiiziime tii-
kiiriince nefsim kabardi, éfkelendim, huyum harap, berbat bir hale
‘geldi. Oyle bir hale geldim ki, 0 anda savasimun yaris: Tann igindi, yaris:
nefsim i¢in. Tanr isinde ortakhk yarasmaz”. Bu cevap iizerine inkarci
kisi, Hz. Ali'nin biiyiikligiine, temizlifine ve iradesine hayran olarak
miisliiman olmustur64,

Mevlina, daima nefsin kitiliklerinin yok olmasindan yanadu.,
Nefsin egitimi ask1 artirir, Boylece de insan Tanrisal gizlere ulasir. Var-
likta birligi yasar. [nsan nefsin koleliginden kurtuldukca ozgiirlesir ve
kendi ashna doner. Bakimiz Mevlana ne diyor: “Oliiniiz... Oliiniiz...
Bu askta dliiniiz. Bu askta sliirseniz gergek ruha sahip olursunuz. Olii-
niiz... Oliiniiz... Bu dlimden korkmaymiz. Bu topraklardan kurtulup

62 Bak. Mesnevi, C, 1. s. 108,
63 Bak. Mesnevi, C. I, s. 148-149,
64 Bak. Mesnevi, C. 1, s. 297-318.
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goklere yiikseliniz ... Oliiniiz, Oliiniiz... Bu nefsten ayrilmiz. Bu nefs bir
bagdir ve siz onun kolesisiniz 65,

Mevlana, bu sézleriyle adeta tasavvufta ¢ok deger verilen “(l-
meden énce dliiniiz” soziinii agklamistir.

; Mevlana, ahlikta sonu mutlulukla bitecek davramslan dgiitliyor.
insanm iyi niyetine, irade giiciine, nefsin koleliginden kurtulusuna énem
veriyor. 1lahi askin agirhzn onun ahlak felsefesinde de vardir. insan
ahlik agisindan temizlendikge Tannsal agka yaragir bir hale gelir.

SONU:

Mevlana ozellikle Divan’inda varlikda birlik konusunu Tanrisal
askin coskunlugu iginde igleyerek tasavvufa canhbk getirmistir. Mevlina
felsefesiyle Tanr’da birlesme goriiniisii sergileyerek insan hayatina an-
lam vermistir. Insanlar arasmda ortak égeleri dile getirmege galisms-
tir. Insanin degerini yiiceltmek istemistir.

Mevlina, eserleriyle kendinden sonra gelen Tiirk mutasavvif sair-
leri etkilemistir. Serbest anlayisa yatkm, musikiyi, edebiyat1 ve daha
baska sanat tiirlerini seven bir gevrede yetistigi igin usta kalemiyle gii-
zelin tadim okurlarma aktarmustiré6, Boylece de Tiirk sanatinm gelis-
mesinde etkili olmustur.

Mevlana Istim dinine yumusak bir yorum getirerek insan sevgisi-
nin yayilmasma, dayamsmaya ve bu son dinin igten sevilmesine katka-
da bulunmustur.

Mevlina insan felsefesine egilerek bir agidan felsefi antropoloji
yapmug, hayata anlam vermis ve insanm evrendeki yerini degerlendir-
mistir.

Oliim konusunu umut, giiven ve insana giig veren bir yéntemle
yorumlamistir. Boylece hem yasarken, hem de dlditkten sonra insamn
mutlu olmaga yarasir bir vachk oldugunu vurgulamstir.

Mevlina, dar diisiinee ve tutuculuga dnem vermemis, viedan oz-
giirhigiine saygidan yana olmustur. Kendisi gibi diigiinmeyenlere do
sefkat kucagim agmustir. “Dinde zorlama yoktur” ayeti uyarmea bas-
kalapinin viedanini zorlamak istememistir. Bu goriis ve etkisi sayesinde
miisliiman halk, bangi mezhep ve tarikattan olursa olsun yanyana ya-

65 Bak. Celeli, amlan eser, s. 73. -
66 Bak. Fuat Kopriili, Tiirk Edebiyatnda {1k Mutasavviflar, s. 197; Ankara 1966,
Firuzanfer, amlan eser, s. 6.
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samlarm siirdiirmiislerdir. Ozellikle bu anlayis gerek Mevlana’nm ga-
ginda ve gerekse Ondan sonra ikiyiizyil kadar etkisini gostererek hos-
girii ve sayg ortamm hazirlamistir.

Mevlana. ilahi aski islerken insanin Tanri'nin masuku olabilecegini
belirterek Islam felsefesinde yeni bir ¢igir agnustir. Boylece Kur'an’da
belirtilen insanm serefli yaratik oldugu hakkindaki buyrugn yorumla-
mig ve her seyin insanda bulunacagim vurgulamistr.

Mevlana’min Divant ve Mesnevi'si gesitli dillere gevrilmistir, Boy-
lece Mevlana yalmzea Dogu diisiincesini etkilemis degil, Batililarca da
okunmustur®’, Bugiin dahi Bati’da Mevlana hayrani insanlar goktur,
Kisacasi Mevlana, etkisi diinyanm cesitli iilkelerinde goriilen insaneil,
bityiik bir Tiirk diisiiniiriidiir. Onun felsefesi aradan yediyiiz yildan fazla
zaman gegtigi halde birgok insan tarafindan okunmakta ve sevgiyle
izlenmektedir. Kuskusuz Mevlana'nm Islam felsefesinde onemli bir veri
vardir.

67 Bak., L.W. Carp, Rumi’s Infuluence on Sufism Today, Bildiriler, s. 144-160; Dr.
Necla Pekoleay, amlan eser, 108-114,





