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HIZIR BEY VE “KASIDE-i NONIYE”SI

Do¢. Dr. Mustafa Sait YAZICIOGLU

I- HAYATI:

Daha ¢ok Hiwar Bey adi ile tanman Husr Bey Ibn Celaleddin 6
Agustos 1407 de Eskisehir'e bagh Sivrihisar kasabasinda dogmustur,
Babasi Celaleddin Sivrihisar kadis: idi'. Meshur Nasreddin Hoca’ya da-
vanan siilileye mensuptur’.

Hizir Bey once babasindan dgrenim gérdi. Sonra Molla Yegan'
ismi ile sohret bulan Ahmed b. Armagan’m yaninda egitimine devam
ederek ondan, akli, nakli ve devrin diger énemli ilimlerini tahsil etti.
Daha sonra hocasmm kizi ile evlendi ve bir¢ok ¢ocugu oldu. Ogrenim.
hayatr bittikten sonra, dogdugu sehirdeki bir medresede miiderris ol-
du.

Fatih Sultan Mehmet ile tanigmasina dair asagida anlatilan hikaye,
o devrin ilim ve kiiltiir hayati hakkinda bize bazi bilgiler verccek mahi-
yettedir,

O devrin arap alimlerinden birisi* Tirkiye'ye gelir. Sultanm hu-
zurunda tertip edilen bir toplantida. Tirk alimlerine sorular sorar ve
* uygun cevaplar alamaz. Bu durum sultan ¢ok rahatsiz eder. zira presti-

1 MECDI EFENDI, Terciime-i Sakiik-v Nimaniye fi Ulemai Devlet-i Al-i Osmaniye,
Matbaa-i Amire, Istanbul, 1269 /1852, s. 111; F. BABINGER, “Huzir Bey™, E.I. (Fransizea niis-
ha), C. II, s. 1010.

2 BABINGER, “Hizr Bey”, s. 1010; M. TAHIR, Osmanle Miiellifleri, Istanbul, 1971,
c. I, 5. 337, Nasreddin Hoea XIII. viizyilda Aksehir'de yasanustir. Unii Tiirkive'den baska Or-
ta Dogu’ya hatta biitiin diinyaya yayilmmstir. Aksehir’'de 6lmiis ve oraya defnedilmistir. Bkz.
IDRIS SHAH, Les Soufis et I'Esoterisme, Payot, Paris, 1972, s. 60 vd.

3 Molla Yegan Aydin'da dogdu. Tahsilini tamamladiktan sonra gesitli medreselerde ho-
calik yapti, sonra da kadi oldu, Daha fazla bilgi igin bk, F, BABINGER, Mahomet " II, le Con-
quérant et son Temps, Payot, Paris, 1954, ss. 574, 575: MECDI EFENDI, Sakdik, s. 103; HAM-
MER, Histoire de I'Empire Ottoman, M. Dochez tarafindan almancadan terciime, Paris, 1881,
I, s. 218.

4 Babinger’e gire bu bilgin Kuzey Afrikah idi. Bak. a.g.e., s. 585.
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jinin sarsilmasi séz konusudur. Bu bilginle boy él¢iisebilecek bir alimin
derhal bulupmasm ister. Kendisine. o zaman 30 yaslarmmda olan ve Siv-
rihisar’da medrese hocahig yapan Hizir Bey'den s6z edilir. Hizir Bey
cagrilarak toplanti yeniden diizenlenir.

Arap bilgin gesitli konularda sorular sorar ve Hizir Bey hepsini ga-
yet giizel cevaplandirir. Sira kendisine gelince arap bilgine 16 fenni
kapsayan sorularmi yineltir ve tatmin edici cevaplar alamaz. Sultan
o kadar memnun olmustur ki, heyecanmindan yerinden kalkip yeniden
oturur. Hizir Bey’i hararetle tebrik ederek onu, atalan tarafindan insa
edilen Bursa medresesi miiderrisligine tayin eder®.

Hizir Bey miiderris olarak Bursa medresesinde birgok dgrenci ye-
tistirdi. Hocazade ve Semseddin Hayéli Ahmed Efendi gibi iki degerli
asistam vardi. Daha sonra yire Bursa’daki Beyazit medresesine, oradan
da Inegol kadibgma tayin edildi. Bilahare Edirne’deki tir medresede
yveniden egitim hayatina diondii. Nihayet vekrar Yanbolu kadibgina
tayvin edildi®

Istanbul’un fethinden sonra. Fatih onu Imparatoriugun yeni bas-
kenti olan Istanbul kadihgma tavin etti’. Hizir Bey Istanbul kadisi
iken vefat etmis (1458-59) ve Eyiip yakinlarinda bir yere defnedilmigtir®,

Hizir Bey gerek zekas: gerek ilmi ile devrinin miimtaz simalarirdan
birisi olmustur. Tiirkge, arapca ve farscayr yazdigima kaynaklar soyle-
mektedir. O devirlerde Tiirk 6grencileri, bilgilerini ilerletmek ve ihtisas
gayesi ile arap ilkelerine ve Orta Asya’daki ilim merkezlerine gider-
lerdi. Hizar Bey higbir yabaner iilkeye gitmeden tahsilini tamamlamig
ve akranlar arasindan siynilmasimi bilmisti.

0. Ergm’e gire Hizir Bey arap iilkelerine gitmeden arapgayr mii-
kemmel bir sckilde dgrenen yegine alimdir®. Buna paralel olarak tesiri

5 MECDI EFENDI, Sakéik, s. 112; HUSEYN B. HOCA, Besdir chl el-imdn bi-fiituhdt-1
Al-i Osman, yazma, Tunus Milli Kiitiiphanesi, No: 41, ¢. I, vr. 53; ISMAIL HAKKI B.
HALIL, Medlib el-Irfaniye ve Izihit el-Niniye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tirnovah, No:
1161, ss. 10, 11; I. HAKKI UZUNCARSILI, Osmanh Deuletinin Imiye Teskilin, Ankara,
1965, s 229; M. SEREFEDDIN, “Tiirk Kelamellan”, Diriilfunin Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi
iginde, Istanbul, 1932, c. 23, s, 10, 11,

6 MECDI EFENDI, Sakaik, ss. 112, 113; BABINGER, “Hizir Bey” maddesi, ss. 1010,
1011.

7 MECDI EFENDI, Sakdik, s. 113; BABINGER, a.g. makale, s. 1011; HUSEYN B,
HOCA, Besiir, vr. 54; M. AKDAG, Tiirkiye'nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, Ankara, 1971, ¢. II, s.
65. n. 1 ve s. 67, n. 2; Islam Ansiklopedisi, c. V, s. 471.

8 Sakdik, s. 113; H. B. HOCA, Begiir, vr. 54; BABINGER, a.g. makale, s. 1011.

9 0. ERGIN, “Medreselerdeki Ogretim Tarzina bir Bakis”, Prof, A. Siiheyl Unver'in Fa-
tih Kiilliyesi ve Zamant Ilim Hayat adh kitab: icinde. Istanbul, 1946, s. XXI.
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de ¢ok olmustur. Tirrklerde Razi ekoiiiniin temsilcisi ve devam ettirieisi
olmus, Muslihuddin Kastalini, Hayali Ahmed Efendi, Alaeddin Arabi,
Hocazade, Hatibzade, Muarrifzide gibi parlak 6grenciteri de ondan
sonra ayni ekoliin devam ettiricileri olmuslardir’. Tazerruat sahibi Si-
nan Pesa, Ahmed Pasa ve Yakup Pajza adlanndaki ii¢ oglu. gerek ze-
kalan gerekse edebi galismalan ile o devrin kayda deger sahsiyetlerin-
dendir'’.

I1- ESERLERI:

Hizir Bey'in en ¢ok tanman ve sohret bulan esereigi “Kaside-i
Niniye”sidir. 105 beyitten meydana gelen bu kiigiik risalenin her beyti
bir kelaimi mevzuya hasred/Imistir. Niniye gerek devrinde, gerek daha
sonra pek cok kisi tarafindan serhedilmistir. Bu serhlerin i¢inde en fazla
tamnmis olani talebesi ve asistami Hayali Ahmed Efendinindir'®.

Sakdik-i Namdniye'ye gore Hizir Bey bu kasideyi yazdiktan sonra
Sultan Fatih’e géndermistir. O da goriigiinii almak iizere kasideyi Molla
Giirani'ye verir.

Sultanin bu istegi iizerine Molla Giirini ile Hizar Bey arasinda
yazili bir miinakaga gegmistir. Giirini, Hizir Bey’in takdim beyitlerinden
birinde * 5|} ™ fiilini “miiteaddi” olarak kullandigini. halbuki bu fiilin
aslinda “lazim” fiil oldugunu sultana bildirir. Sultan da bu hususu kasi-
denin arkasina yazip. cevabmi istemek iizere, yazara gondermesini
Molla Giirdniden ister. Giirani sultanin bu istegini yerine getirir. Hizir
Bey bu itiraz1 goriince, cevap olarak hemen altina su Kur’an ayetini
yazar: (Lo &l oasli (0 arsl 3 ) “Kalplerinde hastalk vardir,
Allah hastaliklarim artirmistir”. Bu ayette 3|37 fiili “miiteaddi’ olarak
kullanilmastir™,

Huzir Bey'in arapca baska bir “Kaside-i Niniye’si daha vardir.
Aynea Fatih’in emri ile “Metali”i arapgadan farscaya terciime etmis-

10 1. H. UZUNCARSILL, Osmanl Tarihi, Ankara, 1975, ¢. T1. s. 652;: UZUNCARSILI,
limiye Teskilan, s. 229.

11 BABINGER, a.g. makalesi, s. 1010.

12 KATIP CELEBI, Kesfii's-Zuniin, c. I1, s. 1349;: M. TAHIR, Osmanl Miiellifleri, c. T,
s. 337; A.S. UNVER, a.g.e., s. 245,

13 2 /Bakara-10.

14 L.H. UZUNCARSILI, Osmanh Tarihi, . II, s. 652. n. 1: MECDI EFENDI, Sakaik,
=s. 113. 114. Sunu da belirtelim ki Molla Giirani, Fatih devrinin kayda deger élimlerindendir.
Daha ¢ok hanefi fikhn iizerinde ihtisas sahibi idi. Bak., Sakdik, ss. 102-106.
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tir'®, Sultanmn. bir eseri arapgadan farscaya terciime ettirmesinin schep-
lerini arastirmak konumuz diginda kalmaktadar.

Hzir Bey kendi devrinde oldugu gibi, sonraki devirlerde de biiyiik
tesirler icra etmis bir bllgmdn Cok zeki olan Hizir Bey, “ilim dagarcign™
likab1 ile de ambrdi,

I111- KASIDE-i NONIYE:

Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi “Kaside-i Naniye” 105 beyit
olarak vamlms “basit”'? vezninde bir kasidedir. Bircok defa serhedilen
) § ; ;
Ninive' nin Silleymanive Kiitiiphanesinin cesitli seksivonlarimda 40 a
; Y 3 | < Ces 3
vakin yvuzma niishasi meveuttar. -

“Kaside-i Naniye nin biitin beyitleri “N*° harfi ile bittigi igin
“Niniye” diye isimlendivilmistir. Bu stilde yazilmis ])a&a]\a “Kaside-i
Naniye'ler de vardir'®. “L" harfi ile biten * I.umz_\e ler ve “M™ ile biten

“Mimiye”ler de meveuttur.

Bu kiigiik kaside hemen hemen biitiin kelami problemleri bir beyitle
dile getirir. Paris Milli Kitiiphanesinde bulunan bir yazmada" kaside
alti boliime ayrilmistir. Buna gore tnece Allah'm sifatlarn meselesi ele
anniyor. Ikinei olarak Allah’n miispet ve menfi sifatlan, iiciineii olarak
Peygamberlik miiessesesi incelenir. Dordiincii béliimde me’ad’e dair
konularla devam eden kaside, nihayet iman ve imamet’e ait beyitler
ile biter.

Nianiye'de ele alinan konular biraz daha detayh olarak soyle tespit
edilebilir:

~ Allah’vn Stfatlare:

—— Allah’in Tal-l)iatl
— Allah’in Sifatlan

15 ﬂIemh el- Envas'ia yazan Kadi Siraceddin (6. 1238) dir. Konya'da Kadiil-Kudat idi.
Metili’ bir kelam ve mantk kitabidir. Kadi Swraceddin tasavvufeulara kars idi. zira kelamla
tasavvuf arasinda hir zithk olduguna inamyordu. Bak. I.H. UZUNCARSILI, Osmanit Tarihi,
Ankara, 1975, e. I, 5. 26. Soz konusu terciimenin hir niishas1 Ayasefya Kiitiiphanesinde bulan-
maktadir. Bak. M. TAHIR, Osmanl Miiellifleri, c. 11, s. 337: aynea krs. M. SEREFEDDIN,
Tiirk Kelamcilar, s. 11.

16 F. BABINGER, Mahomet II, s. 585.

17 Niniye'nin garihlerinden biri olan Uryini, serhinin basinda kaside hakkinda bam bil-
giler verir. Niniye'nin ritmi Miistef'ilun /Fiilun Miistef"ilun /Féilun dur. Bak. URYANI (Dsman
Kilisi). Serh el-Kaside el-Niinive li’'l-Urydni. Istanbul, 1301 /1883, =. 3,

18 HENRI LAOUST, Les Schismes dans L’ Islam, Payot, Paris, 1965, ss. 210, 273.

19 Paris Milli Kiitiiphanesi, Sark Yazmalart BL (Suppl. Ture), No: 1409, vr. 29-32.
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— Yaratma (Tekvin)

— Kelim

I1I- Allah Karsisitnda Insan:

— Rii’yetullah Meselesi

—— Insanm Fiilleri

— lyi (Husn) ve kotii (Kubh) seyler

— Akl ve ilahi Kanun

— Giig yetirilemiyen sevi teklif (Teklif-i ma la Ywtak)
— Ruzk

— Ecel

ITI- Peygamberlik (Niibiivvet):

— Hz. Muhammed Peygamberlerin en iistiiniidiir
— Peygamberin Mucizeleri

~— Peygamberin Mirac:

— Peygamberler giinah isleyebilitler mi?

— Peygamberlerin melek ve evlivilardan distiin olduklan

— Evliyilarin Kerametleri

1V- Oldiikten Sonra Dirilme (Mead):
— Sirat, Vezn, Havz vs.

— Kabir Hayatu

— Kebir Azaln

Cennet ve Cehennem

— Sefaat Meselesi

V- Iman Problemi:

— Iman ve Islam tabirleri

— Taklitginin Imam

VI- Imamet:

— Imamm Zarureti

— Diart Halifenin Hilafet Siras:
Miigtehidin Durumu

Yezid ve Seytanim Durumu

* % % %
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Kaside-i Niiniye’nin Osmanh medreselerinde okutulduguna dair
climizde herhangi bir belge yoktur. Bu hususta programlarda da bir
isaret bulamiyoruz. Bununla beraber serhleri ile, iizerinde gok durulan
bir eser oldugu anlagihyor. Kaside-i Naniye'nin XV. yiizyildan XIX.
viizyila kadar cesitli alimlerce yapilan 10 un iizerinde serhini tespit et-
tik. Bu durum Kaside’nin Tiirkler arasinda ne kadar yaygm oldugu hak-
kinda bize bir fikir vermektedir.

Kitip Celebi'ye gore Hizir Bey Kaside'sini “Cevihir el-Akdid” diye
adlandirmustu®. Fakat o, daha ¢ok “Kaside-i Niniye” ad1 altinda s6h-
ret bulmustur. Naniye'nin ilk baskisi 1258 /1842 de [stanbulda yapil-

mistir®’,

IV- KASIDE-I NUNIYE'NIN TURKCE TERCUMESI:

Hizir Bey'in “Kaside-i Naniye”sini, baz gerhlerine, bilhassa Ha-
yali Ahmed Efendi ve Ismail Hakk: b. Halil'inkine dayaparak terciime
ettik.

Beyitlerin terciimesindeki giicliikler sebebi ile, metnin igine, serh-
lerden aldigimiz koseli parantez igindeki agklamalar ilave edilmistir,
Beytin manasin anlasibr hale getirebilmek igin, bu. kagmilmaz idi. Zaten
ashnda onemli olan kelimesi kelimesine bir terciime yapmak degil, beytin
anlamini vermektir,

Hayali Ahmed Efendi (6. 1470) Hizir Bey'in talebesi ve asistan
olmustur. Yazarn ¢ok yakindan tamdig igin, onun Niniye'yi serheden
“Serh el-Kaside el-Niiniye”’si. en iyi serh otarak kabul edilmistir. Hizir
Bey’e olan yakimhi dolayisi ile hocasinin metnini en iyi serhedebilecek
durumda oldugu anlasihyor.

Divud Muhammed Karsi'nin (6. 1747) “Serh el-Kaside el-Naniye'si
de Nianiye'nin tammnus serhlerindendir. Yazar serhinde sik sik Hayali’-
nin serhine atiflarda bulunur.

Nihayet Ismail Hakki b. Halil'in (5. 1910) Metalib el-Irfaniye ve
Izahat el-Niniye'si yakmn tarihimize ait bulunmaktadir. Tiirkce olarak
yazlmistir. Yazar serh iginde Kasidenin bir terciimesini de vermistir.

Bu serhlerle ilgili, metin i¢inde gosterdigimiz kisaltmalar asagida

isaret edilmistir.

20 KATIP CELEBI, Kesf el-Zuniin, c. II, ss. 1348, 1349.
21 [slam Ansiklopedisi, ¢. V, s. 471
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Serh : Serh el-kaside el-Niiniye, Hayali Ahmed Efendi, fstan-
bul, 1317 /1899

Metilib  : Metalib el-Irfiniye ve Izéhat el-Naniye, Ismail Hakk
b. Halil, Istanbul, 1894

Karsi : Serh el-Kaside el-Nianiye, Davud Muhammed el-Karsi,
~ yazma niisha, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Kasideci-za-
de, No: 166

Terciimeyi yaparken yukarda bahsi gegen eserlerden istifade edil-
mis. notlardaki agiklamalar genellikle bu ii¢ eserden alinmstar,

Notlar tamamen metnin agiklamas1 mahiyetinde olup, kendi tenkit
ve goriiglerimize yer verilmemistir. XV, yiizyilda, bir Tiirk kelimecisinin
fikirlerini oldugu gibi vermeyi ve kelami problemlerin nasil ele alindigim

gostermeyi gaye edindik. Boylece Kasidenin orijinal manasmi aktarmis
olduk.
* &k k X

TURKCE TERCUME:

1= Vasiflari ve sim yiice, hitkmii ve yamlmazhin her tiirli
adaletsizlik izinden miinezzeh olan Yiice Allah’a hamd olsun.

2— Selam, O’nun kanunlarm (serdi’) bildiren. Adnan? soyundan ge~
len Peygamberimiz Mustafa’nm iizerine olsun.

3~ Ayrica [selim ], bulutlar bol yagmurlar ile cayirlan suladign
miiddetge Peygamberin dilesine, ashabma ve onlardan tncekilere olsun.

4- Bu [kaside ] Islam akaidi olup, affedilmez biiyiik giinahkar

olan birisine aittir. O, bu [kasideyi] mii’min ismini siislemek isteyen
herkese tavsiye ediyor.

5- Ben [bu kasideyi Allah’tan] adalet ve ihsan umarak [azaba

maruz kalmamak iizere ] kiyimet giinii icin bir kazanc¢ olmak iizere
hazirladim.

60— Bizim Allah’umiz Vacib'tir®®. Zira O’nsuz varhklarim silsilesi

sonsuza kadar devam ederdi [Bu bizi zincirlemeye gotiiriir. O halde
Allah Vaeib’tir ],

—_—
22 Hz. Peygamberin soyu Kureys kabilesinin atalanindan olan Adnén’a kadar qkar.
Allah’m kanunlarim maddilestiren Peygamber olup, bu, ona selim1 zorunlu kilar. Serh, s. 1.
23 “Vacib™ kelimesi ile yazar “Vicibii’l- Viicid"n yini kendi kendine varolan, varhjn
bagkasima muhtag olmayan yiice Allah’ kastediyor. O halde Allah Vicib (zorunln) ve kendi
kendine var olandir. Metdlib, ss. 12, 13; Aynca bak. Prof. Dr. HUSEYIN ATAY, Fartbi ve Ibn
Sind'ya Gére Yaratma, Ankara, 1974, s. 107.

24 Prof. Dr. HUSEYIN ATAY, a.g.e., 8, 116,
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7- Biitiin miimkiin varbklar (havddis) ve asil elemanlar, bu diinyays
yapan ve onu diizenleyen, ezeli olan Allah’in varhigma sehidet ederler.

8- Yaratiklarin bir ahenksizlik olmaksizin yaratilmasi, - madem
ki bir taklitginin fiili s6z konusu degildir — bir ikinei [tanrinm | varlig
inanem yok eder®.

9- Allah’m zitimn miimkiin varhklarla ortak higbir yonii yoktur.
Zira zorunlulugun sart: miimkiiniin sartina esit degildir.

10- [Allah’in ] baskalarina muhta¢ olmama keyfiyeti O'nda ¢ok-
lugun reddedilmesini gerektirir, Zira iki ciiz olan yerde kiil ciiz’'e muh-
tagtir. [Allah birlesik olarak kabul edilecek olsa baskalarmna ihtiyag his-
setmis olacaktir ].

11- Allah ne biitiin (kiill), ne ciiz’ ne de arazdir. Ne drazlar i¢in ve
ne de yaratilms varhklar igin (ekvdn) bir mekandor.

12—~ Bu kelimeye hangi manay1 verirsen ver, sakm Allah igin “cev-
her” sozciigiinii kullanma. Herhangi bir eksiklige ¢agrisim yapacak bir
ismi O'na vermekten sakimn!

13— Allah her seyi kusatmistir. [Fakat onun ozii |; alimlerin ve
bilgileri miikemmel olanlarm (ashdb-v irfin)* gbziinde. birligi (ittihdd)
ve hulil’ii asla kabul etmez.

14— Allah’in mekénlar (ahydz)*” ve zamanlarla hicbir iligkisi yok-
tur. Béylece sekillere ve renklere benzemekle de vasiflandinlamaz.

* 25 Bu diinyanin Allah tarafindan yaratihsi ve miikemmel bir gekilde diizenlenisi “O’na
denk bir bagkas” fikrinin imkénsizhifim ortaya koyar. Metdlib, s. 15.

Yazar burada “Delil et-Temanii’™ ya igaret ediyor. Miisliiman kelameilara gore Allah'in
birligini gosteren delillerden birisi de budur, Bu delil, “*hicbir ortak yonleri ve karakterleri
olmayan her ikisi aym: anda aym faile ait olamayan iki simf arasindaki mantki iligki”den
ibarettir. Bak. ANDRE LALANDE, Focabulaire Technique et Critique de la Philosophie, Paris,
1972, s, 317. 5

Kur'anda (21/Enbiyi: 22) sdyle deniyor: (Gu.dl &IYI il b O57,)) “Yerde
ve gokte Allah’tan baskasi olsaydi onlar fesada ugrard:”, Islam kelameilar: bu delile dayanarak,
Allah’m birligini gosterirler. Sayet iki tann olsaydi; mesela birisi bir sey isteyecektir. Burada iki
durum soz konusudur: Ya digiri de onu isteyecektir, bu durumda anlagmak yoktur. Veya dteki
onu istemiyecektir ki bu anda anlasmazhk stz konusudur. Bak. Serh, s. 17.

26 “Ashdb-r irfan” ile Hiziw Bey “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat”a isaret etmektedir. Du
beyitle yazar yahudi, luristiyan ve bir kism mutasavvifa’'mn ve asin siilerin Allah’a hulal
hakkindaki stzlerini reddetmektedir. Metdlib, s. 21 vd.

27 “Ahydz" kelimesi “bir cisim isgal eden mekan” diye tarif edilen “hayyiz"” kelimesinin
goguludur.
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15— Allah diri (hayy)® dir. O, her seyi isitir (semi’), her seyi goriir
(basir), her seyi bilir ("alim) ve ister (3@’i). Allah ayrica kudret ve kelam
sahibidir, fakat bu telaffuz edilen bir ses degildir.

16~ Ezelilerin goklugu zorunlu degildir. Fakat basiretli kigilerin®
goziinde Allah'in sifatlan zatindan baska bir sey degildir®.

17— Teselsiiliin nefyi, ister [esyalarin gogalmasi ile ] ister [esyalar-
dan birinin digerini | takibi ile olsun. bize, kemal sifat: ile muttasif isin
sahibi olan Allah’m kudretini gisterir.

18- Fiillerindeki mitkemmellikten hareketle, miiessir sebep olanin
ilmi hakkinda akil yiiriittiikleri i¢in, kelameilarm saglam bilgileri vardwr?',

19— [Allah’in | zamanla ilgili olan geyleri kesin olarak bilmesi, ken-
disinde zamanlamay* gerektirmez.

20— Higbir sey Allah’n iradesi disina ¢ikamaz. Bununla beraber
kiifiirden asla memnun degildir.

21~ Irade ne bir emir ne de bir istektir. Belki 0 makduru [kudret
yetirilen seyi] tercihle tayin eden bir vasiftir.

22— Kendisine meyledecek bir sebep olmaksizin, bir seye tercihi
yoneltmek miimkiindiir. Bu, su dolu iki kap* karsisindaki susamig bir
kimsenin durumu gibidir.

23— Allah’m yaratmas: (tekvin) zaman disinda ezelidir®. Fakat
O’nun tarafindan yaratilan zaman ve zamanmn an’1 i¢indedir.

24— Bizim kelamumz nefsi sifatlardandur. [Bizim varhiimiza bagh
bir niteliktir ]. Bu kelam bize konusamiyanin veya konusmaya kabhili-
yetli olmayanm farkedilmesini saglar*.

28 Kelamar ve felsefeciler Allah’in diri oldugunda ittifak halindedirler. Serh, s. 27.

29 Bunlar “Ehl-i Siinnet”’tir. Metdlib, s. 28.

30 Hazir Bey bu beyitle Mutezile tarafindan yapilan itirazlan cevaphyor. Mutezile “ezeli
sifatlan kabul ederek birgok tannmn varhipm kabul ediyorsunuz™ der. Metdlib, ss. 28, 29; Serh,
s. 31. Hayali hiristiyanlarn “ii¢ kadim™ kabul ederek kiifre diistiiklerini séyler. Serh, s. 31.

31 “Erbab-i iykan” ile Hizir Bey kelamcilan kastetmektedir. Serh, s. 33; Metalib, s. 31;
Karsi, vr, 24 a.

32 “[;_\3U| g "Q:JUI dl_f " manasindadir. Metdlib, s. 34.

33 Ebt Mansir el- Maturidi ve onun ekoliindekiler tekvin sifatimin gercek, ezeli ve Allah’in
diger 7 mfatina ilive edildigini kabul etmiglerdir. Bu, Maturidi ile Eg’ari arasindaki goriis fark-
larmdan birisidir. Eg’ari’ye gore tekvin sifati ezeli olmayip fiili sifatlar ciimlesindendir. Bkz.
Serh, s. 38 vd. Krg. Kemal Pagazide, Risdle el-Thiilaf beyn el-Egdire ve’l-Maturidiyye fi isna ager
mes'ele, yazma, Siileymanive Kiitliphanesi, Tirnovah, No: 1847 /2, vr. 57.

34 Serh, s. 40.
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25—~ Kelam* ne bir seyi bilmek ne de irade etmektir. Zira irade ile
kelam arasmdaki fark®® aklen bilinir.

26— Dillerin [lisan] yaratilmig olmasi hususu, Incil ve Furkéin
gibi kelamlarin yaratilmis? olmasm gerekli kilmaz.

27— 1lahi kanun (ser’)*® [Allah’in | kelam [sifatm géstermek igin |
fer'i bir dal degildir. Zira Kur’anm taklit edilemez i’caz bu ilahi kanu-
nun varhgm gostermek igin yeterlidir.

28— Allah’s gozlerle Cennette gormek mii'minler igin gergeklesecek,
fakat amalar*® onu asla géremeyecektir.

29— Insan ancak 6z’e (cevher) iraz’a veya miimkiine niifuz etmek-
sizin, dis goriiniimleri gorebilir®.

30— Allah’in hakikati diinyamizda anlagilamaz. Fakat mii’min-
lerin* tereddiidii [Allah’mn hakikatini | Cennette taniyip tamyamiyacak-
lan1 hususundadir®.

31- Insanm fiillerinin ve bu fiillerinden dogdugu zannedilen islerin
yaratieis1 Allah’tir®,

35 Allah’m kelim sifata ile ilgili olarak Maturidi ve Eg'ariléer arasinda kiigiikk bir fark
vardir. Bk. Kemel Pagazide, a.g. risile, vr. 58.
36 “|n " zamiri ( L‘JJJJ ) keldm, ilim ve irade sifati manasindadir. Bkz. Metalib,

8. 37; Karsi, vr. 29a, 29b.

37 Kur’an, Incil vs. yi okurken agzimzdan hava ve dzel kelimeler qikar. Gergekte okunan
Allah'in ezeli sifatlandir. Metdlib, s. 39.

38 Ilahi kénun Kur’an ve Peygamberin hadislerinden miitegekkildir. Karsi, vr. 30a.

39 “ 4l " kelimesi ile Hizar Bey inanmayanlara isaret ediyor. Onlar kendi gozleri ile

gergegi gormek istemeyenlerdir. Metdlib, ss. 40, 41; Karsi, vr. 30a, 30b. Serh’te rii’yetullah hak-
landa bir hayli uzun izahat meveuttur. Bkz. s. 44 vd.
40 S * zamiri kelamellar: ve [lahi Kénun miintesiplerini (erbdb es-ger’) kastediyor.

Metalib, ss. 43, 44; Karsi, vr. 31b. .

41 Bu beyitle Hizir Bey Eg'ari'nin riiyet hakkindaki delilinin bir dzetini yapiyor.
Metalib, s.41 vd.-

42 Allah”1 bilme hususunda en gok miinakasa konusu edilen konn gu idi: “Allah’in zatimn
biitiinliigiinii kavrayabilmek miimkiin miidiir degil midir?” Filozoflar, Gazali, Imam el-Hare-
meyn ve bazi Sifiler bunu reddetti. Biitiin kelameilar bu imkim kabul etmiglerdir. Serh, s. 47.

43 Bu, Ehl-i Siinnetle Mutezile ve filozoflar arasmda biiyiik miinakasa konusu olan bir
husustur. Mesele “insamn fiillerinin Allah tarafindan m veya insamn kendisi tarafindan m

yaratildizim” bilmektir. Allah tarafindan yaratildiga goriigii Ehl-i Hak tarafindan kabul edil-
mistir. Onlara gore biitiin fiiller Allah tarafindan yaratilmstir. Buna kargihk insamn da bir kesh
giicii vardir, Mutezile ve filozoflar fiillerin yaraticisinin insanlarn bizzat kendileri oldugu gorii-
giindedirler. Bunlardan herbiri gériigleri dogrultusunda akli ve nakli deliller ortaya koymuslar-
dar. Serh, s. 48 vd. Sayet insan fiillerinin yaraticis: olsayds, yarattifn geylerin biitiin inceliklerine
vakaf olmas: gerekirdi, Halbuki insan higbir zaman boyle bir bilgiye sahip olamamagtir. O halde
kendi fiillerinin yaraticis: kendisi olamaz. Metalib, s. 45 vd: Serh, s. 49,
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32~ Gergekte insanlar iyi yola sevkeden ve onlan dalalete ugratan
O’dur. Bu iki kavram [yol gistermek ve dogru yolu sagirtmak | mecazi
olarak sirasi ile peygamberlere ve geytana atfedilmislerdir:

33— lyi (husn) ve kotii (kubh) seyler ilihi kinun tarafindan belirlen-
miglerdir. Fakat biz* diyoruz ki [ilahi kinun tarafindan agiklanmadan
once | akilla onlart hissetmek de miimkiindiir®.

34— Insanlar igin [kismi] bir se¢im hiirriyeti vardir ki bu onlarmn
kesbi’dir. [Onun igin kesbettikleri seye gore ] itaat ve isyanla nitelen-
dirilirler. :

35— Ilahi hiikiimde akln yeri yoktur. Bununla beraber Allah’ta
bir sebep kabul etmenin imkan hakkinda iki goériis vardir®’,

36— Higbir insan [Allah tarafindan] giiciiniin iistinde bir isle
emmredilemez*’. [Fakat insan bu ilahi hikmetin ] sebeplerine niifuz et-
mekten acizdir,

37— Allah igin [her seyin | en iyisini (aslah) yapmak zorunlu olsayd:
hig kimse kiifiir, fakirlik, feliket ve iiziintiilere dugar olamayacakti*,

38~ Ruzk, helal veya haram olsun bir hayvana verilen ve onun ye-
digi seydir. O halde rizik helal ve haram diye iki kisma ayrilir®.

39— Higbir canh, yirtier bir hayvammn digleri®! tarafindan pargalansa
bile, ecelini*? 6ne alamaz.

44 Hizir Bey burada Méturidi’lerin goriisiinii belirliyor. Metdlib, s. 48 vd.; Karsi, vr. 52a.

45 Eg'ari'lerin bir kismina gore esyalarin helal ve haram olmalarim belirleyen akil degil
seriattir. Kemal Pasazide, Thtilaf, vr. 58; Krg. Serh, s. 53. Bu konu da Eg’ari, Maturidi ve Mute-
zile arasinda miinakasa konusu olmustur, Serh, ss. 53, 54, 55.

46 Kismi hiirriyetle ilgili olarak bkz. Serh, s. 56.

. 47 “(Agik olmayan) baz ilahi kanunlar sebebi ile Ehl-i Siinnet ikiye aynlmistir”. Metdlib,
8. 53. Aklm ilahi kanunlar iizerindeki tesiri hakkinda Eg’ari va Maturidi arasinda kiigiik bir fark
vardir. Metdlib, ss. 52, 53; Karsi, vr. 38a. Bu fark soyle 6zetlenebilir: Maturidi’ye gore akil vahiy-
den tnce Allah’in varhini ve birligini kavrayabilir ve kavramahdir da. Eg’ariye gore ise vahiy
akildan @ncedir.

48 Giig yetirilemiyen seyi teklif (teklif-i ma ld yutdk) Eg’ari’lerle Maturidi’ler arasinda mii-
nakasa konusu yapilmigtir. K. Pagazade, Theildf, s. 58. Méturidi’ye gore Allah insamm kapasite-.
sini agan geyleri ondan isteyemez. Eg’ari’ye gore ise Allah bunu yapabilir fakat yapmaz.

49 Mutezileye gore Allah yaratiklan igin en iyiyi (aslah) yapmak zorundadir. Hayali,“sayet
Allah insan igin en iyiyi yaratmaya mecbur ise, kafiri, fakir ve magdurn gerek bu diinyada ge-
rekse biir diinyada nigin yaratmig olsun. Ayrica Allah’tan daha iyiyi dilemek te sagma olmug
olur” diyor. Serh, ss. 60, 61,

50 Ruzik igin bkz. Kur’an, 11 /6, 30 /40, 42 /12, 5 /114. Mutezile sayet haram nzk ise, in-
sanlar haram gey yemekten dolay: cezalandirmamin mantiksiz olacajn gériiniigiindedir. Serh,
s. 62.

51 Insami yok eden her sey. “Oo2” kelimesi "J_,f," in goguludur, Metdlib, s. 62.

52 Bkz. Kur’an, 6 (2, 734, 63 [11. Mutezile iki kisim ecel kabul eder. Biri katil’e digeri de
normal éliime baglhdir. Dogru olan mezhep, maktiil eceli ile 6lmiigtiir, ne erken ne de geg 6lmiig-
tiir, Serh, s. 63.
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40- Biitiin unsurlar®® ve felekler hadistir [sonradan meydana gel-
mislerdir]. Bunlarm atom oldugu sabit olmugtur®.

41— Yiikseklerin algakla sebeplilige dayanmayan bir bag vardir.
Zira bir cember dionse de dénen ile déniilen yan yanadir [paraleldir J*.

42— Allah bizi ybneten hidayeti ile bizlere peygamberler géndermis-

tir. Bu peygamberler mucize*® ve gorevlerinin agikhifn ile takviye edil-
misglerdir.

43— Akil hukiimlerinde insanlar bir tamamlayierya muhtagur.
Bu, din ilimlerinde de dyledir.

44— Peygamberler insanlara gonderilmemis olsaydi, ahiret hayat:
ve bu diinyay ilgilendiren isler diizenlenemiyecekti. Ciinkii herkes is-
tedigini yapacak ve her yerde adaletsizlik olacakti’’.

45— Hz. Muhammed biitiin peygamberlerden daha istiindiir.
[Onun yakminda bulunanlar | cansiz seyleri duymuslar, vahsi hayvanlar
gercegi [veya misyonunu | tammuslardur.

46— Her iki durumda da [yani peygamberlik gorevinden once ve
sonra, veya diinyamiz1 veya dteki diinyay: ilgilendiren seylere dair olan

agiklamalan ]*° Peygamberin durumu, gbzlem igin iki gozii olanlar igin
¢ok acgiktir.

47— O’nun gelecege ait haberlerinden [mucizelerinden ] birisi Os-
man b. Afvin in basima gelen felaketli sliimdiir®.

48- Kisra® ile Peygamberin arkadaslan arasmda, Iranlilarm hazi-
nesinin [Allah ugruna ] sarfi ve sehirlerin yerle bir edilmesine dair ge-
cen geyler [de O nun mucizelerindendir ].

s f,l;,” kelimesi dért elemam temsil edebilir, yéni toprak, su, hava ve ates. Karsi

vr. 41a.
54 Daha fazla bilgi igin bkz. Serh, s. 63 vd.

55 Bu, miineceim ve Sabiileri reddetmek igindir. Onlar gok cisimlerinin hareketlerini takip
ederek, gelecefie dair baz seyleri bildiklerini iddia ederlerdi. Serh, s. 68.
56 Buradaki “ t-'-’LLT” kelimesi “peygamberlerin mucizeleri” manasmadir.  Metalib,

8s. 67-71; Karsi, vr. 42b, 43a.

57 43. ve 44, heyitler insanhga peygamber gondermenin gereklilifini izah etmektedir. Mu-
tezile ve filozoflara gire peygamber gindermek bir mechuriyettir. Buna karsihk Maveraiinnehr
ulemasmdan bir grup, bunun Allah’m bir lutfu oldugu goriigiindedirler. Serh, s. 71 vd.

58 “_35" kelimesi kurt demektir. “4L33" bu kelimenin goguludur. Fakat yazar burada
bu kelimeyi “vahsi hayvanlar’” manasina kullanmaktadir. Metilib, s. 75.

59 Bkz. Serh, s. 77; Metdlib, s. 78; Karsi, vr. 46b, 47a.

60 Osman b. Afvan’in nasil dlecegi Peygamber tarafindan onceden goriilmiiy ve Ebu
Bekir, Omer ve Osman’a anlatilmigts. Serh, s. 78: Metélib, s. 81 vd. Karsi, vr. 48a.

61 Iran hiikiimdarlarnm ismidir.
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49— Birincisine Hz. Peygamberin halasi Umm el-Haraim'm da
katildig, iki askeri deniz seferini arkadaslarna aq*ldamasl [da O’nun
mucizelerinden sayilir |%.

50- Bunlor gibi Hz. Peygamber tarafindan aym ikiye héliinmesi
(sdkk el-kamer) |de onun mucizelerindendir |. Yine, miracin ertesi giinii
Kureyg’'liler [Sam’dan dénmekte olan ] kervanlar hakkinda haber sor-
duklarmda onlarin durumunu kesfetmesi [de mucizelerindendir .

51— Bedir savaginda diigmanin gozine ¢akil atilmis olmas1 [da
onun mucizelerindendir ]. Uhud savasi espasinda da Ibn Nu’min’m
gbziiniin yerine yerlegtirilmesi de [mucizelerindendir ]%.

52— 1ki “Sahih™ gibi* kesin gehadet zincirleri ile tasdik edilen, daha
birgok gaipten haber vermeler bize bildirilmistir.

[Peygamberlik gorevi ile ilgili | gergek isaretler, biitiin bu ha-
berlerde miisterektir. Onlar Hassan’in® siirleri gibi nesilden nesile ulas-
tirddmislardar.

54— Peygamberin en biiyiikk mucizesi Kur’andir. Biitiin zihni giig-
lerini harcamalarma karsin, bir stiresini bile taklit etmekten aciz kal-
muslardir®,

55— Peygamberin miraci tamamen uyanik oldugu halde, ger¢ek ve
fiziki olarak vuku bulmus ve bu husus, bir Kur'an ayeti ile®” ve her
¢esit peygamber hadisi ile ispat edilmistir®.

62 Bu seferlerin birincisi Muaviye'nin kumandas: altinda idi ve netice olarak Kibns adas:
fethedilmisti. Hz. Peygamberin halasi hu sefere istirak etmis ve adamn fethinden sonra vefat
etmisti.

Ikincisi de Muaviye tarafindan Istanbul’u fetih igin hazirlanmisti. Fakat bu sefer olumlu
bir sonu¢ vermemisti. Metalib, s. 85 vd.

63 Uhut savasi esnasmda Katade Ibn Nu'man’mn gizii ¢ukurundan digan kaymus, Pey-
gamberin duasi iizerine yerine yerlegmistir. Metdlib, s. 89; Kasi, vr. 49b, 50a.

64 IkiSahih Buhdri ve Miislim’dir. Serh, s. 81. “Sahih el- Buhdri” en muteber hadis mec-
muasidir,

65 Hassan b. Sabit Peygamberin sairi idi. Siirleri basit ve anlasilmas: kolaydir. Siirlerin-

den highbiri “tevitiir” derecesine ulasmamus olmasina ragmen gok tammmnug bir géirdir. Metalib,
s 90,

66 Kur'an mucizesi hakkinda Hayali'nin gserhinde uzun izahlar bulmaktayiz. Serh,
s. 82 vd.

% “ua?)” Al r1_,1-| ERSNY O M sdas gl Gl Ol (17 [sra: 1).
“KuluMuhammedi birgece Mescid-i Haram’d anMescid-i Aksa’ya gotiiren Allah’mn $dm yiicedir”,

68 Mirac hakkinda farkh goriisler vardir. Problem Peygamberin miracimn uyku halinde
mi yoksa uyamkken mi vuku buldugu hususudur. Her iki durum igin de hadisler mevcuttur.
Serh, ss. 85, 86.



562 MUSTAFA SAIT YAZICIOGLU

56— Bu [biiyiik ] mirac digerlerinden sonra, baz hadisler arasmdaki
[sdzde ]| geliskileri reddetmek igin vuku bulmustur®.

57— Peygamberimizin ilahi kanunu diger biitiin dinleri nesheder.
Onlarm neshi, dinin biitiin prensiplerini koyan Allah igin cehalet dejil-
dir™,

58— Peygamber Misa bir metinle Tevratimin [baz béliimlerinin |
neshedildigini immetine isaret etmisti. Fakat onlar, kiskanchklan se-
bebi ile bu hususta higbir sey agiklamadilar™.

59- Icma ile sabittir ki Peygamberler agikga kiifiir, yalan ve ah-
lika aykin olarak miitalda edilen seyleri yapmaktan beridirler”,

60— Bizim gogunlugumuza gore |peygamberler | eksik tartida ol-
dugu gibi biiyiik ve kiigiik giinahlardan korunmuslardir™,

61- Sayet peygamberlerin giinahlar hakkinda birseyler anlatilirsa,
bunlar ilahi vahiyden énce olmuslardir; veyahut [vahiyden sonra ol-
muslarsa | unutma neticesinde olmuslardir diye tevil etmek gerekin™,

62— Peygamberler meleklerden iistiindiir. Zira onlarm melekleri
egitmek i¢in goreviendirildikleri, meleklerin de onlarn oniinde secde
etmek igin emrolunduklar1 bu iistiinliige isarettir”,

69 Uyku halindeki mirac hakkinda baz hadisler meveuttur, Fakat baska sahih hadisler de
meveuttur. Bunlar elimizdeki kat'i delillerle geliski halinde olamazlar. O halde onlan tevil et-
mek gerekir. Metdalib, s. 92; Karsi, vr. 51b, 52a.

70 Bu beyit ile Hizir Bey nesh hakkinda bazi yahudilerin goriislerini reddetmektedir. On-
lara gire “baska bir dinin neshi Allah igin bir cehalet sebebi olabilir”. Metdlib, ss. 93, 94: Karsi,
vr. 52a.

71 Bkz. Serh, s. 89.

72 Gerek peygamberlik girevinden énce gerek sonra olsun. Metdlib,s.79 vd. Ismet (peygam-
berlerin giinah igleyip igleyemiyecekleri) problemi gok tartigthmstir, Héricilerin bir kismi (Azéri-
ka) peygamberlerin giinah igleyebilecegini éne siirmiiglerdir. Siiler 8liim tehlikesi veya biiyiik bir
korku tehdidi alunda kiifrii gerektiren bir fiilin iglenebilecegini sdylerler. Fakat cofunlufa gire
vahyin tebligi hususundaki bir giinah imkénsizdir. Bamlan unutma neticesindeki giinahlarda
daha esnek goriisler ileri siirmiiglerdir. Serh, ss. 88, 89.

73 Haseviyye bilerek de olsa peygamberlerin biiyiik ginah igleyebileceklerini kabul etmis-
tir. Digerleri bunu benimsememistir, Ondan sonra da ayrildilar. Mutezileye gire hilerek biiyiik
giinah islemek, peygamberlerin biiyiikliiklerini siler ve miintesiplerinin géziinde durumlarm
kétiiler. Zira onlar miikemmel bir model olmak duramundadirlar, Fakat unutma ve gayri iradi
giinahlar, gogunluk tarafindan hos gériilmiistiir. Rafizilere gire giinah biiviik olsun kiigiik olsun,
bilerek veya unutarak olsun, peygamberler igin hos gériilemez. Serh, s. 90.

74 Metilib yazan peygamberlerin ismet vasiflan hakkinda sik stk Matiiridi’ye atflarda
bulunarak izahlar verir. Metdlib, s. 100,

75 Bu problem hakkinda birgok giriis vardir. Gergekte peygamberlerin siifli meleklere iis-
tiinliigiinde giiphe yoktur. Aynhk noktasi, ulvi meleklere olan fistiinliiktedir. Birgoklar: peygam-
berlerin her ikisinden de iistiin olduklarnm séylerler. Mutezile ve baz siinniler meleklerin pey-
gamberlerden iistiin olduklarim sdylerler. Hayali peygamberlerin iistiinliikleri igin 5 nokta
tesbit eder. Serh, s. 92 vd.
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63— Asaf, Ebi Derda ve Selman hakkinda anlatilanlarda oldugu
gibi, evliyanm, gosterdigi kerametleri vardur’™,

64— Omer el-Farik’un Sériye’ye uzak mesafeden. dagdan ayril-
masi emrini vermesi, Sariye'nin de tahminen iki aybk bir mesafeden
bunu duymasi [kerametlerden sayilir )77,

05— Bir peygamberin iistiin degerleri tartisma kabul etmez. Ayrica
kardeglerimizin™ onlarm peygamberlik nitelikleri [onlarda meveut |
evliyabk niteliklerinden iistiindiir™.

66— Peygamberlerden sonra insanlarn en faziletlisi Ebat Bekir’dir.
Giinkii 0. Peygamberin getirdigi her seye inanmakta gagdaslarim geride
birakmisti®.

67— Eba Bekir'den sonra Omer el-Faruk gelir. Zira o, dinin yayili-
sinda Hz. Peygambere en ¢ok yardim edenlerdendir.

68— Omer ecl-Faruk'tan sonra, eski ulemamizin kararma gore Os-
man’m iistiinligi igin en ufak bir siiphe yoktur,

69— Osman’dan sonra Ali gelir ki soy olarak Peygambere en yakm
olup, damatlari arasinda dzel bir yere sahipti®'.

70~ Ayirim ve zamanmn tedahulii olmaksizin, sldiikten sonra diril-
me ve ilk yaratilmanmn imkam [Yaratier igin | aym seydir®,

76 Asaf, Siileyman’mm dniinde, ¢ok uzakta bulunan Belkis'm tahtim bir anda bulunduklar:
yere getirivermigti. Ebi Derda ve Selman yemeklerini yerken tabaklarmm Allah’a siikriinii isit-
miglerdi. Metalib, ss. 102, 103; Karsi, vd. 54b.

77 Halife Omer Medine camiinde cuma hutbesini okurken, Nihavend'de seferde bulunan
Sériye’nin askerlerinin zor durumunu goriir. “Ya Sariye, daga dogru, daga dogru!™ diyerek
hutbesini keser. Burada iki tiirlii keramet kabul edilmistir. Gok uzakta gegen olaylan goriip
hissetmek ve bu kadar mesafeye sesini duyurabilmek. Metdlib, ss. 103, 104; Karsi, vr. 56a, 56b.

78 “Ql_,,'.i” kelimesi ile yazar Ehl-i Siinnet’i kastetmektedir. Metalib, s. 104 vd.; Karsi,
vr. 57a.

79 Hayili’ye gore peygamber daha iistiindiir, zira o vahiyle sereflenmis ve diinya islerini
iyiye dogru yonetmekle vazifelendirildigi gibi, bu ve 6biir diinyaya ait igleri uyum iginde idare
etmekle de yiikiimliidiir. Bir peygamberin veliye iistiinliigii ise agiktir. Serh, s. 96.

80 Ehl-i Siinnet ve eski Mutezileden bir grup en degerli insamn Ebu Bekir oldugunu iddia
etmiglerdir. Buna karslk siilere gore Ali b. Ebi Talib buna daha liyiktir. Ehl-i Siinnet Eba
Bekir'in tistiinliigiinii géstermek icin dort husus ileri siirer. Bak. Serh, s. 97.

81 Hz. Peygamberin kiz1 Fatma ile evlenmis, Hasan ve Hiiseyin adlarinda iki oglu olmus-
tur. Metdlib, ss. 110. 111; Karsi, vr. 59a

82 Tabiatq filozoflar insanin tekrar yaratilmasim inkir etmislerdir. Zira sliimle insamn
kayboldugunu séylerler. Onlara giire bedenin yeniden varatilmas: imkénsizdir, zira yok'un iadesi
miimkiin degildir. Ilihiyateilar rahini yaratihsi kabul edip, cisméani yaratilisi kabul etme-

diler. Kelaimelarm gogu bunun aksi diigiincededir. Onlar cismani ve rihani yaratthsi kabul
ederler. Serh, s. 100 vd.
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71— Bedenlerin yaratilmasi igin yok olan ksumlarm gergekten
[var olmasimi ] istemeye ihtiyag voktur®.

72— Geri gelen, hayatmn her aminda var olan esas kisimlardir. Bun-
lar yenmis hile olsalar, baska bir varhiim viicudunu teskil edemezler.

73— Peygamberin gelecegini ilin ettigi her sey gergeklegecektir.
Zira swrat®™, mizen®, miimkiin olan seylerdir.

74— Hesaplarmn teslimi béyle olacaktir. Obiir diinyamn durumu ve
iginde kiipler bulunan Peygamberimizin havozu goriilecektir®.

75— Kabirdeki hayatta bazilan siikunet icindé, diger bir kismi da
hicekler vasitasi ile rahatsiz edileceklerdir®.

76— Katii fiillerin cezalandirlmas: Allah igin bir mechuriyet olma-
yip adalettir. Tyi fiillerin miikafatlandinlmas: da bioyledir®.

77— Bize verdigi bir anlik bir mutluluk, O’na karsi yapacagumiz
biitiin tesekkiirlerimizi asarken. iyi fiillerimiz i¢in ondan nasil miikafat
isteyebiliriz ? '

78— Akil agisindan kiifiir bagislanabilir. Fakat cehennemde ebedi
kahnacagma dair bir metin vahyedilmistir®.

79 [Kur'anin] birgok yerinde “cennetin yaratilmis oldugu” ve
Adem’in orada bir miiddet kaldiktan sonra kovuldugu tekrarlanmigtir™.

80— Cennetin nimetleri ebedi olup hig¢ yok olmayacaklardir. Orada
viyecek devamh olup hichir zaman hitmeyecektir.

83 Hasr’c inanmayanlar yok’un (ma’dim) iadesinin imkansizhgnm iddia ederler. Hizar
Bey'in bu beyti onlara cevap teskil eder. Serh, s. 103.

84 Sirat, cehennem iizerinde uzanms bir kopriidiir. Bir hadiste anlatildifima gire kildan
ince, kiligtan keskindir. Mutezile bunu kabul etmez, zira bu vasifta bir kdpriiden gegmek
miimkiin degildir. Ehl-i Siihnet’e gre inananlar kolayea gececeklerdir. Serh, ss. 105, 106.

85 Mutezile vezn'i kabul etmez, Zira onlara gore fiiller drazdir ve Arazlar terazi ile
dlgiilemezler. Serh, s. 106.

86 Bak. Serh, s. 107.

87 Kabirdeki hayatla ilgili ayet ve hadisler meveuttur. Serh, s. 108.

88 Bu beyitle Hizir Bey Mutezile diisiincesini reddeder. Onlara gore Allah iyi fiiller i¢in
miikafat kotiileri i¢in ceza vermek zorundadir. Metdlib, s. 121; Karsi, vr, 63b,

89 Bircoklan kiifiir hatta sirkin akla gore affedilebilir olduguna inanmmslardir. Serh, s.112.

90 Kuran'da bir¢ok vesile ile, cenmet’in Allah’a ibadet edip O’ndan korkanlar igin
hazirlandifina isaret edilmigtir. Hizir Bey bu duruma atifta bulunuyor. Metalib, ss. 123. 124;
Karsi, vr.65a, 65b. Kur'andaki konu ile ilgili dyetler igin bkz. 2 /24, 2/182, 3 /131, 3/133, 38/
77, 15/34, 7/18. Ehl-i Siinnet, Ebdt Ali el-Ciibbai, Ebu’l-Huseyn el-Basri, Bigr b. Mu'temir,
biitiin Mutezile cennét ve cehennemin su anda yaratldifr inancindadwr. Mutezilenin bir kisim
da hesap giinii yaratilacainn goriisiindedir. Serh, s. 112,
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81- Biiyiik giinah isleyip de tevbe etmeden [élenler] igin bir af
iimidi vardir. Zemmedicilerin kiskanghklarina ragmen bu béyledir?®.

82— [Mutezileye gore ] madem ki tevbenin oldugu yerde Allah'm
affi s6z konusudur: aftan bahseden ayetler tevbenin disinda kalmak-
tadir [tevbeyi ihtiva etmemektedir ].

83— Sefaatle ilgili Peygamber hadisleri, durum ve salislara gore
sirlandirilmadan ve genellegtirilmeden olduklan gibi alimmahdirlar,

84— Peygamber ve Allah tarafindan miisaade edilmislerin. baz
isyanlar igin, Rahman’in nezdinde sefaatte bulunma haklan vardir®.

85— Baz durumlarda, yasayan ve dliiler lehine Allah’a yapilan dua-
larin, gergek iyilikleri miisahade edilmigtir®.

86— Iyi ameller imana dahil olmazlar®. Fakat imén dué’rus'u tas-
dikten baska bir sey degildir®.

87— Seriata gore Ziinnar’® kusanmak veya [zor altinda olsa bile |
putlara tapmak. kiifiir alametlerinden sayilmistir.

88— Iman ve Islam birbirinden farkh [tabirler | degildir. 1lihi ka-
nunda biri ve digeri i¢in iki hiikiim yoktur.

89— Her ne kadar sahsi gayreti ihmal ettiginden dolaya ési bile olsa,
taklitginin imam vardir ve bundan dolayr miikafat gorebilir®.

90— Nu'man’a gire akilli bir insan, diigiinebilecek bir yasa ulagmas

sarti ile, yaraticisim bilmediginden dolay1, hichir sekilde mazur gosteri-
lemez®.

91 Bu beyitle yazar Mutezileye cevap verir. Zire tevbe etmeden dlenlerin ehedi olarak
cehennemde kalacaklarim iddia ederler. Metalib, s. 125: Karsi, vr. 66b, 67a.
tilaflar baggostermigtir. Serh, s. 118.

93 Mutezileye gire Allah’a dua igin gergek higbir lutuf yoktur. Bununla beraber Kur'an-
da Mutezileyi yalanlayan ayetler vardir. Karsi, vr. 69a.

94 Liigat manasina gbre iman tasdiktir. Istilahta ise Allah’in birligi, namazin mecburi-
veti gibi Peygamber vasitasi ile Allah’tan gelen her seye inanmaktir, Serh. s, 118 vd.

95 Bu, iman kalb ile tasdikten baska bir sey degildir diyenlere cevaptir. Serh, s. 120. Farz
ve vicibler imann kisumlanndan degildir. Bunlardan birini yapmayan icin imansiz denemez,
Metalib, ss. 129, 130; Karsi, vr. 69a, 69b.

96 “Ziinnar” ligatte “miisliimanlar tarafindan kiifriin belli bash isaretlerinden sayilan hi-
nstiyan kesislerinin bagladifn kemer” manasinadir.D. Kelekian, Dictionnaire Ture- Francais,
s. 647.

97 Metalib, ss. 130, 131; Karsi, vr. 70b. Mukallidin imam igin birgok degizik fikir vardir.
Bir grup dlim ve fikihg, taklitginin imammmn gegerli oldujgunu bildirdiler. Bir kisun kelimer
bunu reddetti. Ondan sonra aralarinda yine béliindiiler. Serh, s. 121.

98 Nu’man b. Sibit, yini Imam-1 Azam Ebi Hanife, Hanefi ekoliiniin kurucusudur. Metd-
lib, ss. 132. 133. Hfar Bey bu beyitle istidlilin ehemmiyetini vurguluyor. Islam dini diinyay:
derinlemesine gozlemliyerek, imanlarim kuvvetlendirmek i¢in insanlan mechur kilar, Metdlib
s. 132.
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91- Insan igin, kendisine teklif edilen dini vecibelerini diisiirecek
highir mertebe yoktur. Deliler ve kiigiik gocuklar bundan miistesnadir®.

92— Miigtehit olarak insan. dini meselelerdeki kararinda yamla-
bilir. Davud’un Siileyman’m karari éniindeki durumu béyledir'®,

93— Meveut bir tehlikeden kurtulma niyeti ile bile olsa, herhangi
birisinin imanim giipheye koymamak lazimdir'".

94— Her ne kadar Seytan kéfir ve cani ise de, ona lanet etmekten
kagmman kimse aleyhine highir azab yoktur'”,

95— Gergekte Yezid [b. Mu’aviye | Seytandan daha ugursuz ola-
maz. O halde sus ve bir giin linet eden ismi ile ayiplanmay: kabul et-
me!'%,

96~ ilahi Kanun, kétiiliikleri veya muhtemel bir zulmii defetmek
igin [toplumun basgma ] bir “énder” (imdm) getirmeye bizi mecbhur tu-
tar'',

99 Bu beyitle baz siifilerin goriigleri reddedilir. Onlara gore insan “ma’rifet” derecesine,
ulastiktan sonra, digerleri gibi dini vecibeleri yerine getirmek zorunda degildir. Metdlib, s. 134;
Karsi vr. 73a, 73b, Bu beyti serhederken Hayali gdyle der: “Bir grup mutasavvifa gire
insan kendisini Allah’a ulagtiran bir yola girmekle bir dereceye ulasir ki, Orada Allah ondan
biitiin emir ve nehileri kaldirir. Biitiin insanlarm en iistiinii olan peygamberler bile béyle bir
dereceye ulasamamglardir”. Serh, s. 123.

100 Hikéye edilir ki bir koyun siiriisii geceleyin bir tarlaya girer ve bu durum tarla sahi-
bine gok zarar verir. Tarla sahibi durumu Déavud’a anlatmaya gelir. Davad koyunlar tarla
sahibine verilmesi kararina vanr. Fakat 11 yasmda olan oflu Siileyman’a gore daha adil bir
¢oziim bulunabilirdi: Ona gére, gegici bir siire igin, koyunlan tarla sahibine, tarlay: da koyun-
larm sahibine vermek gerekir. Tarla eski duromuna gelince degistirme yvapilir ve herkes ken-
disine ait olami ahr. Metdlib, ss. 135, 136; Karsi, vr. 73b, 74a. Bu konu gok miinikaga edil-
migtir. Eg’ari ve Mutezile miigtehidin asla yamlamiyacajn goriisiindedirler. Onun vardijn her
karar dogrudur. Kelimer ve fikihgilanin gogu miigtehidin iyi bir neticeye varacag gibi yamla-
bilecefini de séylemiglerdir. Serh, s. 123 vd.

101 Imanda “istisna” kabul edilmemistir, “mii’min misin”? diye soruldugunda “in ga
Allah” geklinde degil, “evet mii’'minim™ dive cevap vermek gerekir. Metdlib, ss. 131, 132;
Karsi, vr. 74b.

102 Zira Allah $eytana lanet etti, fakat bize ona lanet okumakla emretmedi. Metdlib,
s. 137; Karsi, vr. 75a.

103 Bu konuda defisik goriigler vardir. Bir kismn kéfir oldugu igin Yezid'e soviilmesi
gerektigi goriigiindedir. Diger bir kismu kifir olduuna hiikmetmis, fakat yine de kiifredilme-
sine cesaret edememiglerdir. Yazarimiza gore Yezid Seytan'dan farkh degildir, fakat ona sov-
mekle emrolunmadifimiz igin susmanuz gerekir. Metdlib, ss. 137, 138; Karsi, vr. 75a, 75b.

104 Toplumun bagma bir énder segme hususu gok tartisilan bir konu olmustur. Once bu-
nun gerekliligi tartilogtir. Bir 6nder se¢cmek zorunlu ise bu zorunluluk akli mi nakli midir;
veya her ikisi de midir? Eg'ari’lere gére bu, halk i¢in nakli bir zorunluluktur. Mutezilenin
gofuna gére halk igin akli bir zorunluluktur. Ehl-i Siinnet igin ise, ortaya atilan bircok goriis
vardir. Daha fazla bilgi icin bkz. Serh, s. 126 vd.
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97— Peygamberimizin isaretine gére imammmz Ebd Bekir'dir. Zira
uzakta ve yakinda olan herkesi bir araya getirmeyi o basarmist2'%,

98- Sonra Ebi Bekir, Omer el-Fardk’u yerine gegecek kisi olarak
segti. Ondan sonra hilafet miiessesesi, Peygamberin biiyiik arkadaslan
arasmda bir meclis isi durumuna geldi'®,

99— [Konseyin kurulusundan sonra | onlarmn arasindan 5 kisi Pey-
gamberin belli bash arkadaslan arasindan altineiyi segtiler ve hepsi
tam bir sadikatle. ona biat ettiler.

100- Bu kisi [konsey tarafindan secilen altner kisi] Osman idi.
Ondan sonra miithim sahsiyetler, tam rizalan ile Ali'ye [dérdiincii halife
olarak | biat ettiler.

101~ Ali’nin lehine acik highir metin yoktur. Bir igtihatta bulunul-
mus ve imam olarak tayin edilmistir. Fakat Mervan gibi Muéviye de
[igtihadinda] hata yapmistir.

102— Allah Peygamkberinin biitiin arkadaslann hakkinda, ancak
giizel ve saygih sbzler sarfet ve kitiileyicinin onlara kars: yonelttigi ko-
tilliiklerden sakm!

103— Peygamberin biitiin arkadastari, din ugruna cémertge kan-
larmi verdiler ve {lahi Kanun'un (seriat) en iyi destekeileri oldular,

104— Ey Allah'um! Beni onlarm sevgisinden asla mahrum etme!
“Amin” diyen. imanin her tiirli nefyinden masun olsun!

105~ Yeryiizii nisan yagmuru altinda yesillendikge, beni hayirla
anan, ebedi olarak sevinein pinltisim muhafaza etsin!'”,

* Kk ® %

FRANSIZCA TERCUME:

Nous avons traduit le “Qasida al-Niniye” de Hidir Beg tout en
profitant d’un certain nombre de ses commentaires, en particulier ceux
d’al-Hayali et d’Isma“l Haqq b. Halil.

105 Konsey (siird) Peygamberin 6 arkadagindan kurulmustu. 1- Osman, 2- Ali, 3— Talha,
4- Ziibeyr, 5- Abdurrahman b. Avf, 6— Sa’d b. Ebi Vakkas. Serh, =. 129: Metilib, s. 139,

106 Peygamber tarafindan toplumun bagina birinin tayini ¢ok miinakasali bir konudur.
Eg’ari, Mutezile ve Hérici'ler Peygamber tarafindan birisinin tayinine kars cikarlar. Bagkalar:
kabul eder, fakat aralarinda anlasmazhia diigerler. Bir grubun iddiasima gire Peygamber Ebii
Bekir'i giinlitk namazlar igin vekil birakmakla, onun lehine bir isaret vermistir. Sii'lere gore
Peygamber Ali b. Ebi Tilib'i seqmistir. Serh, s. 128 vd.

107 %3 _23” kelimesi hurada ¢ok neseli olmak, sevincin debdebesi, sasaasi manasina

“® -

gelen 2 {* manasmadar,
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En raison des difficultés du texte de cette “gaside’” nous avons
parfois introduit dans la traduction, entre crochets des développements
tirés des commentaires. Cela était inévitable pour faire comprendre le
vrai sens du vers. D’ailleurs Pimportant pour nous est de donner le
sens du vers. non de faire une traduction mot a mot.

Hayali Ahmed Efendi (m. 1470) était le disciple et assistant de
Hidir Beg. Son commentaire de “Niniye”, “Sarh al-Qasida al-Niniye”
est considéré comme le meilleur, parce qu’il connaissait I'auteur lui-
méme de trés prés. Done il était plus désigné que les autres pour com-
menter le texte de son maitre.

Le “Sark al-Qasida al-Niniye” de Davud Mudammad al-Qarsi
(m. 1747) est un commentaire bien connu de “Niniye”. L’auteur fait
souvent allusion au commentaire de Hayali.

Enfin le “Matalib al-‘jrﬁini_}'e va Idihat al-Naniye” d’fsmatl
Haqqi b. Halil (m. 1910) est assez récent. 1l est éerit en ture. L'auteur
donne aussi une traduction de la *Niniye” dans ce commentaire.

Abreviations:

Sarh : Sarh al-Qasida al-Naniye de HAYALI AHMED EFEN-
Di, Istanbul, 1317 /1899.

Matilib : Matalib al-“irfaniye va Idihat al Niniye d’ISMAIL
HAQQI B. HALIL, Istanbul, 1894.

Qarsi : Sarh al-Qasida al-Niniye de DAVUD MUHAMMED
AL-QARSI, ms. dans la Bibliothéque de Siileymaniye,
Section Kasideei zade, Cot. 166.

* %k & %

1- Louange & Dieu dont la dignité et les gualificaitons sont trés
hautes, et dont la sentence (hukm) est infaillible et est & I’abri de tout
trace d’injustice.

2— Que le salut (saldt) soit sur celui qui a révélé ses lois (sara‘i®),
notre Prophéte Mustafi, qui est de la descendance de ‘Adnan'®,

3— Ainsi que [le salut soit | sur la famille du Prophéte, tant que
les nuages arroseront les prés de leur abondante pluie.

4- Cette [gasida] est la profession de foi de I'lslam (‘agd’id) ap-
partient & un homme qui est un grand pecheur impardonnable. 11 la

108 La généalogie du Prophéte va jusqu’d Cidndn qui est l'ancétre de de la tribu du

Qurays. C’est le Prophéte qui a rendu conerétes les lois de Dien (sara’i), et cela néeessite qu’on
lui fasse le “salat’”, V. Sarh, p. 1.
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recommandé [cette profession de foi | & tous ceux qui se parent du nom
de croyant.

5— Je I'ai préparée pour qu’elle soit un acquis pourle jourde la
résurrection [afin que je ne sois pas chétié ], en espérant de [Dieu] la
justice (“adl) et le bienfait (ihsdin).

6~ Notre Dieu est nécessaire (wdcib)'®, Car sans Lui les unités de la
chaine (silsila) des étres auraient continué jusqu’a U'infini. [Ce raison-
nement nous conduit & 'enchainement. Done Dieu est nécessaire |0,

7— Ainsi tout les contingents (hawddis) et les éléments fondamen-
taux (arkin) témoignent l'existence éternelle (gadim) de Dieu, qui a
harmonisé et constrvit ce monde.

8- La création des réalités sans incohérences -puisqu’il n’y a pas
action d’'un imitatear- détruit la doctrine de 'existence d’un second!!’,

9- L'essence (zdt) de Dieu n’a rien de commun avec les choses pos-
sibles (mumkinat) [c’est & dire il n’y a aucun égal ni ressemblance avee
Dieu ]. Car la condition de la nécessité n’est pas égal a la condition de
la possibilité.

10— Le fait qu’il n’a pas besoin des autres, entraine la négation de
la pluralité en Lui: car dans ce en quoi il y a deux parties, le tout a
besoin a la partie. [Si on admet Dieu comme composé Il devrait avoir
besoin des autres |.

11— Dieu n’est ni un tout (kull), ni une partie (cuz), ni un accident
(‘arad). 1l n’est non plus ni un lieu (mahall) pour les aceidents ni pour
des étres crées (akwdn).

12— Ne dis surtout pas qu'il est une substence (cawhar), quel que
soit le sens que tu donnes a ce mot. Abstiens-toi de Lui donner-un nom
qui ferait allusion & une impérfection. [Mets le nom au dessus de tout
ce que I'on peut concevoir et au dessus de tout défaut |.

109 Avec le mot “wacib™ I'auteur entend dire “wicib al-wuciid” c¢’ets a dire celui qui est
existant par lui meme, ¢’est Dieu. Donc 'auteur veut dire que notre Dieu est nécessaire et exis-
tant par lui-meme. V. Matalib, pp. 12, 13. V. aussi, ATAY (Prof. Dr. Hiiseyin), Farabi ve lbni
Sina’ya gire Yaratma, (:La création selon Farabi et 1bn Sina), Ankara, 1974, p. 107

110 Cf. Ibid, p. 116.

111 La création de ce monde et son organisation excellente par Dieu exclut toute idée
d’un autre, égal & Lui. V. Magalib, p. 15.

L’auteur fait allusion & la preuve de 'exclusion (dalil al-tamdnu!).



570 MUSTAFA SAIT YAZICIOGLU

13— Dieu embrasse tout. [Mais son essence |; aux yeux des savants
et de ceux qui ont une connaissance parfaite''”, n’accepte point 'union

(ittihad) et U'incarnation (hulal).

14— Dieu n’a aucun lien avec les espaces (ahyaz)'’ et les temps
(awqat). Ainsi Il ne peut pas étre qualifi¢ par les ressemblances aux
formes (askal) et aux couleurs (alwdn). '

15~ 11 est vivant (hayy)'* et celui qui entend tout (sami®), qui voit
tout (basir), qui sait tout (“dlim) et celui qui veut (sa’l). Il posséde
également la puissance (qudrat) et la parole (kaldm). mais [elle est ] une
parole qui n’est pas sans aucun son proférée.

16— La multiplicité des éternels (qudama’) n’est pas obligatoire.
Car, aux yeux de ceux qui sont éveillés (“ayn yagzan)'* les attributs de

Dieu ne sont pas autres que son essence''’.

17— La négation (nafy) de 'enchainement soit [par la multiplica-
tion des choses ] soit dans la succession [des choses I'une a I'autre |
(mu‘dgaba). nous montre la puissance de Dieu, maitre d’oevre doué de
pérfection. [Ceci est un signe convaincant de la capacité de celui qui
fabrique tout a la perfection |.

18- Comme ont raisonné par induction (istadalla) sur la science de
celui qui est cause efficiante (mu’assar) a partir de la perfection de ses
actions, les théologiens qui ont une solide connaissance''’.

19— La science qu’il a des temps, n’exige pas en Lui qu’ Il soit
assigné i des moments du temps.

20— Rien ne peut échapper i la volonté (irdda) de Dieu. Cependat
Il n’est point satisfait des infidelité (kufran).

112 Avec “ashablirfan” Hidir Beg fait allusion aux “gens de la tradition et de la commu-
nauté” (Ahl al-sunna wa'l-cami‘a)”Avec ce vers I'auteur rejette les idées des juifs, des chrétiens,
une partie des “mutasmowrf” et des “silites” éxtréms A propos de 'incarnation (hulal) & Dieu.
V. Matalib, p. 21 sqq.

113 Le mot “ahyis" est le pluriel de “hayyiz” qui veut dire “espace qu’occupe un corps”.

114 Les théologiens et les philosophes sont tombés d'accord sur le principe que Dieu est
vivant. Sarh, p. 27.

115 Ce sont des “Ahl al-sunna”. Matalib, p. 28.

116 Avec ce vers Hidir Beg répond aux reproches faits par les Mu(tazilites. 1ls disent que
“en acceptant les attributs éternels, vous prétendez qu'il existe plusieurs Dien”. V. Matalib, pp.
28, 29. Cf. Sarh, p. 31. Hayili, s’attaque aux chrétiens et dit qu’ils sont devenus infidéles en ac-
ceptant trois éternels, Ibid, p. 31,

117 Avec le’'mot “arbab iyqan” Hidir Beg entends les “mutakallimin’ (les théologiens mu-
sulmans). Serh, p. 33. Mayalib, p. 31. Qarsi, f. 24a.
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21- La volonté n’est ni un ordre (amr) ni un volonté, Peut-étre
c’est une caractére d’un puissant qui nomme par préference.

22— Tlest possible de faire pencher (tarcih) vers une chose qui n’offre
d’elle-méme aucune raison de pencher vers elle. Cest le cas d’un homme
qui a soif par rapport a deux récipients'® qui contiennent de I'eau.

23— La création de Dieu (takwin) est éternelle (azali)', en déhors
du temps. Mais ce qui est créé par Lui est dans le moment et I'instant
[du temps].

24~ Notre parole (kaldmuna) est un attribut essentiel (sifat nafsiy-
ya). [Cest a dire c’est une qualité liée & notre existence ]. Cette parole

nous permet de différencier celui qui est muet ou bien non doué de la
parole',

25— La parole' n’est ni savoir une chose ni la vouloir. Car on con-
nait la différence'” entre la volonté et la parole par la raison.

26— Le fait que les langues soient créées n’implique pas nécessaire-

ment que Mes différentes paroles telles les Evangiles et le Coran soient
IWEL
erées'?,

27~ La loi divine (sar)'* n’est pas une branche dérivée (far) [pour
démontrer lattribut] de la parole [de Dieu], puisque I'éloquence
(i‘caz) inimitable du Coran suffit pour établir I'existence de cette loi
divine.

28- La vision de Dieu (ru’yat Allah) aura lieu [dans le paradis | avee

les yeux (bi’l-absar) pour ceux qui sont croyants mais jamais pour les
aveugles'®,

118 “Kafa ind)in’ ésl dans le sens “kama fi ind@)in". V. Matalib, p. 34.

119 Abii Mansiir al-Maturidl et ses partisans ont admis que la création (takwin) est un attri-
but réel, éternel et ajoté au sept autres attributs. Ceci est I'un des désaccords entre Maturid et
As(ari. Selon al-AS(arf Pattribut de la création n’est pas éternel et fait portie des attributs de
Paete divin (stfar al-fi1).V.Sarh, p.38sq. CEKEMAL PASAZADE, Risila al-iktilaf bayn al-Asatira
wa'l-Maturldiyya fi isna‘agar mas'ala, ms. dans la Bibliotheque de Siileymaniye, sec. Tirnovals,
cot. 1847 /2, f. 57.

120 V. Sarh, p. 40.

121 A propos de I'attribut de la parole de Dieu on trouve un petit différence entre les Ma-
turidites et les A%(arites V. KEMAL PASAZADE, op. cit., p. 58.

122 Le pronom “Ha" (li-farqiha) veut dire I'attribut de la parole, de la science et de la vo-
lonté. V. Matalib, p. 37. Qarsi, f. 29a, 29b.

123 En lisant le Coran, la Bible ete. il sort de nos houches de l'air et des mots spéciaux.
En vérité ce qu’on lit ce sonts des attributs éternels de Dien. V. Matalib, p. 39.

124 La loi divine est formé par le Coran et les traditions du Prophéte. V. Qarsi, f. 30a.

125 Avec le mot “(umyan™ Hidir Beg fait allusion aux incroyants. Ce sont ceux qui n’ont
pas voulu voir la vérité avec leurs propres yeux. V. Matalib, pp. 40, 41. Qarsi, f. 30a, 30b. Cf.
Sarh, ot I'on trouve des longues explications & propos de la vision de Dieu V. 1bid, p. 44 sqq.
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29— L’homme ne voit que I'aspeet extérieure sans que ceci implique
I’essence (cawhar), I'accident (‘arad) ou contingences'”.

30- La réalité de Dieu (haqgigat al-hagq) n’est pas concevable dans
notre monde. Mais I'hésitation pour les croyants'”’ est de savoir &’ils la
pourront connaitre [la vérité de Dieu ou non |, dans le paradis (dar rig-

~n 128
wdan'?,

31- Le créateur (hdlig) de tous les des actes de I'homme (af‘dl al-
Gbad), et de ce qu’'on croit étre successivement engendré par suite de
I’acte humaine est Dieu'*.

32— En réalité ¢’est Dieu qui guide les hommes dans la voie et ¢’est
Lui qui les égare. Ces deux notions, [guider et égarer |. sont attribuées

respectivement aux prophétes (rusul) ¢t a Satan (saytan) par métap-
hore (magaz).

33— Les bonnes (husn) et les mauvaises (qubh) choses sont définies
par la loi divine (sar€). Mais nous'” disons qu’il nous est aussi possible
de les saisir par la raison [avant qu’elles soient éxpliquées par la légis-
lation divine ]'*".

126 Avec ce vers Hidir Beg fait un resumé de la preuve d’al-Ag(arl 4 propos de la vision
de Dieu. Matalib, p. 41 sqq.

127 Lepronom “Hum” veut dire les “mutakallimin” et les gens de la Loi divine (arbab
al-sar). V. Matdlib, pp. 43, 44, Qarsi, f. 31h.

128 A propos de la connaissance de Dieu, le probléme le plus discuté était le suivant:
“est-ce possible ou non de concevoir I'essence de Dieu (zdtuhu) en totalité?”. Les philosophes
Vont nié ainsi que Gazall, Imam al-Haramayn et un certain nombre de soufis. Tous les “muta-
kallimin” ont accepté cette possibilité, V. Sarh, p. 47.

129 Ceci est I'un des plus grand sujets de discussion entre les gens de la tradition et les Mu'-
tazilites ainsi que les philosophes. Le probleme est de savoir si “les actes des hommes sont créés
par Dieu ou bien par enx-memes?”’. Le premier point de vue est adopté par les gens de la vérité
(ahl al-haqq). Selon eux, tous les actes sont créés par Dien, mais I'homme a une faculté d’ac-
quisition (kasb). Les Mu (tazilites et les philosophes ont prétendu que les créateurs des actes sont
les hommes eux-memes. Ces groupes ont chacun leurs preuves, soit traditionnelles (sam(7) soit
rationnelles (‘agli). Sarh. p, 48sqq. Si 'homme était lui-meme le eréateur de ses actes, il serait
capable de connaitre tous les détails de ses eréations. Or 'homme n’a jamais eu cette faculté de
connaitre. Done il ne peut pas etre lui-meme le eréateur de ses actes. V. Matalib, p. 45sqq. Sarh, p.
49,

130 Ici Hidir Beg définit 'opinion des Maturidites. V. Matalib, p. 48 sqq.. Qargi, f. 52a.

131 Selon un certain nombre d’As(arites ¢’est senlement la Loi divine (sar() qui nous définit
les choses obligatoires et illicites et non la raison. V. KEMAL PASAZADE, lheildf..., op. cit.,
p. 58. Cf. Sarh, p. 53. Ceci aussi est un probléme trés discuté entre les Maturldites et Asfarites
ainsi que les Mu(tazilites. V. 1bid, pp. 53, 54, 55.
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34— Pour les hommes, il existe une liberté de choix [partielle ]
(ihtiydr)'*? qui est une acquisition (kasb) de ceux-ci. [C’est pourquoi | ils
sont qualifiés [selon leur acquis | de par I'obéissance (taw®) ou la déso-
béissance (“isyan).

35~ La raison (‘agl) n’a pas de place dans la sentence divine (hukm
al-ilah), pourtant a propos de la possibilité d’admettre une motivation
en Dieu il v a deux points de vue',

36— Aucun homme ne peut étre chargé [par Dieu] au dela de sa
capacité'*, Mais il est tout a fait incapable de percevoir les raisons [de
cette sagesse divine |.

37~ Sl était obligatoire pour Dieu de faire “le meilleur” (aslah)
[de toutes les choses |, personne ne pourrait étre éprouvé par 'incro-
vance (kufr), la pauvreté (faqr), les catastrophes et les tristesses'®,

38— L’approvisionnement (rizg) fourni & un animal est ce qu’il
mange, que ce soit licite (haldl) ou illicite (haram). Done I'approvision-
nement se divise en deux: le licite et Dillicite’.

39— Aucun étre vivant ne peut devancer le terme fixé [on ne peut
pas avancer la vie d’un animal par rapport a son terme fixé ] (acal)’,
méme s’il est déchiré par les canines d’un animal sauvage'*,

132 Ceci est mentionné chez Hayili: “le choix partiel” (al-ihtivir al-duz)i). V. Sarh, p. 56.

133 “A cause de la qualité de certaines lois divines (qui ne sont pas trés claires), les gens de
la tradition (ahl al-sunna) se sont divisés en deux”.V. Matalib, p. 53. A propos l'influence de la
raison sur les lois divines,nous trouvons une petite nuance entre les idées A&(arites et Maturidi-
tes. V. Ibid, pp. 52, 53. Qars, f. 38a. On peut resumer cette nuance ainsi: pour al-Maturldl la

raison peut et doit connaitre I’existence et l'unicité de Dieu avant la révélation, alors que pour
al-Asfarl la révélation précéde la raison.

134 Le probléme d'imposer 'impossible (taklif ma la yutaq) est un des problemes discutés
entre les Maturidites et Ai(arites, V. KEMAL PASAZADE, Ihtilaf..., Op. cit., p. 58. Pour Ma-
turidi, Dieu ne peut exiger de 'homme ce qui dépasse ses capacités; pour Asfari, Il le peut mais
Il ne le fait pas.

135 Selon les Muftazilites Dieu est obligé de faire le “meilleur” (aslah) pour ses créatures,
Hayall affirme que si Dieu était obligé de créer le meilleur pour I'homme pourguoi aurat-I1 créé
Vincroyant, le pauvre et la victime, soit dans le monde soit dans 'Au-dela. Et aussi ile serait
absurde de prier Dieu pour Lui demander le meilleur. V. Sarh, pp. 60, 61. - :

136 Pour l'approvisionnement (rizq) v. Coran, XI/6; XXX /40, XLII/12; V/114. Les
Mu (tazilites disent que si l'illicite est considéré comme provision, il n’est pas logique de punir les
hommes pour des choses illicites qu’ils ont mangées. On leur répond que cela est un mauvais
choix pour ceux qui le font. Sarh, p. 62.

137 V. Coran, VI }l2‘. VII/34; LXIII/11. Les Mu‘tazilites acceptent deux sortes d’ “acal”.
L’un est lié & I"assassinat, 'autre est la mort naturelle. La secte juste (mazhab al-hagq) est que
I'assassiné est mort selon son terme fixé, sans avance ni retard. V. Sarh, p. 63.

138 Toutes les choses gui font périr I'homme, Le mot “gaylan” ezt le pluriel de “gawl”. V.
Matdlib, p. 62,
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40— Tous les éléments (“andsir)'® et les sphéres du cosmos (aflak)
sont engendrés dans le temps. On sait que chacune de leurs parties
est atome'?,

41— Le haut et le bas sont liés entre eux, mais non pas parune action
causale. Car méme une circonférence tourne, ce sont deux relatifs'®,

42— Dieu nous a envoyé des prophétes (rusul) avec sa grice qui
nous guide (hudd). Ces prophétes sont corroborés (musaddigin) par des
miracles " (@yat)'*? et par la clarté de leur mission.

43— Les créatures ont besoin de quelqu’un qui compléte le jugement
(hukm) de la raison. Ainsi en est-il dans les sciences religieuses.

44~ Siles prophétes n’étaient pas envoyés i 'humanité, les affaires
de I’Au-dela (amr al-ma‘ad), ainsi que celles qui concernent ce monde-ci
(amr al-ma‘ds) ne powrraient pas étre organisées parce que tout le monde
ferait ce qu’il voudrait, et qu’y aurait partout linjustice'®.

45— Muhammad est celui qui a le plus de mérite (afdal) de tous les
prophétes (rusul). [Ceux qui étaient prés de lui | ont entendu les choses
inertes et les bétes sauvages reconnaitre la vérité [ou sa mission |'*.

46— La condition du Prophéte dans les deux cas [c’est a dire avant
et aprés la mission prophétique, ou bien du point de vue de ses expli-
cations concernant des choses de notre monde ainsi que de I’Au-dela ]'*
est trés claire pour ceux qui ont deux yeux pour observer [et qui sont
dignes d’apprécier les choses ].

47— L’une de ses prophéties (ahbir) [miracle | concernent I'avenir,

est d’avoir prédit la mort catastrophique qui a frappé “Osmian b. ‘Af-
= 146
win 4,

139 Le mot “‘anagir” peut signifier les quatre éléments, 'cest a dire la terre, I'eaun, 'air et
le feu. V. Qarsl, f. 41a.

140 Pour les explications plus longues V. Sarh, p. 63 sqq.
141 Ceci est pour réfuter les astrologues (munaccim) et les Sahéens (Sabi’iin). Ils prétendent
dire des choses sur I’avenir tout en observant les mouvements des choses céléstes. V. Sarh, p. 68.

142 fci le mot “dyat” veut dire “les miracles des prophétes™ V. Matalib, pp. 67-71. Qarsi,
f. 42b, 43a.

143 Les vers 43 et 44 expliquent combien il est nécessaire d’envoyer des prophétes a 'hu-
manité, Selon les Mu(tazilites et les philosophes, envoyer des prophétes est une obligation. Par
contre un groupe des savants de la région Transoxiane (Ma ward-al-Nahr) ont prétendu que
c’est une sagesse (hikmat) de Dieu. V. Sarh, p. Tlsqq.

144 Le mot “zi)b” veut dire le loup, “zi’ban’ est le pluriel de ce mot. Mais ici I'auteur
emploie ce mot pour “les animaux sauvegas”. V. Matalib, p. 75. Hayall fait allusion dans son
commentaire, a une miracle du Prophéte concernant la parole d’un loup. V. Sarh, p. 75.

145 V. Sarh, p. 17. Matdlib, p. 78. Qarsi, f. 46b, 47a.
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48~ De méme en est-il de la prévision de ce qui s’est passé entre le
Chosro@s'” et les compagnons du Prophéte (sahdba) a propos [pour la
cause de Dieu | du trésor des Perses et de déstruction de leur villes',

49— De méme 'annonce a ses compagnons de deux expéditions mi-
litaires qu’ils feraient par mer (dazwa al-bahr) avec la participation de
la tante du Prophéte, Umm al-Haram, a la premiére de ces expéditions'®.

50— De méme le partage de la lune (3dgq al-gamar) en deux par le
Prophéte. Ainsi, quand les gens du Qurays ont demandé le lendemain
de son ascension (mi‘rdc) des nouvelles de leurs caravanes [qui étaient
de retour de Damas | et qu’il leur découvrit ce qu'il en était.

51- De méme, le fait d’avoir lancé des cailloux pendant Pexpédition
de Badr, aux yeux des ennemis. Et pendant la bataille d'Uhud, le fait
d’avoir remis en place 1’ocil d’Ibn Nu‘man'®°,

52— Combien d’autres prophéties nous ont été rapportées, authen-
tifiées par des chaines de témoignages siirs tels les deux “recueils aut-
hentifiés™s',

53— Les indications véridiques [a propos de sa mission prophé-
tique | sont communes a toutes ces traditions. Elles ont été transmises
de génération en en génération (tawdtur), comme la signification de la
poésie de Hassin'®,

146 La fagon dont est mort (Osmin b. (Afwan était prévue par le Prophéte, et racontée i
Abii Bakr, (Omar et Osman. V. Sarh, p. 78; Matalib, p. 81 sqq; Qarsi, f. 48a.

147 Nom des empreurs des Perses,

148 La prévision du résultat de ces événements est considéré comme un miracle du Prop-
héte.

149 La premiére de ces incursions était sous le commandement de Mulawiya et avait eu
comme résultat la conquete de I'ile de Chypre. La tante du Prophéte avait participée i cette
expédition et avait décédée aprés la conquete de l'ile.

La deuxiéme aussi a été préparée par Mulawiya en vue de conquerir Istanbul. Mais
cette expédition n’avait pas donné un résultat positif. Le Prophéte avait parlé de ces deux incur-
sions & ses compagnons. C'est pourquoi on les considére comme 'un de ses miracles. V. Matalib,
p- 85 sqq.

150 Pendant le combat d'Uhud, I'eeil de Katdde b. Nu‘min glissa hors de son orbite sur
son visage. Le Prophéte pria Dieu et 1'oeil de Katadde fut remises a sa place. V. Magalib, p. 89;
Qarsi, f. 49b, 50a.

151 Les deux authentiques sont “Buhdri” et “Muslim”. Sarh, p. 81. Leur “Sahlh al-
Bulari” est considéré comme le plus authentique livre en matidre de traditions prophétiques.

152 Hassan b. Sibit est le poéte du Prophéte. Ses poémes sont trds simples et faciles a
comprendre. Aucun deses podmesn’a atteint au degré de “tawdtur”, mais malgré cela,
il est un poéte bien connu. Matalib, p. 90.
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54~ Le miracle le plus imposant du Prophéte est le Coran. lls
furent incapables (‘acz) d’en imiter un seul chapitre (sira), malgré une
profusion d’éfforts de leurs intelligneces (al-azhdn)™.

55— L’ascension (mi‘rdc) du Prophéte s’est éffectué réellement et
physiquement alors qu’il était pleinement éveillé, et cela est prouvé par
un verset Coranique's* et par toutes sortes de traditions prophétiques'®.

56— Cette [grande | ascension vient aprés d’autres [pour les con-

firmer et | pour réfuter les [prétendues] contradiction entre certaines

traditions'®,

57— La loi divine de notre Prophéte vient abroger (ndsih) toutes
les autres religions (adydn) et leur abrogation n’est pas le fait d’une ig-

norance (cahl) pour Dieu qui a posé tous les principes des religions'*’.

58— Le prophéte Moise (Misa b. ‘Imran) aurait parfois signalé
par une texte, I'abrogation de [certaines parties | de sa Thora (Tawrat)
A sa communauté, mais celles-la, par jalousie, n’a rien apporté a ce
sujet'®,

59— Les prophétes sont exempts (bari’)'*’ par le consensus [des gens
de la tradition et de la communauté'®], de dire publiquement ce qui
est considéré comme infidelité (kufr)., mensonge (kizb) et immoralité.

153 Sur le miracle du Coran, nous trouvons de longues explications dans le commentaire
de Hayall. V. Sarh, p. 82 sqq.

154 “Gloire i celui qui a transporté Son serviteur, la nuit, de la Mosquée sacrée a la
mosquée trés éloignée...”” Coran, XVII/I.

155 Sur P'ascension il y a eu des divergences, Le probléme était de savoir si le Prophéte
avait éffectué ’ascension en état d’évéil ou bien ésprit.Pour les deux cas on trouve des traditions.
V. Sarh, pp. 85, 86.

156 A propos de l'ascension en etat de sommeil, il nous est parvenu quelques traditions.
Mais d’autre part nous en possédons d’autres qui sont authentiques. Or celles-ci ne peuvent pas
#tre en contradiction avec les preuves authentiques qu’on posséde. Donc il faut les intérpréter.
V. Matalib, p. 92, Qarsi, f. 51b, 52a.

157 Avee ce vers, Hidir Beg rejette certaines idées des juifs a propos de I'abrogation (nash).

Selon les juifs “I'abrogation d'une autre religion peut etre une canse de I'ignorance pour Dieu”.
V. Matalib, pp. 93, 94; Qarsl, f. 52a.

158 V. Sark, p. 89.

159 Soit avant leur mission prophétique, soit aprés. V. Matilib, p. 79sq.Le probléme de I'im-
péceabilité (isma) est trés discuté. Les Asariga, une branche des “Haricites™ ont prétendu que
les prophétes penvent commettre des péchés. (Selon les Haricites tous les péchés sont des signes
de P'infidélité). Les gilites ont permis de commetre un acte d’infidélité si on est menacé d'une
grande peur ou en danger de mort. Mais commettre des péchés pour teut ce qui concerne la trans-
mission du message est impossible selon la majorité. Quelques uns ont toléré de commettre des
péchés pour cause d’oubli. V. Sarh, pp. 88, 89.

160 V. Qarsi, f. 53a.
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00— Ainsi auprés de la majorité d’entre nous [les prophétes sont
a I'abri | des grands péchés (kebd’ir) commis sciemment, et des petites
fautes (hissa) comme de tout vol dans les poids [des marchandises ]''.

61— Si on raconte des histoires sur les péchés des prophétes, il faut
les interpréter (ta’wil) en disant que ces fautes se sont produites avant
la révélation divine (gabl al-wahy). ou bien [si elles s’éteient produites
aprés la révélation | que ce sont les conséquences d’oublis (nisydn)'®,

62— Les prophétes ont supériorité (ruchdn) sur les anges. Car les
prophétes furent chargés par Dicu d’enseigner les anges, et le fait de ces
derniers avaient ordre de se prosterner devant lui, montre cette supé-
riorité'®,

63— Des saints (wali), ont pour eux de faire des prodiges (karamat),
comme il nous a été rapporté au sujet d’Asaf, [qui était ministre de Sii-
leyman ] d’Abu al-Darda’ et de Salmin'®.

64— De méme 'ordre intimé de loin par ‘Omar al-Faruq a Sariya de
se détourner de la montagne, et que ce dernier entendit malgré une dis-
tance estimée a deux mois'®,

161 Les Hagawiyya ont accepté que les prophétes puissent commettre de grands péchés
meme sciemment. Tous les autres (cumhiir min al-muhagqigin) I'ont nié. Puis ils sont tombés en
désaccord. Selon les Mu(tazilites, commetre sciemment de grands péchés dans le cas des prop-
hétes nécessite de supprimer leur grandeur et leur place aux yeux des fidéles qui les suivent.
1ls doivent etre un modéle parfait. Mais des péchés par oubli et involontaires sont tolérés par la
majorité des gens. Selon les Rawiifiz des péchés soit grands soit petits, commis sciemment ou
par oubli, ne sont pas tolérés pour les prophétes. V. Sarh, p. 90.

162 1. Hakki b. Halil fournit des explications sur I'impeccabilité des prophétes en se
référant souvent a al-Maturidi. V. Magalib, p. 100.

163 Il y a différents points de vue sur ce probléme.En effet il n’y a aucun doute a propos de
la superiorité des prophétes sur les anges inférieurs (suflf). Le point de divergence est la supé-
riorité sur les anges plus nobles ((ulwi). Plusieurs partisans de la voie traditionnelle disent que
les prophétes sont supérieurs & ces deux groupes d’anges. Les Mu(tazilites et Qadi Abii Bakr
(sunnite) ont prétendu que les anges sont supérieurs aux prophetes. Hayill cite cing points dans
son commentaire pour montrer la supériorité des prophétes. V., Sarh, p. 92 sqq.

164 Asaf, devant Siileymin,avait apporté le trone de Balqis en un instant alors qu’il se trou-
vait trés loin. AbI al-Dardd’ et Salman en prenant leur repas, ont entendu la louange & Dien
(tasbih) venant de leur assiette. V. Matalib, pp. 102, 103; Qarsi, f. 54b.

165 Le calife Omar, faisant son discours de vendredi (hutba) dans la mosquée de Médine a
vu la situation difficile des soldats de Sdriya qui étaient en incursion & Nihdwand. Il a inter-
rompu son discour en disant: “O Siriya, la montagne, la montagne!™ (Fais attention aux enne-
mis qui sont derriére la montagne). On voit ici denx sortes de prodiges: premiérement le fait de
voir les événements qui se passent trés loin; deuxi®mement le fait de crier et de faire entendre
sa voix sur une si grande distance. V. Matalib, pp. 103, 104: Qarsl, f. 56a. 56b.
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65— La valeur supérieure d’'un prophéte est évidente. Bien plus,
selon la parole de nos fréres'®, sa qualité de prophéte dépasse sa qualité
de saint [qu'il posséde lui-méme'” |.

66— Apres les prophétes, I'homme le plus méritant est Abii Bakr,
parce qu’il avait devancé ses contemporains dans la eroyance en la vé-
rité de tout ce que rapportait le Prophéte'®.

67— Aprés Aba Bakr vient ‘Omar al-Firuq, car il a été le plus ef-
ficace a aider le Prophéte dans la propagation de la religion.

68— Aprés ‘Omar al-Firuq, selon la décision de nos anciens mait-
res, il n’y a aucun licu de douter de la supériorité de “Osman.

69— Aprés ‘Osmin, vient “All qui était le plus proche parent du
Prophete du point de vue généalogique, et qui était privilegié parmi ses
gendres'®,

70— La résurrection (hagr) et la création premiére sont identiques
|pour le Créateur | quant a la possibilité sans qu’il y ait distinction ni
intérférence du temps'”.

71— Nul besoin de prétendre que pour qu’il y ait résurection des
corps il faut que les parties qui sont été anéanties reviennent vraiment
[a Pexistence |'7'.

166 Par le mot “frére” (thwin) 'auteur veut dire “les gens de la tradition et dela commun-
auté (ahl al-sunna). V. Matdlib, p. 104sqq; Qarsi, f. 57a.

167 D'aprés Hayili, le Prophéte est supérieur paree qu'il est honeré avee la révélation
(wahy) et il a été nommé pour le bien et la bonne conduite du monde et pour harmoniser les af-
faires concernant ce monde (ma'ds) ainsi que I’Au-deld (ma‘ad). La supériorité d'un prophéte
sur un saint est une chose trés claire et peut étre son état de propheéte est-il supérieur  son état
de saint (qu’il possede). Ceci est déstiné i réfuter ceux qui disent le contraire (les Karrimiya).
V. Sarh, p. 96.

168 “Ahl al-sunna” et un groupe des anciens Mu(tazilites ont affirmé que I’homme le plus
méritant est Abii Bakr. Par contre selon les silites c’est (Ali b. Abi Talib. Les gens de la tradition
ont cité quatre points pour demontrer la supériorité d’Abit Bakr. V. Sarh, p. 97.

169 11 était marié avec Fiatima, fille du Prophete, et il avait en deux enfants Hasan et
Husayn. V. Matalib, pp. 110, 111; Qarsl, f. 59a.

170 Les philosophes naturalistes (tabiiyyiin) ont nié la résurrestion pour I’homme. Car avec
la mort, disent-ils, I'homme disparait. Son retour est impousi.b_le, car le retour du néant est irré-
alisable. Les phﬂosophes théologiens (ilahiyyiin) ont accepté le retour du spirituel (ma'ad al-
ruhani) et ont nié celui du corporel (cismani), Sclon la plupart des théologiens dogmatiques
(mutakallimin), c’est le contraire. Ils affirment un retour spirituel aussi bien que corporel. V.
V. Sarh, p. 100 sqq.

171 Ceux qui ne croient pas i la résurrection, prétendent que le retour du néant (ma'diim)
est impossible, Ce vers de Hidir Beg est une réponse a leur adresse. V. Sarh, p. 103.
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72— Ceux qui reviennent ce sont les parties essintielles existent a
tout le moment de la vie. Méme si elles ont été mangées. elles ne sauraient
faire partie d'un autre corps.

73— Toutes les choses dont le Prophéte a annoncé I'arrivée auront
lieu, car elles sont possibles [par rapport a Dieu | tels le Pont (sirat)'”
et la Balance (mizdn)'"”.

74— Clest ainsi qu’il y aura la reddition des comptes (hisab). On
verra la terreur de 1’Au-dela (ahwal al-quyama) et la Vasque (hawsz) de
notre Prophéte dans laquelle se trouvent des jarres'’.

75— Ainsi que le sejour dans la tombe (gabr) ot certaines auront
la paix, d’autres seront rongés per les vers'”.

76— Le chatiment des mauvaises actions, est justice (‘adl). mais
non obligatoire de la part de Dieu: de méme que la recompense (ihsin)
des honnes actions',

77— Comment exiger de Lui une récompense pour toutes nos hon-
nes actions (td‘dt) alors que le bonheur d’'un petit moment. qu’ Il nous
accorde, dépasse de loin toute notre reconnaissance (sukrdn) envers Lui.

78— Du point de vue de la raison Vinfidélité (kufr) pourrait étre

pardonnée, mais il a été révélé une texte sur I'éternité (tahlid) du sejour
en enfer (nar)'"".

79— 1l est repeté plusicurs fois [dans le Coran | que “le paradis a
été c166” et qu” Adam ¢n a été expulsé aprés 'avoir habité!”s,

172 Le Pont (sirdt) est situé au dessus de U'enfer, plus mince qu'un cheveu et plus affilé
qu'une épée comme on I'a déerit dans une tradition du Prophéte. Les Mu(tazilites I'ont nié

car c¢'est un pont impossible & franchir, Selon les gens de la tradition, les croyants le passeront
facilement. V.Sarh, pp. 105, 106,

173 Les Mu(tazilites n'acceptent pas la Balance (wazn) Car selon eux les actions sont des
accidents (ardz) et par conséquent on ne peut pas les mesurer avec la Balance. V. Ibid, p. 106.

174 Il y a plusienrs versets Coraniques et traditions prophétiques sur chacune de ces
situations. V. lbid, pp. 106, 107.

175 Le mot “didan” est le pluriel du “dida’ qui veut dire le ver. C’est un petit animal au
corps mou, sans pattes. Vermine qui, selon la croyance poupulaire, ronge la chair des morts.
Pour la vie dans la tombe nous trouvons plusieurs verstes Coraniques et traditions prophétiques.
V. Ibid, p. 108,

176 Avec ce vers, Hidir Beg réfute les idées Mu(tazilites. Selon eux, Dieu est obligé de
recompenser les gens pour leur bonnes actions et de chitier les pécheurs. V. Ibid, p. 110. Matd-
lib, p. 121; Qarsi, f. 63b.

177 Un certain nombre de gens ont cru que Uinfidélité et méme I'associationnisme (sirk)
sont pardonnables selon la raison. V. Sarh, p. 112.

178 Dans le Coran, & plusieurs reprises, on a précisé que le paradis a été apprété pour ceux
qui sont pieux et craignent Dieu. L’auteur fait allusion a ce fait. V. Matalib, pp. 123, 124; Qarsi
f. 65a, 65b. Pour les versets concernant ce sujet v. Coran, Il /24, 11/182, II1/131, II11/133,
XXXVIIL/77, XV [34, VII/18.

Les gens de la tradition Aba (All al-Cubba’l Abu al-Husayn al-Basri, Bigr b. Mu{tamir,
tous les Mu(tazilites, ont cru que le paradis et I'enfer sont creés actuellement. La plupart des
Mu (tazllites prétendent qu'ils seront crées le jour du jugement. V. Sarh, p. 112,
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80~ Les délices du paradis sont éternelles (abadi) et ne périront
jamais. Scs nourritures (akl) sont permanentes (dd’im), certes. elles ne
cesseront jamais,

81— Pour les gens qui ont commis des péchés graves (kabd’ir) [et
(ui sont morts | sans se repentir, il y a I'éspérance du pardon (‘afiv),
et cela en dépit des médisants jaloux'”.

82- [Selon les mu tazilites | puisqu’it n’y a pas de chatiment (‘ugi-
bat) dont Dieu est a faire remise, 1a ot il y a repentir; les versets parlant
dn paidon ne contiennent pas 'action de se repentir.

83— Les traditions prophétiques conc:rnant 'intéreession doivent
étre prises telles quelles. sans qu’elles soient limitées ou généralisées
selon les cus ou les personnes.

84— Le Prophéte, ainsi que les [hommes pieux | agréés par Dieu
ont le droit d’intercéder (safa‘at) auprés du Miséricordieux (Rahmdin)
en faveur de certains rebelles'™.

85— La Priére adresséé en certains cas i Dieu. en faveur des morts
(amwadt) et des vivants (ahyd’) a des Lien faits réels constatés'®',

86— Les bonnes oeuvres n'entrent pas dans la foi (imdn)'®. Mais
au contraire la foi n’est autre chose que reconnaissance [confession ]
(tasdiq) de la vérité'®.

87- La loi divine (sar€) considére comme preuve d’infidélité le fait
de ceindre le “zunndr”™'® ou d’adorer les idoles (amwsdn) [méme sous la
contreinte |.

179 Avec ce vers I'auteur repond aux Muftazilites. Car ils prétendent que ceux qui meu-
rent sans se repentir resteront éterncllement en enfer. Matalib, p. 125; Qarsl, f. 66b, 67a.

180 Les savants sont unanimement d’accord sur le principe d’intercession de la part des
prophétes. Puis il y a des points de vue differents sur divers problémes. V. Sarh, p. 118.

181 Selon les Mu(tazilites il n'y a ancun bienfait réel pour la priére & Dieu. Pourtant dans
le Coran il existe des versets qui contredisent les Mu(tazilites. Qarsi, f. 69a.

182 Selon le dictionnaire, la foi veut dire I'acceptation (tasdig) totale. Dans la loi divine
(sar() c’est de croir tout ce qui vient de la part de Dieu par 'intermédiaire du Prophéte, telles
P"unicité de Dieu, I'obligation de la priére, I'interdiction de 1’aleool ete. Sarh, p. 118 sqq.

183 Ceci est une réponse pour ceux qui disent que la foi n'est autre qu’acceptation par le
coeur. Ibid. p. 120. Les prescriptions divines (farz) et nécessaires (wdicib) ne font pas partie de

la foi. Si quelqu’un ne fait pas I'un de ces devoirs cela ne veut pas dire que celui-ci est sans foi.
Matalib, pp. 129, 130; Qarsi, f. 69a. 69b.

184 “Zunnar” dans le dictionnaire veut dire une “ceinture de moine chrétienne considérée
par les musulmans comme signe principal d’infidélité”, V. KELEKIAN (Diran), Dictionnaire...,
op. cit., p. 647. En effet ¢’est un signe de “Zandaga™.
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88— La foi et I'lslam [la soumission a Dieu | ne sont pas différents
I'un de I"autre. Il n’y a pas dans la loi divine pour I'une et pour I'autre
deux statuts (hukmdn) légaux différents.

89- La foi existe pour l'imitateur (mugallid), et ce dernier peut
étre récompensé pour elle; hien qu’il soit désobeissant (‘asi) du fait qu’il
a negligé I'éffort personnel™.

90—~ L'homme doué de la raison n’a aucune excuse pour l'ignorance
(cahl) de son créateur (hdlig). a condition qu’il ait atteint un dge de
reflexion (fikr) selon. Nu‘man'®.

91— Pour I'homme il n’y a aucun rang (martaba) qui fasse tomber
ses obligations religieuses qui lui sont imposées (taklif). a Ja différence
des fous (macianin) et des petits enfants (sihydn)'"’.

92— L’homme en tant que docteur en religion (muctahid). peut se
tromper dans sa décision concernant des questions 1eligieuses (fatwa).
Il en est comme du cas de Dawud devant la décision [selon laquelle son
petit fils ] de Silleyman |était préféré, malgré son dge trés jeune'** .

185 V. Matdlib, pp. 130, 131; Qarsi, f. 70b. Pour la foi de I'imitaeur il y a eu plusicurs
points de vue differents. Un certain nombre de savants et de de jurisconsultes ont fait savoir
que la foi de I'imitateur est valable. Un groupe de théologiens I'ont niée. Puis entre eux ils se
sont divisés sur cette question. Sarh, p. 121.

186 Numin b. Sabit, dit Imdm Afzam Abé Hanifa, fondateur du rite Hanafite. V.
Matalib, pp. 132, 133. Avec ce vers Hidir Beg fait allusion a I'importance du Traisonnement par
induction (istidlal). En effet I'lslam oblige les gens i faire un effort pour consolider leur foi en
obhservant le monde trés profondement. V. Matalib, p. 132.

187 On rejete avec ce vers les idées de certains soufis. Selon eux, 'homme,aprés avoir atteint
au degré de “malrifa’ n’a plus besoin comme les autres de faire ses devoirs religieux. V. Matalib,
p- 134; Qarsl, f. 73a, 73b. En commentant ce vers Hayall dit dans son Sarh: “Un certain nombre
de “mutagawwif” ont cru que si 'homme entre dans une voie qui le condiiit & Dien, il arrive a
un degré ol Dieu enléve de lui toutes les obligations (amr) et les negation (nahy). Les prophétes,
qui étaient les plus méritans de tous les hommes n’ont pas pu arriver & un tel degré”. V. Sarh,
p. 123.

188 On raconte que pendant la nuit une troupe de mouton entre dans un champ,et cela donne
évidemment heaucup de pein au propriétaire de ce champ. Il vient pour raconter la situation
# Dawud. La décision de celui-ci fut de donner les moutons au propriétaire du champ. Mais d’ap-
rés son fils Siileyman, qui avait 11 ans, il pourrait y aveir une autre solution plus juste: selon lui
il faut donner les moutons au propriétaire du champ, et le champ au propriétaire des moutons
pour un temps passager. Quand le cahmp prend sa forme ancienne on fait I'échange et chacun
prend sa propre partie qui est la sienne. V. Matalib, pp. 135, 136; Qarsi, f. 73b, 74a. En effet ceci
est un probléme trés discuté. Les As(arites et les Mu(tazilites ont prétendu que le “muctahid”
ne peut jamais se tromper. Toutes les décisions qui viennent de lui sont vraies. La plupart des
“mutakallimin” et les jurisconsultes (fugahd') ont accepte que le “muctahid™ pent se tromper
comme il peut obtenir la honne reponse. V. Sarh, p. 123sq.
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93— On ne doit pas mettre en doute (sakk) ta foi de¢ quelqu’un,
méme §'il la proclame avee l'intention de se sauver d’un danger présent'®.

94— Il n’y a aucun chatiment (“gib) a I'encontre de quelqu’un,
qui s’abstient de maudire (la‘n) le diable (iblis) bien que le diable soit
incroyant et criminel (cdani)'®.

95—~ Certes Yazid [b. Mu‘awiya | ne pourra jamais étre plus né-
faste que Satan. Teis-toi donc |abstiens-toi de le maudire ], et n’accepte
pas qu'on te fasse reproche un jour en t'appelant du nom de celui qui
a maudit (la““an)"!,

96— La loi révélée nous oblige a installer un “imam™ [a la téte de
le communauté | afin de repousser des malbeurs [dommages] ou une

L 4 A192
oppression presume .,

97— A la suite d'indications du Prophéte notre “imam’ est Abd
Bakr. Car cest lui qui est parvenu a ressembler tous ceux qui étaient
loin et prés'.

98- Puis. Abt Bakr désigna ‘Omar al-Farik comme successeur.
Aprés celui-ei. Uinstitution du califat est devenu 'objet d'un conseil

(siird) entre les grands compagnons du Prophéte'™.

189 Le probléme de 'exception (istisnd)) dansla foi n’est pas admissible. Quand on deman-
de “etes-vous croyant?”, il ne faut pas repondre “si Dieu le veut” (in sa Allah), mais au cont«
raire il faut dire “oui je suis erovant™. V. Matalib, pp. 131, 132; Qarsi, f. 74b.

190 Car Dieu a maudit le diable, mais il ne nous est pas ordonné de le maudire. V. Mata-
lib, p. 137; Qatsi, f. 75a.

191 Sur ce probléme, les théologiens musulmans ont des points de vue differents. Les
uns disent qu’il faut insulter Yazid. parcequ’il est incroyant. Les autres ont prétendu qu’il est
ineroyant, mais ils n’ont pas quand méme osé l'insulter. Selon notre auteur Yazld n’est pas
différent de Satan, mais comme nous n’avons pas 'ordre de l'insulter il faut que nous taisions.
V. Matalib, pp. 137, 138; Qarsl, f. 75a, 75b. .

192 Le probléme de choisir un “imdm’” a la tete de la communauté est trés discuté chez
les théologiens. D’abord on a discuté sur 'obligation de 1'imdma. S'il est obligatore de choi-
sir un “imam”’, cette obligation est-elle pour Dieu ou bien pour le peuple ? Ainsi cette obligation
est-elle traditionnelle (sam'f), rationnelle (lagli) ou bien les deux en meme temps. Selon les
Aslarites ¢'est'une obligation traditionnelle pour le peuple. Selon la plupart des Muftazilites
c’est une obligation rationnelle pour le peuple. Pour les gens de la tradition et de la communauté
(ahlal-sunna wa'l-camdta) il y a plusieurs points de vue. Pour savoir en détail v. Sarh. p.

126 sqq.

193 Le conseil (sara) était formé de six compagnons du Prophéte: 1- (Osmin, 2- (Al
3- Talha, 4- Zubayr, 5~ (Abd al-Rahmain, b. (Awf, 6- Sad b. Abi Waqds. V. Sarh. p. 129; Ma-
talib, p. 139.

194 Lanomination de quelqu’un i la tete de la communauté par le Proph&te est une ques-
tion trés discutée. Les Af(arites, les Mu(tazilites et les “Hawdarié” ont nié la nomination de
quelquun par le Prophéte. Les autres 'ont accepté, mais ensuite ils se sont trouvés en désa-
ccords entre eux. Un groupe a prétendu que le Prophéte en proposant Abii Bakr comme remp-

lagant pour la priére quotidienne (saldt) a donné une signe de son choix en faveur de lui. Selon
les sifites le Prophéte aurait choisi (A1l b. Abi Talib. V. Sarh, p. 128 sq.
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99— [Aprés la constitution du conseil |, cing parmi eux ont opté
pour le sixidme. tous en tout loyauté, ont fait acte d’allégeance (bi‘at)
en sa faveur. le chosisiscant entre les principaux compagnons du Prop-
héte,

100~ Celui-ci [le .ixiéme désigné par le conseil] était “Osmain.
Aprés lui, les personnages importauts [de la communauté ] ont prété
serment d’allégeance a ‘All [eomme quatriéme calife | en s’ergageant
de plein gré.

101- En faveur de “All il n'y a aucun texte (nass) explicite |de
la part du Prophéte |. Et au contrairec’est en faisant un “ictihad” qu’on
I'a désigné [comme imdm ]. Mais "cest Mu‘dwiyva qui comme Marwin
a fait une erreur [dans son “ietihad”. n’a pas accepté le choix des autres
compagnons |.

102~ N’use que de bonnes et pieuses paroles i 'égard de tous les
compagnons du prophéte de Dieu et abstiens-toi des diffamations que
lance contre eux le diffamateur.

103~ Tous les compagnons du Prophéte ont donné généreusement
leur sang au profit de la religion. et ils furent les meilleurs soutiens de
la loi divine (sari‘a).

104- O Seigneur, ne me dépouille jamaiz de leur amour. Que celui
qui dit “amen” soit a 'abri de toute négation de la foi.

105~ Et tant que la terre verdoie sous la pluie d’avril (nisin)'*, que
celui qui se souvient de moi en bien (bi'l-hayr), garde perpetuellement
I'éclat de la joie!'®.

195 Le mot “nisin” en langue turque veut dire le mois d’avril
196 Le mot “nadra’ a un sens “ibtahaca™ qui veut dire étre trés gai, 'éclat de la joie.
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