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ITIKADI ISLAM MEZHEPLERININ DOGUSUNA icTimMAf
HADISELERIN TESIRLERI UZERINE BIR DENEME

Y. Dog¢. Dr. Sabri HIZMETLI

Toplum biinyesinde yasayan her fikir ictimai bir vakia; her icti-
mii vikia dnceden tasavvur edilmis bir fikir veya diisiincenin mahsu-
liidiir; var olus, gelisme ve yok olusglari insanlara baghdir. Baska bir
deyisle, fikirlerin ve ictimai hadiselerin hakiki malzemesini insan top-
luluklan teskil eder. Ne var ki bu insan topluluklan fiziki yapilan ve is
yapabilme giicleri (istita’a) bakimindan farkh olduklar: gibi, diisiince
yapilar1 ve davramiglan itibariyle de mubhteliftirler. Bu bakimdan, fs-
lamiyetin “diisiince ekolleri” dedigimiz Itikadi Islam Mezhepleri yapilari,
malzemeleri ve hareket tarzlan ile ayni zamanda birer ictimai miiesse-
se giriinlimiindedirler. Bir mezhebin ayni zamanda bir ictimai miiessese,
sosyal bir hadise olup-olmadigmm uzun boylu tartismasma girmek iste-
miyoruz; zira, Islim Mezhepleri Tarihi incelendiginde, bériz bir tarzda
goriiliir ki, mezheplerin menselerinde itikadi ve siyési dmillerin yamsira,
mutlaka ictimai sebepler yatmaktadir ve tegsekkiilleri de zuhur ettikleri
cemiyetlerin yasadiklar ictimai sartler ve zaruretler, siyési siirtiismeler,
eski din ve medeniyetlerden kalan unsurlar, gelenck ve goreneklerin te-
sitleriyle olmustur'. Siiphesiz fikir hareketleri toplum hayatindan, sosyal
olaylardan tecrid edilemez, onlarsiz degerlendirilemezler; aksi takdirde yan-
lis neticelere ulagilir. Ilmi ve tarafsiz tetkikler, her hareketin qikisinda ve
hususiyetlerinde ictimai hadislerin biiyiik rolii oldugunu tebériiz ettirmek-
mektedir. Yusuf Ziya Yoriikan (6l. 1954), calsmamizda sik sik ikti-
basda bulundugumuz makalesinde, bu hususu su sozleri ile belirtir:
“Bir hadise, bir mezhep meselesi ancak ictimai nev’iler arasinda izah
edilebilir... Yeni bir mezhep, eski mezheplerin yamal bogcas1 gibidir;
her par¢anin nereden ve ne suretle geldigini bulmadik¢a hakikata nii-
faz etmek miimkiin degildir.”” Muasir ve taninmis miistesriklerden olan

"1 Dog. Dr. E. Ruhi Figlah, Ahmediyye Mezhebi (Kadiyanilik), Ankara, 1976, s. 14
2 Yusuf Ziya, Sehrestini, Diril-Funtn [lihiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sene, II, say,
5-6, Aukara 1926, s. 259,
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Watt, “Gerek Siinniligin gerekse Sia ve Mu’tezile’nin belli dénemlerde
diger ziimreler iizerinde iistiinliik saglamas: ictimai kuvvetlerin Yardmm
ile otmustur” der’. Aym sekilde, ictimai sartlarin mezheplerin varhigmn-
da énemli bir unsur oldugunu ifade eden E. Ruhi Figlah da séyle der “...
iste miislimanlar, daha sonralar1 sosyal ve siydsi sartlarin etkisiyle dini
anlayiglarini sekillendirmek iizre... dyetler arasinda kendi gériislerini te-
yid edecek noktalara agirhk vererek aym ayn firkalara bolinmiisler-
dir.””* Ashnda her tarihi ve fikri hadisenin aymi zamanda sosyal bir
vikia oldugu hemen herkesin kabul ettigi bir husustur.

Gerek “Makaldat” yazarlar, gerekse “Milel” ve “Nihal” miiellifleri,
bir konuda bilinenden farkh veya miistakil giriig belirten veya baz nok-
talarda diger goriis sahiplerine ters diigen bir kimse veya ziimrenin
tutumunu “Mezhep” olarak miitalea etmisler; kitaplarmi bu anlayisla
meydana getirmigler, gbriig sahiplerini de bu agidan degerlendirmisler
ve tasnif etmislerdir. Islam mezhepleri arasindaki ihtilaflar; tevhid ve
sifat, kader ve ‘adl; va’d ve va'id, esma ve ahkdm; sem’ ve akil; risalet
ve imdmet olmak iizre dort esasta toplayan Sehresténi (548 /115 /), bu
tutumu goyle agiklar: “Bir kimsenin Ummetin imamlarindan birine bu
kaidelerde farkh goriis ileri siirerek aymldigini tesbit ettigimizde, onun
bu farkl: goriiiinii “mezhep” addettik ve kendisine uyanlara da “firka”
adini verdik. Ancak, yalmiz bir hususta imamlardan farkh goriis ileri siire-
nin bu fikrine mezhep demedigimiz gibi, ona uyan cemati da firka sayma-
y1z, onunla aym gériiste olan diger firkalar ve goriisler igerisinde giste-
ririz; geri kalan fikirlerini miifred mezhep sayilmayan furu’a dahil ede-
riz.””S Aym sekilde “Makélat” sahipleri. mezhepleri tertibetmede iki
yol takibederler: 1) Bir kismu meseleleri-esas alir, sonra her meselede
farkh guruplarm ve firkalarm goriislerini agiklar; 2) Bir kism da kisi-
leri, makalat sahiplerini esas abr, bilahare her konudaki gériiglerini
sirasiyla ele alir. '

Ciiniimiizde mezhep kavramu; bir dine bagh herhangi bir ziimrenin
biitiin fikir ve yasayis tarzlarimin tamamin ifade etmektedir. Mezhep ku-
rucularimin fikirleri sunirh tarzda degerlendirilmektedir. Bu kigilerin fikir-
leri, toplum vicdamna hitdbettigi ve onlarin dafinik halde bulunan fikri
hareketlerini biitiinlestirdigi ve diigiincelerini agikhfa kavugturdugu ol-

3 W. Montgomery Watt, Islim Diigiincesinin Tesekkiil Devri (The Formative Period of
Islamic Thought, Edinbourg 1973), gev. Dog. Dr. E. Ruhi Figlah (Ankara 1981), s.317.
4 Dog. Dr. E. Ruhi Figlah, Mezheplerin Doguguna Tesir Eden Sebepler, AU, Nahiyat
Fakiiltesi Islam 1limleri Enstitiisii Dergisi, say1 4, Ankara 1980, s. 126.
5 Sehrestini, el-Milel ve'n-Nihal (el-fisal hamisi, Beyrut 1975), L.C. s. 7
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giide deger kazanmaktadir. Filhakika fikirlerin gergekgilifi, gecerliligi
ve gnemi zamanla ve toplumla olan bagina baghdir. Nevarki her cemiyetin
kendine has problemleri, defer dlgiileri, ahlak ve hayat telakkileri vardir.
Mezhep kuruculari, toplumun ihtiyact olan deferleri, zaman ve zeminini
iyi segmek suretiyle, gesitli tezdhiirler altinda, siydsi ve ictimdi olaylarin
seyri igerisinde yonlendirirler. Bu noktadan mezhep, toplum hayatinin
bir pargasidir ve dolayisiyle hayatin iginde incelenmesi ve degerlendiril-
mesi icabeder®.

Fikirler, sosyal hayat ve olaylardan miicerred olarak, mezheplerin
tesekkiillerinde yegane unsur degildir; béyle olmasaydi, nazari ihtilaflar
sadece fikir planinda kahr, toplumlarin biinyelerine aksetmez ve dola-
yisiyle belli bir siire sonra, fikir sahiplerinin yok olmalan ile, yok olur-
du; neticede, ihtilaflarin giderilmesi kolay ve kisa vadeli olurdu. Hal-
buki, ta Islamiyetin ilk devirlerinde baslayan ihtilaflarin, aradan onddrt

~asir gegmesine ve biitiin yonleriyle miinakasa edilmesine ragmen, gesitli

tezihiirlerle devam ettikleri ve héla goziimlenemedikleri bilinen bir ger-
gektir. Bu ihtilaflar, sosyal olaylarm seyri igerisinde, yeni motifler ve
boyutlar kazanmis, fikir sahasmin disina tasarak savas alanlarma gir-
mis, siyasi ve itikadi birgok muhalif ziimrelerin veya mezheplerin, fay-
dac1 gruplarm viieud bulmasma sebep olmustur’.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, imamet konusunda Muha-
cirin ile Ensar arasinda ¢ikan ihtilaflar, Beni Sakife Gélgeligi toplan-
tusinda Hz. Eba Bekir'in halife segilmesiyle ¢oziimlenmis olsaydi. bu
mesele burada kapanirdi, sonraki devirlerde miisliimanlar pargalanarak
diisman gruplar meydana getirmecler, binlerce miislimanin kanmn
akmasina sebep olan ve neticesinde pek gok problem getiren kanh sa-
vaslar ¢tkmaz, miisliiman toplum birlik ve beraberligini muhafaza eder-
di. Oysa imédmet konusunda gikan ihtilaf gegici olmadig gibi, inang ve
fikir sahas1 digina tasmg, ictimai bir hadise olarak toplum yapisinda yer-
lesmis, daha sonraki sosyal olaylara aksetmis ve neticede miisliiman
toplum Siinni ve $ii denen muhésim ziimreler halinde boliinmiistiir.
Oyle ki, bu mevzu her iki ziimrenin en ¢ok iizerinde durduklar, idari,
siydsi ve ictimai yapilarinda esas almaya gayret ettikleri bir mahiyet ka-
zZanmistir.

Hz. Ali'nin hilafeti devrinde ortaya ¢ikan ihtilaflar ve savaslar,
Hz. Osman’m katillerini cezalandirmak ve intikam almak meselesinden

6 Yusuf Ziya, a.g.m., s. 259
7 Yusuf Ziya, a.g.m. s, 264.
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kaynaklanmis olsaydi, nihdyet “hakem’ meselesi ile herseyin bitmesi
icabederdi®. Aym sekilde Abdullah b. Seb’e’nin, énce Hz. Peygamber
ve sonra Hz. Ali haklarinda ileri siirdiigii “Mesih”lik fikri tamamen
sahsa ve fikre bagh bulunsaydi, bilahare farkli tezahiirler kazanarak
bir¢ok firkanin tesekkiiliine sebep olmaz, islam kiiltiiriine ve firkalarm
inancina sirdyet etmezdi. Misalleri ¢ogaltmak miimkiinse de bu kadarla
iktifa ediyoruz. Ashnda Islam Mezhepleri Tarihi incelenecek olursa,
ortaya atilan fikirlerin ve miisliimanlar arasmda zuhur eden ihtilaflarn,
siyaset. kaymiyet, sahsi menfaat ve iistiinliik temin etmek agibi muhtelif
ictimai endiseler neticesinde tesekkiil ve tezahiir etmis olduklarn gi-
riiliir’. O halde, bir mezhep, sadece fikir cereyan1 veya farkh birkag
goriis ihtiva eden bir ekol degil, fakat aym zamanda sosyal bir miiesse-
sedir denebilir.

Haddizatinda mezhep, bir dine bagh bir toplumun manevi yapisidir;
onda gevrenin, siyéasetim, ik ve eski inanglarin, sosyal olaylarmn tesir-
leri vardir, Mezhep, biitiin bu unsurlarla biitiinlesmesiyle, taraftarlari-
nin- diisiince ve sosyal yapisina niifiz etmesiyle bir deger kazanabilir;
zira bir mezhebin degeri, cemiyet viedaninda olusturdugu akislerle 6l-
¢iiliir; bu sebeple de toplum hayati ile ahenkli bir tarzda yasar ve geli-
sir. Islamiyetin , muhtelif cografi bolgelerde yayihs déneminde dini iba-
det ve inang esaslarmm ¢ok ge¢gmeden yayildign her muhitin icablarina
gore, devreler gegirmesi de buradan gelmektedir'.

Aslinda bir dinin herhangi bir toplumun ruhuna niifuzu mezhepler
yolu ile gergeklesmektedir. Bu hemen her din igin gegerli bir vikiadur.
Islamiyet de bu umtmi kaidenin diginda degildir. Nitekim islam dini,
Afrika, Endiiliis, Hindistan, Anadolu vesiire yerlerde genellikle mezhep-
ler ya da tarikatlar yolu ile yayilmstir. Binaenaleyh bir din pekgok top-
lumun hayatma uyabilirse de. onun, her toplumda farkh tezahiirii var-
dir. Iste dinin bir toplumdaki tezéihiiriine “Mezhep” denir; ¢iinkii mez-
hep, bir dinin inang esaslar, amel tarzlan ve ahlaki yapisimn bir top-
lumda temsil edilmesidir. Bu bakimdan bir mezhep, toplumun manevi
yapisidir, hayatimn bir pargasidir; giiciinii toplumdan alir ve onunla
kaim olur''.

Mezheplerin yapilan yasadiklar1 cemiyetlerin sosyal yapilanyla
ahenkli olarak gelisir. Cemiyetlerin sosyal yapilar degistigi zaman

8 W.M. Watt, a.g.e., cev. E.R. Figlah, s. 5; Yusuf, Ziya, a.g.m., s. 263.

9 Watt, a.g.e., aym geviri, 8. 5.

10 E. Ruhi Figlal, Cagumzda Itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul 1980, s, 13
11 Yusuf Ziya, a.g.m., s, 264,
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mezhepler de degisik bir yap: kazanirlar. O halde, mezheplerin incelen-
mesi ve degerlendirmesini yasadig1 toplumlarin ictimai sartlarnn muvi-
cehesinde yapmak icabeder; zira, fikirler ictiméilesmedikge gegicidir-
ler, intibak edecek muhit bulduk¢a da kalieidirlar. Bu bakimdan, Is-
lam"in ilk devirlerinden itibaren zuhur eden ve giiniimiize kadar var-
liklarm devam ettiren Islam mezheplerini yalmz fikir hareketleri ola-
rak degil, fakat gesitli ziimrelerin sosyal ve diigiince yapilarm temsil
eden hareketler olarak miitalea etmek uygun olacakuir. Bu sebepledir
ki bir mezhebin incelenmesi, ayn1 zamanda o mezhebe bagh bulunan
toplumun sosyal yapisim ve vuku hulmus olaylarin incelenmesini ica-
bettirmektedir',

Fikirler, farkli muhitlerde degisik bigimde tecelli eder: hatta aym
fikirlerin, degisik sosyal gevrelerde, ¢ok farkli yapilar kazandiklan
goriiliir. Mesela Islam dininin degismez inang esaslarmm, diinyevi ve
ve uhrevi hayatla ilgili gériiglerinin farkli miitalealar:, Arabistan Yarim-
adasmda Selefiyye, iran’da Sia, Babiyye, Yemen ve Afrika’da Hariciyye,
Hindistan’da Ahmediyye gibi biribirinden fevkaldde farkh fikirleri ve

motifleri olan mezhepler dogurmustur.

Oyle ise mezhepler, sadece mezhep kurucularmmn fikirlerinden iba-
ret olmayip, gok ciddi esaslar, hiadiseler ve amiller neticesinde tesek-
kil etmislerdir; zira mezhep kurucularmmn fikirlerinin toplumlarca
kabulii ve yayilmasi, siyisi ve itikadi yapilara baghhgmmm yamsira,
biiyiik élgiide meveut ictimai sartlara ve zaruretlere bagh bulunmak-
tadur. :

Itikadi Islim Mezheplerinin yalmz birer fikir cereyam degil, aym
zamanda ictimai miiesseseler (sosyal-diigiince ekolleri) olduklarn
hususu sabit olunca, onlar1 da sosyal kurumlarin ve olaylarin teshitinde
tathik edilen usiil ile teshit etmek icabedecektir. Yani ¢agdas sosyoloji-
nin sosyal olaylarin tetkiki igin takib ettigi miisihade ve tecriitbe meto-
dunun mezheplerin teshitinde ve tasnifinde de esas alnmasi ¢ok isi-
betli ve faydali olacaktir. Nevar ki, bu neviden arastirmalarda gerekli
hususlara dikkat .edilmedigi takdirde yanl§ neticelere ulasilabilinir. Bu
sebeple, dncelikle mevzunun tarif ve simrlandinlmas: yapilmahdir. Ko-
nunun disinda kalmak veya asil meseleyi bir tarafa atarak konu disi
seylerle ugrasmak hatali fikirler ve neticeler elde etmeye sebep olur'®,

12 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne’l-Firak), cev. E. Ruhi Figlah
(Ist. 1979), s. XVIIT; Yusuf Ziya, a.g.m. s 264 vd. :
13 Yusuf Ziya, a.g.m., s. 264-277.
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Ashnda bir mezhebin tesekkiil ettigi tarihi ve ictimai sartlarin tesbit
ve tarif edilmesi, o mezhebin agiklanmis olmas1 demektir.

Béyle bir metodla yapilan arastirmada énemli olan bir diger hususda
sudur; bir mezhebin, muhalifleri veya karsi bir mezhep saliki tarafindan
tetkik edilmesi bir takim karnsikliklara ve yanhsliklara sebep olur. Aym
sekilde bir mezhebin, taraftarlar ve hayranlan tarafindan incelenmesi
de dogru bir fikir veremez; zira birincisi 0 mezhebin tamamen olumsuz
yonlerini, ikincisi ise tamamen olumlu taraflarmi arastirir. Halbuki
bir mezhep olumlu ve olumsuz yénleriyle bir biitiindiir; dogru olarak
incelenmesi de her iki yoniiniin birlikte ele alinmasi ile miimkiindiir.
Ebii Reyhéan el-Biriini (51. 440 /1048-1049), bu tutucu tutumu uzun
boylu tenkid eder ve Mu’tezile mezhebinin, muhaliflerince sadece ba-
z1 zaylf noktalarmmdan ele alindigini ve bunlar da, maksadlar disin-
da, tahrif ederek halka sunmus olduklarimi: Mu’tezile bilginlerinden
birinin “innallahe alimun bizatihi” (Allah zat1 ile alimdir) soziinii
“innallahe 1a ilme lehu™ (Allahin zat: hakkinda ilmi yoktur) tarzin-
da tebdil ve tahrif ederek halka takdim ettiklerini; Mu’tezile imamim
ve mezhebini Allah’a cehilet isnad eden ziimre olarak tamtarak hal-
kin onlar1 suglamasimi ve tahkir etmesini temin etmeye gahstiklarmi
ifade eder'. Makalat ve Milel ve Nihal nevinden kitaplarda bunun
benzeri olan ve gesitli dinler ve mezheplerin goriislerini konu alan pek
¢ok misal verilebilir'®, Miislimanlar ve bilhassa uleméa arasmdaki
mezhep miicadeleleri onlart bu yola sevketmis olabilir. Nitekim Ibn
Haldun (808 /1405)’un kelim ilmini sadece miidafaa ilmi olarak tarif
etmesi, tahsili olmamas: sebebiyle de luzumsuz saymasi buradan gel-
mektedir'®.

Mezhepleri miitalea ederken énemli olan bir baska husus: én sart-
lar ve pesin hiikiimlerden siyrlarak, tarafsiz ve ilmi anlayisla, olumlu ve
olumsuz hususiyetleriyle bir biitiin halinde incelemektir. Her firkanin
inang esaslan ve ibadet sekilleri arasinda giiliing ve ilkel olanlar buluna-
bilir; fakat mutlaka dayandiklar bir kaynak vardir; onu tesbit etmek ge-
rekir. Bagka bir deyis ile, her hangi bir mezhep veya o mezheple ilgili bir
husus incelenirken onu daima harici bir varhk veya hakikat bigiminde
miitalea etmek icabeder; aksi takdirde zihindeki 6n mefhumlarla saglam

14 Ali Sabbi, Mebihis fi [lmi’l-Kelim ve’l-Felsefe, Tunis 1978, s. 14; el-Biruni, Fi Tahkik
mé li'l-Hind, Haydarabad 1958, s. 3-4.

15 Bu konuda bk.: Dog¢. Dr, ER. Figlal’'mn, “Mezhepler Arasmdaki Farklar” adh
terciimesinin Onsdzii.

16 Ibn Haldun, Mukaddime, Kahire 1967, Ali Abd Miislim el-Vahid tahkiki, . 1183.
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ve dogru neticelere ulasilamaz. “Bir mezheb mensubunun kendi mezhebi-
ni savunmasi ve baska firkalan tenkid ve reddetmesi tabiidir. Ancak bu
durumda, eserin, tenkid i¢in yazildign belirtilmeli ve asgari sart olarak,
tenkide tabi tutulan firka veya firkalarin goriigleri ashna uygun bir
sekilde nakledilmelidir. Kaldi ki Mezhepler Tarihi yazarlarmun birinci
vazifesi, hangi mezhebe mensub olursa olsun, mezheplerin i¢inde bulun-
duklar: hertiirlii sartlar ve goriiglerini en iyi sekilde aksettirerek, bir
tarafsizlik anlayisiyla teshit ve tasvir etmek olmahdit. Baska bir ifade
ile, mezhepler tarihgisinin vazifesi “deskriptive (tasviri) bir ¢alisma

yvapmak olmahdir,”""”

Maamafih, zamanimiza kadar gelen mezhepler tarihi gelenegine
gbre, arastirma ve incelemenin gayesi va ele ahnan mezhebi miidafaa
ve tesbit etmek ya da reddetmektir. Bir kag belli seviyede istisna edi-
lecek olursa, Islim Mezhepleri Tarihgilerinin umimiyetle takib ettikleri
metod budur'®. Buna gire, énce bir mezhebin inang esaslar yazihir, sonra
miiellif bu yazlan itikatlarin delilleri ve menselerini kendi kendine ta-
savvur eder ve yine kendi aklinca cevaplandirir: neticede ya ishat ya da
ibtal eder. Bu sebepledir ki, sapik firkalar hakkinda yeterli ve tarafsiz
malumat veren mezhepler tarihgileri yok denecek kadar azdir; zira on-
larn biiyiik ekseriyeti, ya siyasi sebeplerle ve birtakim fayda temin et-
mek igin, va da muhaliflerini kitiillemek veya mensubu oldugu mezhebin
durumunu agik¢a ortaya koymak ve savunmak i¢in mezhepleri tetkik
etmislerdir. Nitekim sonuncu husus istikametinde hareket eden el-Bag-
dadi (6l. 429 /1038), el-Fark beyne’l-Firak adli eserini yazis gayesini soyle
ifade etmektedir: “Bana, —Allah isteginizden dolay: sizi mes’ud etsin-
Ummetin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagma. bunlardan birinin kurtulusa
erip cennete, dtekilerinin de asinhga saparak derin bir gukur ve kizgin
bir atese girecekleri hakkindaki, Nebi'nin, —Allah’m salat ve selanu
ona olsun— Me’siir hadisinin agiklamasim soruyorsunuz ... Ben de,
bunun iizerine, saglam dinin ve dogru yolun ortaya gikarlmasi ve bu
yolun. sapik yollar ve bozulmus goriislerden ayirt edilmesi hakkindaki
dileginizin yerine getirilmesini gerekli gérdiim. Boylece, helak olacak da,
hayat bulacak da, va bu agik delillerle yok olacak. ya da onlarla hayat
bulacaktir...”"

Mezhep taassubu, dini miidaafa, kabile rekabeti, ictimai, ikti-
sadi ve siyasi sebepler onlarim bu tarzda bir usiil takib etmelerine

17 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark be;ne’l-Firak), ¢ev. E. Rihi
Figlah, s, XIX

18 Aym eser, s. XIX; Yusuf Ziya, a.g.m. s. 278.

19 el-Bagdadi, aym eser, ¢ev. E.R. Fiflah, s. 3.
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sebep olmustur denebilir. Yine bu endiselerle olacaktir ki, birtakim
firkalar Kur’an ve hadisleri kendi siyisi, ictimai anlayislart veya
yabaner kiiltiirler istikametinde degerlendirmislerdir. Bu ve benzeri
birtakum sehepler yiiziinden “Firak™ veya “Milel” ve “Nihal” cinsinden
kitaplarda birtakim yanhs anlatislar, fikirleri kasten ilaveli veya nok-
san gostermeler oldugunu bizzat, el-Es’ari (324 /935) ve Ibn Haldun
gibi, Mezhepler Tarihgileri séylemislerdir?.

Ote yandan, Islam Mezhepleri Tarihgileri genellikle iki onemli
hususla mesgul olmuslardir: 1) Mezhepleri, tasnif, tesmiye etmek;
umimiyetle kabul edilen fikirler gergevesinde toplamak: 2) Herhangi
bir fikrin dogru olup-olmadigm tesbit etmek. Nevar ki, onlarin gerek
mezhepleri simflandirma ve adlandirmada gerekse fikirlerinin tesbitin-
de yamlabileceklerini herzaman akilda tutmak gerekir. Mesela Hz.
Peygamber’in UmmeUinin yetmis ii¢ firkaya ayrlacagma dair Me'sir
hadisini esas alarak yola ¢ikan ve mezheplerin adedini bu sayida
dondurmak isteyenler birgok kansikbklara ve yanhshklara sebep ol-
muslardir; baz mezhep kollarmin sayilan arttinlirken, bazilariminkiler
de olduklarmmdan g¢ok noksan gosterilmislerdir®’. Ayni ¢ikmaza mez-
heplerin_isimlendirilmesinde de gidilmis; verilen isimlerin pekgogu.
muhaliflerin, yerme gayesiyle, taktiklar asilsiz isimlerdir; bazilar da,
Cebriyye ve Kaderiyye isimlerinde oldugu gibi, isim yéniinden ayn,
fakat fikirleri itibariyle 21t olan ziimreleri aym isimle ifade etmek-
tedir. O halde mezheplerin simflarmm ve adlarinn, fikirleri hakkinda
verilen malumatin tarafsiz olmayabileceii veya noksan ve yanhs ola-
bilecegi idrak edilerek, menselerinin incelenmesi yoluna gidilme-
lidir. Baska bir deyisle, hakikate ulasmak ve mezhepler hakkinda sag-
lam ve dogru bilgiler elde etmek i¢in, toplumlann derini yapisina in-
mek ve sosyal yapisim miisahade ve miitalea etmek gerekir.

- Oyle ise, bir mezhebin tam olarak belirlenmesi, ancak onun
doguguna amil olan itikddi. ictimai, siyasi ve benzeri olaylarm bilin-
mesi ile miimkiin olabilmektedir. Meseld, Sia mezhebi igerisinde ortaya
¢ikan bir ihtilafi anlamak i¢in eski Iran din ve kiiltiiriinden  baslamak
nihdyet miislimanlarm Iran’ fethine kadar olan dini, siyasi ve icti-
mai miicadeleleri, mezhep hareketlerini esash bigimde tesbit etmek
icabetmektedir; zira “mezhep, birtakim siyasi, ictimai, iktisadi olay-
3 _—2-0 Bk.: SEQQHT. el-Milel ve'n-Nihal, C. I, s, 6-8; ibn Haldun, Mukaddime, C. 3, 5. 1183:
Ayrica, Makalit, Milel ve Nihal, Firak kitaplarimin ota-kritigi hakkinda bk.: el-Bagdadi, Mez-
hepler Arasindaki Farklar, Cev. E.R. Fi_lah, Onsoz (s. T-XXVIII)

21 Aym eser, aym yer; Yusuf Ziya, a.g.m., s 278,
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larin tesirlerinin mezheb kurucusu sayilan insan ile ona uyanlardaki
fikri ve dini tezahiiriidiir. Mezhebi doguran tarihi, siyasi ve ictimai
sartlarn tam olarak tamimadan, toplum yapisim ve kiltirel gevreyi
tesbit etmeden mezheplerin giriiglerini ve temel dzelliklerini agiklamak
hemen de miimkiin degildir. $Su bir gergektir ki, salislarim veya top-
luluklarm fikir ve goriisleri ictimai, tarihi ve siyasi gevreden teerid
edilemez.”?* Bu bakimdan. Islam mezheplerini gerektigi sekilde tam-
mak igin Islim’in dogup gelistigi ¢evre ile Islam toplumunun yapisini-
iyi bilmek icabeder.

*®

* %

Cahiliye devrinde insanlarin yeterli bilgiden ve diisiinceden yoksun
oldugu, toplum hayatinin diizensizligi, sulh ve sukinun bulunmadii
hem Kur’an-1 Kerim'in ifadelerinden hem de tarihi kaypaklarin haber-
lerinden anlasilmaktadir. Zaten Islamiyet. bu bozuk diizene bir son
vermek, topluma sulh ve sukun getirmek gayesini tasimakta: insanlar
arasinda adet haline gelmis olan taskinhk, vahset, sefahat. icki, kumar,
faiz ve kan davasi gibi insan ve cemiyet hayatim bozan anlayis ve dav-
ramslar ortadan kaldirmak istemektedir. Islim éncesi devri Araplan
ne idari ne de siyasi ve igtimai birlige sahipti; sosyal hayatlar ve idari
diizenleri kabile ve asiret anlayisi esasma dayanmaktaydi. Bunun
tabii neticesi olarak da kabile rekibetleri ve asiretgilik. soy tistiinliizii
kavgalar: son noktasma ulasmisti. Kur’an-1 kerim, Al-i Tmran suresi,
154; Ahzab suresi, 32, 33: Feth, siiresi 26; Maide suresi 50. ayetleri
Islam éncesi Arap teplumunun bu ana vasiflarindan bahsetmektedir.

Islam éneesi Araplan genellikle hiirler, esirler ve mevali olmak iize-
re iig smifa ayrilmaktadic. Hiirler aile ve kabile topluluklan halindedir;
toplumun en itibarh kisileridir. Esirler, kileler ve cariyelerdir, cemiyet
igerisinde pek degerleri yoktur. Mevali, bu iki simf arasinda bir mevkide-
dir. Halk genellikle ticaret ve tarnimla ugrasmakta, hayvancihk yap-
maktadir®. Ote yandan Araplarn eski sark medeniyeti ile siki miinase-
betleri vardi. Bilhassa iktisadi ve ticari iliskileri kuvvetli idi; énemli
ticaret yollar: bu iilkeleri biribirine baghyordu. Ayrica sik sik kurulan
panayirlar, araplarla arap olmayanlan bir araya getiriyordu. Iran’m
fethinden sonra araplar iran’a geldiler ve ozellikle Firat ve Dicle kiyi-

22 el-Bagdadi, a.g.e., cev. E.R. Figlah, s. XVIII.

23 Miicetha Ugur, Hicri Birinei Asirda islam Toplumu, 1stanbul 1980, . 3-5; Ch. Pellat,
Le Milieu Basrien et La Formation de Gahiz, Paris 1953, s. 188; Osman Yahia, La Condition
Humaine en Islam, in Islam Contemporain (Paris 1966), s. 50-51.
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larma yerlestiler. Mesela Horasan Araplarinn gogu Basrah Araplardi.
Kays, Temim ve Beni Bekr kabileleri bunlardandir. Araplar, gerek
iran gerekse Horasan’da yerli halkla dostane iliskiler kurdular ve bu-
ralarda idareyi hiiyiik dlgiide ellerine gegirdiler. Iran kiiltiri ile ya-
kindan ilgilendiler.**

Cahiliye devri araplarmmn dini  yapisi dagmik bir durum arzet-
mektedir. Dini birlikten mahrum olmalan, siyasi ve sosyal birlik-
ten de yoksun olmalarma sebhep olmustur. Hiristiyanhk, Yahudilik,
Zerdiistliik ve Putperestlik bu devirde en yaygn inanglardi. Aralarinda,
¢ok az olmakla beraber, bir Allah’a inananlar (hanif) da vardi®.

Cahiliye devri putperestligi yabanei tesirlerden kaynaklanan bir
inang seklidir. Her kabilenin hususi putlan oldugu gibi, birgok kabilenin
birlikte kabul ettigi milli putlar da vardi. Bunlara ibadet edilir, biiyiik
sayg gosterilir ve kurbanlar kesilirdi. Putperest araplarda Allah inanc:
varsa da, Islam'm Allah inancindan farkhdir ve teshih ozelligine sa-
hiptir. Yani Islim éncesi Arab Yarimadasinda Allah’ insan seklinde
tasavvur eden bir itikad vardi. Araplar arasmda ¢ok yaygm olan bu
teshihgi akide, Hz. Peygamber'in vefatindan gok sonra ortaya gikan
Miisebbihe ve Miicessime firkalarmimn goriiglerine tesir etmis olabilecei
gibi, Yahudi kiiltiirii ile de yakmdan ilgilidir. Nitekim bu iki firkanmn
baz gbrislerinde Tevrat ve Yahudi diisiincesinin tesiri de yok de-
gildir*. Bunlarin da étesinde, Cahiliye araplarmm birgok gelenek ve
gorenegi Islim’dan sonra da devam etmistir. Sikiye, rifade ve riyaset
bunlardandir.

Bununla beraber, bilinen bir gergektir ki, alisslmis ve cemiyet iginde
yaygmlasmus telakkileri, adet ve inanglan, diisiinceleri degistirmek
oldukga giictiir. Irk, neseb ve kabile gibi cesitli sebeplerle insanlarin
birbirlerinden iistiin olduklarini iddia ettikleri ve bu yiizden birhirle-
rivle kavgaya tutustuklart bir vasatta, adalet, kardeslik ve esitlik
esaslarma dayanan bir toplum kuran Hz. Peygamber’in, uzun
zamandan beri arap topluluklarma hakim en &nemli unsur ola-
rak gorilen kan ve neseb fikrini kaldirarak yerine kardeslik
anlayisim koymasi da pek kolay olmamustir. Séyle ki, soy iistiin-
liigii, asabiyet, kabile rekabetleri ve eski arap siyaset anlayis-
lari, Kur’an’m kesin hiikiimleri, Resulullah’m ¢ok agik tatbika-

24 EI!, C. 11, 5. 550.
25 M. Ugur, a.g.e., s. 8-10 vd.
26 aym eser, s. 12. Ch. Pellat, Le Milieu..., s, 188,
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tina ragmen, miisliman araplar arasinda yasamaya devam etmistir,
Sakifetii Beni Sa’ide’de yapuan konusmalar, Muhacir ve Ensar tarafin-
dan ileri siiriilen fikirler bunun en agik érnegini teskil eder. Ayrica, hi-
lafetin Hasimiler, dolayisiyla Hz. Ali ve soyuna ait oldugu fikri -ki bu
goriisii savunanlarm biiyiik gogunlugunu gayr-i arap unsurlar teskil
eder- miisliiman toplum arasinda soy’ ve kabile iistiinliigi anlayisinm
hila yasadigini gostermektedir. Halbuki [slim Peygamberi, miisliiman-
lar arasmda din kardesligi ve esitlik oldugunu, iistiinligiin ise sadece
takva ve dini esaslara baghhk esasina dayandigini belirtmigti. Nitekim
onun, Muhicir ile Ensir arasinda kardeslik, Medineli Yahudilerle Miis-
liimanlar arasinda vatandashk anlasmalari yapmasi, birlik ve bans
icerisinde yasayan bir toplum diizeni kurmak i¢indi.

Miisliimanlar, fetihler neticesinde, arap ve gayr-i arap gesitli kabi-
leler ve milletlerle karismuslardir. Suriye, Irak, Iran, Misir ve Afrika’ya
yapilan fetih hareketleri miislimanlar: gesitli topluluklarla kars: karsiya
getirmistir. Miisliimanlarin da fethedilen yerlerde yerlesmeleri ile yeni
bir nesil ve toplum meydana gelmistir. Bu kangma ve kaynasmanin
miisliimanlarin hayatlarina tesir etmesi tabiidir. Fetihler sonrasi miis-
liiman toplumunda araplar, mevali ve zimmiler olmak iizere iig ayn grup
olusmustur. Ayrica hizla gelisen sehirlesme hayati-ki dzellikle Hz. Omer
ile baslar-sosyal hayata biiyiik olgiide tesir etmis, siyasi ve kiiltiirel
alanlarda da varhigm hissettirmistir. Fethedilen iilkelerde eski dinlere
~ait inanglar meveuttu:; ancak hakim durumda olan Hiristiyanhk ve
Yunan felsefi diisiincesi idi*”. Sasini ve Kipti kiiltiirleri de bu iilkelerin
diigiincelerine hakim olan diger unsurlardi.

. Fethedilen iilkeler halkimm bir kismi miisliman olmakla beraber,
onceki dini duygu ve diisiincelerinden siyrilamamis; hatta bunlan Is-
lam akaidi ile birlestirerek yeni ve tabiatiyle gayr-i islami akideler mey-
dana getirmislerdir. Eski din ve mezhep akideleri yeniden canlandin-
larak, halka, islami bir kilif altmda sunulmaya ¢alisilmistir. Mesela Ab-
dullah b. Seb’e, Yahudilikteki vesayet anlayism, Ali'nin vasiligi kilifi
ile Islim’a sokmustur. Eski inan¢larinin tesirinden heniiz kurtulamams
birtakim miislimanlar -ki Iran asillilar basta gelmektedir- 6nceki inang-
lar: islimi bir renge biiriinmiis olarak karsilarma ¢giktiginda. tereddiit
etmeden benimsemislerdir. Siilik, boyle bir anlayis ve gelismeyve or-
nek gosterilebilir. Denebilir ki, $iilik ve Hariciligin baslattifn-bu inang
sapmalari, herbir ziimrenin karsibklh siirtiismeleri ve hakimiyet kav-

27 EI, 11, s. 550.
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galar neticesinde daha da artoms ve baz itikadi firckamin daha dog-
masma sebep olmustur®,

Bununla beraber, belirtmek gerekir ki, Islam toplumunun dini ya-
pis1, Hz. Peygamber'den sonra, ilk iki halife devrinde, eski safiyetini
korudu. Anecak iigiincii halife Hz. Osman’m sehiadetinden sonra ve ozel-
likle Cemel (35 /655) ve Siffin savasi (36 /656) sonunda hem itikadi si-
fiyet hem de siyasi ve ictimai birlik bozuldu. Bu andan itibaren tesck-
kiil eden gesitli ziimreler kendilerine has fikirler ortaya attilar. Cemel
ve Siffin savaslarinda élen ve éldiiriilenlerin durumlar ile “takhinm’ me-
selesi fikir ihtilaflarmm en gok oldugu ve gesitli goriislerin ileri siiriildiigii
konularin en 6nemlilerini teskil etmektedir. Olusan bu gruplarn kendi-
leri gibi diisiinmeyenleri veya farkli gbriig sihiplerini kiifiir veya sapik-
likla suglamalari itikadi ve siyasi birligin yamsira ictimai birligi de
bozmustur. Nitekim Hiricilik ve $iilik hu tutum ve anlayislar netice-
sinde dogmugtur. Islam dinini iyi anlayamamak, eski inang ve diisiince-
leri Islami esaslarla birlestirmek yoluna gitmek egilimi de bu firkalarin
dogusunda dnemli rol oynamistir®.

Islimiyet’in Arap Yanmadasi digina tasmas: ile islam-Arap kiil-
tiirii biiyiik degisiklige ugramistir. Soyle ki, fethedilen iilkeler insan-
larmdan Islam’n kabul edenler de, eski kiiltiirlerini birden sokiip
atamamuslar, birgok unsurlarint beraberlerinde getirmislerdir. Ayrica
fethedilen yerler halkinin gogu, cizye veya hara¢ vermek sartiyla, din,
orf ve adetlerinde serbest birakilmiglardir. Boylece kiiltiirlerini uzun
siire devam ettirmiglerdir. Bu kiiltiir kanisikhg {slam diisiincesi iizerinde
bile kendini gostermis, $iilik, Miireie, Mu'tezile gibi firkalarn fikirlerine
tesir etmistir. Aym sekilde fetihlerle miisliiman toplum arasina katilan
mevilinin tesirleri de az olmamistir®,

[slam’m. boylece, yabaner kiiltiir alkimlariyla karsilasmas: ve karis-
masiyla, dzellikle helenlesmis Hiristiyan diisiincesiyle karsihkl etkiles-
mesiyle miisliimanlar arasmda fikir ¢atigmalar, kopmalar olmustur.
Buna, gayr-i arap ziimreler (6zellikle Iranhlar)le araplar arasmdaki
asabiyet. iktidar kavgalar da katilmistir. Devlet idaresi, kiiltiir, egitim
ve dgretim islerinin tamamen araplarm elinde olmasi, iranblarn kis-
kan¢hgma ve milliyetgilik (su’ubilik) faaliyetlerinde bulunmalarina se-
bep olmustur. Idareciler, bu iki ziimre arasmdaki rekabeti, kendi siyasi

28 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelameillar Arasindaki Miinakagalar, Ankara 1969, s.
34-35; Thsan llahi Zahir, eg-Siatu ve's-Sunnet, Lahor, 1975, Ikinci baski, s, 58-60

29 aym eser, s. 24; M. Ugur, a.ge., s. 121-122. Aynca bk. ER, Figlah, Mezheplerin
Dogusuna Tesir Eden Sebepler; Ali Sabbi, Mebihis..., s, 1-40,

30 A. Emin, Feeru'l-lslam, Beyrut 1969, s. 93-94.
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hakimiyetlerini devam ettirebilmek i¢in, kiriiklemislerdir. Bunu. onlara
devlet idaresinde mevkiler vermek, savas ganimetleri ve beytu’l-malden
maddi yardimlar temin etmek suretiyle yapmuglardir. Neticede, miis-
liimanlar arasindaki kutuplasma ve zimrelesme gittikge artmistir,
Mevili hareketleri, Su'ubiyye faaliyeti ve Sii ayaklanmalar bu ikiligin
ve ziimrelesmenin en agik drneklerini teskil etmektedir®.

Bu durum bize. Islam tarihinde tamamen giriis farklan iizerine
kurulan bir firka bulmanin ¢ok zor oldugunu, baska unsurlarm ve se-
beplerin meveudiyetini gistermektedir. Bu hakimdan, Islam Mezhepler
tarihgilerinin ve islam tarihgilerinin firka olarak saydiklan ziimrelerin
bir ¢ogu kelimenin gergek anlaminda itikddi firka olmayip. fikih veya
kelam ckoliidiir, ya da sosyal gruplasmadir denebilir; bu ise. Islam"
anlayistaki farkhhk. sivési siirtiismeler, kabile rekabetleri ve sosyal
miicadelelerin tabii bir neticesidir. Mesela Mu'tezile bilinen manada iti-
kéidi bir mezhep olmaktan ¢ok bir kelam ekoliidiir. Haricilik ve Siilik
firkalary, baslangigta daha ¢ok Dbirer siyasi ekol iken, bilahare
itikdadi firkaya doniismiislerdir. Mu'tezile, kelami goriisleri ile S$iiligin
itikadi fikirlerine tesir etmistir’?. Haricilerin itikaddi bir firka olarak
ortaya ¢ikmalart ise Siffin savasi sonras1 “Tahkim Hadisesi”” 37 /658" ne
dayanir. Bunlar ¢ogunlukla ¢dlden ve Irak smir boylarindan gelen
Bedevi ve gayr bedevi insanlardir. Bu bakimdan, arap dilinin ince-
liklerini, Islam’in hukdiki esaslermi yeterince bilmedikierinden rahat-
likla muhaliflerini kiifiir veya sapikhikla itham edebiliyorlar ve netice-
de Islam'in rubuna aykin giriisler ve kararlar ortaya atyorlards.
Ancak, mutlak esitlik fikrini savunmalar mevilinin de kendilerine ka-
tilmasimi saglamistir. Bu sonuncu gériislerinin icabi, halifeligin yal-
mz Kureys kabilelesine ait olmadigi séylemislerdir: “Zenci de olsa,
ahlaki giizel olan herkes halife olabilir.” Onlarn bu goriisii, hem hilafetin
Kureys Kabilesine ait oldugunu séyleyen Siinnilige hem de halifeligin
Ali ve soyundan gelenlerin hakk: oldugu iddiasinda bulunan Siilige ters’
diigmektedir. Ne var ki, biitiin siinni ulema bu gériiste olmadig gibi,
bu kanaat son zamandaki ¢alismalar neticesinde hiiyiik dleiide degis-
mistir',

Tam bir firka gériiniimii arzeden ve Islam’da ilk kopmay: teskil
eden Siiliktir. Siilik, esas itibariyle, Aliile ona kars: olan Emeviler ara-

31 Ch. Pellat, Milieu..., 5. 183, 222,
32 Juling Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, ¢ev. Prof. Dr. Fikret Isiltan, Ankara
1963, s. 32. y

33 Bu hususta bk, Prof. Dr. M. Sait Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, A.U. Ilahiyat Fak.
Der. C. XXIII, ss, 121-213.
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sinda cereyan eden siyasi diismanhklar, kabile, rekabeti ve hilafet mese-
lesine dayanmaktadir. Kafeli Ali taraftarlan, Hz. Ali’nin sehid edil-
mesinden sonra, halifeligin Ali'nin soyundan gelenlere verilmesini, hi-
lafetin onlarin hakk: oldugunu séylediler. $iilik nazariyesi, genel anlam-
da, iste bu imamet anlayisi iizerine kurulmustur denebilir. Ayrica sosyal
durumlarindan sikayetgi olan Iran asilh mevilinin Emevi yonetimine
siddetle karsi olduklar bir sirada, miisliiman toplumda ortaya ¢ikan
ilk sosyal ¢ekismeler ki Hz. Osman ve Hz. Ali'nin hilafeti zamaninda
su yiiziine ¢ikmisti- Siiligin sosyo-politik hareketlerine biiyiik dlgiide
kaynak ve destek olmustur. Idarenin araplarnn elinde olmas1 da gayr-i
araplar muhalif bir tavir almaya, Siilige daha ¢ok baglanmaya ve siyasi
iktidar bu yoldan ele gegirmeye sevketmistir. Nitekim Emevilerden son-
ra idarecilerin ¢ogunlugunu iranhlar olusturuyordu. Muhtar es-Sakafi
(6l. 67-68/687-8)'nin Ibnu’l-Hanefiyye'yi mehdi olarak takdim etmesi
éliimiinden sonra da, onun tekrar dénecegi (ric’at) fikrini ortaya atmasi
Siilerin davalarma daha siki sarilmalarina ve gelecege giivenle bakmala-
rina sebep olmustur. Boylece, islam tarihinin ilk dénemlerinden itiba-
ren siyasi c¢ekismeler ve sosyal memnuniyetsizlikler neticesi tezahiir
eden, yani temelde siyasi ve ictimdi bir hareket olan $iilik, gayri
araplarm iktidan ele gegirmeleriyle kendine has itikadi ve kelami go-
riisleri olan bir firka haline gelmis; birtakim pragmatik giiglerin ve
kuzeyliler kargisinda kendi siydsi ve sosyal varhklanm devam ettir-
mek isteyen Giineyli Araplarn da ¢ok isine yaramigtir'!,

*
* *

[slim mezheplerinin dogusuna tesir eden sosyal menseli unsurlar-
dan biri de, sdyledigimiz hususlara bagh olarak, eski sark kiiltiir ve fi-
kirleridir. Miisliman halk arasinda ¢ok yaygn olan “Mesih ve Mehdi”
inanct buna -kanaatimizea- misal gosterilebilir.

Bu konuyu ele almadan bir hususa isaret etmeyi luzumlu gor-
mekteyiz; ilk Islam Mezhepleri Tarihgileri (Firak, Milel ve Nihal ki-
taplan yazarlan), bildigimiz kadariyla, mezhepleri sadece itikdadi ve
siyasi sebeplerle dogmus fikir ekolleri kabul ettiklerinden olacakur ki,
igtiméi sebepler iizerinde hemen hig durmamslardir. Siiphesiz mezhep-
leri bu yonden degerlendirmek, etnografik, tarihi ve sosyolojik aragtir-
malarin varhgm zorunlu kilmaktadir. Onlarin bu konularda susmalar:
muhtemelen bu neviden malzemeye sihip olamamalarmdan kaynak-
lanmis olabilir. Bununla beraber Yusuf Ziya (Yoriikkan), W. Montgo-
mery Watt, Yagar Kutluay ve Ethem Ruhi Figlah, ¢ahsmamiz siire-

T Faz]u.r_Rl;h-man. Islam, cev. Doc. Dr, Mehmet Dag-Dog. Dr. Mehmet Aydin, Istanbul
1981, s. 211, 212; H, Laoust Les Schismes dans L'Islam, Paris 1977, s. 29-31.
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since iktibasta bulundugumuz eserlerinde, bu zarureti dile getirmisler,
ictimai hadislerin Islim mezheplerinin dofusunda amil olduklarma
igaret etmislerdir*; fakat onlar da, hem aym malzemenin eksikligi hem
de konularimin maksatlar: geregi, bu konunun tesbiti cihetine gitmemis-
lerdir. Bu sebepledir ki, bu denememizde, fslim mezheplerinin  dogu-
sunda igtiméi hadiselerin icra etmis olabilecekleri tesirleri genel manada
ve kullandigimiz kaynaklar muvacehesinde miitalea etmeyi luzumlu

gordiik.

Baz lIslim mezheplerinin fikirlerinde, amel tarzlarmda eski
sark tesirlerini tasidiklar, gayr-i islimi birtakim fikirleri benimsemis
olduklar: bilinen bir husustur. Bu neviden fikir ve inanclardan en ¢ok
etkilenmis mezhepler goriiniimii arzedenler Siilik ve Kadiyanilik tir.
Bu bolimde, buraya kadar agiklamaya gahgtigimiz hususlar misallen-
dirmek gayesiyle, Siilik ve Ahmedilik (Kadiyanilik) mezheplerinin “Me-
sth-mehdi” anlayiglarmi, umami gergevede ve konumuz agisindan ele
alacajiz.

Siilik ve Kadiyanilik’te énemli yeri olan bu Mesih-mehdi inangla-
nm, kaynagim ve tarihi seyrini goéstermek gayesiyle, Yahudilik,
Hiristiyanhk ve Eski Sark dinlerindeki durumlarina kisaca temas et-
meyi liizumlu goriiyoruz, yani bu mefhumlan Islim 6ncesi varhkla-
rindan itibaren ele almanm gerekli olduguna inaniyoruz.

“Mesih™ sbzciigii Arapgaya, Aramea “Mesiha” veya Ibranice “Ha-
Mesihadan gegmistir; Arab dilinde, dl¢gmek, meshetmek, giinahlardan
temizlenmis, ¢ok yiiriiyen anlamlarina gelir. Kur’an'da Isa b. Meryem’in
sifati olarak kullanilmigtir’é, Bu kavram, kaynag itibariyle de, bek-
lenen “Kurtarier”ya verilen bir sifat durumundadir; ozellikle Yahu-
dilik ve Hiristiyanhin vazge¢ilmez unsurlandur.

“Mehdi” kelimesi Arapca “heda” dogr.u yolu bulmak, yol géstermek
mastarindan ism-i mefuldiir; kendisine rehberlik edilen demektir, Ts-
tildhi minada ise, biitiin istikimetler Allah (Huda)'dan geldigi igin, ken-
disine Allah tarafindan yol gbsterilen. hususi ve sahsi tarzda Allah’in
hidayetine erisen demektir’”. Kur’an-1 Kerim’deki “ihteda” seklindeki

35 Yusuf Ziya, a.g.m., 5. 259-264; Watt, a.g.e., s. 58; Yasar Kutluay, Tarihte ve Gii-
niimiizde Islam Mezhepleri, Ank. 1968, s, 7,9 vd. E. Ruhi Figlah, Ahmediyye Mezhebi,
s. 13-14 vd; el-Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar (Onsoz).

36 lslam Ansiklopedisi, C. 8, s. 124; Dog. Dr. E. Ruhi Figlah, Mesih ve Mehdi Inanex Uze-
rine (Mezhepler Tarihi Aqsindan Bir Bakas), A.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXV, Ankara
1981, 5. 179; Yasar Kutluay, Islim ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965, s, 131 vd.

37 Dog. Dr. E. Ruhi Figlal, Mésih ve Mehdi Inanci Uzerine, s. 196 vd.; Ahmediyye Mes-
bebi, 5. 14 vd.; Avni [lhan, Mehdilik, lzmir 1976., 7-8.
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kullanis1 ile de, Allah’in gbsterdigi yonde kendi kendine hareket eden
kimseyi ifade eder.

el-Mehdi, fslim literatiirinde, mutlak surette kendisine yol gos-
terilen sahis demektir; ge¢miste bazi Kimseler, gelecekte de Kiyametle
alakal bir sahsiyet igin kullamlmaktadir. Bu anlamda, hem “hulefai’r-
rasidin el-mehdiyyin” tarzinda ilk dort halife igin, hem de Hz. Peygam-
ber’in gelecegini haber verdigi soylenen Mehdi i¢in kullanilmig bulun-
maktadir. Siir sahabi Hasan b. Sabit mehdi lakabmi, bu anlamda,
Hz. Peygamber igin kullanmistir®®. Bu tabir, bir seref unsuru olarak,
Emevi ve Abbasi halifeleri i¢in de isti'mal edilmistir. Meseld, Omer
b. Abdulaziz’e “Mehdi” lakab1 verilmistir. Ote yandan, Tiirkler, Is-
lamiyeti yeni kabul edenler igin “miihtedi” tabirini kullanmuslardar.

Mehdi kavram “ric’at” fikri ile dogrudan alakalidir. Baska bir
deyisle, “ric’at”siz mehdilik olmaz. 11k “ric’at” anlayis:, esyamn aym
ozelligini koruyarak belli bir zaman sonra tekrar varclmas: anlamin-
da, Pythagore taraftarlarinda goriilmektedir. Ancak bu felsefi anlam-
da ric’at olup, bizim burada kasdettigimiz ric’attan farkhdir.

“Ric’at” inanci, mense itibariyle, eski ve ¢ok yaygm olan “Doce-
tizm” nazariyesine baglanmaktadir. Docetizm, Isa-Mesih'in gektii 1z-
diraplarm ve oliimiiniin gergekte viki olmadifini, sadece gbze dyle
goriinen bir hayal oldufunu égreten bir doktrindir®. Onun &liimii
ile diinyadaki gorevi sona ermemistir; bu gegici bir ‘aynliktir, goz-
den kaybolmadir. O, yanda kalan vazifesini tamamlamak ve zafere
ulasmak igin rucu edecektir... Iste bu inan¢ sekli, bazi muglak Hiris-
tiyan ziimreler vasitasiyle Islimiyet’in ilk yillarinda kendini tanitmis;
miisliimanlar arasinda cereyan eden itikddi sahadaki tartismalara gir-
mesiyle de mezheplerin diisiinceleri ve tezahiirleri iizerinde Onemli
rol oynamustir. fmamm ri'cati ile birlesen bu unsur $iiligin en belir-
gin idealini olugturmustur. Eski Sark’m “Ilahi nur”la ilgili inanglan
da buna kamstinlmis ve Hiristiyan gnostik yeni Eflatuncu fikirler,
bu inancin metafizik temelini meydana getirmistir. Bu inang bilahare,
asinn Sii firkalarinda ilahi vasiflan olan bir sahsiyet fikrine déniismiis-
tiir. Oyle ki, siiler Kur'anin birgok ayetini Ali ve soyu hakkinda
atif ve deliller olarak gistermislerdir®'.

38 lslam Ansiklopedisi, C. 6, s. 474-479.

39 Bk.: E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 14-15 vd.; Yagar Kutluay, a.g.e., s. 132,
Avni llhan, a.ge., s. 28 vd.

40 Yasar Kutluay, a.g.e., 5. 216; E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 14; Mesih ve Mehdi
Inanc: Uzerine, s. 192; Avni 1lhan, Mehdilik s. 28.

41 Yasar Kutluay, a.g.e., 5. 214; E.R. Fijglah, Mesih ve Mehdi..., s. 193 vd.; Ali $abbi,
a.g.e., 8. 59; Ch, Pellat, Milieu, s. 217. i
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Ashinda gizli iken veya gegici bir zaman igin gézden kaybolmusken
geri dénecek olan bu “karizmatik sahs”m, fiziki yénden tasavvur edil-
mesi, ¢ok kuvvetli dini ve siyasi bir lider varhigii gerektirmektedir. Ne-
var ki, saglam iride ve diisiinceden yoksun topluluklar, liderlerinin ¢ekici
yonlerine suursuzca inanirlar ve ona tam bir ask ile baglanirlar. Bu asin
baghbk ve sevgi onlara liderlerinin dier insanlardan farkh bir varhk
oldugu ve muecizevi ya da ilahi bir hussiyete sihip bulundugu fikrini
verir. Oyle ki, onun 6liimiiniin 6teki insanlardan farkh oldugunu zan-
nederler, éldiigiinde panige kapilirlar, Gergei goremezler, oliimiinden,
siiphe ederler, ger¢ekte 8lmedigine, belli bir siire igin gbzden kaybol-
duguna, birgiin tekrar ortaya ¢ikacagma inamirlar. Artik onun rucu’u
en kesin inanc¢lan olur; zira biitiin iimitleri onun dénmesine baglanm'lﬁ-
tart,

Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ettiginde, Hz. Osman ve Hz. Omer
basta olmak iizere, bir kisim sahabi onun vefatina inanmamislar;
“Resulullah 8lmemistir, o élmez; Hz. Musa gibi, Allah ile bulusmak iizre
giib olmustur veya Hz. Isa gibi, Rabh tarafindan seméya ref’ edilmis-
tir” demislerdir. Ancak, bilahare Hz. Ebii Bekir (r.a.)’in Mescide gel-
mesi ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefat: ile ilgili Kur’an-1 Kerim'in (Zii-
mer suresi 30-31. Al-i Imran suresi 144, Enbiya suresi 34) ayetlerini oku-
mas1 neticesinde ger¢ek hatirlanmis ve gegici olan bu durumdan kurtul-
muslardir*’. Bu bakimdan, hemen hemen biitiin Sii firkalarinda énemli
bir inang unsuru halinde olan “sii ric’at” anlayisim bu hédiseye bagla-
mak dogru olmaz.

Siilik’te bu ric’at fikrini ilk defa ortaya atan Abdullah b. Seb’¢’dir.
O, “Gariptir; insanlar Isi’'nm dénecegine inamyorlar da Muhammed
(s.a.s.)’in donecedini kabul etmiyorlar. Halbuki Allah, “Ey Muhammed!
Kur’an’a uymay: sana farz kilan Allah, seni, donecegin yere dondiirecek-
tir...”” (Kassas, 85) buyurmaktadir. Oyle ise Muhammed dénmeye Isa’-
dan daha layiktir” demistir*. Muhtar es-Sakafi de, Muhammed b.

42 E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 18-20; Yasar Kutluay, a.g.e., s. 216; Ali $abbi,
a.g.e., 5. 61; Abdurrahman Kiigiik, Donmeler ve Dénmelik Tarihi (Doktora Tezi, Istanbul), s. 116.

43 el-Cahiz, K. Osmaniyye, Kahire 1955, s. 67, E.R. Figlali, Ahmediyye Mezhebi, s. 20;
Mesih ve Mehdi Inanca Uzerine, s. 200.

44 Kur'ana Kerim'deki Mesih’le ilgili fyetler ve ifade ettikleri manalar hakkinda bk.:
E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, s. 186-191; Ahmediyye Mezhebi, s. 18-22; Ihsan
1lahi Zahir, a.g.e., 8. 65. Ayrica krg.: el-Alasi, Ruhu’l-Madni (Bulak 1301), C. 1., s, 212;
el-Kurtubi, Tefsira’l-Kurtubi (Misir 1369 /1950), C. 6, s, 11; Elmalih H. Yazir, Hak Dini
Kur'an Dili (Ist. 1935), C. 2, s. 1112; O.N. Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Medli A-
lisi ve Tefsiri, C. 1, s. 376-77,
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el-Hanefiyye hakkinda, aym seyi iddia etmistir®, Hicri birinei asirda.
Cibir b. Yezid el-Ca’fi el-Kiafi adindaki bir sahis, bir hadis uydurmak
suretiyle, Hz. Ali’nin ric’at edecegi fikrini ortaya atmustir. Nevar ki, bu
giriig bilihare hemen biitiin $ii mezheplerde temel inang haline gelmis;
imamlarin 6lmedigi, zahirde dyle oldugu, ileride rucu’ edip diiymanlarin-
dan 6c alacag... fikri yaygmmlagms, $ii ayaklanmalarmda da dnemli
rol oynamigtir*’. Bu durum, bu neviden fikirlerin {slam diisiincesine son-
radan girdigini gostermektedir. Ciinkii, Abdullah b. Seb’e, Muhtar
es-Sakafi, sair Kuseyyir (105 /723), Hamza b. Ammare ve siir es-Seyyid
(105-173 /723-789) gibi ri’cat fikri savunuculari, bu tutumlan ile sonraki
Siiligin habercileri olmuslardir. Ayn: sekilde bu sahslar “mehdi™ keli-
mesini, Islim’da ilk defa, muhtemelen 81 /700 yillarninda, Hz. Ali ve onun
Fatima’dan baska bir zevcesinden dogan oglu Muhammed b. el-Hanefiy-
ye igin kullanmuglardir. Bununla birlikte, zikredilen gahislarla aym de-
virlerde yasayip da ric’at ve benzeri gbriisleri savunmayan, yani fiili
giflerden olmayan, Ibrahim en-Nahai (96/714) gibi siiler de vardi¥.
Ibrahim en-Nahii ve aym davramista bulunan siilerin bu tutumlar ilk
gii akidelerinde soziinii ettigimiz mefhumlarnn olmadiim gésterebil-
mekte delil olabilir.

Siiphesiz insanlar, hangi din ve kiiltiire bagh olursa olsunlar, degisik
ve harici unsurlardan daima etkilenmislerdir. Islaim biinyesinde zu-
hur etmig mezheplerin de, goriigleri ve amel tarzlan bakimindan, te-
masta bulunduklan toplumlarn bir kisim inang ve kiiltiir degerlerin-
den etkilenmis olabilecegi gayet tabiidir. Denebilir ki, bazm Islam
mezheplerinin viicud bulmasinda, degisik tezihiirler arzetmesinde ve
bagh bulunduklar: gbriislerinde eski dinlerin artik inanglarimn, sosyal
yapilarmn, mesih, mehdi, huldl ve tenasuh gibi akidelerin biiyiik 6l-
giide tesirleri olmustur. Hatta $iiligi, bu noktadan, bir Fars hareketi
gibi miitalea edenler, onlarm masum imam anlayislarmi huldl ve te-
nésuh anlayislarma baglayanlar vardur®. Aslinda miisliman ziimreler
igerisinde bu unsurlardan engok etkilenmis olanlar, tekrar edelim,
Sia ve kollan ile Kadiyanilik’tir.

Yahudilik ve Hiristiyanhktaki mesih ve mesihlerin déniiglerini in-
tizar goriis ve akideleri ile Islam diigiincesindeki mesih-mehdi telikkileri

45 E.R. Figlal, Mesth ve Mehdi Inaner Uzerine, s. 200-201; H. Laoust, Les Schis-
mes.,.., 5. 29,

46 Ebf Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm et-Taliri, el-Fisal fi'l-Milel ve’l-Ehvil ve'n-
Nihal, Beyrut 1975, C. IV, s. 180; Ali $abbi, a.g.e., 5. 58.

47 Watt, ag.e., s. 38,

48 Watt, a.g.e., 5. 58; Ali Sabbi, a.g.e., s. 60; lhsan llahi Zahir, a.g.e, s, 5-7, 66,
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arasinda mutlak tesir veya bir bag bulunup-bulunmadig: hususunda
israr etmeden sadece bu kavramlarm tarihi seyirlerini géstermekle ik-
tifa ediyoruz: zira bu gibi kavramlarin hemen her dine mensub toplu-
luklarda varoldugu, ictimai, siyasi sebepler ve endigelerle ayn1 istikamete
yonelindigi bilinen bir husus goriintimiindedir. Ayrica miistakbel bir
kurtarc: fikri hemen her cemaat arasinda varolagelmistir. Maamafih,
mesih ve mehdi mefhumlarnin islimi telakkilerini anlamak igin, Islam’in
dogdugu ve bilahare intisar ettigi bélgelerdeki milletler ve medeniyet-
lerinde bu hususlarin nasil dogup nasil anlasilmis oldugunu bilmeye mut-
lak ihtiyag vardir. Ayrica bu goriisleri inang esaslarindan bir unsur
yapan $iiligin iman esaslar, ancak. sark tesirlerini bilmekle anlasila-
bilir*. £
® %

Yahudilik yaklasik M.0. 1200 yillarmda Hz. Musa ile baslanustur,
0, lIsrailogullarimi Misir’daki esaret hayatindan kurtararak bir millet
yapmig, ama kendisi “Arz-1 Mev'ud”a giremeden vefat etmistir. Hz.
Divud zamaninda Yerusalim’de bir Mabed ingaasina baslanmissa da
ancak Hz. Silleyman zamaninda, M.0. 1007°de tamamlanabilmistir. Ne-
var ki, Asurlular ve Babillilerin M.0. 586 yillarinda, Isréilogullar_lm esir
alip, iilkelerini yikmalari ile bu Méabed de yikilmistir. Mabed’in gerek
bu istila dolaysiyle gerekse daha sonralari yikilmas: olayr Yahudiler
igin biiyiik énem tasir. Bu yikilan Mabed’i yeniden tesis etmek ve Arz-1
Mev'ud (Séz verilen Yer)'dan siiriilmiis yahudilerin durumlari, onlan,
kendilerini S6z verilen Yer’e yeniden kavusturacak ve yikilan Mabed’i
yeniden insaa edecek bir “Kurtarteiy1 intizar fikrine sevketmistir. Inang-
larma gore bunlarn ger¢eklesmesi ancak “Mesih™in ric’at1 ile miimkiin
olacaktir®. Ger¢ek mesih ise, onlara gore, Davud’un oglu Mesih’tir.
Tevrat'm da, bu hususta, kendilerine bunu vadettigini sdylerler: “..
Peygamberlerin verdikleri sézlere uygun olarak biz inaminz ki, israil-
ogullar1 siirgiinden bir mesih sayesinde kurtulacaklardir... Davud’un
oglu Mesih gelecektir, Yerugalim’i diismanlardan temizleyecek ve kavmi
ile oraya yerlesecektir...”¥" Denebilir ki, Yahudilik’te en ¢ok sdzii edi-
len hususlardan biri mesihliktir. Bu bakindan yahudiler arasinda he-
men her devirde ve memlekette mesihlik iddia eden kimseler ortaya ¢ik-
mis ve taraftar bulmuslardir. Ger¢ekte vahudiler ileride bir mesih ge-

49 Watt, a.g.e., s. 58, Ali $abbi, a.g.e., 5. 62; Figlah, Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, s.
198; Sehrestani, el-Milel ve'n-Nihal, el-Fisal hamigi, C., I, s. 55, 131; el-Bagdadi, Mez-hep
ler Arasindaki Farklar, s. 234-235.

50 Sehrestant, a.g.e., C. I, 5. 55; Ibn Hazm, el-Fisil, C. IV., s. 180; Ali Sabbi, a.g.e., 8. 56;
E.R. Figlah, Mesth ve Mehdi Inanci Uzerine, s. 179 vd.

51 Yagar Kutluay, a.ge., s 216,
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lecegi fikrini Tevrat'a dayanarak kabul ederler®. Tevrat'ta haber verilen
Mesih, Ibrahim soyundan, yahudi ashndan, Davud’un ailesinden Beth-
leem’de dogacaktir. Onda bu dzelliklerin varoldugu Yeni Ahit’te zikre-
dilmektedir®’. Filhakika Isi b. Meryem’in, kendisinin Israilogullarindan
olup. yine Israilogullarma peygamber olarak gonderilmis oldugunu sdy-
lemesi, ama yahudilerin inanglarmmda yasattiklan Mibed’i yeniden in-
saa edecek ve Israilogullarmi esaretten kurtaracak “Kurtaric1” bir sahis
oldugunu gosterir faaliyetlerde bulunmamasi, yahudilerce mesih olarak
taninmamasina sebep olmus ve onlar1 yeniden kendilerine beklediklerini
yerine getirecek bir Mesih intizarna sevketmistir.

Hiristiyanlara gore ise; Isa’min “Mesih™ olarak gelecegi Tevrat’ta
agikea yazih idi, fakat yahudiler, Tevratm metinlerinde degisiklikler
yaptilar, onun mesihligini tasdik etmekten kagindilar. Isi, Romallar
tarafindan, yahudilerin sikayetleri iizerine, garmiha gerilmis ve orada
“insanlarmn giinahlar igin™ 8lmiistiir. Gomiildiikten ii¢ giin sonra kiyam
etmis, Havirilerine goriinmiis, onlarla yemek yemis ve sonunda Allah’in
vanina gikarak sagina yerlesmistir. O, kiyametten dnce donecek, diinyay:
sulh ve adaletle doldurup kendine inanmayanlardan intikam alacak ve
iktidar ebedi olacaktir™®. Mesih, Isa’dan baskasi degildir; ciinkii yahu-
dilerin kitabmnda yer alan mesihle ilgili vasiflar onun sahsinda gergekles-
mistir.

Goriildiigi iizre, yahudilerin mesih anlayiglan ile hiristiyanlarn
mesih inanglan farkhidir; Yahudilik’te ileride dénmesi beklenen ve bazm
ozellikleri olan Mesih, Hiristiyanhkta “ilahi kisveye biirinmektedir.
Yahudiler, Mesih olarak, yeni bir sahsin gelmesini beklerlerken, Hiris-
tiyanlar Isa b. Meryem’in ric’atine inanmaktadirlar. Hiristiyanlarm bu
inanglan, yukarida da belirttigimiz iizre, docetizm doktrinine baglan-
maktadir,

Yahudilik ve Hiristiyanhgm yanisira, eski sark dinlerinin hemen hep-
sinde de bir “Kurtarier’” fikri meveuttur; zira eski sark topluluklan tam
bir mutlakiyetle idare ediliyorlardi. Krallarma kesin sekilde itaat et-
meleri icabediyordu. Bu otoriter idareciler halki kendi keyiflerine gore
idare ediyorlardi. Iste bu idari ve sosyal yap, idarecilerine karsi ko-
yacak giice sahip olamayan halki, ancak ilahi bir lutufla génderilecek bir

52 Yasar Kutluay, a.g.e., s. 133, 149; E.R. Figlal, Mesih ve Mehdi inanci Uzerine, s. 179
vd.; Ali Sabbi, a.g.e., s. 61.

53 Yasar Kutluay, a.g.e., . 3-4, 119 vd.; E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 13.

54 E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 13; Mesih ve Mchdi Inaner Uzerine, s. 180 vd.;
Yasar Kutluay, s. 87, 120,
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“Kurtarnier” sayesinde bulunduklar1 durumdan kurtulabilecekleri inan-
cina sevketti®s,

Miniler, Méani'nin, Sasani krah tarafindan dldiirildiginii kabul
etmediler; onun goge yiikseldigini, yeryiiziine tekrar donecegini, diig-
manlarmmdan ¢ alacagimi ve diinyada adaleti hakim kilacagmu... ileri
siirdiiler. Mogollar Cengiz Han’m dlimiinden dokuz asir sonra tekrar
déniip milletini Cin’in boyundurugundan kurtaracagmma inamyorlardi.
Mazdekiler, Enusirvan i¢in, aym seyi iddia ediyorlardi. Hintliler de,
Brahma’nin tenasiihiinde Visnu'nun viicuda gelisine ve Hindulugun
Budizm’e hakim olacagina ve insanlarin ruhlarinin béylece hiirriyetlerine
ereceklerine inanmaktadirlar. Meeciisilik’te, Bihafrid’in 6¢ almak igin
tekrar dénecegi inanc1 meveuttur®,

Gorillmektedir ki, Mesih ve beklenen Mehdi inanci, Yahudilik
ve Hiristiyanligm yamisira, hemen biitiin eski sark milletlerinin inang
ve kiiltiitlerinde yasattiklar ve ictimai endiselerin mahsiili bir iimid
ve kurtulus diisiincesidir. Bu inang tarzi, bilahare ric’at fikri ile de kar-
sarak oldukga kuvvetlenmis ve yayginlasmistir. Kurtarie: olarak yeni bir
gahis beklemekten ziyade, dlen ve fakat 6lmedigine inanilan bir kimsenin
yeniden déniisii seklinde anlasilmaya baslamistir. Sia ve kollarinda an-
lagilan ve yaygm olan inang¢ sekli de budur. ;

“Mesih™ ve “Mehdi” kavramlarnmin Islim diisiince ve kiiltiiriine
yvabancir unsurlar olarak, fetihler ve terciime faaliyetleri esnasinda gir-
mis ve nufuz etmis olduklar: bir¢ok kimse tarafindan kabul edilmek-
tedir’”. Miladi 750 yilna kadar siiren Emeviler iktidan zamanmmda Is-
lam smirlan pek genislemisti. Islamiyet, fetihler neticesinde, gesitli
inang¢ ve davramslan olan birgok milletler ve medeniyetlerle ig ige gir-
mis ve miisliimanlar degisik diisiincedeki insanlarla kucaklagmislardi®®.
Neticede Miislimanlarin dil ve diigiincesi, fethedilen yerler halkinin dii-
giince ve hayat telakkileri, kiiltiir degerleri ile kaynasmisti. Irak ve ha-
valisi ile fran kaynasmanmn merkezlerini teskil ediyorlardi. Islam ilim-
leri de, sbz konusu bélgelerde, Hiristiyan ve Fars etkileri altinda gelis-
meye baslamistir™.

Gerek Emeviler gerekse Abbasiler zamaninda Siiryanice, Farsca,
Grekge ve Hind dillerinden yapilan terciimeler yalmz tib ve ilim alanin-

. 55 Figlah, Mesih ve Mehdi Inanei Uzerine, s. 182; Abdurrahman Kiigiik, a.g. kitab,
s. 84, 109.

56 Yasar Kutluay, a.g.e., s. 149; A. Kiigiik, a.g. kitabi, s. 109,

57 E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi..., s. 197 vd.: Ahmediyye Mezhebi, s. 13

58 Y. Kutluay, a.g.e., s. 214.

59 Ali $Sabbi, ag.e., s. 56; E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi..., s. 183 vd.
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da kalmamus, felsefe ve itikad alanina da girmistir. Bu sebeple miislii-
man alimler Islamiyeti yabaner unsurlar ve tesirlere karsi mudafaa et-
mek, Islam akidesini daha aqik tarzda ele almak ve benzeri maksatlarla
akiid ve muamelita miitealhk meseleleri incelemek ve bu konularda
eserler telif etmek zaruretini hissettiler. Yapilan tedkiklerin énemli bir
kismu sii fikirleri ihtiva ediyordu; zira, Islamiyeti kabul eden Farshlar,
bu yeni dine girerlerken, eski din ve medeniyetlerinin rengini. diisiince
yollarim, dini cedel iisiillerini de birlikte getirmislerdi. Onlarin bu dii-
siincelere sahip olmalan ve kullandiklar: cedel usiilleri basglangigta, sa-
vunduklan veya baglandiklar: kavramlarin Arapgada ihtiva ettigi mana-
lar1 bilmemelerine hamledilmisti, Ancak, bunlari paslar ile amel ettir-
meye veya agiklamaya baslamalan iizerine, bu fikirlerin tasiyicilan ile
saf inan¢h miisliimanlar, gayr-i arab miislimanlarla Arab asilh miislii-
manlar arasinda ihtilaf baglads. Her iki muhalif ziimre artik Kur’an ve
Hadis’i kendi goriisleri dogrultusunda kullanmaya yoneldi. Béylece iti-
kadi sahalara sigrayan munakasalar birtakim firkalar dogurdu. Halbu-
ki Kur’an-1 Kerim (el-Hac suresi, 17; Bakara suresi, 62; Césiye suresi,
24 ve benzeri ayetleriyle) akide konularim tezkiye eder ve, cedel sahasin-
dan disanida birakmak maksadiyle bozulmus Yahudilik, Nasranilik ve
Meciisilik gibi dinler akidelerini reddeder. Tabii itikadi konularda tar-
tismanmn yasaklanmasinda baska sebeplere de vardi. Ote yandan, Hz.
Omer’in Fars saltanatma son vermesi ve Emeviler zamanmda Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt taraftarlarma zuliim yapilmas: iran asilli miisliimanlar,
ilerideki sosyal durumlarindan ve varhklarindan endiselenmeye sevke-
derek mehdi fikrine baglanmaya ve biyle bir yola yonelmeye gotiirmiis
olabilir®,

Islam kiiltiiriinde “Mesih™, “Mehdi” inana ile birlikte 6nemli bir
yer tutar. Mesih kelimesi Kur’an-1 Kerim (Nisa suresi, 157- 172; Tevhe
suresi, 30 ve Maide suresi. 17, 72, 75) ayetlerinde gegmektedir®. Ne var
ki, bu dyetlerin hig birinde Yahudilik ve Hiristiyanhktaki manalar, yani
beklenen bir “Kurtarier”y1 ifade etmemektedir. Fakat gerek soziiedilen
dyetler gerekse hadislerde gegen el-Mesih kelimesinden, Isi b. Meryem’in
anlasildg agiktir. Bununla beraber, Kur’an-1 Kerim, Mesih hakkidaki
Yahudi ve Hiristiyanlarn goriislerine pek iltifat etmemis. biinyesinde,
bu manada, bir igirete ver vermemistir®,

60 Prof. Dr. Cavit Sunar, Islam’da Felsefe ve Farabi, Ankara, 1972, s, 42-47; Ali $abbi,
a.g.e., 8. 25 vd.

61 E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi Inaner Uzerine, s. 183; Ali Sabbi, a.g.e., 5. 55,

62 Bu ayetler ve ifade ettikleri anlamlar i¢in bk: E.R. Figlah, Ahmediyye mez. s. 18 vd.
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Miislimanlar arasinda yaygm olan telakkilere gire. insanlar, ge-
nellikle niibiivvet nurunun uzaklasmas: ile, imandan uzaklasirlar: on-
larn yeniden imana getirilmeleri gerekir: diinyanm sona erecegi za-
manda, Kiyamete yakin, Mehdi zuhur edecektir®’.

Islam diisiincesindeki mehdi inanei, mesih ve onunla ilgili fikirlerin
aksinden ibaret goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim ve Sahithayn (Buhari ve
Miislim) de mehdi konusuna kesinlikle temas edilmemektedir. Diger
hadis kitaplar1 da konuya miiphem atiflarda bulunmaktasalar da, muh-
tevalan itibariyle gatisir durumdadirlar®. Islam camiasinda ilk defa
Muhammed b. el-Hanefiyye'nin Mehdi oldugunu sdyleyen Keysaniy-
ye'nin iddias: da, muhteva ve maksadi itibariyle, Mesih inancindan bas-
ka birsey degildir..Ne var ki, bu fikrin pareleli Islam'm ahir zamanla
ilgili goriislerinde gorillmektedir. Mehdi inanci. Islam firkalar iginde en
bhariz sekilde ve gesitli motifleriyle Sia’da goriilmektedir. Maamafih, diger
firkalarin da, konu hakkinda, miishet veya menfi. farkh kanaatlan
vardir. Ancak, Siilerin kabul ettigi mehdi goriigii. mengei ne olursa olsun,
eski dinlerin mesihlerinden, bazi bakimlardan farkhhk arzeder: $Sii meh-
dilerinin hemen hepsi bilinen kisilerdir. yasanuslar, miicadele etmisler
ve sonunda dlmiislerdir. Bu 6lme veya dldiirme olaymu kabul etmeyen-
ler, onun zahirde éldiigiinii. dldirilenin onun zahirine biiriinmiis seytan
oldugunu, kendisinin goklerde bulundugunu.... ileride dénerek diisman-
larmdan intikam alacagimi, zuliimle kaplanmis diinyay: adaletle dol-
duracagimi kabul ederler®. Yahudilik ve Hiristiyanliktaki Mesih’in, bu
vasiflarda farkh oldugunu goriiyoruz: Bu dinlerde, ya istikbalde gelecek
yeni bir salustir ya da ildhi kisveye biiriinmiis biridir. Bununla beraber,
soziiedilen dinlerin mesih intizar1 ve mesihlerinin ric’atten sonra yapa-
caklan ile $ii firkalarin mehdi intizan ve el-Mehdi el-Muntazar'in dé-
niigiinde yapacaklan arasinda, muhteva ve maksad bakimindan. tam
bir parellellik vardir denebilir. Maamafih Mehdinin vasiflari ve ortaya
gikisi $ii firkalarina gore farkhlik gésterir. Bu farklibklarin basinda
Mehdi’nin sahsiyeti gelir. Her $ii firkasinin aym bir Mehdisi vardar.
Mehdinin genel vasiflar ise, ismet, hususi maarifet ve karizmatik imam
olmaktir. Ayrica bir kisim $ii firkalarma gore beklenen mehdi Hasan
b. Ali, bir kismma giére Hiiseyin b. Ali, diger bir kismina gore ise, Mu-
hammed b. el-Hanefiyye b. Ali soyundan olacaktir®. Ne var ki, bu farkh-

63 Mesihle ilgili hadisler igin bk: Ahmed b. Hanbel, Miisned, Misir 1313, C. L., s. 84,
89, C. 1L, s. 17, 26 vs.; Buhiri (Ist. 1315), 7/58, 8/ 72; Miislim (fst.1329-33), C. 1, 1078,

64 E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi..., s. 183, 201. Mehdilik konusunda bazi hadis kitap-
larinda yer alan hadisler ve tenkidi hakkinda bk.: fzmirli lsmail Hakk:, Sebilu’r-Resad
Der,, C. 13, sayr 285. -

65 Y. Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 214 vd.: H. Laoust, Les Schismes, s.
30; Dr., Mustafa M. es-Suk’a, Islaim bila Mezahib, Beyrut, 1972, 3. Bas., s, 174 vd,

66 E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi..., s. 201, 203,
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hiklara ragmen, hemen biitin $ii firkalan beklenen mehdinin 8lmedigi
ve yasamakta oldugunda ittifak ederler.

Mehdilik, $ii topluluk igerisinde ,daha ¢ok iki yénden yerlesmistir:
Disaridan gelen Yahudi ve Hiristiyan menseli tesirler ve meveut siyasi
ve ictimai durumla, miislimanlar arasinda cereyan eden itikadi ve si-
yasi siirtiigmeler. Birinei hususu daha miiessir bulan IThn Hazm, Mehdi
fikirlerini ileri siiren, Ibn Seb’e, Muhtar es-Sakafi ve benzeri Sii sahs-
lar hakkmda: “Onlarin tabi olduklar: yol Yahudilerin yoludur...”” der®”.

Yahudiler, Ilyas peygamberin semaya kaldinldig, orada giiniimiize
kadar hayy oldugu ,adaleti yeniden tesis etmek iizre dhir zamanda tek-
rar dénecegi hususlarina inanirlar. Bu inancin parelelini Sia’nin kariz-
matik imamlar anlayisimda gérmek miimkiindiir. Denebilir ki yahudi
mengeli bu unsur, yukarnda isaret ettigimiz yollarla ithal edildi ve
Ibn Seb’e eliyie satiga gikarilds; ilk alieis: da Muhtar es-Sakafi oldu.

Mehdilik, $ii akidesinin temel unsurlarmdandir, fakat her Sii fir-
kasinda farkli motifler arzetmektedir. Mehdilik, Zeydiyye mezhebi
disinda, hemen biitiin Sii firkalarinda. giib imamlarin degismez vasfidir,
Bu imamlar, gizli olmalarma ragmen, zahir imamlarn biitiin ruhi ve
manevi vasiflarim tasimaktadirlar. Gzililik halleri birgiin mutlaka son
bulacak ve tekrar ortaya ¢ikacaklardir, Onlar, rucu’ etmeleriyle birlikte,
hem zulumle kaplanmis diinyay: adaletle dolduracaklar hem de Al-i
Beyt'i zafere ulastiracaklardir. Bu inang bilahare idarenin birgiin Ali
taraftarlarmin eline gegecedi yolundaki vaadlerle tekrar edildi®®.

Mehdilik fikirleri, $ii firkalar i¢inde .en agik seklini Keysaniyye mez-
hebinde almaktadir. Ancak, fars hareketleri diyebilecegimiz ilk Siilik
hareketlerinin baska bir tezahiirii olan mehdilik telakkileri, iran ve
Irak gibi Arabistan Yarimadasina komsu iilkelerde uzun yiizyillardan
beri var olan bir husustur. Bu bakimdan miisliiman ziimreler arasindaki
tezahiirii, daha eski fikirlerin yeni bir uygulamas: seklinde miitalea
edilebilir. Bununla heraber, Islam toplumu ve kiiltiirii ile sonraki $ii
ziimrelerin tegekkiillerindeki pay: biiyiiktiir. Nitekim bu mehdi fikri ile
birlikte, Orta dogu ve Hind dinlerinde miihim yeri olan hulul ve tenasuh
inanglar1 da miislimanlarin diigiince sahasma girmistir. Sehrestani bu
fikri teyid ederek gdyle der: “Asin firkalarin gériislerinin mensei hulul
ve tendsuh mezhepleri ile Yahudi ve Hiristiyan dinleridir®. Ozellikle
" 67 E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi.., 5. 202-203; Sehrestant, a.g.e., C. I, 5. 55 vd; Ali Sabbi,
a.g.e., 5. 34 vd.; Ihn Hazm, el-Fisil, C.I, s, 180,

68 E.R. Figlal, Mesih ve Mehdi..., s. 204, 205.

69 Sehrestini, aym eser,aym yer;lbn Hazm, el-Fisal, C. I, s., 180; Pellat, Milieu....,
s, 222,
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Yunanca ve Fars¢adan yapilan terciimeler bu unsurlarn Islim kiiltii-
riine gegmesine vesile olmuslardir™.

Sii ayaklanmalarim yaygin oldugu Emevilerin son devri ve Abbasi-
ler iktidarinin baslangi¢ yillarinda, $iilik ve Ehl-i Beyt sevgisinin artmasi
ile beraber, Beyan b. Sem’an, el-Mugire b. Sa’id h. el-i¢li ve Ebu Man-
sur, mehdi fikirlerini, Muhammed b. el-Hanefiyye, Muhammed el-Bakr,
oglu Céfer es-Sadik en-Nefsu’z-Zekiyye haklarinda yaymaya koyuldu-
lar™, Maamafih, Ibrahim en-Nehii'ye atfedilen goriisler ilk Sii inancmnm
Hz. Ali’nin gahsi degeri merkezinde toplandigin gostermektedir. en-Ne-
hai, ilk dért halife arasinda iistiinliik yarnisi ve munakasas1 yapmazdi.
Hz. Ali'yi mehdi veya karizmatik bir sahsiyet olarak gérmezdi; diger ii¢
halife igin de hususi dzellikler izafe etmezdi. Ancak Hz. Ali'nin Hz. Os-
man’dan iistiin oldugu kanaatim tagirdi. O, ilk dért halifeyi kabul eder-
di”. Bununla beraber, baslangigtaki bu anlayisla, daha sonralari “ka-
rizmatik reislik” seklinde tezahur eden “Ali sahsiyetciligi”ni ayirmak
lazamdir. $oyle ki, karizmatik dzellik, beser kemalinin, énderlik vash
da dahil olmak iizre, fevkalade yiiksek bir derecesinden, miicizevi veya
ilahi mevkiye kadar varan farkh sekiller arzetmektedir. Maamafih, in-
saniistii vasiflarin insanlarda tezihiir etmesi fikri, daha ¢ok miisliiman-
lar arasmdaki Arami ve Iranl unsurlardan gelmis olacaktir. Ayrica
ancak kabile soyu ile 6zel bir beser kemaline erismek hususu, Islam oncesi
Araplarm fikirleri ile bir parellellik géstermektedir™.

Mehdi inaner asim $ii firkalarinda smirsiz bir mahiyet kazanir. Bu
agin goriigli mezhepler arasmda, Gurabiyye gibi, dogrudan dogruya
Hz. Ali'nin nebi oldugunu iddia edecek kadar ileri gidenler vardir. Me-
seld, Beyan b. Sem’an’in kurucusu oldugu Beyaniyye mezhebi, Hz. Ali’-
nin énce nebi, daha sonra da ilah oldugunu iddia etmistir™.

el-Mugire b. Sa’id’in kurdugu ve agin bir $ii mezhebi olan Mugiriyye
de hemen hemen Beyaniyye ile aym pareleldedir. Her iki mezhep kuru-
cularimin yasadiklar: devirde sihirbazlik ve biiyiiciilik kitlelerin sosyal
ve fikri yapilarmm bir pargas) halindeydi. Nitekim el-Mugire’nin sihir-
baz veya en azindan gizli ilimlere dsma biri oldugu bircok kimse tarafin-
dan rivayet edilmektedir. Ayrica, hem el-Beyar’m hem de el-Mugire’-
nin taraftarlari mevali ve araplardan miitesekkildi. Bunlar igerisinde
Fars soyundan olanlar ve Ermeni asilhlar da vardi. Ustelik Hiristiyan-

70 E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi..., s. 205 vd; Ali $abbi, aym eser, s. 62.
71 Sehrestini, aym eser, C. I,. s. 131; Pellat, Milieun, s. 217.

72 Watt, aym eser, s. 58,

73 Watt, aym eser. s. 58,
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larla beraber yasiyorlardi. Ote yandan. el-Mugire, taraftarlarma, tali-
matin1 yaymada .kendilerini en iistiin ve segilmis insanlar olarak gor-
melerini telkin etmistir. Bu bakimdan Mugiriyye kendilerinin “zulmetin
gocuklarmi™ temizlemek vazifesi ile miikellef Allah’in se¢ilmisleri (kurta-
ricilari) olduklarmma inanmiglardir™. Aymi gekilde el-Mugire, énce Mu-
hammed el-Bakir, sonra da en-Nefsii'z-Zekiyye'nin mehdi olduklarim
ileri _siirmiistiir. Bunlarm gergekte 8lmediklerini, yerlerine Seytan’mn
oldiirilmiis oldugunu séylemistir. Onun bu iddiasi. Gnostikler ve Hiris-
tiyanlar igin dnemli hir kavram olan “Docetizm nazarivesi’nin yeni
bir tezahiiriidiir™.

Asir §ii firkalarindan olan ve terkib ve goriigleri bakimindan Beya-
niyye ve Mugiriyye mezhepleri ile parelellik arzeden Mansuriyye firkas:
da, bu mezhebin kurucusu Ebit Mansur, daha sonra da Muhammed en-
Nefsii’z-Zekiyye'nin mehdiligini kabul eder. Ebit Mansur. daha da ileri
giderek. Allah ile beraber oldugu iddiasinda bulunur: “Allah, ken-
disini gége qikarmus, eliyile basin1 oksamis ve sonra da yeryiiziine git-
mesini ve teblig etmesini istemistir.”””® '

Sia ve $ia’dan etkilenen firkalar disinda, mehdiligin inang yapildign
ve merkezi bir fikir kilindig1 yegane mezheb Kadiyanilik’tir. Mesihlik
ve Mehdilik bu mezhebin inan¢ esaslarmdandi?.

“Kadwyanilik, diinyanin hergegen giin daha siki karsibkli miina-
sebetlerde bulundugu, birgok Islim iilkesine miisliman olmayan baz
biiyiik devletlerin gesitli sebep ve yonden hakim bulunduklart bir zs-
manda zuhur etmistir. Bu sebeple dini sloganlarla ortaya ¢ikanlar nemli
dlgiide diinyalik sagladiklar: gibi siyasi yonden de bazi menfactler sag-
lamiglardir.””® Ayrica XIX. yiizyil. Avrupal devletlerin ve Hiristiyan
milletlerin, siyasi bakimdan Hiristiyan olmayan iilkelerin biiyiik ¢ogun-
lugunu ellerine gegirdikleri bir asirdir. Hind Yarmmadas: miisliimanlar
Ingiliz esarcti altinda yagiyorlardi. Biélgenin miisliiman halki, gerek
iktisadi ve idari bakimindan gerekse fikri yénden olduk¢a zeyifts ve
aciz duruma diismiistii”.

74 Watt, aym eser, aym sayfa. William F. Tucker, Asiler ve Cnostikler: el-Mugire
Ibn Sa’id ve Mugiriyye, gev. E.R. Figlah, A, U, llihiyat Fak. Islam Ilimleri Ens, Der,,
C.V, s. 206.

75 Wiliam F. Tucker, aym makale, s. 208,

76 William F. Tucker, Ebu Mansur el-icli ve Mansuriyye, ¢ev. E.R. Faglah, A. U, 1lahi-
yat Fak, Der, L1. E. Der. C. V, 5. 222

77 E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 177; Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, s. 211-214.

78 Aym yazar, aym eser, = 213; Ahmediyye Mezhebi, 176-178.

79 E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 32 vd.
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Hindistan'mn ilk miisliiman sakinleri siinni idiler. Bilahare $Sii ve
Karmati propagandacilar da geldiler. Maamafih, Hindistan dinleri de,
gesitli gekillerle, miisliman ¢evrelere sizmslar ve baz unsurlarim farkh
tecellilerle onlar arasinda yayabilmislerdir. Ozellikle Brahman ailelerle
anstokrat simfin elinde olan bu dinlerin fikirleri, uygun bir kabpla ve
miisait bir havada miislimanlara takdim edilmis ve baz yonlerden
onlarm ruhlarmna niifuz edebilmistir®®. Ote yandan, miisliiman olan
Hindliler eski dini ve ictiméi fikirlerini de beraberinde getirmislerdir.
Ayrica, Hind alt kit"asi miislimanlar, siinni olmakla beraber, $ii
imanciin gesitli tezéhiirleriyle temasta bulunuyorlard:.

“Bu arada, Hieretin onuncu yiizyilimin, yani bininei yilmin tamam-
lanap, ikinei binin basladigi siralarda. miislimanlar arasinda. mehdi
fikrinin yayginlasmis oldugu gorillmektedir. Resulullah’n risiletinden
binyil ge¢mesi. ¢esitli kaynaklar, ézellikle Yahudilik’ten etkilenmis gi-
riinen mesih inanciin tesiriyle .miisliimanlar arasinda da” “kurtarner”
ve “yenileyici” ye ihtiya¢ fikrini dogurmugtur’™'.

Iste Mirza Gulam Ahmed (1840-1908), Ingiliz esareti altinda in-
leyven ve bir “kurtanier” ve “yenileyici” bekleyen miisliiman halkin ve
vasatin zaafindan faydalanarak once “miiceddid”, sonra “mesih”. ve
“mehdi” elduganu ilan etmistir. Vazifesinin Allahin birligini, Semavi
alimetlerle. yeniden kurmak oldugunu séylemistir. Mesih ve mehdinin
farkh degil, fakat ayni kisi oldugunu; Isa da oldiigiine gore, bu mesih
ve mehdinin kendisi oldugunu ilan etmistir. Ayrica o, Ehl-i Siinnet’ten
bazilarimin ve $ia’nin kabul ettigi, mehdinin Hz. Fatima'n'n soyundan
gelecegine dair hadisleri, uydurma olduklar gerekcesiyle. reddeder®.
Nitekim, Buhari ve Miislim’de mesihden sozedilmeyip, Ahir zamanda
valmzea Hz. Isanm gelecegi soylenmistir. Bu da kendisinin mehdiligi-
nin kesin delilidir; zira ona gire mehdi zuhurunu gerektiren sartlar o
anda Hindistan’da meveuttur: wve zoliim cogaldi, diinya bid atlerle
doldu, Kur’an ve Siinnet terkedildi... Iste bunlarin diizeltilmesi i¢in
Allah onu se¢mistir®.

Deneme mahiyetindeki bu makalemizde, malzememizin de mah-
dut olmasi sebebiyle, konuyun derinlemesine incelemekten ¢ok, iize-
rinde durulmas: gereken bir mesele olarak ortaya koymaya ¢ahstik.

80 E.R. Figlah, aym eser, s. 32 vd.

81 Aym yazar, aym eser, 6. 74; Mesth ve Mehdi..., 5. 210,
82 E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi..., s. 212.

83 E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 74.
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Netice itibariyle diyebiliriz ki, Itikadi Islam mezhepleri miisliiman
toplumun diisiince ve sosyo-politik yapisim aksettiren ekollerdir. Siyasi,
itikadi ve ictiméi sebeplerle dogmuslardir. Islam mezheplerinin dogusuna
tesir eden sosyal amiller: a) Dogrudan ilk miisliman toplum ictimai
hayatindan gelen unsurlar (kabilecilik ve riyaset anlayislarn gibi); b)
Fetihler, terciimeler ve ihtilatlar neticesinde Islam toplum hayatmna
giren diigiince ve anlayislar; ¢) Eski sark kiiltiir ve dinlerinden kaynakla-
nan unsurlar olmak iizere iig ana maddede toplanmaktadir. Bu unsurlarn
Islam tarihi igerisinde ortaya gikan bir takim mezhebin dogus ve gelis-
mesinde, farkli yapilar kazanmasinda dmil olmas, fikirlerin sosyal olay-
lar ve toplumun ictimai yapisi ile siki sikiya bagh oldugunu, diigiince
ekollerinin, yani mezheplerin tannabilmesi igin dogduklan toplum-
larin ietiméi yapilarinin ve kiiltiirel gevrelerinin incelenmesi gerekti-
Fini gostermektedir,





