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KUR’ANI KERIM VE KUDSIYET

Prof. Dr. Hiiseyin ATAY

Diinya durdukga beserin elinden diismemesi gereken ve her zaman
kendisine rehberlik edecek olan kitap Kur’am Kerimdir. Ger¢ekten onun
adi bile “okumak™ olan kiraat kelimesinden gelmekte olmasi ¢ok isa-
betli bir ad olmustur. “Kur’anin” manas: “Okuma” (reading) demektir.
Demek ki, her zaman ve her haliikirda okunmas: gerekir ve okunmaya
layiktir. Okunmast halinde insanm istifade etmesi ve zaman zaman
hatirlanmas: gereken prensip ve ilkeleri, ogiitleri ve tavsiyeleri, insana
yol gosterecek hiikiimleri ihtiva etmektedir.

Insan iki seye kutsalllk ve mukaddeslik tanimaktadr. Bunlardan
biri maddi, digeri manevidir. Bu iki varlik sahasmdan kutsal ve mukad-
des olarak segtigi ve kabul ettigi kutsal seylerin haiz olmalar gereken
vasiflar ve nitelikler bulunmaktadur.

Maddi seylerin mukaddes sayilabilmeleri igin su iki vasfi tasimalar:
ve onlarm zidds iki vasiftan da uzak durmalar gerekmektedir. Bu vasif-
larm biri temiz olmak, pis, kirli, pash olmamaktir. Temiz olan elbiseye
insan daha ¢ok itina eder, aman kirlenmesin, tozlanmasin, lekelenmesin
diye titizlik gosterir. Oysa kirli, yagh, lekeli elbiseye bu itinayr goster-
mez. Iste boyle bir davranis, temiz olana bir iistiinliik vermektedir. Onu
temiz elleriyle tutar ve temiz yere kor. Insanm eli temiz degilken, temiz
olam elleriyle tutmaz ve ona dokunmaz. Ama kirli elbiseye dokunmaktan
onu ahp kirli yerlere atmaktan gekinmedigi gibi onu temiz yere de koy-
maz ki, bagkasini ve o yeri kirletmesin.

Diger vasif faydali olmaktir. Insan faydali olan seye énem verir,
onu korur ona itina gosterir. Zararh geyden kacar, onun yok olmasina,
izale edilmesine ¢alisir. Mesela, ekmek insanm faydasina olan bir mad-
dedir. Onu ¢ok iyi korur. Zehir ise zararlidir. Onu ortadan kaldirmaya
gahgir, ve hi¢ bir zaman ekmegin yanma onu yaklastirmaz. I¢ki, sigdra
da zararh seylerdir.

Temizlik ve faydali vasfi insana bir gseye onem verme, onu koruma
ve saklama duygusunu verir. Onlara yabancilarm ve zit olan seylerin
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karismasina karsi gikar ve onlara baskasmdan ayn muamele eder. Iste
onlara insanmn gisterdigi bu titizlik ve sayg:. onlara kutsalhk vermektir.
Maddi seylerdeki bu miisbet ilgi alaka, dini bir terimle ifade edilmek
istendiginde, ona mukaddes deniyor ve ona bdylece bir iistiinliik veril-
mis oluyor.

Manevi varhiklardaki kutsiyet de iki vasiftan neset ediyor. Biri,
tam ve miikemmel olmalk, bunun zidd1 eksik ve noksan olmamak, digeri
faydah olmak, onun z1ddr olan zararh olmamaktadir.

Bir gsey ne kadar tam ve miikemmel olursa, o kadar iyi olur, hiirmet
ve saygl goriir. Burada manevi kudsiyet ile maddi temizlik (kudsiyet)
arasinda sbyle bir terim farki ortaya gikiyor. Maddi saf ve temiz olana
“itina edilir” ve “titizlik gosterilir”” kelimeleri kullamldig1 halde manevi
sahadaki miitkemmel ve kutsal olana “Hiirmet etmek™ ve “sayg: goster-
mek” terimleri kullamlir. Bunlarin hepsi bir arada mutalaa edildigi za-
man, kutsal ve kudsiyet kelimesi ile anlatilirlar. Bu “kutsal” kelimesi
manevi sahada miikemmelligin, tam ve yetkin olmanm dini terimidir.
Manevi sahada miikemmellik ve yetkinlik, en iistiin ve son derecesini
Allah’da bulur. Bunun i¢in en Kutsal Varhk O’dur. O, her tiirlii eksiklik
ve noksanlikdan uzaktir. Biitiin mitkemmellikler ve yetkinler Allahta
toplanir ve onun kutsalhgm pekistirir. Bunun neticesi olarak da biitiin
eksiklikler ve noksanhklardan hig biri O’na yakin olmaz. Bunun igin,
her hangi bir varhik yiice Allah’a ne kadar yakin olursa, o derece O’ndan
mukemmellik alir. Boylece o da kutsilige yaklasir.

“Manevi” kavramm agklamak gerekmektedir. Bunun iki tiirli
anlasilmas1 miimkiindiir. Biri, izafi ve nisbidir, mana ile ilgilidir. Mana
insanin zihninde mevecuttur. Bir seyin zihinde varlig demek, zihin var-
sa o da vardir. Zihin onu algiladigl zaman, var olur, algilamadif zaman
da yok olur. Buna gbre “mana” nm izafi, baskasina bagh varhi olu-
yor. Zihinden zihine gore de degisebilir. Her zihnin anladigi mana aym
oldugu gibi, degisik de olabilir.

Zihinde olan bu manann insan iizerinde etkisi vardir. Insan zihnin-
de diisiindiigii seyin tesirinde kalir, ona gore hareketine yon verir ve
davranir. Zihinde olan bu mana dogru oldugu gibi yanhs da olsa gene
insamin hareketine tesir eder. Bunun i¢in insan varoldugundan beri zih-
ninde yanlis-dogru miicadelesi siiriip gitmektedir. Yiice Allah insana yar-
dimer olmak iizere peygamberler gondermis, akil vermistir. Ancak insan
gene de yanhslardan kurtulamamstir. Insanin yanls diigiincesi onu yan-
lis is yapmaya sevketmektedir. Insanmn hiir ve iradeli islerinde zihnin
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tesiri bulunmaktadir. Sunu vurgulamak gerekmektedir. Bu anlamda
manevi kavramlar veya zihnen varlik verilen seyler (hayalet gibi, hayal,
serap gibi) insana hareket verir, ve islerine tesir eder, onda bir davranis
meydana getirir. Ama maddi bir sey var edemez. Mesela, bir elma var
edip karmini doyurmaz, bir agag ve bir tas varedip ortaya koyamaz, ona
maddi bir varhk veremez. Burada insan énce zihninde bir seyin varhgi-
n1 kabul ediyor ve sonra ona uyuyor. Disarda bir seyin, bir varhgn te-
sirinde degil, zihninde tasarladign nesnenin etkisinde kaliyor. Béylece
insan gergekte var olmayan seyin tesirine diisebiliyor.

“Manevi”nin ikinci manasi “maddi’ olmamasidir. Burada varhk iki
kisma ayrihiyor. Birine madde, 6biiriine antimadde denebilir. Maddeden,
bes duyu ile varhg algilanan varhklar kastedilir. Besduyu ile algilan-
mayan varhklara yeni bir kelime bulunmadig icin ona anti-madde (mad-
di olmayan) deniyor. Fakat eskiden maddi olmayana ruhi varlklar de-
nirdi. Bunlar, bes duyu ile algilanamiyan fakat var olduklarn bilinen,
kabul edilen, var olmalarmda siiphe edilmiyen varliklardir.

Bu rubani varliklar, var olmalarinda her hangi bir seye tabi ve ba-
gimh olmayip. miistakilen serbestge bulunan varliklardir. Kendi kendi- -
ne durabilir, varhklarmda baskasma dayanmazlar. Buna maddi varhk-
lardan misal vererck anlatalim: Mesela insanin iskeleti olmazsa insanin
viicudu bir et yrgmmdan ibaret kalir, insanin bu giriinen sekli varhg
tesekkiil etmez. Cadirin da diregi olmazsa, yerde yatan bir bez parga-
sindan baska bir gey sayilmaz. O halde ¢adirm cadir olabilmesi, diregi-
nin olmasma bagh olup ona dayanmr. Ama diregin direk olmas: icin cadi-
rm bezine ihtiyaci yoktur. Nere giderse ve gotiiriiliirse o gene direktir,
O halde dirck kendi kendine vardir. Ayakta durmaktadir. Aymi bunun
gibi ruhani varhiklar, miistakilen vardirlar. Ruhun kendisi, akil ve melek
bunlardandir. Bunlar madde tesir eder ve maddede bulunabilitler.
insanda ruhun ve akhn bulunmas: ona tesir eder, ve yon verir. Bun-
lara inamilsin inanilmasin tesirlerini gosterirler. Ama, sadece inancma
gore ve sadece zihinde, zihin diisiindiigii zaman var oldugu kabul edilen
seyler, hayaller, ancak onlar hayal eden kimseye tesir eder, baskasma
tesir etmez.

Madde olmayan ve maddede bulunamayan ve bes duyu ile algilan-
mayan Yiice Allah’m varhg akil ile bilinir, ve grenilir. Onun varhg
diger biitiin varhiklardan ayrilir. O, ister saydigimiz ruhani varhiklar ol-
sun, ister maddi varhklar olsun, hepsine tesir eder. Once onlan yokdan
vareder, sonra onlara ozellikler verir ve 6zelliklerini istedigi zaman de-
gistirir. Ama bunlan yaparken, bir nizan ve diizen iginde yapar. O
nun diizeninde bozulma ve sasma olmaz. Kendisi yaratan ve yoktan
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vareden, O’ndan bagkasi, yaratilmig varhklar olduklarindan ve, hepsine
varbklarim ve ozelliklerini en iyi sekilde O verdiginden dolay1, en mii-
kemmel varlik kendisidir. Onda bir eksiklik de yoktur. O, en kutsal var-
ik olup, biitiin varhklar O’na yaklastikga. kamil sifatina sahip olur ve
O’ndan kutsiyet alirlar.

Burada kutsallik kavrammi temellendirmek igin soyle soyliyebiliriz.
Varlik bir kemal ve olgunluktur. Yokluk ise higliktir, bir deger tasimaz.
Kapkaranhkur, onda hig bir sey goziikmez ve bunun i¢in bir agirhi, et-
kisi ve tesiri bulunmaz. Bunun karsisinda her hangi bir seyin deger tas:-
masi icin ilk kademe olarak onun var olmas: gerekir. Varhk, ortaya ¢ikan,
goriinen, kavranan ve algilanan geydir. Ciinkii karanhk degil aydmbk-
tir. Bunun en iist, en olgun ve en miikemmel olan derecesi, varhgm, ken-
disinin zorunlu ve ayrilmaz vasfi olan varliktir. Onda varhik, sadece en
iist derecesini bulmus olmayip, o biitiin olgunluk ve miikemmellik sifat-
larin1 da kendisinde toplamistir. Béyle bir varhk en kutsal bir varhktir.
Kutsalin manasi, eksikliklerden uzak olmak demektir. Onda eksik olan
bir sey olmayip, eksik olan seyler, eksikliklerini ondan tamamlarlar ve
o’nunla giderirler.

Biitiin varhklar, O'na yaklastikga, O'ndan kutsiyet ve kemallik
elde ederler. Ona mensup olmak ve ona izafe edilmek de bir kutsiyet ifa-
de eder. Insanlar kendilerini eksik gordiikleri hususlarda, daha miikem-
mel ve kimil olandan istifade ederler. Bu, insanoglunun tabii bir temayii-
yiilii ve akli mahakemesi sonucu da vardif bir kanaattir. Alimden ilim
ogrenmek, sanatkiardan sanat almak, ahlakhdan davrams elde etmek,
daha dindardan dua almak gibi seyler, insamin kendini yetistirmesi ve
olgunluga ve kemale ulagmas: i¢in bagvurdugu hareketlerdir. Bundan
hareket ederek insanoglu, kutsala mensup olana da kutsallik vererek,
ona da sayg gbstermege, itaat etmeye ve boylece hakiki ve en yiiksek
kutsal varlk ile temasa gegmeyi amaglar, kendi kusurlarim onun vasita-
styla affettirmeye koyulur. Bu suretle araya bir siirii aracilar kor. Bun-
lara inancina gore gerektigi gibi sayg: ve itaat ettigi takdirde, en kutsal
varlik (Allah) tarafindan, onlar vasitasiyla affedilecegini umar. Insanhk

tarihi bu gibi tutum ve davramslarn hikayesi ve efasnesi ile dolup tas-
maktadir. '

Insanoglunun, tarih boyunca ve giniimiizde Allah ile kendi arasmna
koymus oldugu aracilar iki grupta toplanabilir. Biri, canl varliklar, ki
bunlar, insanlarin kendi iginden veli saydiklar, Allahla dostluk iliskileri

olduklarma inandiklar: insanlardir. Digeri ise cansiz varliklardir. Bunla-
" larm igine tiirbeler ve tiirhelerde yatanlar ve diger maddi varhklar gi-
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rer., Oysa islam dini, insam bu gibi aracilardan kurtarmak gayesi ile
gelmis, insan ile Allah arasmda her tiirli vasitayr kaldirmak amacin
giitmiis ve bu amag hala yiiriirlikte ve devam etmektedir. Buna ragmen
islam Diinyasi, ikinei putperestlik ve modern ¢ai cahiliye devresini ya-
samakta oldugu miisahade edilmektedir. Bundan kastedilen iki tiirlii
mana anlasilacag ileri siiriilmektedir. Biri. Allahtan bir seyi talep eder-
ken baska bir seyin (tiirbenin, yerin, sahsin) yaninda ve onun vasita-
siyle istemesidir. Halbuki, dogrudan, kimsenin yaninda oldugunu hesa-
ba katmadan Allahtan dilemek ve vasitasiz ona dua etmek ve valvar-
mak gerekir. Ikincisi de baskasinmm séziine. Allahin séziinden daha énem
vermektir. Bunun izahi goyle yapihyor: Kuram Kerimde olana uyma-
vip baska bir insanm séziine uymaktir. Béylece Kurami sanki sirtinin
ardima atmis oluyor. Kurammn cildine 6nem verse ve hiirmet etse bile,
manasma uymasma bakilmamaktadir. Insan yalmz. din ve ruh bak-
mindan degil, bu aracilar vasitastyla maddi hakimdan da istismar edil-
mektedir, ve Allahtan uzak kalmaktadir,

Miisliimanlarin tiirbelere, kahinlere, seyhlere gosterdikleri ibadet
derecesinde saygl veya asin saygi. bazi kez de ibadet sayilmasi gereken
itaat1 simdilik bir yana birakarak Kur’ami Kerime olan saygiya temas
etmek istiyoruz.

Kur’ami Kerime sayg iki yonden gereklidir. Biri, kitaptir, Her tiirlii
kitaba olan sayg: agismdan Kur’ana da kitap olmasi yoniinden sayg gos-
termelidir. Kitap ilim ihtiva eder. ilim, insanmn elde etmesi gereken ve
sadece insana has olan. en faziletli bir niteliktir. insan onun ile Allah’in
halifesi olmaya hak kazanmistir. Ciinkii yiice Allah, Adem’in Kendisine
halife olmaya layik oldugunu meleklere, o’nun ilim sahibi oldugunu gos-
termek suretiy-le anlatmistir. Kitaba hiirmet, onun korunmas: ve yip-
ranmamast, her zaman okunabilecek durumda olmasidir. Kitaba cahille-
rin gisterdigi mobilya tiirii veya siis egyas: tiirii hiirmet, elbette gercek
bir sayg1 olmayp sahte ve aldatici, belki de okunmasim engelleyen tiir-
den bir hiirmet sayilabilir. O halde kitaba en yarasir saygi onu okumak
ve dgrenip dgretmektir. Bu tiir saygiya en liyik olan Kur’am Kerimdir.

Kur’ana olan ikinei tiir hiirmet Onun Yiice Allah’in kelami olma-
sidir. Yiice Allah’m insanoglu’na en son mesaji olup, Hz, Peygamberden
alindig gibi hi¢ bir noktas: degismeden bize kadar intikal etmistir. Onun
yazildig1 kemik, agag, deri ve kagitlara itina giostermek, bir harfinin bi-
le silinmemesine ve kirlenmemesine dikkat etmek kitap sevenlerin ve
hele miisliimanlarin iizerinde durmasi gerekli bir husustur. Biz Tiirklerin,
Kur’am: Kerimin dis sekline ve maddi kagidina gésterdigi hiirmet ve



6 HUSEYIN ATAY

saygi miisliiman araplar tarafindan gosterilmedigi, hacca ve arap mem-
leketlerine giden haeillarimiz tarafimdan sikayet konusu edilmektedir. Ben
de sahsen araplar arasimda uzun zaman bulundum. Fakat sikiyet edile-
cek bir husus bulundugunu hatirlamiyorum. Bizim, Kur’am Kerimin
kalibma ve kilifma ve kapagma gosterdigimiz hiirmeti, onun manasim
anlamaya da gistersek ve gostermee gahssak ve énem versek kanaa-
timea yalmz iyi bir miisliman olmakla kalmayip, miisliimanlarin da én-
deri olurduk. Miisliiman olmak birinci derecede bir seref ve miisliiman-
larm énderi olmak da ikinci derecede en yiice bir sereftir. Yiice Allah
Kur'ami Kerimde “Muttaki miislimanlarin (iyi mii’minlerin) 6nderi ol-
maya tesvik ediyor ve kendisinden béyle bir istekte bulunmay: emre-

diyor” (Furkan-74).

Insanoglunun iki 6zelligi vardir. Biri gayesine ve emeline kolay ulas-
mak, ikincisi, bir hususda tatmin oldugu ve doyuma ulastigi zaman o’
hususda her seyi yapmis olduguna kanaat getirmektir. Kur'anla ilgili
olarak bu iki hususa bir géz atahm. Kur'am okuyup anlamak zordur.
O halde onu sadece diisiinmeden papagan gibi., giiniimiizde teyp gibi,
okuyup ge¢mek daha kolaydir. Onun igin, Kuran hep éliiler igin okun-
maya baslamis ve dliilere sevap kaynag olmustur. Oliiler icin okundugu
zaman sevap olmadigimi diigiinen ve soyliyen nerde ise. taslanacaktir.
Burada iki grup insan yardimlasmakta ve birbirine destek olmaktadir-
lar. Biri, 6liiler igin Kur’an okuyup para kazanan, digeri ise, kendi 6lii-
leri isin Kur'an okutanlardir. Biri para kazanmay: diisiiniiyor, 6biirii
de dini bakimdan tatmin olmay, éliisiine kars: bir dini gérevi yerine ge-
tirmeyi hesap ediyor. Onu yaptifi zaman éliisiine olan borcunu édedigi-
ni ve oliisiiniin o sayede oteki diiyada rahat edecegini saniyor. Aslinda,
béyle olup olmadigimi gergek din alimlerinden (din girevlisi, din ada-
mindan degil) sorup 6grenmiyor. Parasmmn hosa gidip gitmedigini hig
diigiinmiiyor. Sarhog nasil ki garsonun getirdigi hesaba bakmadan fa-
turay: ddiiyorsa, Gliisiiniin verdigi iziintiiyii de béyle bir hatimle gegis-
tiriyor. demektir.

Bu durumun, toplumumuza ve milletimize en biiyiik zarar,
Kur’anm anlagilmasina gerek duyulmasini énlemesi ve insanlarin béyle
yvapmakla kendilerini dini bakimdan tatmin etmis olmalaridir. Bu baul
gelenegi yikip, Kur’anm anlagilmak iizere, diriler igin okunmaya bas-
lanmasi, milletimize yeni ve modern bir ruh ve atihm giicii verecektir.
O ahiret i¢in degil, diinya i¢in, insamn hareket ve davranislarina yon ver-
mek ve insana dogruyu aramakta metod gistermek i¢in gelmistir. Kur’
ani Kerimin sekline, kabma, kilifina, kapagma ve dis maddesine hiir-
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metle ve onu kutsal saymakla o kadar ileri gidilmistir ki, onun manasina
itaati ve Allah’a olan ta’zimi nerede ise gélgede birakmistir. Dinin en
kesin emir ve yasaklarim hige sayan, namaz kilmayan, oru¢ tutmayan,
igki igen ve bunun gibi emirleri ve nehiyleri umursamiyan bir kimsenin,
Kur’ana dokunmadigimi, abdestsiz onu eline almakdan korktugunu, alir-
sa Kur’anin kendisini ¢arpacagim soylemekle kendince Kur’ana hem hiir-
met ettigini ve ¢arpmasindan korkmakla da ona ilahi bir kudret verdi-
gini ve bu vasita ile de Allah’a inandigim vurgulamak istedigini gormek
ne kadar ac1 ve ne kadar yanhs yolda olduﬁumﬁzun agik delilidir. Ciinkii
dyle vapmasinda onu dogru buluyor ve yamldigimi séyleyemiyoruz ve-
va soylemiyoruz. Ciinkii, ya bilmiyoruz veya isimize gelmiyor.

Kur'anin kutsalhgmi kabma. kapagima ve yazisma verenler ile
Kur’anin Kur’an olusunu onun ihtiva ettizi manaya verenler arasinda
su onemli fark, tarihte ve giiniimiizde miisliimanlan tesiri altinda tut-
mustur. Kabma ve kagidina 6nem verenler ona belli sartlarla dokunula-
bilecegini ve o sartlar haiz olmayanlarin ona dokunmalarmin giinah ola-
cagim ileri siirerler. Manasina 6nem verenler ise. boyle bir takim sart-
larmn ileri siiriillmesi. Kur’anin her zaman okunmasina mani teskil ede-
cegini savunurlar. Yukanda anlauldizi gibi manasina aldirig etmiyen bir
kimse, birinci gruptakilerin tesirinde kalmistir. Halbyki bu kimse ikin-
cilerin fikrine uysa veya hangi sartta olursa olsun Kur’am ahp okusa,
giiphe etmemek gerekir ki, Kur’anin emirlerine ve nehiylerine énem ver-
meye bashyacak ve aldiris etmemezlik etmeyecektir. Ciinkii Kur’an ken-
disinin okunmas: i¢in sart koymamstir. Kendisinin okunmas: ile insan-
larin dogru yolu bulacaklarmi agikca anlatmasi buna delil teskil eder.
Yoksa Kur’anin davasi ve agik ifadesi inkéir edilmis olur.

Biitiin arzum ve dilegim 6mriimii ugruna vakfettigim Islam’a ag
olanlar1 doyurmak ve mana zevkine susamislarin susuzlugunu giderme-
ye ¢ahsmaktir. Rabbimden daha ¢ok gii¢ ve derin anlayis vermesini di-
lerim.

IT — KUR’ANIN OKUNMASI

Simdi Kur’anin okunmasma sart kosanlarm sézlerini ve delillerini
cle alip, sonra sart kosmayanlarin sizlerini ve delillerini inceliyecegiz.

Fikih:

Kur’am: Kerimin okunmasi gartlarmma, fikih kitaplar abdest bahis-
lerinde temas etmektedirler. Bu hususda ileri siirdiikleri fikirler soyledir:
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a- Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed. Tahavi Hanefi (0. 321. H—933

M) “ciiniip olan, hayizh (aybasih) kadin tam bir ayeti okuyamaz. Temiz
olmadikga mushafi eliyle tasiyamaz. Ancak temiz olmadan kapag ile
tasiyabilir™ demektedir.! Hanefi imam ve miictehidlerinden sayilan
Ebu Cafer’in buradaki soziinde iki noktaya dikkati gekmek istiyoruz.
Biri, ciiniip ve hayiz olan digeri de temiz (tahir) olan deyip abdestli ke-
limesini kullanmamis olmasidir. Buna gire temizden anlasilan, ciiniip ve
hayizh olmamaktir.

b— Ebu Bekir Merginani Hanefi fakihi, (593. H — 1196. M) mes-
hur “cl-Hidaye™ adl fikih kitabnda “Aybasih ve yeni dofum yapms
kadm ve ciiniip olan kimsenin Kur’an okumasi caiz degildir.”? demek-
tedir. Delili Hz. Peygamberin su soziidiir. “Hayizli ve ciiniip olan Kur’
andan bir sey uknyamaz Bu sbz Imami Malikin, hayizli kadinin oku-
masina cevaz vermesini meneder ve Imami Tahavi’nin, tam bir ayet ol-
miyan kadarn okumanin caiz oldugunu soylemesini de reddeder™s

Burada sunu miisahade ediyoruz. U asira yakn bir zamandan son-
ra gelen “el-Hidaye™ sahibi meseleyi biraz daha zorlastirmakta ve Kur’
an okumanm sartlarinda daha sert ve zorlagtinier bir tutuma girmekte-
dir. Bunun i¢in ilk mii¢tehidlerin sozlerini Kur’ana ve Hadise ve onlarin
genis misamahasma yakmn bulmaktayiz. Islam Dini, onlarm genis go-
riisleri sayesinde siir’atle yayilmistir. Bugiin daha ¢ok Kur’an ve Hadisin
genis miisamahasina muhtaciz. El-Hidaye'nin tafsilath hiikiimlerini
takip edelim.

~— “Abdestsiz kimse (muhdis) de Kur’am ancak askisi ile tutabi-
lir. Bunun delili, Hz. Peygamberin su soziidiir: “Kur’ana sadece temiz
(tahir) olan dokunabilir™.4

— Elbisenin yeni ile Kur'an tutmak mekruhtur. Giinkii yen de
insanin eline tabidir ve onun hitkmiinii alir. Ancak seriat kitaplarina seri-
at chli abdestsiz tutabilir. Giinkii onlarm yenleri ile kitaplarina tutmala-
rima zarureten dolayr ruhsat ve izin verilir. Cocuklara da abdestsiz ol-
duklar: halde mushaf verilebilir. Zira onlarin abdestsiz Kur’ana tutma-
lar1 yasaklanmis olsa, Kur’am ezberleyemiyeceklerdir. Abdest almalar-
m sart kosmak ise zordur, ve bu zorlukdan dolay: onlardan abdest al-
ma mechuriyeti kaldirilmistir.””5 '

Muhtasarut Tahavi, 18, Misir-1370.

Ebu Bekir Merginani, El-Hidaye, 1/ 19, Msir-1326
Agy.

Agy.

el-Hidaye, 1/ 19

- W D

e
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Bu izahatta iki sey gize carpmaktadir. Birincisi, el ile Kur'anin eildi
arasmda temiz bir kumas dahi olsa Kur’ana tutulamuiyacagidir. Bukadar
zorlamaya, miisliimanlan sitkintiya sokmaya haklan yoktur. Bu. sagma
tahlile ne hacet vardir. Ebu Hanife bunlan siéylemedigi halde onun na-
mia kendileri soylediler. Yen ele tabidir. Elile yen arasindaki fark: kav-
ramak basit degilmidir?- El canhdir, hiicreleri cansiz olan kumasm lif-
lerinden ayridir. Canh ile cansiz arasinda fark oldugunu bilmez de-
gillerdi. O halde bu esitligin sebebi yoktur. Aralarmda hi¢ bir miina-
sebet yokken ona esit hiilkme tabi kilmak onlarm ilmi zihniyetlerinin
ve anlayislarimn yanhshgini ortaya koyar. Halbuki. buna cevaz verme-
leri esaslarima daha uygun gorillmektedir.

Ikincisi, Kur’anin abdestsiz kimseler tarafindan tutulmasm ya-
‘saklamanm  dogru olmadigm sonradan anlamislar ve gocuklar ile
tefsir, hadis okuyanlarm sik stk ve daimi okumak mechuriyetinde ol-
duklarindan, onlarin abdestsiz tutmalarma izin verilmistir. O halde geri
kalan miisliimanlar1 zora sokmani, onlari serbestgce ve igleri giig-
leri arasinda firsat buldukeca Kur’an okumaktan menetmenin manasi
var midir? Bu, miisliimanlarn Kur’andan uzaklastirmak ve dinin ana
kitabina yaklastirmamak olup, diger dinlerin lehine ¢aliymak sayilmaz
m? Ama farkinda degillerdi diye sudan bir mazaret gosterilebilir mi?

3— Kemal b. Human (681. H /1282 M) “el-Hidaye™ serhinde soy-
le diyor: “Ebu Hanifeden Ibn Semaa’nin rivayetine gore bir ayetten az
olan kisim Kur’an sayilmaz. Bunun igin bir ayetten az okuyanin naiaa-
71 caiz olmaz. “Kur’andan kolayimza geleni okuyun™ (Miizzemmil—20)
ayeti ile Hz. Peygamberin “Ciiniip Kur’an okuyamaz’ sézii bunun delili
sayilir. O halde hayizh ve ciiniip olanmn bir ayetten az olam kadar oku-
masi yasak olmaz. Kadmn Ggretmen hayizh olursa. kelime kelime 63-
retmeye devam eder.%

ibn Humam, Tahavi’yi hakh ¢ikarmakta ve bunu Ebu Hanife’ye
ait bir rivayete dayandirmaktadir. Onemli husus, ayetin yarisi once, 6biir
yans: sonra okunursa, bu tiir okumak tam ayetten az olacag i¢in Ku-
ran okumak caiz oluyor, demektir. Ashnda, bu, dolayh yoldan Kur’anm
ciiniip olarak okunmasma cevaz vermek sayilir. Ciinkii her zaman ve her
kitap kelime kelime okunur. Hepsi birden okunmaz. O halde buna gire
Kur’anmin her haliikirda okunmasi caiz olur. Bunlarnn béyle zorlamaya
sevkeden birkag hadisi ilerde acikhyacagiz. Demek Kur’anin okunmasi
icin ileri siiriilen ciiniip ve hayizh olmama sarti, Kur’anin felsefesine ve
manasima aykin diismektedir. Bunu kimlerin séyledigini anlatacagiz.

6 Kemaleddin b. Muhammed b. Humam Fethu'l-Kadir, 1/ 116.
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4— Bir ayetten az bir kismin, ciiniip ve abdestsiz okunmasina cevaz
vermiyen rivayet de vardir. Ama, Kur’anin ve hele Fatihanin Kur’an
niyetiyle okunmasina cevaz verilmezken, dua ve medhetme kasdiyla
okunmasma acikea cevaz verilmektedir.?

Simdi burada nasil bir mantik rol oynamistir. anlasilmasi giigtiir.
Sonrakilerin kendileri® problemler ortaya cikarmis ve sonra sagma
ve beceriksizee ¢oziimler ileri siirmiislerdir. Fatihamin Kur’an olarak okun
masi ile medih ve dua olarak okunmasi arasinda okunma bakimmndan
ne fark vardir. Medih olarak okundugu zaman manas: diisiiniilmiyecek-
mi? Diisiiniilmeyecek olursa, manasiz bir medih ve dua olmus sayilmaz
mi? Kur’an olarak okunmasi halinde manasmi anlamak hesaba katil-
miyacak m? Yoksa manasi anlagilacak diye mi okunmas: yasaklaniyor.
Gioriiliiyor ki, Kur’an1 medih ve dua gayesi ile ciiniip okumak caizse, o
halde dua ve medih kastederck okur ve okumasi da caiz olur. Gériiliiyor
ki. énce delilsiz yasaklamak, sonra onu dolayh yoldan hiikiimsiiz birakma
¢alismalarina ve hele miisliimanlarm zihnini kargtirma-ézellikle diisiinme
imkédni olmiyanlarin- ve Kur’anin okunmasina mani olma nazan ile ba-

kilabilir.

5— el-Hidaye sahibi Merginani, kendine gire buradaki yasaga siy-
le delil getiriyor. “Abdestsizlik (abdest bozma ve ciiniipliik), ele girmis,
yerlesmis (hulul etmis) oldugu icin, el ile tutma hiikmiinde birlesmisler-
dir, Ciiniipliik ise agiza girmis, sirayet etmis, abdestsizlik (abdest bozma)
agza girmedigi (hulul etmedigi) i¢in Kur’an okumak, abdestsiz olana ca-
iz olup, ciiniip olana caiz gorilmeyerek, aradaki hiikiim farkli olmustur.®

- Kemal b. Humam séyle bir ilave yapiyor. “Ciiniiplilk (ciiniip ol-
makla pis olmak) goze girmedigi icin gozle Kur'ana bakmak caizdir.
Gozii yrtkamak farz degildir. Ancak zikr (Allahi zikr) bulunan bir seye
tutmaya gelince, alimlerin ¢ogunlugu bunu serbest biraktig halde, bazi-
lart onu da mekruh gordiiler ve iyi saymadilar.!10

Merginani, ciiniipliigiin ele ve ajza niifuz ettigini séylerken dayandi-
&1 delil, daha 6nce verilen hiikmiin delilini kendisine gire agiklamaktadir.

7 Fethu-l-Kadir, 1/116.

8 Ekmeliiddin Mubammed b. Mahmud (786 H.) ¢'l-Hidaye'nin serhi ¢'l-Inaye’de dua
kasdiyla okumaya cevaz verenin Ebu Hanife oldugunu Halvani’den naklediyor. Hinduvani, Ebu
Hanife'nin bu séziinii kabul etmedigini de zikrediyor. (Fethu'l Kadir kenar: 1/116). Baskasimn
da bunlarin dediklerinin hig birini kabul etmeme hakk: vardir. Baskalan: onlarn sézlerinden her.
hangi birini kabul etmek mecburiyetinde degildir.

9 el-Hidaye, 1/19.

10 Fethul-Kadir, 1/117.
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Agaz ve eli kirli, boyle pis olan bir kimsenin yemek yemesi de caiz olma-
malidir. Ciiniibiin agzinmi yikamas: hanefilere goredir. Sonra abdest ile
ciiniipliik arasinda da bir fark olmamahdir. Hanefilere gore abdest alir-
ken agzm calkalamak da siinnet sayildigina gore abdestsizin Kur’an
okuyamamasi gerekmez mi? lleride bunu agikhyacagz.

Ibn Humam’in naklettigine gore Allahin adimn yani zikredilme-
sinin yazh bulundugu seye ciiniip ve abdestsiz tutmak caiz olacak ta
Kur’ana tutmak caiz olmiyacak. Bu nasil bir manuktir. dogrusu anla-
silmasi zordur. Béyle yapmakla Allahin adinin Kur’andan daha az kut-
sal oldugu kabul edilmis oluyor. Oysa yiice Allah’mn adi ve sifatlarn O’
nun zati gibi herseyden kutsal olmahdir. Kur’an’da Allah’in ad1 ve s1-
fatlar1 da zikrediliyor. Ama Yahudi. Hristiyan. Fir'avn, Ebu Leheb ve
dinsizlerin adlan ve hikayeleri de vardir. Bunlarin yiice Allah’in adindan
daha kutsal ve ta’zime layik olduklarim higbir miisliman séyleyemez.
O halde Allah’in zikri ge¢en seyleri okumak ve onlan ciiniib ve abdest-
siz tutmak caiz olduguna gore ve yiice Allah’a hiirmetsizlik olmadigina
gore Kur’an-1 Kerim’'i ciiniib olarak okumak ta saygisizlik ve hiirmetsiz-
lik sayilmaz. Hasa oyle bir niyeti olan kimse ashinda dinden ¢ikar, sadece
mekruh bir is yapmakla kalmaz. Bunu ileride veri geldiginde biraz daha
acikhyacagz.

6— Alauddin Ebu Bekir b. Mesid Kasani Hanefi (588. H /1192.
M) el-Hidaye sahibi Merginani'nin muasin olup, meshur “Bedayiu’s-
Sanay1’ fi Tertib-is-Serai’”” adh eserin sahibidir. Simdi Kasini'nin siz-
lerini burada ozetliyecegiz. Her ikisi de Hanefi olduklar i¢in ayn fikir
etrafinda agiklamalarda bulunmaktadirlar. Ancak buna ge¢meden énce
daha onceki fakih imam ve miictehidlerin fikirlerini kendi eserlerinden
almaya imkadmmiz yoktur. Onlarn fikirlerini bagkalarinin onlardan yap-

mis olduklarn rivayetlere dayanarak ogrenme imkimmz bulunuyor.

a— Yalmz, Imam Muhammed b. Hasan Seybani’nin bize kadar ge-
len “el-Camius-Sagir” adh ¢ok kiigiik eseri elimizdedir. Orada bu husus-
da séyle denmektedir: “Ciiniip olan, Kur'an yazih paralan kese icinde
veya mushafi da askisi ile tutmasinda bir sakinca yoktur. Paralar ke-
sesiz ve mushafi da askisiz tutamaz. Ebu Yusuf ve Muhammed abdest-

siz olan kimsenin hiikmii de béyledir, demistir™!!
\

Imami Azamin talebesi olan Imami Muhammedin eserinde zikret-
tigi bu fikirlerin, delillerini zikretmiyor. Yalmz Imam Muhammedin

11 Imam Muhammed b. Hasan Seybani (189-805M), el-Camiu’s -Sagir, 6, Misir-1302.
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kitaplarimi serheden. Semsul-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Be-
kir Sarahsi (483. H /1090 M) “el-Mebsut™ adl eserinde séyle bir tahlil
vapmaktadir. “Ciiniiplik agza ve gbze (metinde burun-enf-diyor ki bu
yanhstir) niifuz eder. Bunun igin ciiniip olan Kur’an okumaktan men-
edilmigtir. Abdest bozmak bunlara girmediginden abdestini bozan (muh-
dis) Kur'an okumaktan menedilemez’.12

Béyle bir tahlili ve delil gostermeyi ilk defa Serahsi’de buluyoruz.
Bunun tutarh ve ser’i bir yam bulundugunu iddia etmek zordur. Delili
ters geviriyor ve diyor ki, mademki yikamiyor o halde kirlenmistir, cii-
niipliik ona girmistir. Mademki abdest alirken yiizii, kollari, ayaklar y1-
kiyor ve basi mesh ediyorsa demek ki oralar da pislenmistir, abdest-
sizlik oralara da sirayet etmistir. Ciiniiplik ile hayizi1 da biribirine kiyas
etmekte isabet yoktur. Ciiniiplikte biitiin viicudu etkiliyen gii¢ ve gay-
retin neticesinde, insamin viieudu ve bedeni rahatladifindan, yikanma-
simn gerekli kiindig soylenebilir. Ama bu bizim tahlilimizdir. Din dyle
bir delil ileri siirmemistir. Hayizda ve abdest bozmakta bhoyle bir durum
olmamaktadir. Ama dinin emri olarak yikanmak veya abdest almak eb-
bette maddi bir temizligi ifa etmektedir. Bu, abdestte daha agiktir ki,
hi¢ abdestsizlikle ilgisi olmiyan yerleri yikamanin manasi oralarmin o
esnada kirlendigi anlamma degildir. Insan biiyiik ve kiigiik aptestini
yaptigi zaman yiiziinii pislemis ve ayaklarma mi bulastirmistir da ab-
dest alirken oralarin yikanmasi farz oluyor? Boyle bir tahlil gergekten
vakiaya ve zevk ve nezakete de aykin bir izah tarzidir. Bunu agiklaya-

cagiz,

Kur'am Kerimde yalmiz namaz kilmak i¢in yikanma ve abdest al-
manimn sart kihnmasmm sebebi namazin ézelligidir. Insan yaptig isle-
rin hepsini iyi niyetle yaparsa, sevap alacaginda ve onlarin da ibadet
sayilacagmda siiphe yoktur. Ama onlar i¢in abdest sart degildir. Namazda
abdest alinmasi, insanmn en ¢ok dis diinya ile temas eden ve tozlanip
kirlenen uzuvlarimin yikanmas: ve silinmesi 6zel bir ibadet olan namaz
igin bir temizlik, bir hazirhk ve insam Gteki islerden ayirma ve ibadete
yonlendirme, diinya igleri ile alakasini kesme ameliyesidir. Bunun pis-
lenmis anlamda degil, tozlanmis ve kirlenmis anlamda temizlikle ilgisi
oldugu gibi namazin ruhi bir disiplin altma alinmasim da temin eder.
Bundan dolay: bu disiplini muhafaza i¢in su olmadifn zaman. onun ye-
rine teyemmiim konmustur. Eger pislik s6z konusu olsaydi, Teyem-
miim onu gideremezdi. Teyemmiim manevi bir disiplindir.

12 Muhammed b, Ahmed b. Ebi Bekir (Kegfuz Zunun'da Ebi Sehl) Serahsi, el-Mebsut
1/ 62
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Sonra, insanmn agzina girip, ona sirayet ettifinden dolayr Kur’am
okumanmn yasaklanmasi davasim ortaya atmak ¢cok yanhstir. Oysa
putperestler hig¢ yikanmadiklan halde Islama davet edildikleri zaman,
kelimei sehadet getirmeleri ve Kur’an okumalan igin bir sart yoktur.
Kelimei Sehadette gegen Yiice Allah’mm ismi Kur’anda gegen hikaye-
lerden daha kutsal degil mi? Put perestler boyle yaparken pis agz ile
Kur’am okuyor. Buna verilecek cevabmn dogrusu, ciiniipliigiin afiza gir-
mesi seklinde iddia olunan delilin yanhs olmasidir.

b— Kasini de aym seyleri biraz daha degisik sekilde soyle diyor:
“Abdestsiz kimse hanefilere gore Kur'ana kilfsiz tutamaz. Safiilere
gore abdestsiz olan kihfsiz Kur’ana tutabilir. Imam Safi tutmay1 oku-
maya kiyas etti. Mademki okumasi caizdir tutmas: da caizdir.”!3
fleride ayrica izaha ¢ahsacagiz. Ancak her naklettifimiz sozii yerinde
degerlendirmek de gerekmektedir. Ciinkii orada akla gelen soru ve ce-
vabi da o anda zikretmek insamin zihnine daha iyi yer eder ve yerlesir.

Burada dikkat edilmesi gereken iki husus dnemlidir. Birincisi, miigte-
hidlerin biribirine kars: nasil zit fikirler ortaya attiklarim ve bagka bir
hiikiim verdiklerini gozoniinde bulundurmahyiz. Bu ihtilaflarindan do-
lay: onlar nasil itham edilmiyorlarsa, bagkasmmn da itham edilmemesi-
nin gerekliligi kabul edilmelidir, ikineisi, miigtehidlerin bu ihtilaflarin-
dan dolay: miislimanlarm kolayma gelecek olani segmek ve miisliman-
lara anlatmak ve tavsiye etmek gerektir. Mademki miigtehidler Gyle soy-
lemistir o halde yle anlamak da miimkiindiir. Oyle ise iki hiikiimden bi-
rine uymak caizdir. Hz. Peygamber de caiz olan hususlarda miisliman-
lara kolay olam: segerdi. Biz de bu gibi durumlarda Hz. Peygambere uya-
rak caiz olmak sartiyla miisliimanlara en kolay olam anlatmak mechu-
riyetindeyiz. Bu gok énemli air ilkedir. Boyle yapmazsak Hz. Peygam-
bere uymamis oluruz. Sonra tutup Hz. Peygambere uymanmn mecburi-
yetinden bahsetmek gelisikdiiger. Boyle soziinii tutmaz ve sozii ile fiili
biribirine uymaz miisliman durumunda olanlardan miisliimanhga bir
hayir gelmemig, gelmemekte ve gelmiyecektir, demek isabetli olur.

¢— Kéasini kendi delilini zikrederek séyle devam eder:

1— “Kur'ana abdestsiz olarak tutmammn yasaklanmasmm delili
“Ona ancak amklanmis olanlar dokunur” (Vakia-79) ayetidir.”14

Her halde bu ayeti kerimeyi ilk delil getiren Kisani olmalidir, ki
O’ndan bir asir sonra gelen meshur fikih kitah “el-ihtiyarmm’ sahibi Ebu’

13 Ebu Bekir b. Mecud Kasini, Beday'us Sanayi, 1/33, Misir-1327,
14 Bedayr'l, 1/23/
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I-Fadl Abdullah b. Mahmud Musullu Hanefi (599—683. H /1203—1284.
M) aym ayeti kerimeyi Kur’ana abdestsiz tutulamiyacagma delil getiri-
yor.!5 Halbuki Ebu Bekir Merginani bu ayeti kerimeyi delil getir-
memistir. El-Hidayenin Serihi Ekmeluddin Muhammed b. Mahmud
Baberti (786. H;1384. M) bu hususda der ki, bu ayeti kerime “armdi-
rilmis olan (el -mutahharun) lardan maksat melekler oldugunu soyli-
yenler vardir. Bu ihtimal ortaya gikinca Merginani, ayeti kerimeyi delil
getirmemistir,16

Ileride bu ayeti kerime iizerinde duracafiz. Ancak burada usili
(ustilu’l-fikh) bir kaideyi agkliyalim. Her hangi bir ayet, hadis veya soz
bagka bir manaya daha geliyorsa ve diyelim iki manaya alinma ihtimali
varsa, o ayet, hadis veya s6z o iki manadan birine hasredilemez, ve biri
igin delil sayilamaz.

Iste bu kaideden dolayr Ebu Bekir Merginani hakl olarak bu ayeti
kerimeyi delil getirmemistir. Getirenler ilmi ve usili bir hata islemisler-
dir.

Bu duruma ¢ok rastlamir. Insan daha énce bir hiikiim verir, sonra
onun delilini arar, kendisine uzaktan ve yakindan iliskisi oldugu gorii-
len her seyi delil getirerek fikrini destekler. Insanoglunun tutum ve dav-
ramsi budur. Bu yalms bir tutumdur ve ilmi degildir.

2— Kasani'nin getirdigi ikinci delil Hz. Peygamberin su soziidiir:
“Kur’ana ancak temiz olan tutabilir”l? Bu, herkesin delil aldign bir
hadistir. Ilerde bunu inceliyecegiz. Yukarida Merginani de bunu zikret-
mistir. Yalniz Kasini bunu kendisine gére siyle tahlil ediyor: “giinkii
Kur’ana ta’zim etmek (yiiceltmek) farzdir. Abdestsizligin girdigi bir el
ile Kur’ana tutmak ta’zim sayilmaz.” diyor ve Imam Safi'ye de soyle
cevap veriyor “Tutmayl okumaya kiyaslamak dogru degildir. Zira ab-
destsizlik agizda ortaya gikmadi, elde ortaya ¢kt Bunun delili de
abdestte elin yrikanmasi farz kilindig: halde, agzin yrkanmasi farz kilin-
madi. Boylece yapilan kiyas gegersizdir.!® Yukarnida bu ikinci kisma
temas ettik. Ancak ta’zim meselesine gelince, dogrusu, ta’zim etmek in-
sanin kalbinde ve zihninde olan bir manadir. Abdestsiz tutulacagim soy-
liyen Imam $afi'nin Kur’ana ta’zim etmedigini soylemeye imkén yok-
tur. Her hangi bir miislimanmn da abdestsiz Kur’an tutmasim veya

15 Ebul-Fadl, Abdullah b. Mahmud Musullu, el-Ihtiyar 1i-Ta’lilil-Muhtar, 1/1/.
16 Ferthul -Kadir Kenarnda, 1/11;. y

1; Beday:’ agy.

18 Agy.
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tutmaya cevaz vermesini hiirmetsizlik saymak, ashnda kiifir sayilr.
Hig bir miislimam bu sekilde hiirmetsizlikle suglamakla, onu dinsizlik-
le suclamak arasinda fark yoktur. Buna gire meseleyi hiirmet ve ta’zim
etmek fikrinden hareket ederek ele almak yanhstir.

Hiirmet ve ta’zimi ileri siirerek Kur’ana abdestsiz dokunulmiya-
cagn ileri siirenler geligkiye diigiiyorlar. Eger Kur’ani dua ve medih ni-
yetiyle okumak ve tutmak caiz goriiliiyorsa, Kur’an niyetiyle caiz go-
rillmemesi yanhs olmuyor mu? ve hiirmetsizlik olmuyor mu?

Simdiye kadar yazdigznmz ve naklettigimiz izahlarda ve yaptif-
miz agiklamalarda, genel olarak, Hanefi fikhinin ana kaynaklarindan me-
seleyi ortaya ¢ikarip, anlagilmasma yardimer olmak amacmi giittiik.
Artik sistematik olarak dért mezhebin bu husustaki fikir ve diisiince-
lerini, gecirdikleri agamalari, ortaya koyduklan gelismeleri incelemek ge-
rekmektedir.

MUCTEHIDLERE GORE KUR’AN OKUMANIN SARTLARI

Kur’am: Kerim, her miisliiman igin en kutsal kitaptir. Ona hiirmet
ve tazim etmesi gereklidir. Hiirmet ve tazim manevi ve ruhi bir manadir.
Bunun maddi olan goriiniimleri de bulunmaktadir. Manevi ve goniille
ilgili tarafi miislimamn kendisine aittir. Onu Allah ve kendisi bilir. An-
cak maddi olan tarafim insanlar da gérecekleri i¢in, bunun nasil olmas
gerektigini izah eden imam, miigtehid, fakih ve alimler arasinda ihtilaf-
I goriisler bulunmaktadir. Bunlar sistematik bir sekilde mezhepler ta-
rafindan nasil anlatildigini ve anlagildizim gostermek dini bir gorev ol-
duguna inamiyoruz. Kendi izahlarimizi da arada zikredip, sonunda bir
neticeye varmaya calisacafiz.

1- Abdestli olmak sarti

a— Kur’am1 Kerimi okumak, ona ilk hiirmet sayilmaktadir. Kur’an
okumak i¢in abdestli olmak sart sayilmamaktadir. Okumak iki sekilde
olur. Ezberden okumak, kitaptan okumak. Abdestsiz okumanin caiz
oldugu soyle izah ediliyor. Abdest alirken agzin yikanmas: farz degildir.
zira, abdest bozarken agiz kirlenmemis ve ona abdestsizlik girmemis,
huliil ederek sirayet etmemistir.! Bunun i¢in abdestsiz olan kimse ez-
berden Kur’am1 okuyabilir. Kitaptan okumaya gelince ellerini dokun-
madan gozleri ile takip ederek okumasma da cevaz vermiglerdir. Ciinkii
gbz bebegine de abdestsizlik pislik sirayet etmez kanaatma varmiglar-

19 (Ebu Bekir Merginani, el-Hidaye, 1/ 117. Ekmeluddin, El-Inaye, 1/117.
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dir.20 Abdest bozarken agzin kirlenmediginden veya abdestsizligin ona si-
rayet etmediginden dolay: abdest alirken yikanmasinm farz olmadifn
seklinde izah yapan birbirine muasir iki hanefi fakihidir: Merginani (593)
ve Kasani (588 H /1192 M). Fakat bu iki fakihde bu fikri kendilerinden
bir asir 6nce gelen Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed Semsul-Eimme Se-
rahsi (490 H /1096 M)’den almisglardir.2! Diger mezheplerde béyle bir
tahlil ve istidlale raslamadik.

Ne var ki bu tahlil mantiki ve makul olmamahdir. Abdest alirken
agzin yikanmasmm farz olmamasi, onun abdestsizlikle kirlenmedigin-
den ve abdestsizligin oraya sirayet etmediginden dolay: degildir, ki o ab-
destsizlikten kurtulmug olsun ve temiz kalsm. O halde abdest bozarken
yiiz kirlenmis ve abdestsizlik ona girmis ve huldl etmis oldugundan do-
layr mu, abdest alirken yikanmas: farz kilmmis olsun. Bu ¢ok hatali bir
izah tarzidir. Diger mezheplerin fakihlerinin bu hatay: isledigine de ras-
lamadik. Béyle baz fakihler fazla akli tahliller yaparken mantiki yanhs-
liklar yapmaktadirlar. Bunu ileride izah edecegiz.

b— Kur’anin abdestsiz tutulmasma gelince, bu hususda ihtilaf var-
dir.

1— Abdesti bozulmug olan kimse, Kur’ana tutamaz, Abdest bozul-
mas1 biiyiik veya kiigiik abdest yapmak demektir. Abdesti olmiyan kim-
se Kur’am Kerimin cildine dokunamaz. Burada kastedilen Kur’am Ke-
rimin yazili oldugu sey ki, ilk defalar1 tahta, tas, kemik pargas1 ve
hayvan derisi olup, kagidin icadindan sonra de yvazldizi kagit ve onla-
rin bir araya getirilmesi ile yapilan Kur’an cildine dokunulmasidir.22

Sonraki alim ve fakihler bu hususda ihtilafa diistiiler.

a- Bazi alimler o kadar ileri gittiler ki, Kur'am: Kerimin cildine,
kapagina abdestsiz tutmaya izin vermemislerdir. Kur’anin kelime ve
harflerine verdikleri kudsiyet, onun yazsiz olan kismma da gegmis-
tir. Orada da kalmamig kudsiyet, kapagma, kilifina, cildine kadar u-
zanmistir. Bazilan1 daha ileri giderek, onun askisina, rahlesine ve ta-
smdif zaman iginde bulundugu sandiga kudsiyet ge¢mis oldugundan
onlara da abdestsiz tutulmiyacag hiikmiinii vermislerdir.23

20 Agy. Alauddin Ebu Bekir b. Mesud Kasani, Bedayi, 1/ 33.

21 el-Mebsut, 1/62.

22 Imam Muhammed b. Hasan Seybani El-Camius-Sagir, 6. Misir-1302. Bedayi, 1/ 33
el-Hidaye, 1/18. el-Thtiyar, 1/13. Muhammed Sirbini Hatip, 1/ 36, Misir-1958.

'23 Ebu Abdullah Muhammed b. Abdillah b, Ali Haragi aliki (1110 h 1689). Halid b.
Isak b. Musa Maliki (767 H /1365 M) nin “el-muhtasar” adh Kitabma gerhi 1/189-190 Ebu Be-
kir Kasani Hanefi, Bedayi, 1/ 34, Zekerriya Yahya b. Seref Nevevi (677h 1278M), el Mihnag
ve Muhammed b. Ahmed $irbini (977H | 1570m) Safii’nin Mugnil-Muhta¢” adh serhi, 36-37.
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b— Baz alim ve fakihler ki, Hanefilerin gogunlugunu teskil ederler,
Kur’anmn aski ile agag, tahta kihfi ile tutulabilecegini séylemislerdir.
Bunlar da Kur’anin cildinden uzak olmasim ve ona bitisik olmamasmi
sart kosmuslardir.24

Bu fikir sahiplerinin kaynaklarmi verirken yasadiklar: tarihleri de
veriyoruz. Biylece bu fakih ve alimlerin hangi devirde yasadiklan ve
hangi devrin fikriyatin temsil ettikleri goriilsiin ve ona gire degerlendir-
me yapilsin. Bunlar yiikseligini bitirmis bir medeniyetin duraklamaya
baglamig olan devresini temsil etmektedirler. Artik eski biiyiilk imam
ve miigtehidler kalmamus, filozoflarmn sonu gelmis, Islam imparatorluk-
larmm cihangirlik ruhu sénmiis, bélgesel devletler biri birinin aleyhine
fitne gtkarmakta olduklan bir devirde yetisen alimler de yeni bir fikir
ileri siirmek yerine, eskiyi muhafaza etme ¢abasim siirdiirmiislerdir.
Bunu bazen becermisler, bazen de daha kitii bir donukluga ve diigiin-
cesizlige siiriikklenmislerdir. Meseleleri alimler seviyesinde tartisip, on-
lara yiiksek ve evrensel mana vermekten uzak diigmiiglerdir. Onlar git-
tikge daralan bir Bogaza siiriikklenmislerdir. Milleti kiskivrak baghyarak,
Islam ve Kur'anm cihangiimul ilkelerinden ve hiikiimlerinden ayrilmis-
lardar,

Iste insan, tarihi seyir iginde fikirleri bir diigiinecek olursa, bir mil-
letin zihniyetini, fikriyatini, diigiinme ehliyet ve kabiliyetini kolaylikla
goriir. Neleri nasil degerlendirdigini ve geyleri nasil gerektigi yerlere yer-
lestirdigini veya yanhs degerlendirdigini ve yanhs yerlere koydugunu
miigahede eder ve anlar. Asirlarca milletin en kutsal kavramlarina ve
inanclarina, amellerine hakim olan alimler ve yazarlar baz seylerde
agin degerlendirmelere ve gereksiz yerlerde fikir baskisina gitmislerdir.
Béylece degerlendirmeler ve liizumlu meselelerin yerlerine koyuluslar:
yanhs olmus, millet gerekdigi yerde miisliimanhk yapmaktan alakonmus,
gerekmedigi yerde ve gekilde miislimanhga bogdurulmus ve en sonunda
millet de, miisliimanhk ta, kaybetmistir. Bu durum dis diismanlarca ve
ve onlarm masas:1 olan i¢ diismanlarca istismar edilmekte hili devam
etmektedir. Kurtulus, aradaki karanhk asirlarin anlayigm terkedip, ilk
Kur'anin vahyedildigi asirdaki hiir fikirlilige ve genis miisamahaya do-
niip, Kur’am: ve Hadisi yeniden anlamaktadir. Bunu birgok yazlarimiz-
da belirtmege ¢abistik, ve calisiyoruz. Meseld su zihniyete bakalun.

24 Ebu Bekir Merginani (593 h | 1194M) el-hidaye 1/19. Ebul-Fadl, Abdullah b, Muham-
med Musullu Hanefi (683 h/1284 m) el-Ihtiyar, 1/ 13, Osman b. Ali Zeylagi Hanefi (745 H
1323 M). Teybinul-Hakayik, 1/ 28, Mugnil Muhtac, 1/ 37.
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Kur’anm Kerimi anlamayi, onun tefsirini, yorumunu yapmay: ve
hele onun prensip ve hiikiimlerini inceleyip 6grenmeyi ve sonra uygula-
may1 ihmal etmek, sanki bu giinah degilmis gibi davranmak, nasil affe-
dilir 725 Meslek kitaplarim1 imtihanlarda muvaffak olduktan sonra bile
ellerinden diisiirmeyen ve onlar “vird” edinen ile Kur’ani okusa miigte-
hid olmaktan korkan alimler girdiik. Evet meslek kitabim1 okumak farz-
dir ama meslek, okulda okudugu gibi okuya okuya ezberler, ama yeni bir
sey ogrenemez. Boyle biri, iyi bir alim degil belki iyi bir talebe olabilir.
Bunlar Kur’ana kudsiyet vermek i¢in -elbette Kur’an Allah’m Cibril
ile Hz. Muhammede ginderdigi vahiyden ibarettir, ve O’nun Kelimi-
dir, -O’nun harflerinin ve kelimelerinin yazihslarii, manasimi ihmal ede-
rek, kutsal gostermek ve saymak igin yukanda zikrettigimiz fikirleri ileri
siirmiiglerdir. Kur’am Kerimin harfi ve kelimesi kutsalhiim yazih ol-
dugu kagida gegirir ve o harf ve kelime bitisigi olan yere kutsallik verir
ve yazisiz yere bitisen ve diger yer ve sey de kutsallik kazanir. Bu zin-
cirleme gider. Abdestsiz olan kutsal seye dokunamaz ve bunun igin ah-
destsiz olan, iginde Kur’an bulunan sandiZa tutamaz, Kur’anin iizerinde
bulundugu sahifeyi kaldiramaz diyerek, Kur’ani Kerimi eski batil din-
lerin dokunulmaz anlaminda “tabu” su haline getirmislerdir. Béylece
Kur’ana en biiyiik hizmeti yaptiklarma inanmislar, ama gergekte onu
oliiler i¢in okunan, insan abdestsiz tuttugu zaman carpan bir kitap ha-
line getirdiler. Giiniimiizde namazsiz, orugsuz fakat Kur’ana abdestsiz
tutamiyan nesillerin yetismesine sebep oldular.

c— Baz alim ve fakihlere gére, Kur’an1 Kerimde abdestsiz tutula-
miyacak yer, sadece onun yazih olan kismudir. Yani Kur’anin harfleri-
ne ve kelimelerine abdestsiz tutulamaz. Bu hususda Ebu Hanife, Malik
ve Safii den nakledilen fikre gére onlar Kur’ana tutmakda abdestin sart

25 Bagdatta dgrenci iken, merhum hocalarmdan Muhammed Kisiler'mn camisine hususi
ders okumaya giderdim. Bir giin yamnda hemsgerisi olan birine rasladim. I¢im gok yamkti. O
misafir gittikten sonra hocama dedim ki, bu alimler hi¢ Kur’an okumuyorlar. Hocam bana bu-
radan giden zat biiyiik bir alimdir. Kur'an okuyor musun dedim. O da miigtehid olmak niyetin-
de degilim ki Kur'an okuyayim, dedi. Istanbuldaki hocalanmdan biri “el Dureri” (fikih
kitabidir) vird edindiini yani her giin ondan belli bir kisim okudugunu sdylemisti. Bagdat-
ta kocalann Kur'an okumadifim anladifam zaman, keski Istanbul’daki hocam Kur’am oku-
saydi, dedim. Gayem hocam tenkit degil, ondan istifade etmistim. Allah rahmet etsin. Top-
lumdaki zihniyeti anlatmak istedim. Hocam iyi bir miiderris olmasina ragmen gelenekten
disari gkamamstir. Iste otuzbes sene énceki bu miisahedem hili devam etmektedir. Islim
diinyasinda Kur'am cahiller okumaktadir. Onlar da éliiler i¢in okuyor. Alim okumuyor, okusa
bile o da cahil gibi manasim diigiinmeden okuyor, Islamin en biiyiik derdi budur. Buna gare
arayahm. Kur'am kaset ve papafan gibi degil, alim gibi okuyalm.
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oldugunu séylemislerdir.26 Bu hususda Imami Azam’m talebesi fmam
Muhammed’in agik ifadesi kendi eserinde soyledir. “Yusuf ve Muham-
mede gire abdestsiz olan da Kur’ana kilifsiz tutamaz.””2’ Bu ifadeden,
abdestsizin ciiniip olana kiyas edildigi ve bu hiikme, kiyas suretiyle va-
rildig anlasiimaktadir,

BILGIDE DOGRULUGUN TESBITI METODU

Burada émnemli ve ilmi bir noktaya isaret etmek gerekmektedir. Bir
hiikiim ya akli prensiplere dayamr, bu sefer onun dogruluguna akli
prensiplerin mantiki muhakemesi ile gidilir ve bu yolla onun dogru-
lugu ve yanhshi kontrol edilir. Bir hiikim ya da bes duyu ile
elde edilmeye dayanir, bu sefer insanmn kendisi deneyerek onun dog-
ruluguna veya yanhshgma hiikmeder. Teeriibi ilimlerin dogruluk me-
todu budur. Bir hiikiim, yahut da bagka birinin haber vermesine ve onun
bildirisine dayamr. Iste Islim Kelameilarnda bu gekilde elde edilen bil-
giye haber kaynakl bilgi denir. Ciinkii insan bu yolla ulasamadig: bilgi-
leri elde eder. Mazinin bilgisi de bu yolla kazamlr. Bu hususda su es-
aslar ilmi metod olarak kullamilir, Bu hiikmii veya bilgiyi kim verdi.
Gergek sahibinin kim oldugu arastinhr. Haberlerde ilk arastimlmas: ge-
reken bu esas ihmal edilirse, o bilginin temelinde bir eksiklik olarak or-
taya gikar. Ikinci olarak neyi nasil demis oldugu incelenir ve onun sbzii
aynen soyledigi gibi tesbit edilir. Ciinkii kullandiii kelimeler ve ciimle
sekli ve iisliibu neyi nasil dedigini en iyi sekilde ortaya kor. Ugiincii ola-
rak, ne demek istedigini, anlatmak istedigi manamn ne oldugunu anla-
maya ¢alismak gerekir. Yanhs anlasiilmamasmma dikkat edilir. Dérdiincii
olarak da soyledigi séziin ve manasinin dogru olup olmadifi incelenir ve
aragtirilir. Bu da akli prensiplere ve tecriibi ilimlere vurularak muhake-
me edilir. Eger dinle ilgili ise o zaman Kur’ana ve Hadise ve onlardaki
prensiplere gore muhakeme edilir, yanhshgmma ve dogruluguna hiikme-
dilir. Kur’anin ileri siirdiigii hiikiim ve prensipler de insanlarm ortaklag-
tiklar akli ilkelere ve ilmi verilere dayanmak suretiyle anlatihr.

Haberle gelen bilgilere Islamda nakli ilimler de denir. Bunlarda
da anlattifimz kaideler uygulanir. Hz. Peygamberin sozlerinde, énce
onu séyleyip soylemedigi ve nasil séyledigi tesbit edilir. Ancak Kur’an
i¢in biyle bir tesbite gerek yoktur. Ciinkii o elimizde oldugu gibi Hz.

26 Ibn Riisd, Ebul-Vlid Muhammed b. Ahmed (969 H/ 1198 M) Bidayetul-Miictehil ve Ni-
hayetul Muktasid, 1/33, Istanbul -1333
27 Imam Muhammed, el-Camius-Sagir, 6.
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Peygamberden abmmis oldugunda hi¢ kimse siiphede degildir. Tesbit
edildikten ve sabit olduktan sonra manasinin ne oldugu ve nasil anlasil-
mas: gerektigi iizerinde durulur. Iste imam, miigtehid ve alim diisiiniir-
lerin biitiin gorevleri, diigiinme, anlama ehliyet ve kabiliyetleri burada
ortaya gikar. Her birinin anlayisi kendi bilgisini ve sahsiyetini gosterir.
Bu ugragmalarma ve gayretlerine ictihad yani gii¢ sarfederek galisma
ile bir mana anlatmak denir. Islamm ilk ii¢ ve dért asri bu gibi imam,
miigtehid ve diigiiniirlerin canli ve enerjik, atlm ve medeniyet kurma
devridir.

Imami Azam, Malik ve Safii’nin, abdestsizin, ciiniip ve hayizlinin
Kur’an okumak veya ona tutmakta verdikleri hiikiimleri ve ileri siirdiik-
leri fikirleri ayet ve hadise dayandigi nakledilmektedir. Ancak dedigi-
gimiz hususlardan ve sartlardan dolayr degisik fikirlere sahip olmuslar,
hadis ve ayetleri kendilerine giire anlamis ve hiikiim istinbat etmislerdir.
Onlarm dayandiklarm agikladiklan veya dayandiklan samlan ayet ve
hadisleri ileride ele alacagiz. Yalmz burada kisaca delillerine temas et-
mek istiyoruz. “Kur’ana ancak arindmlms olanlar dokunur” (Vakia-79)
ayetindeki armmmaktan maksat abdest oldugunu anladilar. Buradaki
anlayigin hatal oldugunu ileri siirenlerin sizlerini nakledecegiz. Ayrica
Hz. Peygamberin “Kur’ana ancak temiz olan dokunur” manasindaki
hadiste gecen temiz (tahir) kelimelerinden bazlar, abdesti, bazilan da
yitkanmay1 anlamislardir. Bunun Kurana uymadifina temas edecegiz.
Yalniz sunu da hemencecik soyliyelim ki, bunlardan anlasilan mana ab-
dest ve yikanma da olsa, Kur’anin ancak kendi kagidi ve yazisina do-
kunmanin anlagilmasi dogru olurdu. Ama yukanida pek asiri fikirlerini
nakledip tenkit ettigimiz fakih ve alimlerin samimi olduklarinda siiphe
yoktur. Ancak kendi anlayiglarini sergilemis olmalari, bulunduklar
toplumun ve ilmi havasmmn tesirini gistermektedir.

¢— Kur’am Kerimin tutulmas: i¢in abdestin sart olmadigini séyli-
yenlerin fikirlerini kaynaklarda oldugu gibi buraya alalm. Bunlan iki
yonden incelemek dogru olur. Birincisi, daha énce abdestsiz tutulamiya-
cagim soyliyenlerin dayandiklan delillere verdikleri cevaplan teskil eder.
Ikincisi de bu cevaplar neticede kendi fikirlerinin ortaya ¢ikmasmi te-
min eder.

1— Kur’am Kerime dokunmanin caiz olmadigm ileri siirenlerin
dayandiklar ayeti kerimeyi nasil anladiklarmi tesbit edelim. Ayeti Ke-
rimenin tiirkgesi gsudur. “Kur’ana armdirilmis (mutahhar) olanlardan
bagkas1 dokunamaz.”?8 Bu ayetin nasil anlasildigma bakalim:

28 Vakia Suresi, 79
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Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm (384—456 H /994—1064
M) soyle diyor: “Bu ayette, Kur’ana abdestsiz dokunulamiyacagina ait
delil yoktur. Ciinkii bu emir (yani dokunmasm diye) degildir. “dokun-
maz” olarak haber veriyor, Yiice Allah elbette dogru ve gercegi soyler.
Bu haber soziinii, emir gekline ¢evirmek (anlamak) i¢in ya agik bir nass
(ayet ve hadis) olacak ya da kesin bir icma olacaktir, Mushafa temiz
olanin da olmiyanmm da tuttugunu vak’a olarak giriince anhyoruz ki,
yiice Allah ‘mushafi kastetmemistir, ve baska bir kitah1 kastetmistir.
Ayette “armdinlmiglarn™ melekler oldugunu Said b. Ciibeyr Soylemis-
tir.29”

“Ibrahim Nahai Alkama’dan naklediyor: O séyle dedi: Selman
Farisi’ye geldik. Ayak yolundan ¢ikmisti. O'na Ebu Abdullah Abdest
alsan da falan sureyi bize okusan dedik. O da sbyle cevap verdi. Yiice
Allah ancak Kur’an sakh bir kitapdadir, ona ancak armdirilnus olanlar
dokunur™ dedi. Bu, gikte bulunan zikir (kur’an) dir. O’na ancak melek-
ler dokunur.”30

“Ibrahim Nahai, Kays b. Alkama’dan sunu nakletti. O mushafi
elde etmek istedigi zaman, bir hristiyana soyler, kendisine bir niisha
yazard:, 31"

“Ebu Hanife’ye gore ciiniip olan kimsenin mushafi askisi ile tut-
masinda bir sakinca yoktur. Fakat askisiz tutamaz. Abdestsiz de onlara
gore bu hiikme tabidir. Imami Malike gire ciiniip olan ve abdestsiz olan
aski ile ve rahle ile de mushafi tasiyamaz, ama heybe ve sandikta olursa
o zaman onu yahudinin, hiristiyanin, ciiniibiin ve abdestsizin tasima-
sinda bir mahzur yoktur.””32 2

ibn Hazim bunlarmn hepsine soyle diyor: “Bunlar bir takim fark-
lar ve aynliklardir ki, Kur'andan bir delilleri olmadifn gibi saglam ve
sakat siinnetten de bir delilleri yoktur. Bu hususda, icma, kiyas ve saha-
be soziine dayanan bir delilleri de bulunmamaktadir. Eger heybe, Kur’
am tagiyan ile arasinda bir engel ise (mania) levha ve kagidin sirt1 da
dokunan ile Kur’an arasinda bir mania olmalidir. Arada fark yoktur.3”

Biiyiik alim ve diigiiniir oldugunda ittifak edilen ibn Hazm’dan bir
buguk asir sonra gelen alim ve diisiiniir {bn Riigd ise Ibn Hazmm bu iki
tiirlii anlayisini nakleder ve orada tercihini bildirmeden birakir,34

29 1bn Hazm, el-Muhalla, 1/ 83, Misir 1347,
30, 31, 32, 33 el-Muhalla, 1/83, 84, Agy. el-Muhalla, 1 /84,
34 Ibn Riisd Bidayetul-Miictehid, 1/32, Istanbul 1333.
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Hanefi Imamlarindan Ebu Bekir Cessas, Ahmed b. Ali (305-370
H /918-981 M) ayeti kerimedeki siganmin emir veya nehiy olabilecegini
zikretmekte, ancak hanefilerden baska kimsenin fikrini belirtmemek-
tedir.

“Ebu Bekir dedi ki, ayetteki s6z gergek haber manasma almirsa,
o zaman Kur'andan kastedilen Yiice Allah katinda olan Kur’an olup,
armdirilmigdan da meleklerin anlasilmas1 daha uygundur. Haber sek-
linde olup da nehiy (yasaklanma) manasma almirsa, o zaman bizim hak-
kimizda umumi olur. Baz:1 hadislere gire bu daha uygun diiger.”33

Burada suna dikkat etmek lizzm. Ebu Bekir Cesas, ayetteki soziin
emir, yoksa nehiy mi? oldugu iizerinde durmug ve her ikisinin ihtimal
dahilinde oldugunu séylemek igin, séziin haber oldugunu kabul etmis,
ama onu nehiy olacak manaya tevil etmistir. Buradaki séziin nehiy ol-
dugunu iddia etmemistir. Sonra hadislere dayanarak nehiy manasina
olabilecegini ifade etmistir. Gériiliiyor ki, o'na gore de ayeti kerime,
Kur’ana abdestsiz tutulamiyacagn hiikmiinii vermekte yalmz bagna
delil olamaz.

ilk alim ve miictehid miifessirlerden olan Tabiinden Ebul-Haccac
Miicahid b. Cebr Mekki (21—104 H /641—722 M) “Ibn Abbas’a gire a-
yetteki kitapdan maksat gokteki kitap, armdimlmislardan maksat ise
meleklerdir’’36 Miicahid’in kendisine gore de armdimlmglar (Mutah-
harun) dan maksat meleklerdir.37

Ayette zikredilen “sakh kitap-fi kitabin meknun” ifadesi Allah ka-
tinda bir zarar dokunmayan, tozlanmiyan ve topraklanmiyan kitap de-
mektir.3® “Mutahharun” armdinlmislardan maksat da melekler ol-
dugu Ibn Abbas, Miicahid, Cabir b. Zeyd ve Ebu Nuhayk, Said b. Cii-
beyr, ikrime, Ebu Aliye’den nakledilmistir.3?

Baskalar1 ayetteki Mutahharun kelimesine giinahlardan arindiril-
mis ve temizlenmis olanlar, melekler ve peygamberlerdir, demislerdir.40

Katade'ye gore dokunulamiyacak Kur’an Allah katindadir. Ama
diinyada insanlarmn yamnda olana pis, putperest, kirli miinafik ve din-
siz dokunmaktadir4! Elimizdoki Kuran kasdedilmemistir.

35 Ebu Bekir Cessas, Ahkamul-Kur’an, 3 /416, Istanbul -1334.

36 Ebul-Haccac,.Miicahid b. Cebr. Tabii, Mekki, Mahzumi Tefsir,.562. Devha-Katar,
1976.

37 A.g.y., 653

38 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, 27 /205.
39 Agy. 205-206.

40 Age. 27206

41 Agy.
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“fbn Cerir Taberi’nin tercihi sudur: “Yiice Allah sakh kitaba arn-
dinlmis olanlardan baskasinin™ dokunamiyacagimi haber vermistir. Bu
haberi ile arndinlmislarn hepsini i¢ine almigtir. Bunlar armdinlmsg
melekler, armdinlms nebiler ve rasuller ki bunlardan her biri giinah-
lardan armmdinlmislardir. Insanlar giinahsiz degildir.42

Bu ayeti kerime hakkinda Dahhak goyle demistir: “putperestler
zannettiler ki, seytanlar Kur'amn Muhammed’e getiriyor. Bunun iizeri-
ne Allah seytanlarin bu ise giiglerinin yetmiyecegini ve onu yapama-
yacaklarmi ve bunu yapmaga da layik olmadiklarmi haber vermekte-
dir, bundan sonra su ayeti okudu.

“Bunu yapmak onlara diismez, zaten giigleri de buna yetmez. Dog-
rusu vahy dinlemekten uzak tutulmuglardir,”#

Goriildiigii gibi bu ayetin manasi, alim ve fakih sahabe ve tabiin
anlayisi sonraki fakihlerden bir kismmn anladifi manaya aykin diis-
mektedir. Taberinin naklettigi bu anlayislar da ayetteki kelimenin si-
gasim nehiy manasina almayip, hep haber manasina almiglardir.

Yukarida ibn Hazm’mn agiklamaya ¢ahstigi ve Ibn Riisd’iin naklet-
tigi ve sonra Ebu Bekir Cessas'm dokunduju usili bir kaideyi biraz da-
ha agiklamaya ihtiyag vardir. Bu, usulu fikih kaidesi olup, bu ilmi iyi-
ce okuma firsat1 bulanlarca bilinmekte ise de herkes bu ilmi okuma im-
kim bulamamustir, ve meslegi geregi de okumak mecburiyeti yoktur.
Kur'ann diger ayeti kerimelerinin anlagilmasinda yardimer bir kaide
olacag gibi Yiice Allah’m emirleri ile haberleri arasmda nasil bir farkimn
oldugunu belirtecek ve Kelami bir mesele olarak incelenmeye ihtiyag
gosterecek onemi bulunmaktadir,

Once haber ile emir ve nehiy arasindaki farki anlatahm. Haber bi-
zim tiirkge dilbilgisinde de izah edildigi gibi bir seyin oldugunu, olup bit-
tigini, ya da olabilecegini, yahut olmadifim ve olamiyacagmi bildir-
mektir, Emir ve nehiy bir igin yaphmasim1 veya yapilmamasini buyur-
mak ve bildirmektir. Boylece ciimle ikiye ayrihr. Haber ciimlesi, ki ha-
ber kipleri (sigalan) ile yapilir. Insa ciimleleri ki, en genel sigalan emir
ve nehiylerdir. Tiirk¢emizde “nehiy” kelimesi kullamlmayip onun ye-
rine “olumsuz emir” denmektedir.

Arapcada da genel kaide boyledir. Haber sigalan ve insa sigalan ve-
ya haber ciimleleri ve inga ciimleleri seklinde kullamilir. Dedigimiz gibi
haber ciimleleri bir seyin oldugunu veya olacagim bildirir. Eger oldu-

42 Agy.
43 Suara Suresi, 211-212, ibn Cerir Tefsiri, 27 /205.
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gunu bildirdigi sey olmus ise ona dogru haber denir. Ama olmams ise
ona da yalan haber denir. Béylece haberlerde dogru ve yalan biribirine
karsit iki kelime ve kavramdir. Insa ciimellerinde dogru ve yanhs soz-
konusu olur. Insa ciimleleri cesitli tiirlere aynhr. Bunlara dilek kipleri
deniyor, Ogiitler, tavsiyeler, éneriler, emirler ve dilekler bunlarin gesit-
leridir. Verilen bir emrin veya ileri siiriilen bir fikrin yanhshg ve dogru-
lugu arastirilir ve sézkonusu olur. Haber ile emir (nehiy de dahil) biribi-
rine zit iki tiir bilgi kaynagidir. Aralarinda yalan ve yanhs kavramlari
ile fark konur. Séyle bir ayimma gitmek de miimkiindiir. Haberin dog-
rusuna “sidk” yalanma “kizb”, insa ciimlesinin dogrusuna “hakk™, yan-
ligina da “hata veya batil demek suretiyle bir fark da gozetilerek kolayca
anlasilmasima gidilir. Hak ve Batil kelimelerini hem haber ve insa ciim-
leleri i¢in de kullamilarak daha genis bir kavram gibi kullamldiklar: ka-
bul edilecek olursa, bu sefer haberin dogrusuna “sidk” yanligina “hata”
demek suretiyle farklihk muhafaza edilir. $imdi ciimlelerin haber ol-
masi ve inga olmasi arasindaki mana farkina gelelim. Ayeti Kerimede-
ki siga “la Yemessu”” haber sigas: ile manas1 “dokunamaz’ olur. Hig kim-
senin Kur’ana dokunamiyacagim bildiriyor. Bir kimse dokundugu tak-
dirde bu dokunamaz sbzii yalan olur. Bu durumda Kur’amn dokuna-
maz sozii yalana gikar. Ciinkii; O'na dokunan olmustur. O halde mese-
leyi elimizdeki mushaf agisindan ele ahirsak, bu mushafa abdestsiz kim-
se dokunamaz, dersek ve sonra abdestsiz kimselerin dokundugu go-
riiliirse, bu haberin dogru olmadizi ortaya ¢ikar. Bunun igin buradaki
siga haber manasinda kabul edilirse, bu haberin her zaman dogru ol-
mas1 i¢in abdestsiz hi¢ bir kimsenin o’'na dokunmamas: garttir.

Abdestsiz bir kimsenin elimizdeki Kur’ana dokunmasim engelle-
meye imkéan yoktur. Dokunursa ayetin manasi yalan olacag igin, ayet-
teki Kur'andan maksat, elimizdeki Kur’an olmayip, Allah katinda ve
Levhi Mahfuzda olan Kur’an oldugu kabul edilmigtir. Yukarnida nak-
lettigimiz bu mananm dogruluguna tekrar dénecegiz.

Iste burada agiklamaya ¢abstigimiz sebep ve manadan dolayr Ebu
Bekir Cessas'm yukariya aldigimiz su ifadesine dikkat etmek lazim, o
bunu kastetmistir. Demistir ki, eZer ayetteki ciimle haber manasmma ah-
nirsa, en uygun olan, buradaki Kur’andan maksat Allah katinda olan
Kur’an oldugunu kabul etmektir. Biiyiik bir usulecu olan Ebu Bekir
Cessas, bu manay1 anlatmigtir. Sonradan gelen alimler de bu fikirdedirler.
Baska sekilde olmasina imkan yoktur. Ciimle haber ciimlesi ise, Yiice
Allah katinda olan Kur’an kastedilmistir. Dogrusu da budur.

Simdi Ayetteki “La yemessu” dokunamaz ciimlesi inga yani nehiy
(olumsuz emir) manasimda ise, Tiirk¢e manasi goyle olur, “dokunmasm-
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lar”. Bu bir nehiydir, ve yasaktir. Dokunulursa ne olur? Dokunulursa
Yiice Allah yéniinden ve Kur'an agisindan hi¢ bir sey olmaz. Yani
dokunurlursa Kur’an yalaner gikmaz. Halbuki haber olsaydi dokuna-
maz dedigi halde dokunuldu, gordiin mii ? denebilirdi. Ama “dokunma-
si” deyince dokunan bulundugu zaman, sorumluluk dokunana yiik-
lenir. “Dokunmasm™ emri insana ve onun hiir iradesine hitaptir. Bu
emri tutup tutmamak insana aittir. Tutarsa emre uymus olur, Miika-
fatim ahr. Tutmazsa isyan etmis sayilr, cezasmi goriir. Bundan dolay
ayetteki sigaya insa manasi verilirse (emir), ayetteki Kur’amin elimiz-
deki mushaf olmasin: iddia etmekte, haberdeki gibi bir mahzur dogmaz.
Abdestsiz Kur’ana dokunulmamas: gerektigini savunanlar, bu ayeti
delil getirebilmek icin onu insa manasma almaya galismislardir. Ayeti
kerimdeki siganmn haber seklinde emir oldugunu Ebu Bekir Cessas soy-
lemekle bir seyi vurgulams oluyor. O da haber olmasidir. Sonrakilerden
bazlan siganm insa sigas: oldugunu iddiaya girmistir.% Ayetin haber
sigas: olmas: ilk biiyiik miigtehid ve imamlar tarafindan iyi anlagilmig
oldugundan dolay:, Kur’ana abdestsiz tutulamaz diyenler bile bu ayeti
delil getirmemislerdir. Onlardan béyle bir nakilde bulunana rastlamadik.

EL-Hidaye sarihi Ekmeluddin Babirti de el-Hidaye sahibinin bu
ayeti delil getirmemesini su usuli kaideye dayanarak cevaplamistir. Bir
sbz iki zit manaya delalet ederse onlardan biri icin delil olamaz. Bu
ayeti kerime hakkinda zt iki fikir var. Biri oradaki Kur’an goktedir,
yerde degildir. Digeri oradaki Kur'andan maksat elimizdeki mushaftir,
Her nekadar gokteki oldugu yiizde doksan olup, yerdeki oldugu ihtimali
ylizde on olsa bile bu ikisini esit farzederek yeni bir hiikiim ihdas etmek
olan, mushafin abdestsiz tutulamayacag hiikkmii ¢ikarilamaz. “Ihtimal
olunca delil diiser” kaidesini koymusglardur. -

Fahreddin Razi'nin sizii bizim soziimiizii desteklemektedir. “ki-
tabdan maksat levhi mahfuzdaki ise, imam Safii, abdestsiz Kur’ana
tutulmasinin caiz olmadigimi nasil syler? O hiikmii ayetin agik mana-
sindan almayip hadisden almis olabilir veyahut ayetten kendisine gisre
dyle bir hiikiim gikarmis (istinbat) olabilir.45

Fahreddin Razi, Imami Safii'nin bu hususdaki hiikmiinii Kur’andan
nasil gikardigim agiklamay: Allah’m kendisine verdigi bir lutuf olarak
zikrederek soyle der: “Safii abdestsiz ve ciiniip olanin temiz olmadik-
larindan dolay:, Kur’ana tutamayacaklarm soylerken, ciiniip olan:

44 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Ensari Maliki Kurtubi (671H /1274M), el-Cami’
li Abkamil-Kuran, 17 /226 Misir-1948. F, Razi, Mefatihul-Gayb, 8/102. Istanbul,
45 Tefsiri Taberi, 27 /205, Mefatihul-Gayb, 8 /99,
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Kur'an okumaktan menettigi halde, abdestsiz olan Kur’an okumaktan
menetmez. Ciinkii Safii bakmustir ki, Allah ciiniip olam1 Camide dur-
maktan menetmis ama abdestsiz olam menetmemistir. Camiye Allah™
zikir icin giriliyor, camiden maksat orada yapilan ibadet ve zikirdir.
Madem ciiniip olan zikir yerine girmekten menediliyor, Kur’an oku-
maktan da menedilebilir. Fakat sahabe mescitte yatip kalktigindan,
orada abdetsiz bulunduguna gore abdestsiz Kuran okunabilir.46

Fahreddin Razi'nin Imam $afi'nin hiikiimiine getirdigi bu tahlil
ilk anda makul goriilebilir. Miictehidin kendi anlayii ve fikridir. Bag-
kasim ilzam etmez.

Fahreddin Razi’nin bu tahlili Nisa Suresindeki “Abiri Sebil’in11
kelimesine mescitten gegmek manasmi vermeye dayanmiyor. Imam
Safi’'nin anlayis1 boyledir. Ama hanefilere gore bizce dogrusu da budur.
Buradaki ifadenin manast “yolcu, miisafir” demektir.47 Ayette namaza
yaklagmaym tabirini, Safii namaz kihnan yere (mescide) yaklasmaymn
manasma tevil ederek alip onn mescitten gegmege vermistir. O halde
ihtimal anlamh olan bir ayet delil getirilemez, kaidesini hatirlarsak,
Fahreddin Razi'nin bu izahmna Safi mezhebine gore makul olabilir, diye
bakilabilir. Ancak bu tahlilden sonra kendine gu soruyu sorar. O halde
ciiniip olan tesbih gekip, istigfar etmesi de caiz olmamal mdir? Buna
verdigi cevap tatmin edici degildir. Kur’an okumak ile zikretmeyi ayir-
maya ¢alisiyor, ama bagarih sayilmaz. ibn Hazm’in boyle Kur’am oku-
mak ile zikir arasmi ayirana verdigi cevab yukanda zikrettik. [lerde
gerekirse biz de temas edeceiz.

iKi ONEMLI HUSUS

Bu ayeti kerime hakkinda iki noktaya dikkati ¢ekmek istiyoruz.
Birincisi, Vakia Suresinin 78-79 ncu ayetlerinin niizul sebebinin, siyak
ve sibakimi (context) gozoniinde bulundurmak gerekir. Taberi ve Fah-
reddin Razi buna (flt’:ginmisglerdir.48 Putperestler Kur’anin, Muhammed’e
cinler, seytanlar tarafindan getirildigini ve onu ashnda kendisinin uy-
durdugunu iddia ettiler. Bunu red i¢in bu ayetler nazil olmustur. Yiice
Allah, Kuranda siyle buyuruyor:

“Hayir yildizlarin diistiikleri yerlerin iizerine yemin ederim. Bunun
ne biiyiik bir yemin oldugunu bir bilseniz, O sakh bir kitapda bulunan

46 Agy.
47 Mefatihul-Gayb, 3 /331, Tefsiri Ebi Suud, 3/332 (Mefatih’in kenarinda)
48 Tefsiri Taberi, 27/205, Mefatihul-Gayb, 8/99
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Kur’am Kerimdir. O’na ancak arindirlmig olanlar dokunabilir. Alem-
lerin Rabhi katindan indirilmektedir.’49

Bu ayetler putperestlerin iddialarmmn agik¢a reddedilmesinden
bagka bir gey degildir. Bu ayetler hakkinda Imami Malik soyle der:
“Armdirilmig olanlardan bagkasi Kur’ana dokunamaz” ayeti hakkinda
isittifim en giizel s6z ve tefsir, onun “Abese ve Tevalla” suresindeki su
ayetin manasinda olmasidir. “dileyen ondan dgiit alir. O Kur’an emirlere
uyan saygi deger elgilerin ellerinde kutsal kilmmus, ylicetilmis, armdiril-
mis sahifelerdir.”S0 Vakia Suresindeki 79.ayetteki “armndirilmis olan-
lar” dan abese suresinde armma ile vasiflanan melekler olduklarin kas-
tetmistir,51

“Vakia suresindeki O’na dokunamaz’ kelimesinin manasi, O’nu
indiremez ve ancak armdirlmis olanlarin manas: da meleklerin elgilerin-
den peygamberlerin elgilerine indirilmis oldugu seklinde anlagilmistir.52
Bu manay: séyleyen gogunluktadir. Ayeti Kerimenin muhtevas: ve
manasi da burada gecen Kur’andan, elimizdeki mushafin kastedilmedigi
apagik ortadadir. Biitiin tefsirler ve izahlar bu yonde oldugu gibi Fah-
reddin Razi ayrica bunu tercih ettigini belirtmektedir.53

Bir giin derste bu ayeti kerimeyi izah ederken soyle dedim. Bu ayet-
te “sakli ve gizli bir kitap olan Kur'am1 Kerim” deniyor. Simdi biz eli-
mizde olan mushafi gérmiiyor muyuz? O’na dokunmuyor muyuz? Eli-
mizdeki mushafin sakh ve gizli bir kitapta oldugunu ve O’nu gérmedigi-
mizi ve O’na dokunamadigimiz1 iddia edebilir miyiz? Yalmz biz miislii-
manlar degil, miisliman olmayanlar da onu goriiyor ve o’na dokunu-
yor. Bunu inkir etmeye imkéan yoktur. Inkir eden olursa, o’nu ahkam
diniyye ile miikellef tutmamak gerekir. O halde ayetteki Kur’an Yiice
Allah katinda veya Levhi Mahfuzda olan Kur'am Kerim' olup o’na
Allah’m izin ve emriyle melekler ulagabilirler. Elimizdeki Kurana tut-
makla ilgisi bulunmamaktadir.

Ikinei énemli husus sudur. Buna bagkasinin degindigine raslamadim.
Valkia Suresi Mekkei Miikerremede nazil olmustur. Oysa Abdest ve Gu-
sul ayeti Maide Suresinde olup, Medinei Miinevverede nazil olmugtur.54

49 Vakia, 75-80

50 Abese Suresi, 12-16.

51 Kurtubi Tefsiri, 17 /225

52 Agy.

53 Mefatuhul -Gayb, 8 /102.

54 Kurtubi Tefsiri, 17/192. Maide Suresinin son nazil olan sure oldugunu Kaz Beyzavi
naklediyor, 1/ 325, Istanbul-1285.
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Buna Vakia Suresinde gecen “Mutahharun” armdimlmig olanlardan
abdest almanin veya yikanmanin sart oldugunu gikarmak ve o mana-
larda bir arinma oldugunu iddia etmek tarihi hakikate de aykiridir, Boy-
le bir iddiay ileri siirmek i¢in Vakia Suresinin niizulunden sonra Saha-
benin ve Hz. Peygamberin abdest aldiktan sonra Kur’ana tuttuklarmi
tesbit etmek sarttir. Eger, Maide Suresindeki abdest ve yikanma ayeti
nazil olduktan sonra Kur'ana tutma isi de hitkkme baglanms olabilir,
denirse, soyle cevap -verilebilir: Maide Suresindeki abdest ve yikanma
ayeti yalniz namaza hasredilmistir. Namazimn disinda bir geyi igine almaz
ve alacak surette umumi bir hiikiim de ihtiva etmemektedir.

KUR’AN VE HADISI ANLAMADA IKI YOL

fmam, miistehid ve alimlerin Kur’an1 Kerimi tefsir edip anlarken

iki yol takip ettiklerini miisahede etmekteyiz. Bunlardan biri ayetin
bulundugu yere gire, onceki ve sonraki ayetlerin durumuna gére mutlak
ve genel bir sekilde anlamaya calismalanidir. Ashnda ayetin bu gekilde
anlasilmasma onun niizul ve gelis sebebi de yardimer olmaktadir. Bu tiirli
mana her zaman gegerli olacak bir manadr. ikinci olarak, imam, diigiiniir
ve alimler kendi bilgi, kiiltiir, tecriibe ve mensub olduklari, benimse-
dikleri mezhep ve fikirlerin 11g1 altinda ve tesirinde ayet veya hadise
ytinlendAirici manalar vermektedirler. Burada onlarm ilmi melekeleri
hiinerleri, bilgi seviyeleri, diigiinme ve muhakeme kabiliyetleri ile tercih
ettikleri mezhep ve fikirleri ortaya koymaktadirlar. iste bu ikinei yol ile
birinei yolu biribirinden aymrmamiz lazimdrr. Bu ¢ok zor bir igtir. Bunu
yapabildigimiz takdirde su ortaya ¢ikacaktir, Kur'an ve Hadisin kendi-
sinde neler vardir ve imam ve diisiiniirler neler getirmislerdir? Kendi
zamanlarma, bélgelerine ve iginde bulunduklan toplumlarma gore nasil
anlanuslar ve anlamak zorunda kalmslardir. Bunlar iyi incelemek ge-
reklidir. Sayisiz alim ve miigtehid gelip gegmistir. Bir mesele hakkinda,
bir ayet veya hadisi anlamada tiirlii ve degisik manalar anlamglar ve
fikirler ileri siirmiislerdir. Bu fikir sebestligi Islama canhlik vermis,
hareket kabiliyeti ve dinamiklik kazandirmugtir. iste onlarin bu degisik
yorumlar Islam Dini kiiltiiriini meydana getirmistir. Ama Islam anla-
mak icin asil kaynak olan Kur'an ve Hadise her zaman gitmek, dinin
ortaya koydugu bir zorunluluktur.

Bizim de yapmaga ¢ahstigimz, fmam ve miigtehidlerin fikirlerine
muttali olup, mutlak surette Kur'an ve Hadisi anlamaktir. Onlarin
fikirlerini bilecegiz ama onlarm tesirinde kalmayacagz ve onlarin dedigi
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gibi demeyecegiz. Bu herkesin yapacagi bir gorev degil, mesleklerinde
ilerlemis ve soz sahibi olmus kimselerin kendi mesleklerinde fikir ileri
siirebilirler. Kendini bu ise samimiyetle ve Allah rizasi igin verenlerin
¢ogalmasi ile ve onlara yardimer olmakla giiniimiiziin miislimanlar
Islami her yénden tatbik etmeyi 6grenebilir, biitinliik iginde kimil birer
miisliiman olurlar.

Agikladigimiz, bu ikinci yolun devami veya baska bir yonii sudur.
Her hangi bir imam, mii¢tehid veya alim, ugrastifn veya aklina gelen,
ya da sorulan bir mesele hakkinda fikir yiiriitiirken, eger, Kur’am Ke-
rimden bir tutamak elde etmek istiyorsa Kur’am1 Kerimi inceler, orada
fikrini destekleyecek veya kendisine 151k tutacak bir kelime, ciimle veya
ibare ile karsilasabilir. Biylece fikrini Kur'an1 Kerime dayanarak gelis-
tirir, ve ortaya koyar. Eskiler bunu ¢ok yapmislardir. Simdi de ugrasan
bulunmaktadir. Ashinda, ayetin, onlarin anladiklarn veya anlamak iste-
dikleri manay: kasteddigini séylemek bazen miimkiin olsa bile her zaman
o manaya da ihtimal verilmiyebilir. Bu sekilde istinbat edilen gok hii-
kiimler vardir. Bir iki misal vermek istiyorum. Kevser Suresindeki “ven-
har” emri kurban kesmenin vacip olduguna delil getirilir. Oysa bu sure
Mekkede nazil olmus, Kurban kesmek ise Medine’de hiikiim giymistir,
Arada élaka yoktur. Ama “venhar” emrinin kikii olan kelime hayvan
ve deve bogazlamak oldugundan béyle sozliik manasi bakimindan bir
alaka diusiiniilmiistiic. Yoksa ser’i bir alaka bulunmamaktadir. Bunun
igin biiyiik bilginlerin bir kismi bu ayeti delil getirmez. Aym sekilde
iizerinde durdugumuz “Vakia™ suresinin 79 ncu ayeti de dyledir. Ayetin
manasim yukarnida agikladik, ayette hem Kur’an geciyor ve hem de O’na
dokunamazlar geciyor diye elimizde meveut olan mushafa da dokunu-
lamaz hiikmiinii bu ayete dayandiranlar olmustur. Bundan titizlikle
kaginan da bulunmustur. Ciinkii boyle durumda ileri siiriilen hiikiim
zorunlu ve mechuri uygulanmas: gereken bir hiikiim olmayabilir ve
biylece hiikmiin yerine getirilmesi kesinlik ifade etmeyecegi igin itiraz-
lara sebep olur. Ama bir fikir, tavsiye ve ihtimal olarak ileri siiriiliirse
ve yapmayam suglamak sozkonusu olmazsa, béyle bir durumda fikri
ileri siiren de agir bir sorumluluk yiiklenmez. Baskasin, yapmadii
takdirde su¢lu ¢ikarmak igin kuvvetli bir delile ihtiya¢ vardir, Mesela
ayet ¢ok agik manal olmali veya herkes, ya da biiyiik imamlarm bir kis-
mu 6yle anlamis olmalar gerekir. Ugiineii bir misal de Nisa Suresinin 43.
ayeti “Abiri Sebil”in ibaresi de yolcu manasinda acik oldugu halde,
bazilarinin ve Imami Safi'nin mescitten ge¢mek anlamina almasi bunun
gibidir. Ciiniip olanin mecbur kalmaymeca mescitten gegmemesi tavsiye
edilebilir. Ama buna caiz degildir demek, gecenin giinah isledigini séy-
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lemektir. Bir kimseyi giinah islemekle suglamak bir istir. Acaba elimiz-
deki delil buna kéfi midir? ve dogrudan bir iliskisi de var midir? O hal-
de bu, ayete disaridan verilen bir mana oluyor. Biitiin bunlar, miigtehid
ve alimlerin kendi zamanlarmm sartlarmma gore fikir yurittiikleri gibi
gene fikir yiiriitecekleri igtihad yapma sahalandir.

Sonug olarak Vakia Suresindeki ayet Kur’ana abdestsiz veya cii-
niip olarak dokunulamaz, manasinda degildir, ve bdyle bir hiikiim
ondan cikarilamaz. Kuran'a gusulsiiz ve abdestsiz tutulmasinin yasak
olmas1 Kuranda yoktur. Buna gore ciiniip, hayizh ve abdestsiz Ku-
rana tutabilir ve Kuran okuyabilir. Bunda bir hiirmetsizlik, sayg-
sizhk diisimmek kiifir sayihr. Ciinkii hakaret kabul edilir. Hakaret,
kiifriin neticesidir. Ashinda kiifiir, inkir etmek ve kabul etmemektir.
Hadislerde yaptijamiz arastirmalarda aym hiitkme vardik. insallah onu
da yaymlanz. Giiniimiiziin hayat ve galisma sartlar, niifusun ¢oklu-
gu, Kuran Kurslarindaki kiz grenci ve kadmn égretmenlerin goklugu
imam Hatip okullari, orta oku! ve liselerdeki din dersleri, Nahiyat
Fakiiltelerindeki 6grenciler ve en nihayet her miisliman igin Kuran
okumuy1 goriildiigii gibi kesin dini bir hiikim ve delile dayanmadan
haram saymak, dogrusu Kuram yasaklamaktan baska bir sey sayil-
mamahidir. Kuram1 yasaklamay1 hig¢ bir miisliman diisiinemiyecegine
gire, Kuram her zaman ve her durumda okumak, Kuramn genel
“oku” emrine uymaktir. O halde her kes, goniil rahathf ile ve yii-
ce Allah’in “oku’ emrini yerine getirmek iizere her tiirlii durumda
ve her firsatta Kur’ami Kerimi okusun, anlasin ve anladigim yap-
sin ve yasasin. Bundan daha biiyiik sevap olmaz. Giinkii Kur’anin
dedigini yapmak, Kur’anm gayesidir ve ibadetlerin en biiyiigiidiir.
Bunu kisitlamak Kur’am: Kerimin okunmasmi yasaklamak olur. Allah
Kur’ani okuyup anlayanlardan ve ona uyanlardan eylesin.





