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ISLAM’IN DERUNI TEZAHURLERI*

Yazan: Osman YAHYA Cev. Dog. Dr. Sabri HIZMETLI

Islamiyet, Miislimanlarm goziinde, herseyden once evrensel bir
kesf ve dertini bir hikmet olarak tezahiir eder. Islimiyetin. tarih sahne-
sine gikisindan giiniimiize kadar gegen siire igerisinde, Miisliimanin ruh
ve davrams: iizerindeki kesin kararh icraatim iste bu ziviyede miitalea

~etmek gerekir. Zira {slam, yalmizea bir sistem degil, fakat esasta bir
miikagefe yolu; sadece bir kural degil, fakat aym1 zamanda bir hikmet
olmasi sehebiyledir ki, asirlardan beri muhtelif etnik ziimreler tizerinde
derin niifiiz icraa etmis ve halen de etmektedir.

Evrensel goriis olarak Islim, olgunluk kazandirdigi insanm imkan-
larimi her sahada kullanabilmesini saglar. Islam, deriini hikmet olarak
da, giivenle sulh ve hiirriyet yoluna sevkettigi insanin degerini yiiksel-
tir.

Hikmet'in bu tiirii iizerinde diisiindiigiimiizde, onun, zamammn aki-
s1 igerisinde, “sahddet”, “islim” ve “tevhid” kavramlan ile ifade edilen
belli bir “Din” sekli altinda ortaya qktigim gériiriiz. Biz burada, bu
Hikmet’in, ozellikle binasi ve terkibleri iizerinde durmak suretiyle,
mahiyeti, hakikat1 ve gayesini ele alacagiz.

HIKMET ve DIN

Allah, Kur’an-1 Kerim’in hemen herkesce bilinen bir ayetinde
(Méide suresi 3. ayet), Hz. Muhammed (s.a.s.)’in Ummetine ihsan ettigi
nimetlerini ve litfunu hatirlatarak goyle buyurur: “... Bugiin size dinini-
zi biitiinledim; iizerinize olan nimetimi tamamladim; din olarak da sizin
igin Islam’a raz oldum...”

Bu ezeli Hikmet'in zaman igerisinde bir “Din” seklinde ortaya
giktigimi belirten baska pek ¢ok ayet meveuttur. Sézkonusu Hikmet,

* Bu makale, “normes et valeurs dans I'Islaim Contemporain™ (Paris 1966) adh kitabm
15-37. sayfalan arasinda yaymlanmstir.



178 OSMAN YAHYA - SABRI HIZMETLI

kelimenin ger¢ek anlaminda, ne bir felsefe ne de kapal bir sistem tesis
etmekte; fakat bir “DIN” kurmaktadir. “Bu Hikmet bir Din’dir”
sozii agikea neyi ifade etmektedir? Arapca “DIN” kelimesi, umimiyetle
“religion” sozcigii ile karsilanir. Bu noksan bir terciimedir: ¢iinkii “la
religion” kelimesi, ahsilagelen anlasilisi ile,ancak Din’in islimi anlayi-
sindaki bir vechesini olusturur. Esasen Din terimi, az sonra gorecegimiz
gibi, “religion” kelimesinden daha umimi ve daha derin bir anlam
tasir.

Hemen hemen biitiin Avrupa dillerinde kullanilan “religion” keli-
mesi, bilindigi iizere, latince “religio” sozciigiinden gelmektedir. “Religio”
kelimesi de, “religere” veya “religare” aslindan abnmadir. “Religere”.
kurallarmn titizlikle korunmas: anlammi tasir; “religare” ise, kih ban
dini vecibelerin yerine getirilmesindeki mechirilik hissi, kah Allah ile
insanlar arasmdaki irtibat manasma gelen bir bag fikrinden kaynaklan-
maktadir. Arapca’da “Din” kelimesi, “religion” sbzciigiiniin tersine,
biribirinden bariz bir tarzda ayimlan muhtelif manalar ifade etmektedir.
Arapga “Din” kelimesi, genel anlamda, éncelikle bir toplumun veya
bir ziimrenin 6rf ve ddetlerini ifade eder. Aym sekilde bu kelime, hiikiim
ve insanin dini suur kazanmas: (cezd) anlamina gelir. Ve nihayet bu
terim, bir millete has “din teorisi” manasmnda kullamilir. “Din” kelime-
sinin birinci maénasi, baz bilginlere gore, ozellikle Arapea’dir; ikinci
manas: Ibrani dilinde kullamilan anlami belirtir; tigiinciisii ise, Farsca’da
(daena sézciigii ile) kasdedilen manadir. “Din”in, Bati’da anlasildig
sekliyle, “religion” kelimesine en yakin olan ménas: iigiincii anlamudur.
Esasen, Farsga bir Hind-Avrupa dili oldugu i¢in, bunda hayret edilecek
bir durum yoktur.

O halde “Din” mefhumu, temelde ilahi esaslara bagh bulunan orf
ve ddetlerin tamamium ihtiva eder. Umimiyetle “adet” (tradition)
diye isimlendirilen seyi meydana getiren de budur. “Din” kavram aym
zamanda, insanmmn ¢evresindedekiler ve ozellikle Yiice Hakikat (Allah)
hakkinda dogrudan guur sahibi olmas: ve hiikiim vermesidir. Son olarak
“Din”, insanlarin faaliyetlerini ve davramslarimi yineten beser iistii bir
sevk diizenidir. '

Din kavramu, sirasiyle orf-adet, insanin hiikiim vermesi (ceza), dini
suur kazanmas1 ve vazifelerinden birisi insan ile Allah arasindaki ilis-
kileri belirlemek olan yiiksek hayat nizimi manalarimi ihtiva ettigine
gore, artik Islim Hikmet'inin tarih sahnesine neden “DIN adi altinda
giktizmi anlamak hi¢ de zor degildir. Aslinda hersey, bilhassa insanla
alakal her husus, onun giiciinden kaynaklanmakta ve gerek mevcut
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durumu gerek olusumu ile ilgili hi¢birsey onun sahasi disinda kalmamak-
tadir. Buradan, rf-Adet olarak Din mefhumunun, kendi igerisindeki
tutarhihig ile miinasip bigimde, insanda ne tiirlii derin tesirler meydana
getirdigi goriilmektedir. Filhakika fddet (tradition) ve dini suur insanin
kisisel ve toplumsal varlifimmn esaslar ile tekdmiiliiniin smirlarmi mey-
dana getirir. Ote yandan, iistiin hayat diizeni olarak miitalea edilen
Din, insanin ahiretteki durumu ve, ahirete gogmesiyle de, bulundugu
ezeliyet parseline bagh bulunmaktadir.

Din sahasi, 1slim’m metafizik anlayisimda, farkh iki hususu kap-
sar. Bunlar, “Seriat” ve “Hakikat”tir. Seriat, liigatte, Yiice Yol; Haki-
kat ise, asli ve degismez ger¢ek manalarim ifade eder. Bu iki kavram-
dan herbirisi, bizatihi miistakildir. Seriat, bizim, Allah’a, bizzat ken-
dimize ve topluma kars: olan davramsimizi tayin eden kaideler ve esas-
larin tiimiinii igine alir. Hakikat ise, meveuditin hakikatim dogrudan
miigihade etme: esyayr kavrama ve onun derinliklerine niifuz eden ziya-
dir. Bununla birlikte Din’in bu iki yonii, Islam’da, herhangi bir ihtilat
olmaksizin birlesirler ve ahenkli bir bigimde biribirlerini tamamlarlar.
Biylece, Din biinyesinde biitiinliilk meydana getirirler. Meshur bir séz,
tek bir dinin, biribirinin miitemmimi olan bu iki vechesini ¢ok giizel
hulasa eder:

“Hakikatsiz Seriat 6li bir lafiz,
Seriatsiz Hakikat da sapikhktir.”

Buna gore Seriat, hakiki manasinda “religion” kavramin tam olarak
karsilamaktadir. Seriat’m sahasi, teoloji, ahlak ve sosyal hayat1 kapsar.
Buna karsihk Hakikat, dinin degismez ve ebedi yoniinii temsil eder. Ne
var ki, Seriat, zamanla ve beser toplumunun ihtiyaglarma gire tekamiil
ederken, Hakikat degismez ve ebedi olarak kalmaktadir; ¢iinkii o, insan-
da ezelilik ve birlik manasim agik bir bigimde gelistirir. Seriatin gayesi,
tabi olacag bir hayat kurah ve bir disiplin verdigi insanin kurtulusunu
emniyet altina almak, Hakikatinki ise, insani, biitiin bagimhhklarmdan
kurtarmak suretiyle, mutlak hiirriyetine kavusturmaktir.

Maamafih Din, her ne kadar Seriat ve Hakikat sahalarina uzanmyor
ise de, ashinda Veldyet kavram iizerine bina edilmis bulunmaktadir. Ba
bir bakima Din’in varolus sebebi, kemalidir. Velayet, sirasiyla Allahin
huzurunda olma (présence) ve O’na yakinhktir, Veldyet kavrama, biitiin
miiminlerin derecelerine gore dizildikleri kiire seklinde sembolik olarak
takdim edilebilir. Zira, Islim tasavvufuna gére bir umimi veliyet, bir de
hususi veliyet vardir. Umiimi ménada veliyet, imin bag ile Allah’a
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bajgh bulunan biitiin mii’minleri kapsar. Velayetin bir yonii, ilahi cag-
riya ve onun bizdeki meveidiyetine inanan her mii’'minin miisterek bag-
dir. Buna karsihk hususi velayet, Allah’mn seckin kullarna (evliya), yani
faal ve miitaal bir ittihadla O’na bagh bulunan ve Allah’m da kendilerine
Mukaleme, Teblig ve Lutuf ihsan ettigi sevgili kullarma mahsustur. Al-
lah Dostlan, [lahi siiralara istirak ederler ve Allah ile mukélemede bulu-
nurlar*.

Velayetin bu iki plan1 veya sarti, Islimiyetin metafizik anlayisina
gore, bilkuvve meveut olan ile gergek arasinda meveut bulunan fark: ifa-
de eder. Siradan bir mii’minin, iméan faziletiyle tam bir gergeklesmenin,
miikemmel bir rénesansin esaslarina malik olmasmma karsihk, husisi
ifadesiyle Veli, yani husiisi Velayete niil olan kimse, kutsal Lutuf saye-
sinde, hakiki olarak flahi Samimiyete ve yakinhia; tek kelime ile Allah’-
da, Allah tarafindan, Allah igin olan hayat (es-Seyr ilallah, anillah, bil-
lah)’a ulasir. Husisi ifadesiyle Veli igin, Hasir ve Saadet meselesi onsezi
ile diinyada halledilmis olmasimma karsihk, sade miimin igin dhiret hayati-
na kalmigs bulunmaktadir.

HIKMET ve SAHADET

Islam dinine, yani Hz. Muhammed'in teblig ettigi dine baghligmn a-
qiklayan kimse, Islam’a giris kaidesine gore, Kelime-i Sahddet adq ile
ma‘rif olan su kutsal formiilii ikrar eder: Sahitlik ederim ki Allah’tan
baska ildh yoktur. Ve yine sdhitlik ederim ki Hz. Muhammed Allah’in
Resiiliidiir.

Sahadet, liigatte, sahitlik, miisihede, sehit manalarma gelmektedir.
O halde bu sahidet kelimesini séyleyen miisliiman tamamen Islaim’a
baglanmis olur. Esisen, sahidet kelimesini siyleyen miisliiman, basit
bir bilme, siradan bir inang ikrar etmemekte, sozlii belge olmaktan sehit-
ligin kabuliine kadar varan bir sahitlik yapmaktadir.

Biliyorum, inanvyorum ve gahitlik ediyorum ifadeleri insanin, varh-
gmm olgunlugunu ve biitiinligini tahakkuk ettirdigi en iist seviyede
ii¢ derecedir. Sahitlik, inanca ve bilgiye nisbetle, insanin tamamen ilk
esasla aynilestigi mitkemmel gergeklesmenin nihai sahasim temsil eder.

Sahitlik ediyorum demek, goriiyorum ve bu gormeye gire sahidet
ediyorum demektir. Siiphe karanbklarindan armms béyle bir ikrara
hakiki degerini kazandiran da budur. $ahitlik ederim demek, hayatim,
ruhen ve bedenen baglandigim fikir i¢in, bir model, somut bir uygula-
ma olmahdir demeyi gerektirir.

* Yagarmn buradaki goriiglerini kabul etmiyoruz. (Ceviren)
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Simdi, Sahadet kelimesinin gayesini ve bizzat konusunu ele alahim.
fslam’in kutsal formiilii olan sahiadet kelimesi iki bolimden olusur. Bi-
rinci kisim zati ulhiyeti, ikinei kissm Allah tarafindan insanhga elgi
olarak gonderilen resilii ihtiva eder. Birinei kismin bir inkar takibeden
ikrarla basladg goriiliir. Allah’tan baska ildh yoktur : buna karsilik ikinei
kissmda mutlak bir ikrar vardir: Hz. Muhammed Allah’in Resiuliidiir.

Sahadet kelimesinin birinci kismi zahiren anlasilmaz ve kendi ige-
risinde geliskili goriinebilir. Bir ilahmn varhi 6nce inkar edilip sonra da
ikrar edilebilir mi? Meveudiyeti kesinlikle inkéar edilen bir Varhk’in
varhgma séihitlik yapilabilir mi? Bununla birlikte Allah’a inanmamizin,
O’nun hakkindaki tecriibemizin sirm agikga sahadet kelimesindeki inkar
ile ikrar arasindaki bu zmddiyette bulunmaktadir. Hayat nuru karisak-
liktan itibaren fiskirmaya baslar ve ruh temizligi de Ben (Ego)’in enkiz
iizerinde olusur. Gerek kozmik gerekse biyolojik veya psisik planda ol-
sun hertiirlii hayat tezéhiirii bu ikili tartisma oyunu yoluyla; yani inkar
ve ikrar ile varhgm ortaya koyar. Aym sekilde, Allah’a imanimizin
yiice sembolii olan sahadet kelimesi de, birbirinin zidd: olan bu iki yénli
veche, yani inkér ve ikrar arasidaki tenikuz yolu ile tezahiir eder.

Allah’tan baska ildh yoktur... Allah lafzr Arapgada, ilah kelimesinden
gelmektedir. [lah sbzciigii de valah ashndan mistak olup, teslim olma
ozlemi, ictenlikle arzulama ve mutlak ask manalarim ifade eder. Bu
goriis icerisinde, fevkilade dikkatimizi ¢eken. kendi giiciinii bizde ilahi
giiciin yerine ikime eden hersey ilahimzdir. Thtiras, diinya séhreti,
servet, bizi koleleri yapan ve niifuzlan altina alan payeler gibi her gesit
aldatic sey igin de durum aymidir. Islami sahéadetin operasyonucu kabi-
liyeti, ruhta girk veya aldanmanin her gesit izini yikmay: ve ruhu her
tiirlii sartlanmadan kurtarmay: miimkiin kilar. Neticede insan, hakiki
ilahin, Yiice Hakikatin, yani tapinmaya ve aska layik yegane Varhk
olan Bir Allah’mm huzurunda bulunur.

Esasen iki cesit ulithiyet kavrami tasavvur edilebilic: Mahliki
ulithiyet, gayri mahliki ulithiyet. Mahliki ulihiyetle, insanin kainat
hakkinda edindigi sahsi tecriibesi vasitasiyla sahip oldugu ilah fikrini
kastediyoruz. Béyle bir anlayis, gerek siijesi, yani inanan kimse gerekse
objesi yani inamlan sey bakimindan biitiiniiyle na-tamamdir. Siijesi
itibariyle noksandir diyorum, ¢iinkii insan kendiliginden Mutlak Varlif
idrak etmek ve O’nun hakkinda tam fikir sahibi olmaktan acizdir;
objesi bakimmdan eksiktir diyorum, ciinkii kainat saf miiteal Zat'm
aksinden baska birsey degildir. Buna karsihk gayr Mahliki Uliihiyet,
bizzat Allah’in Ezeli Kelam’i kanaliyla vahyedilmis olan Ulihiyettir.
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O halde biz burada mutlak surette mahliki uliihiyete iistiin olan bir
ulithiyet tasavvuru ile kargi karsiya bulunuyoruz; ¢iinkii bu tiir ulahiyet
anlayiginda, bizzat Allah, yiice hakikatini, dogrudan kesfedebilme imkam
lutfetmek suretiyle insana kendini gistermektedir.

Binaenaleyh, miisliimanin, Kelime-i Sahidet’in birinci béliimiinde
inkar ettifi tamamen mahliki ilahhktir; yani rubu ile tasavvur ettigi
ulithiyettir; zira. ger¢ekte bu nevi ilahhk sadece ve sadece Mutlak Var-
hk’in bir goriiniisii, alimetleri stiretinde taklidi bir eseridir. insanin mah-
liki ilahhg bu sekilde inkar etmesi, kendisine, Gayri mahluki, Ezeli
Uliithiyeti ikrar etme ve bu Uliihiyette ikrar edilme imkani saglar; ¢iinkii
Mutlak’in yegine gergek ve dogru Ulithiyet sekli bu tiir ilihlhiktir.

Kelime-i Sahadetin ikinci kismina gelince; burada sitzkonusu olan
Hz. Muhammed tarafindan insanhga teblig edilen ilahi risileti miislii-
manin kalb ile tasdik etmesidir. Boylece miisliiman, kelime-i sahadeti
ikrir etmekle, bir yandan Allah’m varhgma, diger yandan da bizim
aramzdaki Mevudiyetine tanikhik etmektedir; ¢iinkii Hz. Peygamber
tarafindan insanhga teblig edilen ilahi risilet, gergekte, yaratan ve hida-
yete erdiren Yiice Allah’m rahmet dolu bir beyamndan baska birsey de-
gildir. Bunu biraz agiklayalim:

Kur’an-1 Kerim'in bildirdigine gore Allah, insana, Cennet’ten gika-
rilmasindan sonra, su ifadelerle hitap etti: “Cikin oradan hepiniz, bu-
nunla birlikte tarafimdan size bir Yol (ed. istikimet) gelecektir ; ve ona
(bu yola) wyan igin artik korku yoktur, iiziilmeyecekdir.” (Bakara siresi,
38.ayet). Allah, bizatihi insan1 kurtulus yoluna sevketmeyi iistlendiginden
dolay, sonsuz lutuf ve kereminin tezahiirii altinda insanin kurtulusunu
gergeklestirmek igin, bu ilahi a¢iklama il(i hizzat faaliyete ge¢cmektedir.

Esasen mahlik olarak insanin en biiyiik arzusu, ahenkli ve istikrar-
I bir tarzda Allah’m nzasma uygun olarak yasamaktir. Ancak bu yiice
gaye, 1lahi imtihanda muvaffak olmakla tam olarak gerceklesebilir. O
halde biz olgunluga sadece bizzat uliihiyetle ulasabiliriz. Insanhigin Cen-
net’ten atiip yeryiiziine ¢ikarilmas1 éncesinde Allah tarafindan agik-
lanan bir Yol (Hudd) vaadinin manas: iste budur. Vaadedilen bu Yol
(Huda), beklenen bu nir, vahiy tarafindan fiili olarak tarihi siire¢ ige-
- risinde gergeklestirildi. Islimiyette vahiy, ne bir lafza kapatilms basit
bir metin, ne de keyfi olarak vaz‘edilmis bir kanundur. Tersine nihai
hakikatinde O, herseyden iénce, Cennet’ten ¢ikarnlmasindan sonra insa-
nin yeniden canlanmasim (restauration) gerceklestirmek igin inzal edil-
mis kurtarier bir operasyon, ilihi bir miidiheledir.
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Gerek kutsal kaynagi ve zati mahiyeti gerek insan tizerindeki derin
tesirleri bakimindan Vahiy fenomeni ile ilgili Kur’an ayetlerini gézden
ge¢irdigimizde asagidaki neticelere ulasmz:

~Vahyin kayna@ bizzat Allah’tir. Vahiy Allahin ezeli kelamidir.
Nitekim Allah bu hususta soyle buyurur: “Nuh’a, ondan sonra gelen
peygamberlere vahyettigimiz, Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a torun-
lanina, Isa’ya, Eyyub’a, Yunus’a, Harun'a ve Siileyman’a vahyetigimiz
gibi ey Muhammed, siiphesiz sana da vahyettik. Davud’a da Zebur'u verdik.
Peygamberlerden sonra, insanlarin Allah’a karsy bir hiiccetleri olmamasu
i¢in, gonderilen miijdeci ve uyarict peygamberlerden bir kisminy daha énce
sana anlatrms, bir kismuny da anlatmanustik. Allah giichidiir, Hakimdir.
Fakat Allah sana indirdigine sahitlik eder, Onu bilerek indirmistir, melek-
ler de sdhitlik ederler. Sahit olarak Allah yeter’” (Nisa suresi 163-166. ayet).

— Vahiy evrenseldir. Esasen Kur'an-1 Kerim Allah’mm, ilk insandan
itibaren, insanh asla yiiz iistii birakmadigim veya kendi haline terket-
medigini bildirir. Vahiy yani Allahin bu direkt ve mahluk olmayan
miidahalesi, bizzat yaratilmus (halk) gibi, evrensel hir olaydir. “... Gegmis
her iimmet igin mutlaka bir wyaricr buluna gelmistir’”™ (Fatir suresi 24.
avet);“... Allah her devirde kitabindan diledigini siler. diledigini birakur:
Ana Kitap O'nun katindadir” (Ra’d suresi, 38-39. ayet). Burada zikredi-
len ve benzeri bircok Kur’an ayeti vahyin evrensellik vasfim dogru-
lar.

s s apaA

inme (tenzil) olarak tasvir etmekle hususi bir simgecilik (sembolizm)
kullamir. Sizle tarif edilemiyen varhi lafzin sembolii Gtesinde yani
sembolden uzak olarak bu sekilde mucizevi tarzda aksettiven ilahi nassa
biitiin degerini veren de budur. Yiice Allah buyurur: “Inkar edenler:
“Bu Kur’an Muhammed’in uydurmasidir, ona bagka bir topluluk yardum
etmistir” diyerek haksiz ve asulsiz bir soz uydurdular. “Ayn sekilde Kur’an
ancak oncekilerin masallarudir ; bagkalarina yazdiip sabah ve aksam
yazdirihip dikte ettirilmistir” dediler. Ey Muhammeed! onlara de ki: Bu
Vahy'i ancak goklerin ve yerin surlarimv bilen indirmistir. “Ey Mu-
hammed! O Hikmet yiikli Kur'an’a - ki Rahim ve Kadir olan Allah
tarafindan indirilmistir - yemin ederim ki sen dogru yol iizerine gin-
derilen restllerdensin.”” (Yasin, 2-5) (Furkan suresi, 2-7. ayet).

— Bizzat vahyin ashna gelince; Kur’an-1 Kerim onu, gayesi insam
dogru yola iletmek vani daha agik¢as: onu biitiiniiyle olgunluguna ka-
turmak iizere yok olmaktan ve siiphe karanhklarindan kurtarmak olan
semavi asilh bir niir olarak gisterir. Baska bir deyisle giinesin esyawv
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aydnlattigs ve gozlerle goriilebilir bir hale soktugu gibi, ilahi Niir olan
Vahiy de insam aydmlatir ve kutsal seyleri onun gonliinde hissedilir
kilar. Allah vahyin bu ézelligini soyle agiklar: “Ey Kitap ehli! Kitab’tan
gizleyip durdugunuzun g¢ofunu size agik¢a anlatan ve gogundan da vas ge-
giveren peygamberimiz gelmistir. Allah rizasini gozetenleri onunla seldmet
yollarina eristirir ve onlari, izni ile, karanhklardan aydinhia gikarir.
Onlary dogru Yola iletir” (Maide suresi, 15-16).

~ Bunun da Gtesinde vahiy, Kur'ina1 Kerim’'de, bu kurtulusa er-
me ve nihai durum telikkisi i¢inde, Allah’tan kaynaklanan bir ruh ola-
rak takdim edilir. Bu Ruh. kutsal esas ve tabiat Gtesi, yani Allah’n
huzurunda bulundugumuz manevi hayatimizin en yiice kaidesidir. Bu
sekilde anlasilan vahiy. kutsal Ruh olarak — beseri ruha nisbetle — sahip
oldugu biitiin dzellikleri hesaba katildiginda, kisisel ruhumuzun beseri
varhhgimizda yaptign tesirin aymsimi yapar. Nitekim Allah buyurur:
“Ey Muhammed! Iste sana da buyrugumuzla Cebrail’i ginderdik; sen Kitab
nedir, iman nedir énceleri bilmezdin, Fakat Biz onu kullarimuzdan diledi-
gimizi onunla dogru Yola eristirdigimiz bir nur kuldik. Siiphesiz sen de in-
sanlara goklerde olanlar, yerde olanlar kendisinin olan Allah’in yolunu,
dogru Yolu gostermektesin. Iyi bilin ki isler sonunda Allak’a diner” (Stra
Suresi, 52-53. ayet).

~ Itinah bir Kur’an okuyucusunun giziinden kagmayan husus-
lardan biri de, Vahy'in bir mesele iizerinde 1srarla durmasi, onu biitiin
yonleri ile miizakere etmesidir. O bu hususiyeti sebebi ile ilihi rahmetin
kutsal bir isi olarak tarif ve takdim edildi: “Kendisinden énceki kitapla-
ri tasdik eden Hak Kitabi Sana indirdi. Onceden insanlara yol gisterici
olarak Tevrat ve Incil’i de indirmisti. O, dogruyu yanhstan aywran Ki-
taby ginderdi.” ““Dogrusu insanlar i¢in ilk kurulan ev, Mekke'de dlemler
igin miibarek ve dogru Yol gisteren Kabe'dir.” “Bu Kur’an insanlara bir
agiklama, sakinanlara Yol gosterme ve bir ogiittiir” (Al-i imrén, 3.96,138).
“Incil sahipleri Allah’in ondan indirdikleri ile hiikmetsinler. Allah’in in-
dirdikleéi ile hiitkmetmeyenler, iste onlar fasik olanlardir. Ey Muhammed,
Kur’an’y, éece gelen kitabu tasdik ederek ve ona sahit olarak gergekle
sana indirdik. Allahin indirdigi ile aralarinda hiikiimet ; gercek olan sana
gelmis bulunduguna gire, onlarin heveslerine yyma! herbiriniz icin bir
yol ve bir yontem kuldik ; eger Allah dileseydi sizi bir tek iimmet yapardu,
fakak bu, verdikleri ile sizi denemesi igindi; o halde iyiliklere kogun,
hepinizin doniifii Allak’adur. 0, ayrihfe distiginiiz seyleri siz bildirir”
(Maide Suresi, 47-49). “Bu, Allak’in kullarindan diledigini eristirdigi
Yoldur. Puta taparlarsa amelleri bosa ¢tkar” (En’am Suresi 88). Sayet biz
Nur ve Ruh’un ezeli Kelaim’a bagh bulunan vasiflan tarafindan fevkala-
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de cezbedilmis isek, bizi ulihiyetin sonsuz sirrina erigtiren ilahi rahmet
sifat1 karsisinda elbette gok daha fazla hayranhk duyarz. Esasen Allah
bizatihi rahmettir; ¢iinkii o saf Ask’tir. Askin asli tabiati teslim olmak,
Giizelligin ash da, aglmak, miinkesif olmaktir.

Bununla birlikte, ilihi rahmet iki sekilde tecelli eder: Faal yaratic:
rahmet ve miinfail kurtarici rahmet. Birincisi bizzat yaratihsi kapsar.
Yaratilan her sey, faal vechesi tecelli eden ilahi rahmetin eseridir. Pasif
sekilde tecelli eden Kurtaricr rahmet ise, mutlak diizeltilmesini gergek-
lestirmek gayesiyle, insan hayatina yapilan dogrudan miidahaledir,
Kurtaner [lahi Rahmet’in birgok tecelli sekli vardir. Vahiy, Lutuf, Imén,
flham bunlardandir. Kurtarict Rahmet’in mezkir tecelli sekillerinden
olan vahiy, ferdin hudutlarini asan ve biitiin insanhga seslenen bir
davet hiiviyetinde oldugundan, evrenseldir. Kurtarmanin bu sekli,
gerek tezéhiir etmesinde, gerek gergeklesmesinde, bizzat tabiatina yaban-
a seyleri de beraberinde getirdiginden, pasiftir. Mesela Vahiy olaymda
durum béyledir. Tabiat: itibariyle Vahiy, kelimeler, sesler vesairenin
otesinden [lahi marifeti agiklayan ezeli Kelam’dir. Ancak, insana indiril-
mesiyle, zitina tamamen yabanc olan kelimeler, sesler vesaire ortiisii
altinda agiklanir.

Islam dini bize, 6nceki semavi kitaplardaki Ilahi vahyin kemal
seklini, Allah’m ezeli ve ebedi Kelam’: olan Kur'an-1 Kerim’de bul-
dugunu 6gretir. Bu anlayigimm minevi yonii siiphesiz ¢ok muhtesem-
dir; giinkii insanin dogrudan Allah’la irtibat halinde olmasm saglamak-
tadir. Elimizde bulunan Kur’an ulihiyetin hériei bir fiili degil, fakat
apacik ezelilik durumuyla bizzat ilahi Mevcudiyet'tir. Kur'an iizerinde
diigiinen, yani hayatim ilahi Hikmetin 11inda diizenleyen bir miislii-
man, gayet tabii olarak Ezeli Varlik hakkinda ger¢ek bir tecriibe sahibi
olur.

Kur'ana Kerim’in gayn mahlik yoniyle alakali gelencksel Islimi
goriig, Hiristiyanhktaki “Huldl” inancim hatirlatir. Esasen ilahi Tabiat,
Hiristiyanhktaki agiklamaya gére, esrarengiz olarak ve mucizevi bir tarz-
da Isi’nin beseri tabiatiyla kiimdir. Meseleye bu anlayis igerisinde bakil-
diginda, Kur’an'm mahlik olmadigin séyleyen Islami giriis ile Haristi-
yan akidesindeki “Huldl” nazariyesi arasindaki farklihk, goriiniise gire,
ezeli Kelime'nin tezihiir etme sekillerinde yatmaktadir. Oysa, Hiristi-
yan akidesine gire, Kelime Isa’nin sahsinda viicut bulmus, yani onun
beseri varhfna huldl etmis, Kur’anin niizilinde de ifide edilmistir.

Bu iki akide arasinda, meveut olan béyle bir paralellige ragmen,
yine de esash bir goriig farkhliin vardir. Esasen Islimiyette, ezeli Keli-
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me'nin mucizevi bir tarzda Kur'an'm niiziliinde tezahiiv etmesi hulil
olarak degil, ilihi tecellinin husiisi bir sekli bigiminde anlagihr. Bir yan-
dan Kur’anin gayri mahlik oldugunu, diger yandan da onun Allah
olmadigim ifade eden, goriiniis itibariyle biribirine aykir1 ve biribiriyle
celigki icerisinde bulunan ikili goris iste buradan kaynaklanmaktadir.
Soyle ki, Kur’an. zati itibariyle miimkiin olan Arapea ifadesinde, muci-
zevi bir tarzda birlegmistir. (ve bizim ezeli Kur'an akidesine olan inan-
cimiz bu hakiki ve esrarengiz birlesme siyesinde tamamen dogrulanmas
bulunmaktadir). Ve Kur’an'm Allah olmadign goriisii, Kur’an'm gayn
mahlik oldugu inanei ile ancak zihirde zithk ifide eder. Gergekte Kur'-
anda ifade edilmenin Allah ile miinasebeti huzurda olma miinasebetidir;
yoksa Allah ile birlesme degildir. O halde Kur’an, ifadesi bakimmdan,
Allah’la 6zdes sayilamaz: O, Allah ile kaimdir; Allah’m gayr1 mahlik ala-
metidir; fakat Allah degildir.

Insanin kurtulusunu tiyin eden unsur olarak Vahyin ihtiva ettigi
onem ne kadar biiyiik olursa olsun, yine de teblig edilme giicii, insana
hitap etmesi sebebiyle, teblig edenin niteligine (qualité) bagh bulun-
maktadir: Hz. Peygamber, Kur’an ayetlerinin bildirdigine gore, Allah'in
Emri'ni insanlara getiren basit bir elgi, fakat ezeli Kelime'nin geldigi
sahis ve O’nun canh sihididir, O, gergekten kurtarieir bir fonksiyona
sahip oldugundan insanin kurtulusuna yakindan istirak eder: Islamiyette
peygamber iki yonlii bir fonksiyon icra eder: O hem el¢i hem de kutlu
(veli) dur. Davetgi olarak da Mutlak'in niirunda Allah’a yakinlagsmay:
telkin eder; kutlu Kisi olarak ise. ezeli Kelam’m, yani Hayat'm Haki-
kat'm ve Ask’m sahididir.

Gergekten Kur’an bize peygamberleri, ne melekler ne de yeryiiziiniin
ilahlar olarak degil; basit ve liimli varhklar biciminde tanitir. Bununla
beraber onlar, gerek vazifeleri gerek ilahi muhabbete nail olmalan
bakimmdan, birtakim beser iistii vasiflar kazamirlar. Nitekim Hz.
Peygamber’in sahsiyetiyle ilgili miitaal vasiflan agiklavan ¢ok sayida
dyet mevcuttur:

~Hz. Peygamber, divetinde, insanlari hatalardan kurtanr, kutlu
kilar, onlara, ilahi Kitah"i ve Hikmet'i ogretir. Nitekim Allah “Biz size,
ayetlerimizi okuyacak, sizi her kotiiliikten aritacak, size Kitab'1 ve Hik-
met’i Ggretecek ve bilmediklerinizi bildirecek aramzdan bir peygamber
gonderdik” (Bakara, 151); “Andolsun ki, Allah, inananlara ayetlerini
okuyan onlar artan, onlara Kitab ve Hikmet’i ogreten, kendilerinden
bir peygamber giondermekle iyilikte bulunmustur. Halbuki onlar, n-
celeri apagik sapikhikta idiler” (Al-i Imran, 164), buyurur.
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~ Hz. Peygamber, Hakk’i getiren, Hakka yonelten ve Hakikat o-
landir. “Ey Muhammed! Dogrusu Biz seni, Hak ile, miijdeci ve uyarici o-
larak gindermisizdir. Sen, cehennemliklerden sorumlu tutulmayacaksin™
(Bakara, 119); “Ey insanlar! Peygamber Rabbiniz’den gergekle geldi.
- inamm, bu sizin haymrmzadir. Inkar ederseniz bilin ki, goklerde ve yerde
olanlar Allah’indir. Allah Bilen’dir, Hakim’dir” (Nisa, 170); “Puta
tapanlar hoslanmasa da, dinini biitiin dinlerden iistiin kilmak iizere,
peygamberlerini dogru Yol ve Hak Din’le giénderen Allah’ur™ (Tevbe,
33); “De ki:; “kostugunuz ortaklardan gergege erigtiren var mdir?”
De ki: “Ama Allah gergege eristirir. Gergege eristiren mi, yoksa birisi
gitiirmezse gidemeyen mi uyulmaga daha layiktir? Ne bi¢im hiikiim
veriyorsunuz ?”’ (Yunus, 35); “Inandiktan, peygamberin hak olduguna
sahddet ettikten, kendilerine belgeler geldikten sonra inkar eden bir
milleti Allah nasil dogru Yola eristirir? Allah zalimleri dogru Yola eris-
" tirmez” (Al-i Imrén, 86).

- 0, Nar'un tasiyicisidir: “O peygamber, onlara, uygun olam em-
reder ve fenaliktan meneder, temiz geyleri helal, murdar seyleri haram
kilar, onlarin agir yiiklerini indirir, zor tekliflerini hafifletir. Bu pey-
gambere inanan, hiirmet eden, yardim eden, onunla gonderilen Nar’a
uyanlar yok mu? Iste onlar saadete erenlerdir” (Araf. 157). 0, karanlk-
larn Niir'la dolduranlar: “Elif, Lam, Ra; Ey Muhammed! Bu, Allah’n
izniyle, insanlarm karanliklardan aydmhga, giichi ve dviilmege layik,
* goklerde ve yerde olanlarm sahibi Allah’in yoluna ¢ikarman igin, sana
indirdigimiz Kitab’dir. Ugrayvacaklan getin azabtan dolayr vay kafir-
lerin haline!” (Ibrahim, 1-2). O, Niir ve parlayan bir wktr: Ey Kitab
Ehli! Kitab’dan gizleyip durdugunuzun g¢ogunu size agikca anlatan ve
cogundan da gegiveren peygamberimiz gelmistir. Dogrusu size Allah’-
tan bir nir ve apagik bir Kitab gelmistir. Allah. mzasim gozetenleri
onunla, selimet yollarma eristirir ve onlan, izni ile, karanbklardan
aydinhga ¢ikarir. Onlan dogru yola iletir” (Maide, 15-16); “Ey peygam-
ber! Biz, seni, sihid, miijdeci, uyarie1; Allah’in izniyle O’na ¢agiran, nur-
landiran bir 151k olarak géndermisizdir” (Ahzab, 45-46).

~ Hz. Peygamber, Cehennem azabmdan koruyan merhametli varlik-
tir: “Oysa sen iglerinde iken Allah onlara azab etmez. Onlar bagislan-
ma dilerlerken de elbette Allah azab edecek degildir” (Enfal, 33); “Ey
Muhammed! Biz seni ancak alemlere rahmet olarak ginderdik™ (En-
biya, 107).

— Onun sahsiyeti ve yasayisi, kemale ulasma yolunda Allah’tan
iimit bekleyen insanlara 6rnek kilmmistir: “Ey insanlar! And olsun ki,
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sizin i¢in, Allah’a ve dhiret giiniine kavugmay: umanlar ve Allah’t gok
anan kimseler igin Restlullah en giizel érnektir” (Ahzab, 21); “Ibrahim
ve onunla beraber olanlarda, sizin i¢in uyulacak giizel bir 6rnek vardir.
Onlar milletlerine soyle demiglerdi: “Biz, sizden ve Allah’dan bagka
taptiklarimizdan uzagiz: sizin dininizi inkar ediyoruz; bizimle sizin ara-
mzda yalmiz Allah’a inanmamza kadar ebedi diismanhk ve 6fke basgos-
termistir”. Yalmz, Ibrihim’in, babasina: “And olsun ki, senin igin
magrifet dileyecegim, fakat sana Allah’tan gelecek herhangi birseyi
savmaya giiciim yetmez” sozi bu ornegin digindadir. Ey inananlar!
Deyin ki: “Rabbimiz! Sana giivendik, Sana yoneldik. doniis San’adir.
“Rabbimiz! Bizi inkar edenlerle deneme; bizi bagsla. Dogrusu Sen,
Giiclii olan, Hakim olansin.” “And olsun ki. sizlerden, Allah’1 ve dhi-
ret giinini uman kimse i¢in, bunlarda giizel 6rnekler vardir. Kim yiiz
cevirirse kendi alevhine olur. Dogrusu Allah miistagnidir. oviilmeye
layiktir™  (Miimtahine, 4-6).

— Mii’'minin Hz. Peygamber’e bey’at etmesi bizzat Allah’a bey’at
ctmesidir ve bey’ati ifa eden Peygamber'in eli bizzat Allah’in eli-
ni simgeler. Aym degere sahiptir: “Ey Muhammed! Siiphesiz sana bas
egerck ellerini verenler, Allah’a bag egip el vermis sayihrlar. Allah’in
eli onlarm ellerinin iistiindedir. Verdigi bu sézden dénen, ancak kendi
aleyhine dénmiis olur. Allah’a verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik
ecir verecektir’” (Fetih, 10).

Daha énce 6nemini belirttigimiz “Allah’in Yolu” (Huda-Allah)
deyiminin Kur’an-1 Kerim’de ne kadar agik oldugu bilinmektedir (Hu-
da, liigatte, yol, yin, dlamet, iz manalarina gelir). Yegane Hadi Allah’
tir; yani yol gosterici, ezeli Kelam" ile dogru yola (es-sirdtu’l-miista-
kim) eristirici ve bizi Kendisi'ne yoneltici ancak O’dur. Bindenaleyh,
Kur’an-1 Kerim’in su meshur ayeti Hz. Peygamber’i tamamen ila-
hi olan bu vazife ile vazifelendirir: “Ey Muhammed! Iste sana da buy-
rugumuzla Cebrail'i génderdik; sen Kitab nedir, iman nedir onceleri
bilmezdin, fakat Biz onu, kullanmizdan diledigimizi onunla dogru yola
eristirdigimiz bir nir kildik. Siiphesiz sen de insanlara géklerde olanlar,
yerde olanlar kendisinin olan Allah’in Yolunu, dogru Yolu géstermek-
tesin. lyi bilin ki, isler sonunda Allah’a déner” ($ira, 52-53).

Kur’an-1 Kerim'in Hz. Peygamber'in sahsina atfettigi ve fonksi-
yonuna bagladign bu vasiflar ve faziletler toplulugu Hz. Peygamber’-
in beser iistii yoniinii apagik olarak ortaya koymaktadir. Bu degerlen-
dirme. Hz. Peygamber’i biitiiniiyle bir gesit nakilei olarak miitalaa et-
me, bunun dismda ona higbir sey izafe etmemek olmayip, ¢ok tabii ve
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hatta g¢ok basit bir degerlendirmedir; ciinkii Kur’an, insanlarn ve bu-
lunduklan yerleri kiotiiliklerden ve hatalardan temizler, kutlulastirir.

Bununla birlikte, Hz. Peygamber’in gercek miiliimanlar tarafindan
devamh olarak idrak edilen miiteal sahsiyetinin asli Hakikati’nin
miislimanlardaki bu suuru kesinlikle onun sahsma tapma sekline dé- .
niigmedi. Esasen Islam’da sembolik ilamet ile Yiice Hakikat arasinda
herzaman agik bir ayinm varolageldi ve zaman igerisinde tecelli eden
ilahi Fiil, hangi sekil altinda tezahiir ederse etsin, asla tapmma konusu
degildir. Hz. Peygamber’in bu anlayis igerisindeki durumu, tamamiyle
Kur’an-1 Kerim'in islam ziihdiindeki durumuna benzer. Siiphesiz Hz.
Peygamber dviilir ve sevilir; fakat tapmma, her tiirli sekileilik veya
gosterigten uzak olarak, yalmzeca bir tek Allah’a mahsustur. Nitekim
Kur’an’da soyle buyurulur: “Ey Muhammed! De ki: “namazim, ibadet-
lerim, hayatim ve 6limiim, Alemlerin Rabbi Allah icindir” (En’am,
162).

ISLAM

Buraya kadar sadece Islam dininin bazi belirgin hérici unsurlarn
inceledik. Simdi ise. bu dinin bizzat temelini olusturan esas: ele alacagiz.

Miisliimanlara gore Islamiyet, tarihi goriiniimii ile, insanhga gén-
derilen son ilahi dindir. O halde Islam dini, miintesiplerinin nazarinda,
insam kemiline ulastiran ve kurtulusa eristiren en miikemmel sartlar:
ihtiva etmektedir. Bu demektir ki Islam, gegen zamanlarda oneeki Pey-
gamberler tarafindan asirlar boyunca getirilmis olan Sabik Vahy'in bii-
tiin vechelerini kendisinde toplamaktadir. Bu durum bizi, gayet hakl
olarak, bu ¢agirmmn hakikatin1 daha yakindan tamimaya, ozellikle onu
meydana getiren iki riikn; yani siijesi ve objesi iizerinde durarak genel
yapisini miitdlea etmeye gotiiriir.

Islamiyet, oncelikle Allah ile insan arasindaki iligkileri diizenler
bu bakimdan o, zamanla ve belli bir mekanla siirh degildir. Gergekte
Islam, ne belli bir tarihi olayla temiyiiz eder ne de belli bir toplulukla
mukayyed olur. O, insan soyunun, kendisini yiice ashna baglayan sa-
mimi bagin suuruna vardigi zamandan veya, daha dogrusu, bu tabiat
otesi bag ona Allah tarafmdan ifsa olundugundan beri meveuttur. Ni-
tekim Kur’an-1 Kerim, bir¢ok ayette, su veya bu kavmin islam oldugu-
nu belirtir.

O halde, evrensel olmas: ve biitiin insanliga hitib etmesi sebebiyle-
dir ki, gergek anlamda Islam’dan énce Islam’in varhgmdan sozedilebilir.



190 OSMAN YAHYA - SABRI HIZMETLL

Bununla birlikte Islﬁmiyet, tarihi olarak, bir Arab inkilipgs: olan
Hz. Muhammed’le baglar. Ne var ki, iman, islam’da, her ne kadar bir
Kurtanea Hakikat’a bagh bulunuyorsa da, yine de Resil, Risilet’i
¢niinde silinir. Bu husus Islimiyette ¢ok onemlidir. Yahudiler, Hiris-
tiyanlar ve benzeri bir ¢ok toplum, isa, Budda ve benzeri sahislan ta-
rihi bir hadiseye baglarlar. Bu insanlar, sembolik bir ikrarin gergekles-
mesine destek olmus olsalar da durum aymdir. Iste Islamiyet’i diger
dinlerden ayiran, bizzat inang sisteminde meveut olan bu evrensellik
vasfidir.

Islam, liigatte, teslim olmak, inamp giivenmek ve isteyerek itaat
etmek anlamlarna gelen “esleme” fiilinden miistaktir. {slim kelimesi,
bizzat ash itibariyle bir lituf olaymm ifade eder. Aslinda sozkonusu o-
lan da suurlu bir itaat ve mutlak bir lituftur. Bununla birlikte Islam
kelimesi, eméanet (depo) ve sorumluluk (responsabilité) fikrini de telkin
eder. O zaman bu kelime su sekilde agiklanabilir: Ben, kendimden bas-
ka, vicdamm hiir kilmak ve giiclendirmek iizere, bana tevdi edileni
de veriyorum. Fakat bu wverilen litfun ash nedir ve kime verilmistir ?
Bu konuda Kur’an gok agiktir: Bu Lituf Allah’tandir. Allah’a, yani in-
san otesi bir Hakikat’a itaat edilir. Yiiz insanmn tiim varhfm temsil
ettigi i¢indir ki, insan tam bir teslimiyetle yiiziinii Allah’a gevirir. Boy-
lece Islamiyet, esas ve akidesi bakimindan, evrensel bir inang sistemi
sunar.

Bilindigi iizere Kur’an, insanin Allah karsismda takindifn hususi
tutumu belirleyen “Islim”terimini kullanmadan &nce “tezekka™ tabiri-
ni kullamyordu. Tezekkd tabiri, asli faziletlerinin kaynagim Hz. Ibra-
him’in sahsiyet ve davramsimda * bulur.  Zira “tozekkd” kelimesi, te-
mizlemek, kurban sunmak anlamim ifade eder. Bu sebeplerdir ki Hz.
ibrihim, Arab Orf’iinde bu kurban ve temizlik isinin idealini temsil eder.
Aym sekilde Islim kelimesi, tezekkd kelimesinin yerine kdim olmakla,
miisliiman toplumun siiratle Ibrahim Dini biinyesinde toplanmasini sag-
layabilmek igin, tezeldka kelimesinin ihtiva ettigi tarihi ve manevi de-
gerleri oldugu gibi korudu. Temizlik ve bagista bulunma, armaZan etme,
gerek nazari gerek ameli yoniiyle her tiirlii dini yagayisi dogrulayan iki
onemli ve aymrici hususiyettir. inang sistemini dogrudan “tezekka aki-
desi”iizerine bina kilan Islimiyet, acik¢a bu gayeye erigmek istemektedir.
Ote yandan bu siafiyet ve adakta bulunma ideali, bizzat “Islam keli-
mesi”’nin ihtivd ettigi sulh kavramim da biinyesinde bulundurur. E-
sasen “Selam” deyimi “Islam” kelimesi ile aym kok (SLM) den gel-
mektedir vo sirasiyle sulh, selimet ve kurtulus kavramlarm telkin
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etmektedir. Ister maddi ister manevi olsun, her tiirlii temayiil bu yiice de-
gerlere kavusmak ve onlan gergeklestirmek igin can atar. Bu durumda
insanlifa sunulan kurtulusun muhtelif planlarmi ¢izmek kolaydir. Bu-
nunla birlikte Islim’m, bu sahada dahiligini belirleyen ayiner bir vasfi
vardir; o da, sézkonusu idealin Islim akidesinin temel unsuru, en be-
lirgin ézelligi olmasidir.

Gergekte her insan “miisliiman”dir; giinkii her varhk $zii itibariyle
ve zorunlu olarak prensibine baghdir. Insanmm bu ruhi baghh sirasiyla
hem metafizik hem de mantikidir. Onun bu tutumu mutlak bir ahengin
alametidir. Highir sey insam1 bu tutumundan uzaklagtiramaz. Diisiince
ve tefekkiir bana “benim’ miisliiman oldugumu” ispatlar ve ben miislii-
man olmamazhk yapamam. Ote yandan Islamiyet, Allah ile insan ara-
sinda siradan bir irtibat degil, fakat ask dolu ahenkli bir bag tesis
eder. Uldhiyetin simgesi olan Allah lafzi, daha énce de igiret ettigimiz
gibi, “velah™ ashndan tiiremis olup, mutlak ask, teslim olma hasreti
méanasim ifade ederr O’nun Halketmesi mutlak lutuf olan bu askin
ifsd edilmesidir. Buna gire bizim miislimanh@imiz O’nun zitinda miin-
demic bulunan bu Ask lutfuna cevap teskil eder, :

Allah katinda kiinat, ilihi kemalin miiteal bir tecellisi ve O’nun
teslim olma Hasretinin ifadesidir. Bunun yamsira Allah’in Resulleri
kanaliyla direk bir Miidahelesi vardir; ginkii Allah’m gaym Mahlik
Kelam olarak ilahi Vahiy nihai sekliyle Allah’in mahlikuna olan mut-
lak Asgk fiilinden baska birsey degildir. Boylece mii’minlerin islaim ol-
masi yalmzea mahliki Tecelliye gire degil, fakat aym zamanda gayn
mahlik Kelama nishetle de bir ikrar ve giikran isi olur, Buna gore biz,
birgok islim kategorileri ile kars karsiya bulunuyoruz:

1) Evrensel din olarak Islamiyet (L’islam macrocosmique) biitiin
insanhga hitibeder. Bu, ilk prensip ile miinasebetinin ifidesi bakimmn-
dan, biitiin kiinattir. Bu iliski olaymmn bizzat yaratma hidisesi ile tel-
kin edildigini séylemek daha dogru bir ifide olacaktir. Zira yaratilan
hersey zariri olarak kendisini Yaratan prensibe baghdir.

2) Ferde hitabeden ve ferdi -hayatin diizenleyicisi olan Islimiyet
(L'islam microcosmique), daveti itibariyle Allahin mevcadiyeti ve ken-
disinin 4lemdeki mevkii hakkmda suur sihibi olan beseri varlig ihtiva
eder. S6z konusu guur bir yandan ilk prensibi tammak diger yandan da
iyilik yapmakla kendini gosterir. Kur'an-1 Kerim’de fslim’in bu iki yi-
niine de temas edildigini goriiyoruz. Ayrica Kur’an, Islim’in bu iki
vechesinden bahsederken, kurtulusun ancak ve ancak {slam dininde ol-
dugunu séyler. Bu kanunun disina ¢ikmaya ve bundan kurtulmaya ga-
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hsan kimse helik olur, hiisrana ugrar. Her sey mutlaka kurtulusuna
dogru yonelir ve cigek de bizzat kendi varhi yoluyla kurtulur. Bunun-
la birlikte ferdi hayat1 diizenleyen ve kendisine muhatab olarak insam
secen Islamiyet (L’islam microcosmique), hiirriyet ve akil yeteneklerine
sihip olan beseri varhga seslenir. Aslinda su iki temel husus iizerinde 1s-
rarla durmak gerekir: Insanm ilk prensibini tammast ve iyilik yapmasi.

3) Cagrsim Cebrail adhh melegin teblig ettizi miinzel Islamiyet
(L'islam hiéro-cosmique); bu, {slam’in iigiincii ve sonuncu derecesi o-
lup ilih ile insan arasindaki en yakin miinasebetleri tesis eder. Burada
soz konusu olan yalmzea Allah yaratihgin yiice prensibi olarak tami-
mak ve toplum ile ahenk igerisinde olmak degil, fakat ozellikle O’nu
kemélinde ve Ask fiilinde gérmeye g¢alismaktir. Allah. ezeli Kelamm
teblif etmek suretiyle, insanin kaderini idire eder. Bu seviyede bizim
miislimanh@gimzin gorevi Allah'm gayn mahlik Beyén i kabul etmek
ve hayatinnz ilahi Emr'e gore diizenlemektir.

Varhklarn tabakalariyla alikah [slam’m metafizik nazariyesine
gore, insan, maddenin hakimiyetiyle Mana’'nin hikimiyeti arasinda orta
bir yer iggal eder; yani dini tabirlerle ifide etmek gerekirse, hayvini alem
ile meleki alem arasinda orta bir yerde bulunur. Insanin hayvéani a-
lem ile meleki dlem arasinda mutavassit bir mevkie sahip olmasi, onu
gercekten ilihi istikimete yénelik giiglii bir melek yapar. Ne var ki
insanin mevcut haliyle kaderini ifd edebilmesi ve teamiiliine bagh ka-
labilmesi, aym sekilde ona tahsis edilen meleki kuvvetlerin faaliyet
gosterebilesi igin Melegin aracihi lutfedildi, ¢iinkii kuvve halinden fiil
haline gegmek her zaman mutlak faal olan bir failin miidahelesini ge-
rektirir. Binaenaleyh ildhi Vahyin bir melek aracihin ile faal olarak
bildirildigi miinzel Islamiyetin rolii ve fonksiyonu, agikga insana tekrar
meleki halini kazandirmak, bu hiiviyete sahip olan insandan, yeryiziin-
de insan stretinde gergek bir melek yapmaktir.

Biylece, yeni iman etmig bir miisliimandan velilik mertebesine ulas-
mis bir miislimana kadar, ahenkli bicimde bir kademeden diger bir ka-
demeye yiikselinilir, Miinzel islam diger islami derecelerden ayiran en
onemli unsur, kurtulusunu gergeklestirmek gayesiyle bu Allah-Agk"
tanryan insanin beser Gtesi rithi tavridir. Allah’mn, Kelam'im ifsd eden
mutlak lutfu ile insamn miisliiman olmasmm saglayan mutlak lutfu hakiki
bir denklik ve ebedi bir bulusma meydana getirir. Mi’'min imam ile bu
ilahi Ask miidahalesine cevap verir. Hayati Allah’m bu Ask’inin gerektir-
digi emirlerle diizenlenmisg olur. Insan bu anlays igerisinde Allah hakkin-
da gergek bir tecriibe sihibi olur ve sonsuz hayata ulagir.
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Beser hiirriyeti adina ekseriya, temel fiil hiirriyetini dizginlemeye
ve firenlemeye muktedir olan insanmn her tirlii bagimhlik arzusu ber-
taraf edilmeye cahgihr. Aym sekilde, yukanda temas ettigimiz Islamm
ii¢ plam da bu iddiaya meydan okuyor goériinmektedir. Esasen biz,
modern bilginlerce fevkilade énemli kabul edilen su burhinin kargisin-
da bulunuyoruz: Bir mutlak lutuf olarak hiirriyet hichir ikilize miisade
etmez. Sayet hiirriyet Allah’a isnad edilirse kagmilmaz bir sonug olarak,
insan yok kabul edilmig olur; huna karsihik eger hiirriyet tamamiyle in-
sana isnad edilirse bu sefer de Allah hiirriyétten istisna edilmis olur. Bi-
naenaleyh insamin hiirriyeti hislerimize apacik goriiniirken insan akh
kendi hiirriyetini ilihin miiphem (hypotetique) hiirriyetine feda etmek i-
¢in hakh bir sebeb gormez. Fakat bu kiyas-1 mukassem tehlikeli bir esasa
dayanmiyor mu? Aksi takdirde biz, burada, Varlik plam ile “Var Ola-
bilmek™ plani, yani Bilkuvve Var olanla Gergek Varhk arasinda meveut
olan bir ihtilafi agiga cikarmaya koyulmus oluruz. Esasen insanin suhtdi
ve vuciidi statiisii, Olmak planinda yer alir. insan baslangigta hiir degil-
ken, sonradan hiir olmaktadir. Onun olusumu her zaman gelecegin buutu-
na agik bir hal icerisinde olabilirlikten olma durumuna geger; ayni sekilde
gelecek de golgesini insanin meveut hali iizerine aksettirir. Insamin biz-
zat aslim meydana getiren Olmak hali, tipki bilkuvve varolanmn Gergek
varhga uzandigr gibi, Varlik’a dogru uzanir. Neticede insan ile Allah ara-
sinda ahenkli baglar teessiis eder. Bu anlayis igerisinde Allah, insanin bir
diismani olarak degil, fakat onun bir dostu; yani var olma durumunu kis-
mak, esirgemek soyle dursun iistelik Olusumunun gerektirdigi biitiin im-
kénlar: onun emrine vererek tesvik eden, vecde getiren ¢ok yakm bir
dostu olarak gériiniir. Insan da bilkuvve olmalarim olma durumuna ge-
tirmek suretiyle, Allah’m yiiceliginin faal olarak aksettigi ayna ve mii-
teal ilahi Mevehdiyetin tecelli ettigi mahal durumuna gelir.

TEVHID

Akidesi ve yapis: itibariyle Islamiyet, her ne kadar Allah ile insan
arasmda meveut olan bir ahenk olarak tarif edilebilirse de, yine de, ma-
hiyeti ve inan¢ sistemi bakimindan, tevhid dinini, yani miiteal Vahdet
dinini tegkil eder. Esasen Islamiyetin, dini tarihteki unvani “Tevhid Di-
ni” (el-Islam dinu’t-Tevhid)dir. {slami ilimlerden Kelam ilmi ve hatta Is-
lam’in ménevi cepesini olusturan Tasavvuf da Tevhid ilmi (Ilmu’t-Tev-
hid) adn1 tasir. Ancak Kelam ilmi Tevhid meselesinin nazari yoniinii
ele alirken Tasavvuf faaliyetini daha ¢ok insanm devamh surette Yiice

Prensibi ile olan mucizevi irtibatinin gergeklesebilmesini saglayan yollar
ve durumlar iizerine teksif eder.
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Siiphesiz Tevhid akidesi her sahih dinin temelidir; fakat bu inang
sistemi en belirgin geklini dzellikle Islim’da bulur. Zaten Islim’m di-
ger dinlerden aymldif1 esas nokta, biitiin inang sistemini bu Tevhid
akidesi iizerine bhind etmesidir. Onun biitiin ihtisam1 ve tathhi buradan
gelmektedir. Islim’m Allah, Vahiy ve insan anlayisinda esas olan iste
bu Tevhid akidesidir. Bir baska ifideyle Islim dininin ézellikle iizerinde
durdugu konular Allah’in birlizi, Vahiy ve Insandr.

“Tevhid”, liigat bakimmndan, “vahhade” fiilinin masdandr. Lii-
gatte, bir geyin veya bir varhfin birlifini tevsik etmektir. Isilah manas:
ise, spekiilatif deliller yoluyla, ilahi varhgm birligini ispat etmektir. Mu-
tezile mezhebine gére Tevhid miiteal Zatin birliZinin ikrar edilmesi ve
Sifatullah’mn inkéridir. Siinni goriise gore Tevhid, hem Allah’in zitinm
birliginin hem de kutsal sifatlarnm varhgnm ikrar edilmesidir. Ancak
Tevhid problemi, Islim Tasavvufunda tamémen husisi bir anlam i-
fade eder. Tasavvufta Tevhid Allah’in miiteal birliginin yasanan bir tec-
riibesi olarak tasavvur edildi. Mutasavvifin Tevhid kavrammda aradifn
sey asla ihtisab edilmis bir veri olarak bu birlifin gergeklestirebilecegi
sekilde Allah’in birlifinin miikemmel bir isbat1 degildir. Islim muta-
savviflarinin, “bizzat Allah’m parlayé.n ve 151k sagan zarif bir insanhk
vazosunda birligini seyrettigi’ fiili tevhid adiyla ifade ettikleri de budur.

Esasen Tevhid meselesi, Islam'm spekiilatif diisiince sahasmda
farkh iki gekle biiriindii ve miisterek giyelerinde birlesen ve devamh su-
rette biribirini tamamlayan iki buuta gore yonlendi. Islam hukukgular:-
na gore Tevhid, her cesit hukuki ve itikddi diizenlemelerinin temelini
teskil eder. Onlarn anlayigina gore geriatin biinyesi, itikadi yonlerinde
oldugu kadar ibadet ve hukuki vechelerinde de ilhi birligin somut ifa-
desi olmah ve varhk biinyesinde mevendiyetini izhar etmelidir. Prof.
H. Laoust’unda isabetle belirttigi gibi, “fikhm yiice gayesi, Allah’m Ke-
lamn ile her tiirlii maddi refihin teminatgis: olan Dini hiikiimran ve mu-
zaffer kilmak; yeryiiziinde Allah’n birlifinin hakimiyetini saglamaktir”.
“Bu Tevhid kavram itikadda monoteizmi (Allah’in’ birligi); ahlakta,
mii’'minin yalmz Allah’s Rab tamma arzusunu; sosyolojide de cema-
atm bizzat bu giyenin devamh olarak ger¢eklesmesi hususunda yardim-
lasmak igin, miisterek hareket etme fikrini ifade eder”.

Bununla birlikte tasavvufta Tevhid Islim’mn ménevi diigiincesinin
tekamiilii siiresinde, biribirini takip eden kademeden ge¢mistir. Allah’in
birliginin kavramlmas: demek olan Tevhid-i iradi’nin meveidiyeti ilk
once ahlaki seviyede farkedilecektir. Tevhid-i Iradi’de siz konusu olan,
yalmz Kur’an-1 Kerim’de agiklandifn gekilde ilahi emre uygun olarak



ISLAM’IN DERONI TEZAHURLERI : 195

ferdin hareketinin diizenlemesi degil, fakat ayn1 zamanda miiteal Em- -
r’e (Volonté) uygun tarzda yasamay: en yiiksek seviyeye ¢ikarmaktir
ki, bunun neticesi de Alldh’m iridesi ile beraber olmaktir.

Tevhid’in bu seklini yerine getiren kimsenin séyleyecegi ozlii soz:
“Allahim! Senin arzun yerine gelsin, benimki degil”, olacaktir. Insan
iradesinin bu yokolusunda, daha dogrusu semavi plana kadar ¢ikan vec-
dinde mutlak lutuf olarak Islim’m biitiin ménasi somutlagir. Zaten
her tiitli manevi yasayisin metodu irdde iizerine temerkiiz etmek degil-
midir? Manevi hayatin temeli ve aramlan giye iradedir. Esasen varh-
gim da, gerek diigiince plammda gerek pratikte ancak bununla sahsiyet
kazamr. Nitekim Islim’m ménevi ilmi olan Tasavvuf da “Irade ilmi”
(IImu’l-Irade) adiyla tamnmistir. Ayrea Tasavvufa kendini tanima sa-
nati da denir; nitekim sifiler de tarihte “irade ehli” (Ehlu’l-Irade) diye
adlandinlmiglardir. Bununla beraber Tevhid-i Iradi’ye belirginlik ka-
zandran husus, Vahdet kavranunm Islim’da ménevi yasayisin, dinin
binasmm ve hatta akidesinin esasi olmasidir.

“Tevhid-i Suhidi’ye gelince, denebilir ki, o, miisahedenin dorugun-
da yaganilan tevhiddir. Mii’minin biitiin benligi ile bu hali yasamas: on-
da vecdi meydana getirir. Tevhid tecriibesi, bu safhada siifinin, miiteal
irade ile beraber olmasmi degil, fakat ilahi Varlik’la aynilesmesini ifa-
de eder. Burada ilah, Sahid’e miiteal (théophanique) sekil altinda te-
celli eder ve $ahid’in kalbi de veede gelmis bir askla dolar. Artik o, Hak-
ki, Hak ile miigahade eder ve Bir tek Hakikat1 varliklarm sonsuz ¢oklu-
lugu yolu ile kavrar, Allah ona, her an yeni bir sekil alinda; daha dog-
rusu, bizzat kendimizin bile, ne varhgimizda, ne de diinyada kavrayabile-
cegimiz bicimde, belirlenmez birgok sekillerde goriiniir. Veed ehli bize,
Allahmn, nirlarmin aksetmesiyle varhklar: ve esyay: nasil aydmlatugim
ve varhklar ve esya mutlak potansiyel halde bulunduklar1 durumda bile,
onlarm asli Zatlarm ne gekilde tenvir ettigini tasvir ederler. Boylece,
bize nakledilenler ve Tevhid-i Suhidi taraftarlarimn mistik halleri yo-
luyla, ilahi agk kavraminm, onlarin Allah’ dogrudan idrak etmelerinde
ve kiinati tefekkiirlerinde esas oldugu kesfedilmis olur.

Bu iki tiir tevhid geklinin yamsira, bir de ontolojik seviyede idrak
olunan “Tevhid”, yani “Tevhid-i Viicidi * vardir. Biz, burada dogrudan
gergek anlamiyle yasanan mistik bir yasayistan bahsetmekten ziyade,
miiteal Varlik hakkinda hussusi bir teoriyi ele alacagiz. Bununla birlik-
te, bu nazariyeyi yakindan takib ettigimizde, fikirlerinin tamamen spe-
killatif tiirden olmadigim, fakat dini yasaysa gecisi de sagladigini tes-
bit ederiz. Esasen onlarm sbyledikleri sey, ilahhk fikirini agiklamak ve
onu, inanma ve ibadet etme konusu olarak, gergek yerine yerlestirmektir.
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Buna gore, “tevhid-i viicidi” taraftarlarmi ontolojide Varhgin bir-
ligi sonucuna gotriiren ulihiyette ilah’m Birligi kavramidir. Bu sebeb-
ledirki, iki ¢esit tevhid varhig kabul edilebilir; Ontolojik tevhid (viicd-
di tevhid) ve teologal tevhid (ulithi tevhid). Onlar, bu iki tiir tevhidden
herbirinin digerini bizatihi ve zaruri olarak tamamladii goriigiinii benim-
serler. Esasen onlar, eger ulithi tevhid suhiidi tevhid ile tamamlanmamis
olsaydi, bizzat ilahi Vahdet kavrami metafizik yonden batl olmus olaca-
t1, fikrini ileri siirerler. Zira hem ilah seviyesinde tevhid (tevhid-i ula-
hi) hem de, bunun tabii sonucu olarak Viieud (Varlik)'da tevhid (tevhid-i
viicidi) vardir. Ayrica sayet Allah, itikadi yonden, imammizin ve iba-
detimizin yegane konusu ise, bu aym Allah, viicud bakimindan da, Var-
Ligin miiteal siijesidir. Bu goriig taraftarlarn buradan, kiyas yoluyla
tasavvur edilmis olsa bile, Viicid (Varhk)’la ilgili her tiirki ikiligi reddet-
me sonucuna varrlar. Zira onlara gore, Viieud biinyesinde ikiligin olmasi
kagimilmaz olarak ilah seviyesinde de ikiligin olmasin1 gerektirebilecek-
tir. Fakat ilahi Varhiktan, yani Allah’tan baska varliklarm, bu anlayis ige-
risinde, varhk statiisii nedir? Tevhid-i Viieadi taraftarlar1 bu soruya su
sekilde cevap verirler: Allah'in digindaki varhklar, Allah’m, ilahi Var-
Lk’mn tecelli ettigi mahaller, miiteal Varlk’in Mevetdiyetini ifsa et-
tigi sekiller veya tabir caiz ise, maddeden Faal Ak’la kadar Varhik’
m yiiceliginin aksettigi miitecelli aynalardir. Herhaliikarda, birligi ik-
rar edilen bu Miiteal Varhk veya Viicid iki sekilde ve iki plana gore
miitalea edilmelidir: Somut olaylar planmda, yani harici tecellisi ige-
risinde Viieud ve prensipler plamnda, yani her tiirlii asli veya arnzi
sifattan miinezzeh olarak Viicad.

Viiciid, birinci durumda, varlign meydana getiren Fiili ifade eder.
0, Prof. H. Corbin’in de ¢ok dogru olarak terciime ettigi gibi, fead’dir.
0, meveuda yasadifn sekli veren var edici fiildir. Baska bir deyisle lead
ozellikle insamin veya bir varligin saf potansiyel bir halden ger¢eklesme
haline geg¢isini belirtir. Buna gore varliklar ve esya, bu leiad sayesinde
Vucid ile birlesmekte ve faal olarak onun yaratic: icraatma istirak et-
mektedirler. Bununla birlikte, bu safhada bir yandan meveut varhigmn vii-
c¢iid buldugu Fiil, diger yandan da zati ve mahiyeti itibariyle bizatihi
var olan Varhk arasmi agikga ayirmak yerinde olacaktir. Siyet pan-
teizm veya vahdet-i viicideuluk tuzagma diismekten sakinmak isteni-
yorsa, byle bir ayrnim zardridir. Tanr'min nirlarmm aksettirici ayna-
lar1 olan mahlikatin ¢oklugu kesinlikle Yaratier Fiilin miiteal Birligine
zarar vermedigi gibi. aym sekilde meveid varhklarin asli vasiflan olan
sonradan olma (hudis) ve degisme de, bizatihi var olan Tanri (Viicud)’-
nm ezeliligini ve ebediligini asla inkir etmez,
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Biylece gerek zati hakikat1 gerek harici tecellisi bakimindan Vii-
cid’un ménasi vuziha kavusmaktadir, Cansig varhktan Tanr’ya kadar
olan biitiin kéinat Viicid i¢in yabanei seyler degildir; bunlar, Viiciid un,
tipk: diisiincenin anlatim yolu ile ifade edildigi ve ziyamn da s1gim ka-
ranhk kanahyla yaydigi gibi. fiillerinde ve tesirlerinde tekamiil ettigi
sahneyi olustururlar.

Bizatihi Viiciid’a, yani tamamen asli prensip olma yiniinden mii-
talea edilen miiteal Viicud’a gelince; o, bu seviyede, “bi sart” ve “labi-
sart”tir. Onun birliginin hakiki varhi kesin olmakla beraber, 14 bi-sart
Viicd ile bi-sart Viicid arasim hem kiillilik hem de ciiz’ilik yonlerinden
ayirmak gerektigi gibi, Ia bi-sart Viicid ile olumsuz hir sarta tabi olan
ve her cesit ciiz'i smirlamanm smirlamasi ile smirh olmayan bi-sart Kil-
li Viictid arasini da ayirmak icibeder. Bi-sart ve la bi-sart manasinda Vii-
ciid konusunda burada ileri siiriilen fikir, kendiliginden birinei duruma
tatbik edilir ve netice yolu ile de Viiciidun esas nesnesi olarak Allah’a
tatbik edilir. Muhtelif miiteal sekillerle tecelli eden Ilah ile Allah ve in-
san arasindaki her ¢esit devamh yakinhk ancak her tiirlii sarthliktan uzak
olmakla tasavvur edilebilir.

Kur’an-1 Kerim'in ezeliligi, ilihi sifatlarin Allah’a isnad edilmesi ve
rii'yetullah’m miimkiin olmas: gibi islim inancimn 6nemli birgok me-
selesi Viicid’un bu metafizik nérunda ¢bziimlenmis bulunmaktadir.
Mu’tezile mezhebi her ne kadar bir 1a-bi-sart Viicud anlyisimi benimsemis-
se de beser ifadesi biinyesinde bir ezeli (gayri mahluk) Kur’an fikrini ve-
yvahutta degismez Zat'm birliginde ilahi Sifatlarm c¢oklugu meselesini
kavramak igin fazla zorluklarla karsilasmadi. Aym sekilde Mu’tezile
ekolii Viieiid'iin miitealifina hichir sekilde zarar vermeyen bir ri’ye-
tin varhgm yani {lah’m gergek olarak goriilmesinin caiz olmasmi in-
kiar etmedi.

Bununla birlikte, Tevhid-i Viietdi taraftarlarinin ortaya attiklan

"ichd’la ilgili bu hususi teorinin, tasavvufi veya baska tiirden olsun,
islam diisiincesinin tiimiinii temsil etmedigini hatirlatmak isteriz. Ni-
tekim bu goriis 6nemli sayida fakih ve hatta birtakim sifi tarafindan
miindkasa edilmistir. Herhaliikdrda, su anda aklimiza gelen soru, ta-
savvufi tevhid anlayisimm, ozellikle ahlaki sekliyle, ne dlgiide ve hangi
sartlar altinda gergeklegebileceginin bilinmesidir.

Tasavvufi tevhidin ancak, ulihiyetin insanla faal ve kurtarier mii-
nasebetler icerisinde oldugu teolojik ve metafizik cevrede miimkiin
olabilecegi inkédr edilmez bir gergektir. Binaenaleyh islamiyette uli-
hiyeti erisilmez ve ulagilmaz olarak miitalea etmek bir an’ane haline gel-
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mistir. Gergegi siylemek gerekirse bu anlayis esyanmn ilkel ve ¢ok
sathi bir degerlendirmesidir. Filhakika Siinni-Islam akidesi ilih biinyesi-
sinde farkh ii¢ plan tasavvur eder: Sartsiz, ortaklik kabul etmeyen eri-
silmez olan Zat plan, ispat ve nefy yénlerinden Allah’t tavsif eden ve O’
nun yaratic: enerjileri olan sifatlar plam; Allah’ miikemmeliginin su
veya bu vechesi altinda sahsilestiren isimler plani.

Bu anlayisa gire Allah, Zat: itibariyle idrakimiz disinda kalmasina
ragmen sifatlan ve isimleri yoluyla, gerek yaratihs gerek kurtulus pla-
ninda, insanla irtibat halindedir. Fiili Tevhid en miikemmel ispatini Mii-
teal Hakikat'm bu biitiinlestirici gériiniimiinde bulur; Islim metafizigi
de gériiniis itibariyle isim yéniinden biribirinin ziddr olan bu iki veche
arasinda rahathikla tesirini icrad eder. Séyle ki, Islam metafizigi, insan
diigiincesinin ilila tanmimada ve takdim etmekte cogunlukla karsilagtign
iki engeli; yani anlasilmas: oldukca gii¢ olan “monoteizm ve panteizm”™
engellerini agsmayi basardh.

: Zan itibariyle idrakimiz dismda kalan ve Kendini insan ruhunun

derinliklerinde ifsa eden Bir Allah’in bu iki yonlii tecelli etmesi problemi,
Islam metafizik dgretisinin en gahanelerinden birini teskil eden muazzam
bir ménev’i edebiyatin temasim olusturur.

Islam’n sehit mutasavvifi el-Hallic'm Zat itibariyle idrakimiz
Otesinde bulunan Allah hakkindaki su merak dolu tefekkiiriinii din-
leyelim:

Ey ibrahim! Bil ki-Sam yiice olsun Allah’in-,

Idrak edemez O’nu akillar

Diigiinceler sahasma alamaz,

Ne sozler kafi gelir.

Ne de tasvirler

O’nun yiicelligini takdirde.

Biitiin tarif ve tayinlerin &tesindedir.

Tavsif edemez O’nu izih veya tasvir

Iste béyle anlatiir O halkin dilinde

Arif dilinde, miimkiin degildir O’nu

Tasvir etmek,

Beser lisamyle takdir etmek.

Giinkii O Hak’tir, Hakikat’tir,

Insan ise higtir, yoktur,
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Karsilasinca Hakikat higlikle,

Doldurur onu sonuna dek,

Ruh verir, hayat verir,

Iste budur higligin sonu,

 Yazklar olsun O'nu tavsif etmeye calisan sizlere.

(Ahbaru’l-Hallac. L.Massignon terciimesi, no:37).

Islim batneihgmin meshur dileisi, biiyiilk mutasavvif Ibn Arabi
de, Allah’in yiice Zata hakkinda soyle der:

Dinle ey dost,

Diinyanmn hakikati,

Merkezi, cevresi Benim.

Ciiz’'tim, kiil'tim,

Iradeyim goklerle yer arasinda Ben.

idrak: sende ancak Benim idrakimin konusu olmas: i¢in yarattim,

Oyle ise ey Dost, eger sen Beni idrak edersen,

Sen, seni idrak edersin.

Fakat kendini idrak etme yolu ile idrak edemezsin sen Beni.

Beni ve kendini goriyorsun sen Benim goziimde,

Beni idrak edebilmen de kendi giziinle degil.

Ey dost,

Nice defalar gagirdim seni,

Ve isitmedin sen Beni.

Nice defalar Kendimi sana gostermek istedim.

Fakat gormedin sen Beni.

Nice defalar sana hisstirmek istedim' Kendimi.

Ama hissetmedin sen Beni.

Nice tath yiyecek oldum sana Ben,

Fakat tatmadin sen Beni.

Nigin sihiboldugun seylerle ulagmiyorsun sen Bana?

Veya neden koklamiyorsun kokladigm kokularla sen Beni?

Nigin gérmiiyor,

Isitmiyorsun Beni?

Nigin ? nigin, nigin?

Asar biitiin diger zevkleri senin igin olan zevklerim Benim,
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Ve asar biitiin iteki zevkleri sana verdigim zevk Benim.
Cemal’im,

Ni'met'im Ben.

Ey Dost,

Sev Beni.

Sev valmiz Beni,

Sev askla Beni.

Senden daha yakin degil hicbirsey Bana,
Bagkalan kendileri igin sever seni,

Senin igin severim Ben seni,

Ve kagiyorsun sen Ben'den.

Ey dost,

Tam olarak anlayamazsin sen Beni,

Giinkii ya\kla.-;uyt;rsan eger sen Ban'a,
Yaklastifimdandir sana Benim.

Senden, ruhundan ve nefsinden daha yakinim sana Ben.
Ey Dost,

Gel birleselim, - )
Sikisalim el ele,

Dahil olalim ta ki Hakk’a,

Olsun hakemimiz Hak,

Ve olsun birlesmemiz iizerinde her zaman miihrii O’nun.

-~





