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SUNUS

Ankara Universitemiz 1946 yilinda kuruldugundan bu yana pek¢ok
fakiilte, enstitii ve yiiksekokulla yogun bir sekilde faaliyetini siirdiir-
mektedir. Universitemize 1949 yihnda katilan ve en eski fakiilteleri-
mizden biri olan Ilahiyat Fakiiltemiz, Erzurum Atatiirk Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesinin kurulmasmma kadar biitiin Tiirkiye iini-
versitelerinin tek Ilahiyat Fakiiltesi olarak kaldi. Daha sonra Islam
Enstitiilerinin iiniversitelere baglanarak fakiiltelesmeleri sonucu, bu-
giin dokuz ayn Ilahiyat Fakiiltesi bulunmaktadir. Bununla birlikte
Ankara Universitemizin Ilahiyat Fakiiltesi, hem eski Yiiksek Islam
Enstitiilerine Ggretim elemam vermis, hem yeni Ilahiyat Fakiiltelerine
Ogretim iiyesi yetistirmis ve yetistirmekte olusu ile ana fakiilte 6zel-
ligindedir.

Bu yil (1989) 40. kurulus yildéniimiinii kutladigimiz [lahiyat
Fakiiltemiz yurti¢i faaliyetlerinin yamisira, Islam Universiteler Bir-
liginin iiyesi olarak, Islam aragtirmalar alamna katkilarda bulundugu
gibi miisliimanlarla hiristiyanlar arasimdaki diyaloga yonelislerde de
etkili olmaktadur.

Papahk Gregorienne Universitesi ile Universitemiz arasinda 1986
yihnda yapilmis anlasma ile égretim iiyesi degisiminde bulunuyoruz,
ortak seminerler diizenliyoruz. Ortak arastirma projeleri hazirlamay:
ve belki bir ortak yayma girmeyi diisiiniiyoruz. Mayis 1989°da “Miislii-
man-Hiristiyan Ilahiyat Egitiminin Sorunlar1 ve Isbirligi” konulu
ilk seminer Roma’da yapildi. Oniimiizdeki yihn Mayis ayinda ikineci
semineri Ankara’da diizenleyecegiz. Konu “Tarih Boyunca Din, Kiiltiir
ve Tolerans™ olacak. Gregorienne Universitesi, Rektorleri bagkanhiinda
12 kisilik bir profesir grubu ile katilacaklar.

Universitemizin, Avrupa iilkelerinin iiniversiteleriyle olan bilimsel

isbirligi anlasmalarindan Ilahiyat Fakiiltemizi ilgilendirenlerden biri

111



de Almanya’min Bamberg Universiteleri ile Ilahiyat Fakiiltemiz ara-
smmdaki Din Egitimi ortak ¢alisma girisimidir.

Ilahiyat Fakiiltemiz “din meselelerinin saglam ve ilmi esaslara
gire incelenmesini miimkiin kilacak, mesleki bilgisi kuvvetli, diisiiniigte
ihatalh din adamlar1 yetistirmek™” amacina uygun olarak ¢alismalar
yapmaktadir.

40. yihnm, iilkemize ve mensuplarma hayirh olmasim, otuz kiisur

yildir ¢itkmakta olan ve yurt icinde oldugu kadar yurt disinda da ara-
nilan bir bilimsel kaynak olan derginin daha nice yillar ¢itkmasini dilerim.

Prof. Dr. Necdet SERIN
Ankara Universitesi Rektorii
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MEVLANA'NIN CAGDASI DERVIS TARIKATLARI, BABALAR,
KALENDERILER VE DIGERLERI

Prof. Dr. fsmet KAYAOGLU

XIII. yiizyil Anadolu Tiirk Tarihinin dini diisiince ve sosyal yapi-
lanmasi1 bakimindan 6nemli bir ¢agdir. Biiyiik diisiiniirler, yoneticiler,
hukuk adamlar bu cagda goriilir. Bilhassa Harezmsahlar devletinin
yikilmas1 ve Mogol akimi birgok alim, sanatkar ve din bilginlerinin Ana-
dolu’ya gelip yerlesmelerini saglamistir. Orta Asya menseli ulu kisilere
bagh baz tarikatlann devam etmesi ve yenilenerek yayilmasi bu ¢ag
iginde olmustur.

Anadolu’ya gelen kisilerden hemen én planda sayilanlar [bnii'l-
Arabi (6lm. 1240), Sadreddin Konevi (6lm. 1274), Sems-i Tebrizi (6lm.?),
Evhadiiddin Kirmani (6lm. 1289), Hact Bektas-t Veli (6lm. 1325 (%)
veya 1337 (?)), Ahi Evran (6lm. 1300), Necmeddin Déye (6lm. 1253),
Fahreddin Iraki (6lm, 1289) ve Seyyid Burhaneddin (6lm. 1240) gibi sah-
siyetler bu caga damgalarini vururlar.

Bu XIII. yiizyil, dini inang mozayig bakimindan da ilging bir tablo
sergiler. Ciinkii Anadolu’ya heniiz yerlesen kisiler Islam Diinyasinin gok
cesitli yonlerinden gelmislerdir. Bagh bulunduklari mezhepler ve kisiler
ile geldikleri yorenin kalitimim tasiyan inang ve pratikleri ¢gok muhte-
liftir. Ote yandan Anadolu’da bu yiizyilda biiyiik bir yerli Hristiyan
sekene mevcuddur.

Bu gagda Anadolu’da belli bash tarikatlar olarak inang ve giyinis-
lerinde Hind ve Tiirk samanizminin tesiri bulunan Kalenderilik ve Ka-
lenderilikten aynlan Haydarilik, Ibrahim ibn Edhem’i pir tamiyan Ed-
hemilik ve toplu bir ziimre halinde gezen Ziimre-i Abdalin veya Rum
Abdallary denen bir dervisler taifesini temsil eden Abdallik meveuddur.

1- BABA ISHAK, BABAILER

Tiirklerin Islamlasmasinda, keéndini sufilige adamis mistik yonelimli
dervigler 6n planda yer alir. Dede Korkut destaminda, bir Saman’in,
eski dinsel isaretlerin bir¢cogunu koruyan ve gelenek olarak siirdiiren bir
dervise doniismesi anlatilir,
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Bilindigi gibi eski Tiirk Beylerinin yaninda “dede” veya “baba” de-
nilen olaganiistii giiglere sahip bir manevi sahsiyet vardi. Eski Kéim
(Ozan)larin 6zel imtiyazlanm tagimakta idi.

Anadolu’da Tiirkmenleri etrafina toplayan Baba Ishak bu dervis-
lerden biriydi. Onun nasil bir seriiven yasadigini, Selguklu Sultanlarina
kargi miicadelesinden 6nceki hayatim burada tekrar etmiyoruz.

Etrafina biiyiik bir Tiirkmen ziimresini toplayan Baba Ishak, Gi-
yaseddin Keyhiisrev IT nin isrete daldigim bahane ederck onun aley-
hinde propagandaya basladi. Bu vesile ile o sirada Sam havalisinde bu-
lunan Harezm Beylerine elgiler ve kendisine biiyiik hayranhk duyan
Kefersut ve Marag havalisine miiritler gonderdi.

Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan iizerine ikinci kez gonderilen bir
ordu (birincisi Alisiroglu basarih olamadi) Amasya’da bulunan Baba
Ishak’ yakalayip idam etmisse de taraftarlar onun olmeyecegine ina-
narak “Tanr Elgisi Baba™ manasina “Baba Resulullah” nidalan ile
savasa devam ettiler. Bu taraftarlari Kirgehir yakininda Sultan’m as-
kerleri yenmislerse de tamamen yok edememislerdir. Bektasiligin kuru-
cusu Hac: Bektas Veli’'nin onun miiridi olarak faaliyette bulunmasi,
bu Tiirkmen babalarimn kat1 ortodoksiye kars: bir miicadelenin devamm
olarak gosterilir1.

Eflaki, Hac1 Bektag Veli’yi Baba Resul’un has halifelerinden sayar.
Bu babalarla Mevlana’nin higbir irtibatinin olmamas: veya en azindan
Mevlana’nmn bu olaylar hakkinda siikut i¢inde bulunmas: pek miimkiin
goriinmiiyor. Bdbdi gelenegi i¢cinde bulunan Haci Bektasla Mevlana
arasindaki mesaj teatisine biraz sonra dénecegiz. Yalmz dyle goriiniiyor
ki Tirkmen babalarnin dini égretileri, yiiksek fikri cereyanlar ve bu
arada Mevlana’nin manevi fikirleri yaninda hepsi yan yana yasiyordu.
Mevlana ile Tiirkmen babalari karsihkli tolerans ve hayirhahlik miina-
sebetleri i¢inde bulunuyordu?.

Mevlana’nin ¢agdaslarindan biri Tiirkmen babasi, Baba [lyas'dir.
Baba Ilyas iinlii tarihgi Asikpasazade’nin dedesidir. Ondan dgrendigi-
mize gire Hac1 Bektag’in Horasan’dan Anadolu’ya, kardesi Mentes ile

o 1 A. Gélpmarh, Mevlana Celaleddin, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1951, s. 7-8; CL Cahen,
Baba Ishak, Baba Ilyas, Haci Bektas ve Digerleri, Cev. I. Kayaogl, A.U. 1lahiyat Fak. Dergisi,
C. XX, s. 196.

2 1. Melikoff, Les Baba Turcomans Contemporains de Mavlana, Bildiriler, Mevlana'mn 700.
oliim Yildéntimii Dolayisiyla Uluslararass Mevlana Semineri, 15-17 Aralik 1973, Is Bankas:
Yay. Ankara 1973, s. 274,
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birlikte gelerek, o zaman Sivas’ta bulunan Baba Ilyas’l, ziyaret ederler.
Hac1 Bektas kardesi ile birlikte Kirsehir'e ve sonra Kayseri'ye geger.
Mentes Sivas’a donmek ister ve onu ugurlar. O sirada devam etmekte
olan Babai isyaminda 6liir. Asikpasazade Tarihinde, Baba Ilyas’m mii-
ridi olan Hac: Bektas, énce Babai isyamna istirak etmis, sonra ismini
vermis oldugu Bektasi tarikatimin kurucusu olarak karsimiza cikar3.

Mevlana ile Hac: Bektag arasindaki iligki Eflaki’de gegen bir anck-
dotla anlatilmak istenir. “Haci Bektag demisti ki: “Eger aradigim bul-
dunsa sus, bulmadinsa diinyaya attigin bu giiriiltii nedir ? Kendini insan
ogullannin manzuru yaptin. Halkin bu kadar hanumanim birbirine kat-
tin”. “Ve yine Haci Bektas demisti ki: Diinyayr heyecammin tathhjn
ile doldurdun. Hayli ameli bozuk munafiklar senin heyecanmm heybe-
tinden damaklan ac: olup siyah elbise giydiler”.

Cevap olarak Mevlana: “Bizim heyecamimiz nese ve askdan geliyor,
yanma ve aramadan degil” demisti4.

2- KALENDERILER

XIII. yiizyilda Anadolu’da gériilen haliyle Kalenderilik Budizmden
genis dlgiide esinlenen bir tarikat olarak goriiliir. Cemaleddin Savi
(630 /1232-3) tarafindan kurallar1 belirlenerek tarikat haline getirilen
Kalenderilik daha once Horasan ve Tiirkistan taraflarinda yaygn idi.
Bunlara Anadolu’da Cavlakiye adi da verilmistir. Bunun sebebi seyh-
lerinin cavlak adi verilen bir elbise tasimasimdandurs.

Cami, N;:fehatii’l-Uns’de, Kalenderileri Melametilerle karsilastirir.
Kalenderilerin yalmz farzlan eda ettiklerini ve amellerini gizlemekle
mukayyed olmadiklarim yazarS.

Vihidi yazdizn Manakib-1 Hace-i Cihan ve Netice-i Can eserinde
onlan su sekilde tavsif eder: “Kalender giiruhu péak-tiras viicuhla, bas-
larinda kildan ériilmiis kiilahlar ve arkalarinda sallar, kimi aseli ve kimi
siyahlar, piir siiriir u hubiir, hayl u hasemle ve tabl u alemle, aheng i
nagamitila ve giilbang-1 salavatla...” sbzleriyle onlarin evlenmediklerini,

3 E. Cosan, Haci Bektag Veli, Makalat, s. XXIV.

4 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1, 3 /315, Cev. T. Yazic1, Hiirriyet Yay. Biiyitk Kla-
sikler, Istanbul 1973.

5 Ahmet Yagar Ocak, Kalenderilik ve Bektasilik, Dogumunun 100. yilinda Atatiirk’e Ar-
maan, Istanbul 1981, s, 298; Kalenderilik hakkmnda genis bilgi icin: Tahsin Yamernin El (2)
de yazdiin Kalenderiyye maddesine ve bibliyografyasina bagvurulabilir,

6 Cami, Nefehatii'l Uns, Tiirk¢e Terc. s. 671,
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gbgii ata, yeri ana bildiklerini sag, sakal, kas ve biyig anzi bildiklerinden
tiras ettiklerini, mescidle tekkenin ve kilisenin, cennetle cehennemin bir
oldugunu, giizellere medfun olduklarmi, gezici dervisler zimresinden
bulunduklarmi uzun uzadiya anlatir’. Bu yasayislariyla onlarm, donem-
lerinin varoluscular: (existantialist) olduklar hatira gelebilir.

Esasta bizi ilgilendiren yonii ile, Mevlana’min bu Kalenderi (Cav-
laki) ziimresi ile fikri ve ameli iliskisi, Mesnevi'de, Divan’da ve Eflaki’nin
Menakib’indaki anlatimda ortaya gikar.

Mevlana’'nm diger seyhler ve Kalenderilerden ayrn bir yol tutarak
kendi miiritlerine dilenmegi ve bos gezmegi yasak ettigi, sakalsiz Ka-
lenderlere gipta ettigi ve bu sebeple erkekle kadim ayirdedecek sakalin
kafi geldigini Eflaki’den 6greniyoruz: Bir giin berbere “o kadar dipten

kes ki ancak erkek oldugum anlasilsin®™ deyip, sakal ve biyigmi dip-
ten kestirmis, ertesi giin de “gipta ederim Kalenderlere, hi¢ sakallan
yoktur. Sakalin az olusu, insanin kutluluguna delalet eder” diyerek “sa-
kal erkegin ziynetidir, goklugu adama gurur verir, gurur ise insam teh-
likeye sokar™ hadisini okudugunu ve “uzun sakal sifilere hostur ama sifi,
sakalm taraymcaya kadar érif Tanr’ya ulagir™ dedigini biliyoruzs.

Mevlana’mm siirlerinde de Kalenderilere dair bir¢ok beyite rashyo-
ruz. Bu beyitlerde bir Kalendere ait hayli telmihler vardir:

“Ask ordusu geldi, sehrin ta gobegine kondu. Ey kalender dost, hele
bir kurtulus sesi duy bakalm.

Her seyi miibah goren bir Kalender ¢ikageldi. Ey saki, sarap kade-
hiyle kargila, boylece ta sabaha dek sun ona ey giivencim, ey bana sifa

veren.

Halka haram olan sarap. kalenderlere miibahtir, icer dururlar. Saki,
kendine gel de artik yeter, bitti deme. Nerde baslangicimiz, hani tamam-
lamamz.

Kalender, hicbir seyle mukayyed degil gibi gériintir amma sirlardan
miicerret degildir. Once bir¢ok dikenlerin derdini gekerdi, fakat simdi
bastan basa giil oldu, dikene aldins bile etmez... Kalender gemide otur-
mustur, yolda gidip durmadadir, fakat kendisi yiirimemekte’®.

7 A. Golpmarh, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 1-11, 2. Basum, Inkilap Aka Kitabevi, s. 59.
8 A. Gélpmarh, Mevlana Celaleddin, s. 62 (1. baski) de Eflaki’den naklediyor.

9 A. Golpanarh bu beyitlerin fars¢alarim da notlar halinde vermektedir. Bakimz: Mevlana
Celaleddin, Istanbul 1951, s. 59-61; Divan-1 Kebir C. TV, 312: C. 1V, 351; C. IV. 370.
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* Mevlana'nmm bu Kalenderiler hakkindaki beyitleri diger akidelere
oldugu gibi miisamaha ve itidalini ifade eder ki Eflaki’nin rivayetine
gore Mevlana Celaleddin 6ldiigii giin, cenazesinin éniinden yedi okiiz
¢ektiler. Bunlardan birini Kalenderler tekkesinde, kurban etmesi icin
Niksarh Ebu Bekr-i Cevlaki'ye gonderdiler. Seyh derhal bunun kurban
edilip, miskin ve fakirlere dagitilmasim emrettil0.

3- AHILER

Ahiler, Anadolu’da fiitiivvenin ahliki ilkelerini benimsemis, zavi-
yelerde yasayan, belli bir meslegi ve sanat1 olan geng kisilerin olustur-
dugu topluluga denir. Ne bir dini tarikat ne de ideolojik bir kurulustur.
Kurucusu Ahi Evren 1300 yilinda Kirsehir'de vefat etmis bir safidir.
Ahi Evren yiiksek ahlaki erdemleri ve hirgok zanaatin pirligini kendi
sahsiyetinde temsil etmistir.

Ahi Evren, Mevlana’dan sonra vefat etmistir. Ahilik bir Tirk ku-
rumu olarak siyasi ve sosyal hayatta aktif bir rol oynadi. Ahilikle Mev-
levilik arasindaki benzerlik her ikisinin de sehir muhitinde gelismesi ve
mensuplarim bu ortamdan almasidir. Ancak bilindigi gibi Mevleviligin
kurulusu Veled Celebi ile baslatilir. Mevlana'nin Konya’da yasadijn yil-
larda Ahi unvanm tagiyan ve ona sayg ve sevgi besleyen birkag Ahi
ismine raslamaktayiz. Kaldi ki Ahilik daha 6nce tesekkiil etmistir.

Mevlananin dostane iliskiler siirdiirdiigic Urmiye’li Celebi Hiisamed-
din’in dedeleri hakkinda, adi Muhammed olan babasinin, tariyki céah
ve mansip ihtiyar edip Konya’da ahi olup biitiin halk iizerinde manevi
niifuz kurdugu, bu nedenle mal ve esya sahibi oldugu, kiinyesinin: Ha-
san b. Muhammed b. Ahi Tiirk olup dedelerinin, Seyh Ebu’l Vefa'ya
yetistigi soyleniyor ki, dort nesil yukanda ahilikle amlmalan ¢ok dik-
kate deger niteliktedir. Sultan Veled divaninda da bu 4hi Muhammed’in
olimii dolayisiyle yazilmis sitayiskar ve uzun bir évgii vardir. Burada
Ahi Muhammed’in iyilikleri, hasletleri ve meziyetleri anlatildiktan son-
ra, ihtiyar .gen¢ ve ¢ocuklarn kendisinin kullar: oldugu, fityan arasinda
¢ok sayildizi ve segkin oldugu séylenivor!l,

10 Eflaki, Ariflerin Menlkibeleri, Cev. T. Yane, 11, (3/584), Hiirrivet Yay; O. Turan,

Selguk Tiirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak, 60. Dogum Yih Miinasebetiyle Fuad Képrii-
lii Armagam, Istanbul 1953, s. 539-541.

11 N. Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, A.U. llahiyat Fak. Yay., Ankara 1974, s.
97; Cl. Cahen, XII. yiizyilda (bu dénem i¢in dikiimanlarn zayifhi yiiziinden) Anadolu’da Ahi-
lerin bulunabileceginin stylenemiyecegini hatirlatir: Sur les Traces des Premiers Akhis, Kapriilii
Armagani, s. 83.
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Yalmiz Ahiler iginde, Ahi Ahmed’in Mevlana'nin gevresi ile tartigma
ve kavgas1 olmustur. Bu yiizden bir Mevlevi hayram olan Eflaki ondan
iyilikle bahsetmez. Ahi Ahmed’in seriat kurallarma daha kat: baglan-
digam ve ayrica ¢evresinin ona “anud” sifatm yakistirdigim biliyoruz.
Eflaki soyle anlatiyor: 3

“Ahi Ahmed, Alaeddine “Ben bir esek yiikii kitap okumusum, fa-
kat bu kitaplarda Sema’nin miibah olduguna dair hig bir sey gérmemigim.
Siz bu bidati hangi delil ile yiiriitiiyorsunuz dedi. Alaeddin: “Ahi bir
esek gibi okudu. Onun igin bilmedi. Tairi’ya hamdolsun ki biz Isa gibi
okumusuz ve onun sirnna ermisiz diye cevap verdi”l2,

Eflaki’nin anlattigi bir baska olay sudur:

“Celebi Hiilsameddin’e bir Hangahin Seyhligi'nin verilmesi igin t6-
ren tertip edilmektedir. Sultandan ferman ¢iktiktan sonra devrin ulu-
larmin ve Mevlana’min huzurlanyla yapilan bir térende Ahi Ahmed:
“Ben bu adami bu havalide seyhlige kabul etmiyorum” dedi. Bunun
iizerine herkes birbirine girdi.

Ahi Tiirk’in ve Ahi Bessare’nin biiyiik babalarina mensup olan
Ahi Kayser, Ahi Coban, Ahi Muhammed-i Seyyidabadi v.s. ahiler kihcla-
ra ve bigaklara sarddilar ve miiritler arasinda bulunan emirler, kastah
rindleri 6ldiirmek icin iizerlerine yiiriidiiler. Bir fitnedir koptu. Gonlii
yarali dervisler: “Fitne uykudadir, onu uyandirana Tann lanet etsin”
soziinii dilleri ile tekrar ettiler’!3 4

Mevlana “Giinahkir, Tann kapusundan reddedilmis ve kovulmus
olan Ahi Ahmed’i biiyiiklerin ve emirlerin sefaatiyle kulluga kabul et-
meyip: “O bizim cinsimizden degildir”, dedi. Bir daha o zavalhnn yé-
resinden gegmedi. O talihsiz de, o ugursuzluk iginde 6ldii. Onun gengle-
rinin ve rindlerinin ¢ogu Mevlana’nin kulu ve nriirgidi oldular. Muhibler,
onun bu terbiyesizligini Islam sultanmin kulagina ulastirdilar. Sultan

" onu dldiirmek istedi. Fakat, Mevlana Hazretleri razi1 olmadi ve bir daha
onu biiyiiklerin toplanti ve mahfillerine sokmadilar.

Bir ahi lideri olan Ahi Ahmedsah’m, Mevlevilerin yamnda iyi bir
yeri vardi. Onu “Fityanlarn sefi” olarak adlandiran Eflaki’ye gore bu
zat zengindi ve binlerce riiniida komutanhk ediyordu. XIII. yiizyihn
sonunda Mevlevilerin, Celileddin’in oglu Sultan Veled’in yonetimi al-

12 Eflaki, I, 1/187.
13 Eflaki, 1I, 6 /12; Cl. Cahen, 11k Ahiler Hakkinda, Gev, M. Oztiirk, Belleten 197, s, 594
(Claude Cahen, Sur les Traces des Premiers Akhis, Kapriilii Armagany, Istanbul 1953, s. 83-85).
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tina girdikleri zaman Ahi Ahmedsah’in kendisini Sultan Veled’in miiridi
olarak takdim ettigini goriiriiz. Ote yandan 690/1291 yihnda Mogol
prensi Geyhatu Konya'y: almay: tasarlarken onu bu fikrinden Ahmed-
sah’in vazgegirdigi soylenir. Eflaki'nin sbzlerinin gelisinden Ahmedsah
ahiler arasinda Ahi Ahmed’den farkh bir davramsla Mevlevilere vaklas-
mgtir!4,

Ahmedsah’mn halefi olarak Konya riinudlarmin basina Ahi Siddik’in
oglu Ahi Mustafa’nmin ge¢mis olmasi muhtemeldir. Ahi Mustafa’nin ba-
basi ve kendisi Ahilerin basina ge¢gmeden once Mevlevilerle iyi iliskiler
iginde iken sonradan onlara diisman oldular. Mevlevileri tasavvufla mes-
gul olan ve bu diinyanin kuvvet isteyen islerini yapmaktan aciz kisiler
olarak reddettiler. Fakat ahilerin bizzat kendileri kuvvetin kurbam
olmuslar, H. 712/ M. 1312 yihnda Konya’y: fetheden Karamanh Yahsi
Bey, ahileri 6ldiirmiis ve Mevlevi seyhlerinden Emir Arif de cenazeleri-
nin basinda beklemistir!s,

Oyle anlasihyor ki ahiler arasinda biraz olsun farkh tutumlar vardi.
Eski ahiler Mevleviligi destekliyor; yeniler ise kendilerini farkh gérmek
istiyorlardi. XIII. yiizyihn ikinci yarisinda Anadolu’da Mogol egemenligi
déneminde ahilerin 6nemi hizla artmmstir. Ama her zaman Selguklu
yonetimine bagh goriiniiyorlardi. Disiplinsiz hareketleri genellikle ken-
dilerine saldiranlara karsidir. ibn Bibi'nin belirttigi gibi Ahilerin Tiirk-
menlerle birleserek devlete karsi geldiklerini gérmiiyoruz. Onlarm vatan
sevgisi pek fazladir. Mogollara kars: tutumlannin sertligi buna baghdur.

4- DIGER ZUMRELER

Mevlana Celaleddin’e atfedilen bir séz bize onun ¢agmmn toplumsal
vapisi hakkinda baz ipuglar vermektedir: “Konya’da, baskanlarn,
soylularmm ve ileri gelen kisilerin'® binlerce evleri, koskleri ve saraylar
var; tiiccarm ve igdiglerin evleri esnafm evlerinden daha azametli, emir-
lerin kiskleri tiiccarin evlerinden daha heybetli, Sultanlarn saraylan
ve kubbeleri ise hepsinden de hasmetli...” ifadesi dikkati ¢eker. Burada
Igdis kelimesi kansik irkdan gelen insam anlatmaktadir. Anadolu’da
bu yiizyillda Igdis deyimi, Miislimanhg kabul etmis yerlilerle Tiirk
kadinlarmm evliliginden dogan gocuklar igin kullambirdi. Miislimanhin
kabul etmis yerli olan Igdis, kentte yasar aristokratlar arasinda sayil-
maktadir, Igdisler askeri bir miifreze ve kentte diizeni saglayan polis

14 CL Cahen, Sur les Traces... s. 86; Ceviri, s. 596,
15 CL Cahen, A. g. mak. s. 86; Ceviri, s. 596.
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giicii olarak gorev yapmislardir. XIII. yiizyiln sonlarma dogru diizen-
lenmis bir resmi atama belgesinde ve Mevlana’nim yazdigi bir mektupta
Igdisbast ve Igdis bir vergi memuru olarak tamtilmaktadir. Zamanla
evlenmelerle orijinalligini yitirmistir!0,

Anadolu’da bahse konu diénemde cesitli dervis tarikatlar iginde
Rufailik de yer almsti. Tarikatin kurucusu Ahmed Rufai’nin oglu Ta-
ceddin, kisa kadife ceketler giymis, yari deli dervis kalabalin esliginde
Konya'ya geldigi zaman, kent erkani, emirler, siradan halk, ahiler, onu
tirenle karsilamislar ve kendisine Karatay Medresesi'ni tahsis etmigler-
dir. Rufailerin “olaganiistiinliikleri’” (ates i¢ine girmek, sis batirmak,
yilan yemek v.b.) biiyiik etki uyandirmistir. Mevlevi Seyhi Salahaddin
Zerkub'un esi Kira Hatun(!) da onlarm hayranlar arasma girmistil7.

Mevlana’nmin Rumlara yani Hristiyanlara karsi tesamiihii, kigisel
tutumu, onlarin da Mevlevi dervislerine sempatilerini doguruyordu. Mev-
lana’nin panteistik diinya goriisii ayrihiklan kaldiriyor, Hristiyanlan
ve Miisliimanlan yakinlastinyordu.

Camiler, kiliseler ve manastirlar kucak kucaga idi. Konya’da Miis-
limanlarm Eflatun’a karsi gosterdikleri saygi Mevlana’nin ona sayg-
sindan ileri gelir. Sehabeddin Suhreverdi Eflatun’a pek diiskiindii; Semsi-
Tebrizi de bu sufiye pek hiirmetkir oldugunu Makalat’inda agiklar. Iki
dine mensup alimlerin Eflatun’a, Eflatun-i Ilahi demeleri bu ¢aglardan
kalmadir. Bu Yunan filozofunun adna Sille’de bir Manastir vards ki
buradaki mezarlardan biri, Eflatun’un mezan olarak gosterilmektedir.
Manastirin rahibi ile Mevlana’nin arasi pek iyiydi. Boylece Eflatun iki
dinin salikleri arasinda. samimi iliskileri doguran bir yiice kisi goriinii-
miindedir!8,

Gayrimiislimlerin Mevlana’ya karsi tutumlan ve hatta dinadam-
larmin onun yiiceligini tanmimalarn iizerinde ¢esitli yerlerde durulmustur.
Biz sbzii uzatmiyacafiz, Mevlana’nmin éliimiinde, tabutunun etrafinda
her dinden insan vardi. Hristiyanlar, Yahudiler, Rumlar, Araplar, Tiirk-
ler biraradaydi. Bunlar Zebur’dan ilahiler séyleyerek, Tevrat ve Ineil
okuyarak yiiriiyorlar ve miislimanlar onlari uzaklastiramiyorlardi. Onun
arkasindan, Hristiyanlar “Mevlana bizim [sa’mizdi, Museviler ise o

16 Cl. Cahen, Osmanhlardan Onece Anadoluda Tiirkler, Cev. Y. Moran, E. Yay., Istanbul
1979, s. 194,

17 V. Gordlevski, Anadolu Selguklu Devleti, Cev. Azer Yaran, Onur Yay., Ankara 1988,
s. 324, Eflaki, I1 5/16 da Kira Hatun, Mevlana’nin esi olarak geger ve bu olay anlatalir.

18 F.W. Hasluck, Christianity and Islam Under the Sultans of Konya, Vol. II, Oxford 1929,
Claredon Press, s. 375; A. Golpimarh, Mevlana Divan, Milliyet Yay., Istanbul 1971, s, XX.
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bizim Musa’'mizdi” diye gozyaslan déktiiler. Bir papaz ise: “Mevlana
ekmege benzer, onsuz eden olur mu?’ diye ona olan ihtiyaci anlatmisti.

SONUC

Mevlana'nin Anadolu’da yasadign yillarda birgok dervis ziimreleri
vardi. Bu dervis ziimreleri mistisizmin organize olmus bir sekli olarak
goriinmektedir. Siinni miislimanligim ve medrese egitimine bagh dini
teskilatlanmanin yani sira bulunmaktadir. Her ne kadar yineticiler ve
medreseden yetisenler siinni Islamiyeti benimsemis olsalar da gigebe
olan Tiirkmenler arasmda Islam 6ncesi inanglarm ve geleneklerin ya-
sadifn gozlenmektedir. Mesela, eski Saman donemi Kamlarim yerini
Tiirkmen babalar1 almisti. Baba Ishak bu Tiirkmenlerin i¢inden ¢ik-
misti. Fars¢a’y1 resmi dil olarak kabul eden, kendi dil ve kiiltiiriine ya-
banecilasan sultanlara kars: 1240 yilinda baslayan Tiirkmen ayaklanmas
merkezi otoriteye bir tepkidir. Bu hareket siinniligin ve siiligin disinda
kalan bir hareketti. Tiirkmenler arasmda siiligin baz sekilleri bir asir
sonra iilkenin dogu kesiminde goriiliir.

Biiyiik mutasavviflarin, $ems’in, Burhaneddin’in, Mevlana’nin
Tiirkmenlerle ne derecede miinasebette bulunduklarim, neler Ggrettik-
lerini bugiin elimizdeki kaynaklardan gikaramiyoruz. Yalmz su kadar
kesindir ki Mevlana’min bir tepkisine rastlanmiyor!®.

Mevlana’nin etrafa tesiri aristokrasi ve sehir gevresinde biiyiik ol-
masma ragmen Tiirkmen g¢evresinden uzak kalmistir.

Artik Mogol hakimiyeti alunda tam bir dini serbestiyet vardir.
Mogol Hanlan igin, onlar Islamiyet’e girdikten sonra bile, devlet men-
faatlannin ve milli ananelerinin biitiin diger dini endiselerin 6niine geg-
tigi miisahede edilir.

XIII. yiizyilda Anadolu’da ortaya ¢ikan dervig ziimreleri, dini top-
luluklar, ahi tegkilatlari, biiyiik mutasavviflar bu yiizyihn din ve sosyal
yap1 bakimindan ne kadar ¢ok gesitli ve bu gesitliliginden dolay: da ilgi
ve arastirmayi gerektirdigini agik olarak gostermektedir.

19 Bildiklerimiz Eflaki'nin Menakibi'na dayamyor ki birgok yazar, dzellikle tarihgiler bu
Mevlevi kaynagim olaylar gercek yiniiyle vansitan bir kaynak olarak gormemektedirler,




