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MUSLUMANIN GUNLUGU
I

Prof. Dr. Hiiseyin ATAY
1- DIN- INSAN ILISKILERI
a) Din-Insan Iligkisinin Siirekliligi

Tarihin ortaya koydugu olgu sudur: En ilkel insandan zamani-
miza kadar gelen uzun insanlik tarihinde insanoglu hep dindar ola-
rak goriilmektedir. Bunun tarihi kanitlarindan biri de gegmis, yok
olmug milletlerden geride kalan en goriiniir sey, onlarin mabetleri-
nin kalintilan ve ibadethanelerinin temel taglaridir. Nerede insan ol-
duysa, orada din var olmustur. Bunun igin, insami, dindar yaratik
olarak tanimlamuglardir.

Dinin iki tiirlii kavrami bulunmaktadir. Bunlardan biri, herhan-
gi bir kanun demektir. Bu kanun, bir ideoloji, bir toplum, bir devlet
kanunu, fizik, kimya, astronomi, bilim kanunlari, toplumsal ve ruh
kanunlarina da ad olur. Kur'an'da Firavunun (kralin) dini tabiri de
bunu ifade eder®. Bu kanun Allah'a isnad edilirse Allah'in dini
olur®, Allah'in dini de Allah'in koydugu fizik kanunlari, kdinatin
varlik kanunlan®, ruh kanunlari, toplumsal kanunlar1 anlamina da
gelir.

Dinin ikinci kavrami, insanin Allah'a karst davranmasimi dii-
zenleyen kanun anlamina gelmis olmasidir. Giiniimiizde insan, din
deyince bu anlami kastediyor ve hep bu kavramu animsiyor.
Kur'an-1 Kerim, dini Allah'in koydugu, insanin inang ve davranigla-
rina ait kanunlann biitiinii anlaminda kullamyor®. Ayrica Kur'an,

(1). Yusuf 12/76.

(2). Al-i Imran 3/83.

(3). Tevbe 9/36; Rum 30/30.

(4). Al-i Imran 3/85; Maide 5/3; Tevbe 9/29; Yunus 10/105; Beyine 98/5.
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Allah'in Kur'an'da anlatugn bu dine Islim adin1 vermektedir.
Kur'an, Islim'dan bagka bir dinin Allah katinda kabul edilmeyece-
gini de bildirmektedir®. Bu suretle islim'dan bagka dinlerin oldugu
ve onlar i¢inde Islam'in segilmesi gerektigi anlatiliyor.

Kur'an-1 Kerim, Islam dinini, insanin tabiatinin ve yaratilistaki
insanligimin korunup siirdiiriilmesi esaslarina oturtmustur. Canli bir
varlik olarak insanin suya, havaya, yemeye, igmeye gereksinimine
ve iiremesi, soyunu siirdiirebilmesi, aym zamanda bedenen ve ru-
hen rahat ve huzura kavugmasi i¢in evlenmeye, kendini bilgice ve
sanatga yetigtirebilmesi igin gerekli kolayliklarin saglanmasina
ozen gostermis ve bunlari insanin tabii hakki saymugtir. Ileride ay-
rintilariyla anlatilacag: gibi bunlan tabii ihtiyacin altinda tutanlarin
veya tabii ihtiyacin iistiinde agirihiga gotiirecek bigimde kullananla-
rin yanhs yapmug ve Allah'in koydugu simirlari agmug olacaklarim
vurgulamistir®,

b) Din-Birey ve Toplum

Din'in, Allah'in, insanin inan¢ ve davranig esaslarim ortaya
koydugu bir kanun ve nizam olarak anlagildigim1 ve herkesin dini
bu anlamda kullandigin1 sdylemistik. Oyle ise insanin, kisi ve birey
olarak kendi kendine uygulayacag: inan¢ ve davraniglan ile diger
insanlarla yanyana gelip kargilagtig1 zaman, yapacag: ve takinacagi
durumlan bilmesi gerekmektedir. Bu agidan din, hem bireyin sirf
kendisini ilgilendiren, hem bagkas1 ile olan iligkisini diizenleyen
birtakim hiikiimler ve kurallar biitiiniidiir.

Din sozii, Allah'in kanunlarina ve hiikiimlerine denmekle diger
kanunlardan ayrilmaktadir. Bundan dolayi dini hiikiimlerde insan
Allah'a karg1 sorumludur. Dinin, bireyin kendisini ilgilendiren hii-
kiimleri, hem inang, hem amel yoniinden goyle belirtilmektedir.
Inang olarak insan, Allah'in yaratan olduguna ve tek olduguna, Al-
lah'tan basgka tanri olmadigina, yardimcisi olmadigina, insanla Al-
lah arasinda higbir araci, vasita (canli veya cansiz, 6lii bir varlik-
put) olmadigina inanmakla yiikiimliidiir. Ciinkii Allah insana gah
damarindan daha yakin oldugu i¢in™ araya peygamber de olsa gir-

(5). Al-i Imran 3/85; Maide 5/3.
(6). Bakara 2/188, 229, 230; Tevbe 9/97, 112; Miicadele 58/4; Nisa 4/14.
(7). Kaf, 50/16.
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mesine imkén olmadigina inanmak Kur'an'in temel inang ilkesidir.
Allah'tan bagkasini veli kabul etmek Kur'an'da reddedilmis ve put-
perestlik sayillmigtir®. Allah'tan bagka hersey ve kisi Allah'tan bag-
kadir. Béyle bilinip inanmak kisinin kendisini ilgilendirir ve bu bi-
reyseldir.

Amel ve i§ yoniinden bireyi ilgilendiren hiikiimler ise, insanin
kendisine zarar verecek islerden ve davraniglardan kaginmasi, fay-
dali geyleri yapmasidir. Mesela ziihd denilen ziigiirtliik hayat: yasa-
masi, Allah'in giizel ve hog nimetlerini kullanmaktan uzak durmast,
aghkla kendini zay:f diigiirmesi, kendisine gerekli olan her tiirlii isi
yapmaktan aciz kalmasi, mesela gece farzdan bagka artik namaz ki-
larak uykusuz ve gii¢siiz bir durumda igine veya dersine gidip isini
ve, dersini geregi gibi yerine getirememesi veya yapamamasi ha-
ram yemesine sebep olacagi i¢in haramdur. Zira harama gotiiren sey
de Islim'da haramin igine girmektedir. Bunun igin Islam, insana
belli dlgiiler ve zamanlarda namazi farz kilmigtir®. Bu gibi seyler
ferdi ve etki bakimindan toplumu ilgilendirir.

Toplumda din olgusu, insanlarin birbirine karg1 nezaketli, say-
gili ve disiplinli olmalarini saglamay: amag edinir. Bitkiden insana
kadar her tiir canli varlik bitigigindeki ve yakimindaki varliklardan
etkilenir ve onlara etki eder. Bu, Allah'n koydugu toplumsal ka-
nundur. Toplumsallik, iki kigiden baglar, gittikge genigleyerek top-
lum biiyiir. Ciinkii, toplum, toplamaktan tiireyen bir kelimedir. Bir
toplanmaz, toplamak ikiden baglar. Birin yaninda bir daha koyunca
biraraya getirilmis, toplanmug ve iki olmusgtur.

Bitki, hayvan ve insan canli olmalari bakimindan, aralarinda
ortak nitelikler bulunur. Hayvanlar, bitkilerden biraz daha fazla ve
karigik bir toplumsal kanuna gore hareket ederler. Bunlarin hareket-
leri kendi icgiidiilerine gore ve tek yonliidiir. Insana gelince, o hem
bitkideki toplum kanunlarina, hem hayvanlardaki ortak toplum ka-
nunlarina uyar. Ama onlarin iistiinde ona verilmis olan akildan do-
lay1, o, insan olmus ve ¢ok yonlii ve serbestce hareket edilebilecek
glice veya icgiidiiye (akil) sahip kilinmustir. Bitkilere ve hayvanlara
yalniz kendilerine faydali olabilecek tek seye dogru hareket etme

(8). Araf 7/3; Ziimer 39/3.
(9). Nisa 4/103.
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isgiidiisii verilmigken, insana pek ¢ok seyden birini segme hiirriyeti
ve yapma giicii, iradesi verilmigtir. Insanlar bu segme ve yapma
hiirriyetlerinden dolay: sorumlu tutulmuglardir. Nigin segip, nigin
yaptiginin cevabini vereceklerdir.

Iste insan topluma karsi (ailesi, coluk gocugu, gevre, cemiyet
ve devlet) yapacagi ve yapmayacag isler arasinda hangisini segip
yapmasi gerektigini kendisi diigiinerek yapacak ve ona gore isleri
degerlendirilecektir.

Eskiden insanin igleri ii¢ tiire aynliyordu. Allah'a karsi, kendi-
ne karg:1 ve topluma karsi. Buna gore sanki kendine karg1 ve toplu-
ma karg1 olan iglerinde Allah'a karst sorumlu olmuyormus anlamin
veriyor. Oysa bu iiglii taksim yanls olup dogrusu, insanin kendine
kars1 ve topluma karg iglerinde Allah katinda sorumlu olmasidir. O
halde insan yaptif1 herhangi bir isten dolay: Allah'a karg1 sorumlu
oldugunu bilmesi ve bunun bilincini tagimasi, bunu hatirinda tutma-
s1, dinin tek ve en temel amacidir.

2- SEMAVI DINLER VE ESASLARI

a) Allah Kavran

Birkag giinliik veya aylik bebegin goremeden sagi gekilse, ya-
nag1 oksansa, hemen doniip kimin yaptigin1 gormek ve 6grenmek
ister. Bir olay olmug, mutlaka onu birinin yaptigim bilir. Bu, insana
dogusta, insan tabiatina, mahiyetine konan bir bilgidir. Buna neden-
sellik (sebeblilik) ilkesi denir. Ilkel insan bu bebekten daha ilkel de-
gildi. Kdinatta ve kendi hayatinda insanlarin yapmadigi ve yapama-
yacag bir siirii olay goriiyordu. Onlarin da bir yapani, edeni olmasi
gerektigini anliyor ve biliyordu. Ciinkii, yapani, edeni olmayan hig-
bir sey kendi kendine olmuyordu. Insanin yapamayacag bu kadar
biiyiik ve yiiksek olaylar1 yapan, kdinat1 yaratan bu varliga tanr de-
di. Ciinkii Allah, insana kendini bulma, anlama ve 6grenme yetene-
gi olan akli vermigtir. Materyalist ve ateistlerin iddia ettigi gibi in-
san bu olaylardan korktu ve onlardan korunmak i¢in onlara tann
diye yalvarmaya bagladigini ileri siirmelerindeki yanligin temelden
iki ¢iiriik noktas: vardir.

Biri, bu olaylar oluyor mu olmuyor mu? Bunlar hayali, insanin
uydurdugu olaylar degil ki, insan olaylar1 once hayal eden ve sonra
onlar yapan bir varhg: hayal etmis olsun.
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Ikincisi bu olaylar yapana niye tann desin! Onlara bagka bir
ad verebilirdi. Ilkel insan bile olaylar1 yapanin irade sahibi oldugu-
nu, onlari yapmay istedigi icin onlan yaptifim da kavramisti. O
halde ona yonelip onu isteginden vazgegirmenin miimkiin oldugu-
nu diisiinmiigtii. Bu diigiinme onun mahiyetine konmusgtu.

Modern bilim adamlarina gelince, kdinatin kokiinii milyarlarca
yil Oncesi bir yumurtanin patlamasina dayandinyorlar. Bu noktada
itiraf ettikleri sudur. Bu yumurta buraya nereden geldi? Bunu bile-
mediklerini soyliiyorlar. Ama filozoflar ve teologlar (Keldm alimle-
ri) bu soruya cevap veriyor ve o yumurtay: orada var edip patlatan
kdinat yaratan tanndir, diyorlar. Ciinkii onlarin bilgi sahasi, metafi-
zik (fizik iistii) varliklarin ve olaylarn ilmidir. Fizik ilmi, giiniimiiz
deyimiyle onlarin rampasidir. ilim, bilgi denilen akilla yapilir. Akil
da ilim de fizik 6tesi olup fizik kanunlarina tabi degildir. Fizik ka-
nunlarini ortaya koyan ve agiklayan akildir. Biitiin bilim adamlan
sebepsiz higbir seyin olmayacagimi kabul ettikten sonra, yumurta-
nin patlamasin: da bir sebebe, yapan ve edene dayandirmalan kendi
ilkelerinin geregidir. ;

Iste bilim adamlarinin buldugu bu yumurtaya benzer bitisik,
yapigik bir nesneden goklerin ve yerin patlatilarak veya catlatilarak
yahut da yanlarak Allah tarafindan meydana getirildigini Kur'an
soyliiyorto,

Semavi dinlerin birlestikleri ilk temel ilke kéinati yaratan
ilim, kudret, irade sahibi mutlak bir varlik vardir. Her dilde adi
bagka olabilir. Tiirke'de Tanr, Kur'an'da Allah, Ingilizce'de God,
Ibranca Yahva'dir. Kur'an'a gore Allah tek ve birdir. Biitiin kdinat
icinde olanlar1 o yaratmigtir ve yaratmaya devam etmektedir. Ya-
ratmada ve yarattifini yonetmede hicbir yardimciya ihtiyaci yoktur
ve araci da kullanmaz. Onun soyu sopu, babasi ve oglu da yoktur.
Yaratiklardan higbirine benzemez!". Insanin aklina gelebilecek
herhangi bir varliktan bagkadir. Insanlardan herhangi biri O'na ma-
nen yiicelmek ve ulagmak isterse, hi¢bir varhiga ihtiya¢ duymadan
dogrudan dogruya, kalbi, zihni, akli ve biitiin varlig1 ile samimi bir
sekilde aracisiz ona yonelmesi, ona baglanmasi, giivenmesi ve tes-
lim olmasi yeterlidir. Bu, insanin elindedir, yeter ki, iradesini kul-
lansin.

(10). Enbiya 21/30.
(11). Bakara 2/163, 259, 282, Stira 42/11; lhlas 112/1-4.
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Kur'an'in getirdigi Allah kavraminda Yiice Allah kendini in-
sanlara tanitiyor ve anlatiyor. Allah insani, taga, agaca, puta, heyke-
le, insana (peygamber, seyh, veli, bilgin, 6nder olsun) tapmaktan
kurtarmak i¢in, onu kendi sevgili kulu ve halifesi yaparak kendi yii-
ce katina yiikseltip bir sahsiyet ve kisilik sahibi kilmak ister; ancak,
insanin kendisini var edene kargi siikiir secdesi etmesi gerekir.
Kur'an, Allah'in insana ¢ok merhametli oldugunu, yaptig1 giinahlan
bagkasina anlatmadan ve agmadan, Kendisinden af dilemesiyle gii-
nahlarindan arilanip pak olacagini ve bundan dolay: kimseye karsi
boynu biikiik, mahgup olmamas: gerektigini agikca bildirmektedir.
Allah'in merhameti diinyalar1 kaplamigtir'». Allah'tan korkulmaz,
O'na sevgi ile saygiyla, i¢tenlikle yonelinir ve baglanilir. Kur'an'in
Allah"t alimdir, kadirdir, 4dalet ve merhamet sahibidir. Rahman ve
rahimdir. Hem aciyan, hem aciyici olandir?,

b) Allah'in Elgisi Olarak Peygamber Kavrami

Din deyince insanin aklina ilk anda Allah ve sonra peygamber

gelmektedir. Semavi dinler olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam-
da boyledir. Allah'a ve Allah'in insan1 yaratmug olduguna inandik-
tan sonra, Allah'in insani ihmal etmesi olmazdi. Biitiin yaratiklar
icinde insan incelendigi zaman, goriiliir ki, insan, biiyiik ve yiice bir
yaratiktir. Insan1 ancak Allah yaratabilir veya insan1 yaratan ancak
Allah olabilir. Kur'an, Allah insami kendisine halife olarak yarattigi-
n1 soyliiyor'® ve bakiyoruz ki, insan Allahlik isler yapiyor. Ciinkii
Allah insana bu igleri yapmasi i¢in akil verdi ve sonra akli destekle-
yen bilgileri peygamberler vasitasiyla gonderdi. Peygamberlik an-
cak Allah'in sectigi insanlara vergidir. Allah'in bu segmesinde ne
irkin, ne soyun ve ne de asgiret ve ailenin etkisi olur. Kur'an, Al-
lah'in elgisi anlaminda resul ve Allah'tan haber veren anlaminda ne-
bi kelimesini kullanir. Bunlarin biitiin gorevleri, Allah'in gonderdi-
gi emirleri, yasaklari, hiikiimleri oldugu gibi insanlara bildirmek ve
duyurmakti. Gerektiginde bunlarin uygulamalarini da gosterme go-
revleri var idi. Kendiliklerinden birsey soyledikleri veya yaptiklan
.zaman, sorumlulugu kendilerine ait olurdu. Insanlara 6rnek olduk-
lan igin, sdzlerinde ve iglerinde yanildiklari zaman, Allah diizeltil-
melerini gerekli goriince, Allah onlan uyanr ve yanhglarim diizel-
tirdi.

(12). Araf 7/156.
(13). Fatiha 1/2, 3.
(14). Bakara 2/30; Enam 6/165.



MUSLUMANIN GUNLUGU 7

Peygamberlik hakkinda en saglam ve dogru bilgiyi Kur'an'dan
Ogrenme imkani bulunmaktadir. Peygamberler i¢inde en ¢ok ve
dogru bilgiyi de Hz. Muhammed'in peygamberliginde gormek
miimkiindiir. Bu hususta sagmaz bilgiyi Kur'an-1 Kerim verdigi igin
Hz. Muhammed'in peygamberliginin ¢ergevesini Kur'an'da oldugu
gibi ¢izmek isabetli olur.

Hz. Muhammed yiice Allah'in son peygamberidir. Kur'an-1 Ke-
rim'de Hz. Muhammed'in iki yan1 anlatilir. Birincisi onun herkes
gibi bir insan olusudur. Her insan gibi onun da anasi, babasi, go-
cuklari vardi. Her insan gibi pazara gider, aligverig yapar, yemek
pisirir, dikis diker, ¢ali ¢irp1 toplar, arkadaglarindan ayr bir imtiyaz
sahibi olmay: sevmezdi.

Ikinci yani peygamber olusu idi. Yiice Allah ona melek Cibril
ile vahiy gonderirdi. Arkadaglan ile yan yana oturur, beraber yer
icerlerdi. Kimse ondan sikilmaz ve gekinmezdi. Bu anda da yine
peygamberdi. Peygamber olarak peygamberligi, insan olarak say-
ginliina kanigmazdi. Putperestler peygamberin insan olusuna itiraz
eder, onun bir melek olmasini veya yaninda bir melegin eslik etme-
si gerektigini onerirlerdi. Béylece peygambere insaniistii bir nitelik
ve kutsallik vererek kendilerinden ayn bir imtiyaza sahip olmasini
isterlerdi. Kur'an-1 Kerim onlarin bu saskinlik ve isteklerine red ce-
vabi vermigtir. O, kendisine vahiy gelen bir insandan bagka birsey
degildi®¥, O da Kur'an'a uymakla yiikiimlii idi. Kur'an'a uymakta
peygamber ile insanlar arasinda fark yoktu. Kur'an-1 Kerim'in bu
itirazlara red cevabi vermesinin amacin ve felsefesini biiyiik Islam
bilginleri iyi anlamig ve degerlendirmislerse de bazi tasavvufgular
Hz. Peygamberden iistiin niteliklere sahip insanlar tasarlamig ve
bunlart insanlara asilamisg ve inandirmuglardir. Kiinatin idaresini
onlara vermigler ve Kur'an 6ncesi insan ve peygamber (kahin) anla-
yisina ¢evirmigler, insan1 diisiinmekten de alikoymuslardir. Bunun
giiniimiizde de devam etmesi miisliiman toplumlann ¢ikmazidir. in-
san okumug da olsa aklin1 galigtiramiyor ve diigiinemiyorsa bu gibi
yanliglara diigebiliyor.

Peygamberin bes 6nemli niteligi haiz olmas: gerekir.

1. Peygamber giivenilir olmalidir. Onun biitiin islerinde ve soz-
lerinde giivenirligi aksamadan siirmelidir. Aldig1 vahyi bildirmede,

(15). Furkan 25/7; Enam 6/8-9; Kehf 18/110; Ahkaf 46/9.
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malda, miilkde, npamusda, sézde, iste giivenilen biri olmas1 geregi
vardir. Bu giivenilir olmanin ne kadar yiice bir sifat oldugu giinii-
miizde daha iyi anlagilmaktadir.

2. Dogru, diiriist olmak zorunlulugu onun ikinci 6nemli niteli-
gidir. Bir soz Allah'in sozii, yani Kur'an ise, Allah'in sozii, eger
kendi sozii ise kendi sozii oldugunu sdylemek zorunda idi. Peygam-
berin 6nemli 6zelligi ve hatta peygamberligin temel tagi bu nitelik-
tir.

3. Peygamber, teblig etme gorevinde de eksiklik yapamazdi.
Allah'tan aldig1 vahyi oldugu gibi yorulmadan, beklemeden, sakla-
madan, gizlemeden insanlara bildirmesi duyurmasi zorunluydu®®.
Baz1 kimselerin bu hususta yaptiklar1 yorumlara ve ithamlara bu
ayet acgik cevap vermektedir.

4. Peygamberin zeki, anlayigh olmas:1 gerekli bir sifattir. Pey-
gamberin anlamaz, kafas1 ¢caligmaz, farkina varmaz diye nitelenme-
si peygamberligini inkéar etmek olur.

5. Peygamberin Allah'tan aldigi vahyi bildirmede hata etmesi
ve yanlis yapmamasi da onemli bir niteliktir. Hz. Peygamberin Al-
lah'tan emir almadig1 ve sirf kendi fikrine gore hareket ettigi baz
hususlarda yanilmasini1 Yiice Allah Kur'an-1 Kerim'de gostermis ve
ortaya koymustur. Boylece peygamberlik ile Tanrlik arasindaki
mesafeyi insanlara anlatmak istemigtir. Bundan dolay1, hi¢bir miis-
liiman, Hz. Peygamberi insaniistii bir kutsalliga yiikseltmeye koyu-
lamamustir. Ama, seyhlerini, velilerini peygamberden daha yiice ve
kutsal mevkiye yiikseltmeyi basarmuglar, ancak Hz. Peygamberden
daha iistiin bir insanin olmamasi gerektigi isldm inanc1 esasina ters
diismemek i¢in kurnazlik yapmuglar. Ya Hz. Peygambere ondan da
bir nebze isnat ederek veya bagka kagcamak yorumlarla bu fikirleri-
ni Islim'a gore mesru gostermeye galigmiglardir. Bu gibi fikirler,
uydurma ve hayali riiya ve hikdyelerle hala siirdiiriilmektedir.

Hz. Muhammed'den sonra peygamber géndermeye gerek kal-
mamugtir. Ciinkii Kur'an, hi¢ kimsenin sozii karigmadan Allah'in s6-
zii olarak, bize kadar gelmistir. Kur'an, akli da Kur'an gibi bir bilgi
ve hiikiim kaynagi kabul etmigtir. Kur'an'in sustugu yerde akil, ak-
lin girmedigi yerde Kur'an devreye girecek ve ikisi beraber yardim-
lagarak calisacaktir. Akil, neyi nasil, ne kadar bilebilecegini bilir.
Artik Hz. Muhammed'ten sonra peygamberlik davalan gecersizdir.
Ama alim ve miictehid olma, anlayip hiikiim ¢ikarma devam ede-
cektir.

(16). Maide 5/67.
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Kur'an-1 Kerim peygamberlik hakkinda ¢ok agik ve belirgin ni-
telikli bir inang sistemi getirerek insanin din adina istismar edilme-
sini ve insanin insani istismar etmesini engellemek istemigtir. Asir-
lar boyunca diger dinlerin ve kiiltiirlerin etkisi ile miisliimanlar
i¢inde miisliimanlann din namina istismar eden ve edilen ziimreler
tegekkiil etmigtir. Kur'an'a donmekle bunlardan kurtulma imké&m
vardir.

c) Allah'in Buyrugu Olarak Kitap Kavran

Yiice Allah insana verdigi akli destekleyici olarak peygamber-
lere gonderdigi vahyin peygamberler tarafindan kayda gecirilmig
olmas: ile kitap oluyor. Tarih gosteriyor ki, eski peygamberlere
gonderilen vahiy bilgileri tam ve zamaninda kayda ve kitaba gegiri-
lememis, agizdan agiza ezbere nakledilegelmistir. Bu suretle hem
eksik gelmis, hem peygamberlerin, din bilginlerinin sozleri, vahiy
bilgisi ile kangmgtir. Tevrat i¢in, Hz. Musa'dan begyiiz sene sonra
kaleme alindigy, Incil igin de yetmis sene sonra ilk Incil'in yaziya
ge¢meye basladigi, Yahudi ve Hiristiyan bilginleri tarafindan soy-
lenmektedir. Zebur ise Tevrat'in iginde bir boliimdiir. Tevrat Israil
ogullarina, Zebur Hz. Davud'a, incil Hz. isa'ya, Hz. Musa'ya Tev-
rat“in ilk beg kitab1 verilmistir.

Simdi bu kitaplarda Allah'in soziinii, insanlarin soziinden
-peygamber de insandir- ayirmak igin soyle iki Olgii kullanmak
miimkiindiir. Kur'an'a benzeyen ve uyan sozler vahiy olabilir. Bir
de gergege ve saf, an akla uygun diigenler vahiy olabilir. Siiphesiz
bu 6l¢ii ihtimalli bir 6l¢iidiir. Ciinkii, insan akli ile de gergegi bulup
ifade edebilir.

Kur'an'a gelince, Hz. Muhammed'e vahiy geldik¢e onu 6nce
kendisi iyice ezberlerdi ve sonra kétiplere yazdirirdi ve biitiin miis-
limanlar ezberlemekte vansirlardi. Hz. Peygamber Kur'an vahyini
yazdirmakta cok titizlik gostermisti. Kendi soziinii bile yazdirmay:
yasaklamugti ki, Kur'an'la kanigmasin diye. Bunun i¢in Kur'an, hig
bir insanin soziiniin karigmadig1 Allah'in vahyettigi kitap olarak bi-
ze kadar oldugu gibi gelmistir.

Hz. Muhammed son peygamber oldugundan Kur'an da son va-
hiy kitabidir. Artik bundan sonra vahiy yoktur. Yalniz bu vahyi an-
lama ve yorumlama insanlara birakilmigtir. Kendi bilgilerine, bu-
lunduklan zaman igindeki ihtiyaglarina gére onu anlama ve ondan
hiikiim ¢ikarma haklarn bulunmaktadir. Ancak, siiphe gétiirmeyen



10 HUSEYIN ATAY

husus sudur. Kur'an bir s6z ve bir metindir. Bunu anlamak ve yo-
rumlamak i¢in de herhangi bir metni ve sozii anlama ve yorumlama
kurallan ve kanunlarn vardir. Buna zamanimizda semantik ilmi den-
mektedir. Bu ilim biitiin diller i¢in gegerli bir ilimdir. Eskiden bu il-
min degisik adlar altinda béliimleri ve bazi kurallari kullamila gel-
mis ve simdi geligmis bir ilim olarak ortaya ¢ikmugtir. Mesela
Kur'an'da elma kelimesi gegince, biri buna patates diyemez, hurma
denince, ona kugburnu diyemez. Igki haramdir denince, ona helal
diyemez.

Aslinda Kur'an genel ilkeler ve hiikiimler koymus ve bunlarin
diginda kalan konulan su ii¢ esasa gore hilkkme baglamak iizere in-
sana birakmugtir.

a) Kur'an'in ilkelerinin ve hiikiimlerinin felsefesi ve ruhuna,
b) Akil ilkelerinin ve akli ¢abalarinin sonuglarina,

¢) Hakkinda hiikiim koymak istenen konunun ilimce iyi ince-
lenmesi ve aragtirilmasina.

Bundan sonra bunlar esas alinarak insanin verecegi hiikiim dini
bir hiikiim ve karar olarak gegerli olur. Ama, bu, sartlara ve zamana
bagh olacag: igin degismeye ve degistirilmeye agik olacaktir.

Tarih boyunca Kur'an''n Kur'anlifina, yani Allah'in sozii ve
Cibril'in getirdigi vahiy olduguna itirazlar edilmig, bunlara
Kur'an'in kendisi cevap verdiginden, tarih boyunca limler tarafin-
dan da cevap verildigi gibi giiniimiizde de itirazlar yapilmaktadir.
Siiphesiz bunlara da cevap verilmektedir. Ancak bazen yeteneksiz
kisilerin verdikleri cevaplar, karg: tarafi ikna etmekten uzak kal-
makta ve sorunu ¢oziilmez hale getirmektedir. Bu gibi durumlarda
miisliiman olan haddini bilmeli, olur olmaz ise burnunu sokmamali-
dir. Bana gore bu itirazlarin ¢ok basit oldugu, buna karsilik ¢ok bii-
yiitiilmiig olarak cevaplar verilmeye calisildig1 ve cevap vermeye
kalkigan bir ¢ogunun da yeteneksizliginden toplumda sorun yaratti-
g1 hususudur.

Mesela Bengaldes'te Teslime adinda bir kadin yazar ¢ikmuig
Kur'an yeniden yazilmali veya yeni bir Kur'an yazilmali demis. Bu
Hz. Peygambere de sdylenmigtir ve Kur'an buna cevap vermistir.
Aslinda Arap putperestleri daha akilli hareket etmigler, kendilerinin
bir Kur'an yazamayacaklarim1 anladiklann i¢in Hz. Peygambere
"Rabbine sdyle de baska bir Kur'an getir veya sen kendin bunu de-
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gistir" demiglerdir. Yiice Allah diyor ki, onlara sdyle: Bunu kendili-
gimden degistiremem. Ben ancak bana gelen vahye uyarim(”. Tes-
lime gibilere sdylemeli, yeni bir Kur'an yazip getirsinler de gore-
lim. Bu kadar basit; bu Kur'an'in cevabidir.

Diinya ilim diinyasinda ve literatiiriinde, felsefe tarihinde, ken-
dinden giizeli yazilamayan kitap yoktur. Ama Kur'an'a bu kadar
digmanlik yapanlar icinde, Hz. Peygamberden daha bilgili ve kiil-
tiirlii olanlar bulundugu halde, Kur'an'in kendisi de daha iyisi soyle
dursun, en azindan bir benzerinin veya birkag¢ Ayetinin benzerinin
getirilmesini isteyerek meydan okudugu bilinmektedir'®. Bin dort-
yiiz senedir, heniiz Kur'an' rafa kaldiran bir kitap gelmemis ve ya-
zilamamugtir.

Kur'an"t anlamak i¢in soranlar ile Kur'an'i inkdr etmek igin iti-
raz edenleri ayirmak gerekir. Herkesin dikkat etmesine gerek gor-
diigiim husus sudur. Kur'an-1 Kerim'in her zaman, her topluma her
kelimesinin ve her dyetinin uygulanmasina imkén gbrmeyen kanun-
lar, tiiziikler, orfler, gelenekler, zihniyetler bulunabilir. insan toplu-
mu ¢ok degisken hale gelmistir. Bin dortyiiz senelik zaman i¢inde
Islam dini gok yayilmig ve degisik toplumlan idare etmistir. Ama
bu uzun zaman ve ¢ok degisik kiiltiir ve toplumlarda kargilagtig: de-
gisiklikler zamanimizda elli yil iginde meydana gelen degisiklikler-
den daha az oldugu bilinmektedir. Artik ondort asirlik yorumlar bu
hizli degisiklige cevap vermekten uzaktir. Kur'an'in degismez, kas-
kati bir sistem oldugunu iddia etmek gok yanligtir. Bu, Islam"1
oliime mahkim etmek, demek olur. O halde degigkenligi yiiriitebil-
menin sium ve felsefesi, degiskenligin igcinde degigsmezligi kavra-
maktir. Degiskenligin i¢inde degismezlik unsuru ve ruhu kavranip
korunamazsa, o zaman ona Islim denmez, baska bir ad bulmak la-
zim. Asil soylemek istedigim ilke, Kur'an'in her ayeti ve kelimesi
her bir toplumda uygulaniyor veya uygulanamiyor diye Kur'an hii-
kiimsiiz kaliyor, anlamina alinmamalidir. Ciinkii Kur'an bir toplum
ve bir zaman igin olmayip, her zaman ve biitiin toplumlar igindir.
Bir zaman, bir toplumda uygulanamayan bir ayet, bagka zaman o
toplumda veya o anda bagka yerde uygulanma imkam bulur; orada
uygulanmasi igin vardir. Her zaman her yerde degil, her zaman her-
hangi bir yerde uygulanmasi yeterlidir. Ciinkii toplumlar degisken-
dir. Onlarin degiskenligi boylece takip edilir ve her toplum Islamin
bir hiikkmiinii uygulamakla Islam uygulanmus olur.

(17). Yunus 10/15.
(18). Bakara 2/23; Hud 11/13; fsra 17/88.
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d) Ahiret Kavrami

insanin kendisini en ¢ok mesgiil eden diigiince, varlifinin de-
vam etmesidir. Ciinkii var olmasindan gok memnundur; ondan ¢ok
haz ve huzur duymaktadir. Onu kaybetmek istememektedir. Fakat
kesinkes goriiyor ve biliyor ki, diinyalara degismeyecegi bu varligi-
nin sonu vardir ve 6liim mutlaka gelecektir. O halde bu varlik elin-
den gittikten sonra ne olacaktir?

Insan yerin derinliklerinde, denizlerin karanliklarinda, goklerin
en uzaginda bulunanlan biliyor ve bilmeye ¢aligtyor. Ama, bir an
once konustugu en yakini olan anasi, babasi, karisi, kocasi veya go-
cugundan bir an sonra bedeni oldugu gibi yaninda bulundugu hal-
de, artik haber alamiyor ve bir daha haber almamak iizere yanindan
aynliyor, gidiyor. Nereye? Birgiin kendisi de boyle gidecek. Nere-
ye?

Iste insan1 en ¢ok iirkiiten ve iirperten soru budur. Eger insan
geregi gibi bunun iizerine egilip diisiiniirse, higbir is yapamaz olur
ve sagkina doner. Allah vere bunu bazen, hasta oldugu veya biri 61-
diigii zaman diiiiniiyor. Insan buna cevap bulmaya ¢aligmus ve 6l-
diikten sonra yasamaya bagka bir sekilde devam edecegine kanaat
getirmistir. En ilkel dinlerde bu inanca rastlandif1 gibi en modern
dinlerde de bunun yeri bulunmaktadir.

[14hi dinlerden giiniimiize kadar mensuplar1 gelen Yahudilik ve
Hiristiyanlikta 6liim sonrasi hayat veya diinya igin agik ve belli bir
fikir yoksa da inanci bulunmaktadir. Bu hususu en agik ve belli bir
sekilde ortaya koyan Kur'an-1 Kerim'dir. Ateist diigiince insan yal-
niz bu diinyada ele alir, éliince birakir. Nereye giderse gitsin, artik
o bir lestir, onu ilgilendirmez. Dinler ise insani hem bu diinyada,
hem &ldiikten sonraki diinyada ele alir ve her iki diinyada mutlu ol-
masinin yollarini gosterirler.

Islam dini hem bu diinya, hem oteki diinya igin agik, segik ve
belli bir nizam getirmigtir. Ancak Isldm'in asil amaci insam bu
diinyada nizama koymak ve onu mutlu kilmakuir. Oteki diinya, bu
diinyadaki durumuna gore tertiplenmig ve diizenlenmistir. Burada
sorumlu ve hiirdiir, orada hiir ve sorumlu degildir. Insani, bu diin-
yadaki iglerine nem vermesini saglamak igin 6liim sonras: endige-
sinden de kurtarmay1 amaglamigtir. Boylece bu iki diinya nizamim
birlestirmis, biitiinlegtirmig ve bir nizamn iki yam sebep ve netice
kilmigtir. Ama hergeyden 6nce ve sonra Kur'an oliilerin kitab: de-
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gil, yasayanlarin Kitabidir. Yiizyillardan beri Kur'an 6liilerin kitabi
yapildig: igin, ya§ayan1ar da oliiler, ruhsuzlar gibi yasamaya 6zen-
dirilmisler ve ona gore muamele gormektedirler. Oysa Islam'in asil
amaci, insam toplum ig¢inde kaynagmis bir fert olarak mutlu kil-
maktir. Kur'an't Kerim ahiretten bahsettigi ayetlerde diinyada yapil-
masi gereken igleri ahiret adi altinda anlatiyor. Bunu pek ¢ok kimse
anlamadi ve anlamak da islerine gelmedi. Oldiikten sonra kendisine
yapilacak muamele diinyadaki iglerinin muhasebesidir. Kur'an'in
insana getirdigi amag ve verdigi kimlik, diinyada kimseye hakkini
yedirmemek i¢in mesru yollar arayip mesru yoldan hakkini almak
ve bagkasinin hakkina da el uzatmamak ve onu yememektir.
Kur'an'in biitiin felsefesi bu ciimlede 6zetlenmis oluyor.

Abhireti inkdr edenlere kargi Kur'an'in getirdigi deliller sunlar-
dir. Ahireti inkdr etmenin en belirgin sebeplerinden biri ahlaki ve
sosyaldir. Diinyada yaptiklarindan sorumlu tutulup hesap gérmek
istemeyenlerdir.

Kur'an'in ahiretin var olacagina dair ilmi ve akli delillerini §6y-
lece 6zetlemek miimkiindiir.

1. Zor birseyi yapmak daha kolayini yapmay: igerir. Elli kiloyu
kaldiranin on kiloyu kaldirmas: inkér edilemez. Bu, aklin deney ve
gozlemlemeden ¢ikardig: bir ilke ve kanundur.

a) "Biz ufalanmug bir kemik y1gin1 oldugumuz zaman, dirilecek
miyiz? De ki: Ister tas, ister demir, ya da aklimzda biiyiittiigiiniiz
bagka bir gey olun, dirileceksiniz. O halde bizi kim tekrar yaratir,
derler? De ki: 11k defa yaratan"¢9,

b) "Gaokleri ve yeri yaratan ve onlar1 yaratmaktan yorulmayan
Allah'in dliileri diriltmeye giicii yetecegini anlamiyorlar m1? Evet,
O'nun giicii herseye yeter. Goklerin ve yerin yaratilisi insanlarin ya-
ratilisindan daha biiyiik bir olaydir"e.

2. Bir seyi yapan onun benzerini de yapabilir. Belli uzunlukta
bir asma kopriiyii yapan, benzeri bir kopriilyii yapamaz, denemez.

a) "Gokleri ve yeri yaratan onun bir benzerini yaratamaz mi?
Elbette yaratir. Ciinkii O, bilgin bir yaratandir"@»,

(19). Isra 17/48-51.
(20). Ahkaf 44/33; Miimin 40/57.
(21). Yasin 36/81.
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b) "Gogii, kitap tomarini diirer gibi diirdiigiimiiz giin, yaratma-
ya ilk bagladigimiz gibi onu tekrarlariz. Bu verdigimiz bir sozdiir.
Elbette verdigimiz sozii yapacagiz"?,

3. Bir seyi yapan onu tekrar yapabilir. Bir isi bir defa yapmak
onemlidir; fakat onu ikinci defa yapmak daha kolaydir. Allah bir
seyi bir defa degil, milyon defa yapmaktadur. Insam bir defa degil,
her an milyonlarca insan yaratiyor. O halde Allah'in yaratma sanati
sagsmaz ve siiphe gotiirmez bir sifatidir.

a) "Insan, kendisini bir nutfeden yarattigimizi bilmiyor mu?
Hemen apagik hasim kesiliyor. Kendi yaratiligim unutarak "bu gii-
riimiis kemikleri kim yaratacak?" diyerek bize misal vermeye kalki-
siyor. De ki: Onlan ilk defa yaratan diriltecektir. O, her tiirlii yarat-
may1 bilir"®,

b) "Inkarcilar 6ldiigiimiiz ve toprak oldugumuz zaman, dirile-
cek miyiz! Bu sasilacak ve ihtimali ¢ok uzak bir doniig dediler. Biz
ilk yaratmada yorulduk mu? Dogrusu onlar yeni bir yaratiligtan
kugkudadirlar. Allah 6nce yaratir, sonra onu tekrarlar ve ona doner-
siniz"@,

4. Insanin &ldiikten sonra yaratilmasi, 6lii yerin diriltilmesine
benzetilmigtir. insan her yil yerin 6lii oldugunu gérmektedir. Yer,
kigin birgey bitirmiyor. Agaclar kesilse su damlamaz, ¢icek agmaz,
yaprak vermez. Bunlar yazin canlamyor. Kur'an, 6li olan yerin
nasil canlandigina bakilsin; insan da 6lii iken Oyle dirilecektir, di-
yor.

"Yeryiiziinii kupkuru goriirsiin. Ama biz ona su indirdigimiz
zaman, o kipirdanir, kabarir ve her gesitten goniil agici ¢ift ¢ift bit-
kiler verir. Bunlar Allah'in gergek’oldugunu, oliileri diriltecegini ve
herseye giiciiniin yettigini bildirir"e.

5. Bir seyi kendine zit bir seye gevirebilen, onu benzeri bir ge-
ye gevirebilir. Ateg ile su birbirine zittir. Yag ve yesil bir agagtan su
cikar. Boyle bir agacin atesi ¢ikarmasi tabiatina zit olmalidir. Ama
Allah yesil ve suyu bol bir agacin yanmasini da yaratmigtir. Burada
dikkat edilmesi istenen husus, bir seyi kendine zit olan bir geye ge-

(22). Enbiya 21/104,

(23). Yasin 36/77-79.

(24). Kaf 50/3, 15; Rum 30/11.

(25). Hac 22/5-6; Zuhruf 43/11; Fatir 35/9; Araf 7/57.
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virmek biiyiik bir gii¢ ve derin bilgi istedigine delil olmasidir. Bunu
yapabilen, ayni varligin, mahiyetin niteligini daha kolaylikla degis-
tirebilme imkénina sahip olmasi demektir. Bu da bir seyin cansiz
iken canli ve canli iken 6lii yapilmasidir. insanin bedenine ruh iifle-
yince canlanir, iiflemeyi kesince cansizlagir ve 6liir. Bu Allah'in isi-
dir. Oliileri simdiye kadar dirilten olamamigtir. Olsa olsa oliimii ge-
ciktirebilir. Ama oliimii ortadan kaldiramaz. Ciinkii ruh, Allah'in
bir buyrugudur. Gir deyince girer, ¢ik deyince de gikar®,

"Yesil afactan size ates ¢ikaran O'dur. O afagtan atesi yakarsi-
niz. Gokleri ve yeri yaratan, kendilerinin benzerini yaratamaz mi1?
Elbette yaratir. Ciinkii O, yaratmayi ¢ok iyibilen bir yaraticidir"e,

e) Semavi Dinlerin Ortak Temel Ilkeleri

Dinleri kaynak bakimindan iki ana guruba ayirmak miimkiin-
diir. 11ahi dinler ve beseri dinler. Ilahi dinler demenin anlami, bu
dinlerin Allah'in gonderdigi vahye dayanmis olmasidir. Kur'an'in
anlattifina gore bu ilahi dinlerin 6zel adi Islim'dir. Ancak tarihte,
Yahudiler kendilerine peygamberlerle gonderilen vahyi kendilerine
has sayarak Yahudilik, Hiristiyanlar da Hz. Isa'min getirdigi ilahi
bildirilere Hz. Isa'nin Yunanca olan adina isnat ederek Hiristiyanlik
demiglerdie®,

Bunun igin Isldm'a Muhammedilik, demek ilmen de dogru de-
gildir, dinen de hi¢ dogru degildir. Islim adim Yiice Allah
Kur'an'da segmis ve koymustur. Boylece tek din olarak Allah'in di-
nine defigik adlar verilmis oldugu goriilmektedir. Bu suretle ilahi
din ii¢ din olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kur'an-1 Kerim bu diizeltmeyi
de yaparak, hepsine birden Islam diyerek, bir ulusa veya sahsa ait
olmadigini, islam'in Allah'a ait oldugunu pekistirerek biitiin insan-
lara esit olarak Allah'in dinine ¢agirmaktadir. Ancak, tarihi olguyu
gozoniine alarak ildhi veya semavi dinler tabirini kullaniyoruz.

Kaynag: ayn1 olmasindan 6tiirii bu ii¢ din arasinda temelde de-
vam eden ortak ilkeler bulundugu gibi degigen hiikiimler de vardir.
Degismeyen ortak ilkeler evrensel ilkeler ve ezeli ilkeler olup, za-
man asimina ugramazlar. Ancak bunlarin degismezligine karsilik,
yanlig yorumlarla saptirilmig olanlarin da bulunmas: bir vakiadur.
Aynntili ve degisken hiikiimlerde farkliliklarinin varhig: iki sekilde
agiklanabilir.

(26). Isra 17/85.1

(27). Yasin 36/80-81.

(28). Christ= Yaglanmug, vaftiz edilmig kimse. Christian Christ'a ait, yagl, yaglan-
mus, vaftiz olan.
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Birincisi; Gegmis peygamberlerle gelen vahiyler, onlarin hayat
sartlarina ve kiiltiir seviyelerine gore geldigi icin, sartlarin degigme-
si ve bilgilerinin artmas iizerine yeni gelen vahiyler, daha &nceki-
leri yiiriirliikten kaldirmustir. Bu hususta Islam yeni hiikiimler getir-
mistir.

Ikinci sebep sudur. Gegmis peygamberlerin getirdikleri vahiy-
ler oldugu gibi korunamamis, kaybolmus, unutulmug oldugundan,
insanlar kendi kendilerine hiikiimler koymus ve yorumlar yapmis-
lardir. Bunlar din sayilmistir. Kur'an, bunlarin yanlig olanlarim dii-
zeltmeyi amaglamaktadir. Simdi dinde en temel konu ve ilke olan
Allah kavrami hakkinda ortak olan ve ayrilan noktalari 6zetle gore-
lim.

[1ahi ve semavi dinlerde temel ortak ilke Allah'a inanmaktir.
Bu dinlerde Tanri'nin ilk niteligi yaratict olmasidir. Evrenin her
zerresini ve insan1 Tann yaratmigtir. Tanri, insana biitiin yaratiklar-
dan istiin bir nitelik olan akli vermistir. Bundan sonra da insam
kendi bagina bagi bos birakip salivermemis; ona ayrica peygamber-
lerle bilgiler (vahiy-kitap) gondermigtir. Yiice Allah her seyi bilir,
her seye giicii yeter, diledigini yapabilir. Evreni ve insanin iglerini
goriip gozetir, dualari, yakanglari duyar, kabul eder, insanlari pis-
manlik duyduklari, yapmakla iiziildiikleri yanliglarin1 ve giinahlar-
n1 bagislar ve affeder. Insana her zaman merhametli ve aciyandir.
Bunlar, bu ii¢ dinde ortak olan yonlerin bir kismudir.

Yalniz Tanri'nin tek ve bir olusu hususunda temelde ortaklik
oldugu halde onun uygulaniginda farkli anlayislar ortaya ¢ikmustir.
Yahudiler, Allah'in tek ve bir olduguna inamirlar, fakat kendilerini
Allah'in yegane scvgili milleti sayip, diger milletleri kendilerine
hizmetgi olarak yarattigini iddia ederek, Allah'in, her milletin esit
derecede yaraticisi olduguna ters diiserler. Hiristiyanlar ise daha
ileri giderek Allah'in oflu olarak isa'ya da inanir ve ibadetlerini,
dualarin: Isa’ ya yaparlar. Bu su anlama gelebilir. Allah'a yaratici
Tann olarak inanir ve Isa'ya da Allaha, yaratana gotiiren bir araci
Rab olarak taparlar. Yahudiler de Hz. isa'ya Allah'in oglu demenin
kiifiir oldugunu sdyleyerek Hiristiyanliga kars: ¢ikarlar. Kur'an ise
Isa'ya Allah'in oglu demenin kiifiir oldugunu bildirdigi glbl ticlii
Tannllga (Teslisi) de kiifiir saymaktadir®®. Kur'an'a gore Mer-
yem'in oglu Isa Allah'in Elgisi (Resulii) ve kuludur®,

(29). Nisa 4/171; Maida 5/72-73, 116-117.
(30). Nisa 4/171; Maide 5/74; Meryem 19/30, 33.
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Semavi dinler arasinda daha ¢ok ortak ilkeler ortaya koymak
miimkiin oldugu gibi daha ¢ok ayrintili ayriliklar da ortaya konabi-
lir. Ancak, en belirgin ve sistemli bir gekilde ortak ilkeleri on buy-
rukta tespit etmek bu ii¢ din arasindaki ortak ilkelere daha gok acik-
lik getirebilecektir.

"On Buyruk-On Emir" Hz. Musa'ya Sina Dagi'nda verilmis,
iki levhada bulunan esaslardir. Tevrat'in ¢ikig boliimii ile ikili
(Tesniye) boliimiinde®” birarada bulunmaktadirlar. Bu On Emir,
Hiristiyanlarca da kabul edilmis ve ilmihal (pratik dini kitap) ki-
taplarina da ge¢mis 6nemli ilkelerdir. Kur'an-1 Kerim bu On Emrin
Israilogullarina verildigini aynen soylerc,

Bu On Emir oyle siralanmaktadir; On Tanr1 Buyrugu;

1. Yalniz Allah'a tapacaksin. Gokte, yerde ve yerin altinda, su-
larda olanin higbir suretini ve kendin i¢in oyma put yapmayacaksin.

2. Allah'in adin1 bog yere agzina almayacaksin.

3. Cumartesi giiniinii kutlayacaksin. Kole, efendi hi¢bir kimse
1§ yapmayacak, hayvanlar da istirahat edecektir.

4. Anana, babana hiirmet edeceksin ki, dmriin uzun olsun.
5. Oldiirmeyeceksin.

6. Zina etmeyeceksin.

7. Hirsizlik etmeyecgksin, ¢almayacaksin.

8. Yalan yere sahitlik etmeyeceksin.

9. Komsunun karisina goz dikmeyeceksin.

10. Bagkasinin malina, servetine goz koymayacaksin.

Burada zikredilen On Emrin maddeleri Yahudi ve Hiristiyan
dinin en agik ve belli ilkeleridir. Bunlarin i¢inde ayrintili maddeleri
de bulunmaktadir. Onlar insan bu genel ilkelerin 1g18inda anlayabi-

(31). Cikig 20/8-17; Tesniye 5/12-21.
(32). Catechism of the Catholic Church, Part Three, Section Two, 453-541, 1994
London; Bakara 2/83.
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lir. Simdi Kur'an-1 Kerim'de bu ilkelerin kargiliklarim1 ortaya koy-
mak gerekir ki, Isldm dini ile birlestikleri hususlarin gozéniine geti-
rilmesi kolay olsun.

Isra Suresinde bu ilkeleri igine alacak oniki ilkeyi gdylece sira-

layabiliriz®».

ma.

me.

$IT.

1. Allah'tan bagkasim1 Tann yapma, O'ndan bagkasina tap-

2. Anana, babana iyilikte bulun ve iyi davran.
3. Akrabaya, yoksula, yolda kalana hakkim ver.
4. Harcamalarinda orta yolu tut, sagip savurma.

5. Gegim kaygisi, yoksulluk korkusuyla c¢ocuklarim oldiir-

6. Zinaya yaklagma! Ciinkii o igreng bir istir.
7. Allah'in saygin kildi§1 cana kiyma, onu 6ldiirme.
8. Yetimin malina, iyilik diginda yaklagma.

9. Verdigin sozii yerine getir, ¢iinkii verilen s6z sorumluluk ta-

10. Olgii ve tartida hile yapma.
11. Hakkinda kesin bilgin olmayan seyin ardina diigme.
12. Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime.

Kur'an-1 Kerim bagka bir dyetle toplu olarak su genel ilkeleri

bildirmektedir ve bunlan "iyi insan"in sifatlan olarak anlatmakta-

dir.

"lyi Insan

a) 1. Allah'a, 2. Ahiret Giiniine, 3. Meleklere, 4. Kitaplara, 5.

Peygamberlere, inanir.

(33). fsra 17/22-37.
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b) 1. Akrabaya, 2. Yetimlere, 3. Yoksullara, 4. Yolda kalmusg
olana, 5. Muhtaglara, 6. Ozgiirliige kavusma cabasinda olanlara
mal1 seve seve verir.

¢) 1. Namaz kilar, 2. Zekét verir, 3. S6z verdiklerinde sozleri-
ni tutarlar, 4. Zorda, darda ve savag aninda direng gosterirler.

Iste bunlar, s6zii ile isi dogru olanlardr, iste saygin ve saygil
olanlar bunlardir"®#,

Semavi dinler arasindaki inang ve amelle ilgili ortak ilkeler sa-
dece bunlar olmayip daha da gogaltilabilirler. Ancak bunlar en ge-
nelleri oldugundan bu kadarini karsilagtirmakla yetinmek istiyoruz.
Burada ii¢ 6nemli noktay: agiklamak yerinde olacak bir husustur.

Birinci nokta, bu kargilagtirmada goriildiigii gibi Kur'an'in ge-
tirdigi ilkeler daha goktur. Kargilasirmaya devam edilse gene de
Kur'an'in ilkeleri 6nceki dinlerin esaslarinin toplamindan artik ola-
caginda kugku bulunmamalidir. Bununla suna dikkat edilmesi
ammsatiliyor. Gergege ulagsmada ve onu uygulamada diger gerekli
olan ilkeler, emirler ve hiikiimler Islim'da daha gok, daha kolayca
bulunmaktadir. Bu agidan Islam dininin gergegi yakalamada ve an-
latmada eksik oldugu iddia edilemez, tersine artisi vardir.

Ikinci nokta sudur. Kur'an-1 Kerim, ¢ogu kez ve gerektikce hep
gergegi aramay1 ve ona uyulmay: emretmektedir. Eger, Kur'an'in
anlattif1 diginda bagka gercek ve nesne varsa, yeni ortaya ¢ikmig
bir dogru varsa, onu almak, ona sahip ve tabi olmak, Kur'an'in
emirleri i¢inde oldugunu bilmek gerekir ve Islim bilginleri de boy-
le anlamuglardir. Aslinda Islim dininin iki kaynag: olarak Kur'an ve
akil oldugundan Kur'an'in zikretmedigi ve aklin hiikmettigi herhan-
gi bir bilgi ve hiikiim de Isldm'dan sayilmustir. Islim'da ictihadin
anlami ve uygulamasi bundan bagka bir sey degildir.

Ugiincii nokta sudur: Bu kisa kargilagtirmada Islam, insana,
renk, dil, din, irk, hatta iman farki gézetmeden esit muamele et-
mekte ve Allah ile insan arasina, Yahudiler gibi iistiin irk farki ve
Hiristiyanlarda oldugu gibi Meryem oflu Isa'yi, bir araci olarak Al-
lah'in oflu say1p sefaatgi koymayi reddetmekte, yermekte ve kaldir-
maktadir. Miisliimanlar arasinda sefaatgilerin, aracilarin (seyh, veli,
kutup) tiiremesi, iistiin insan nazariyesi bunlardan miisliimanlara
gegmis ve Islam'in saf tevhid akidesini koreltmig ve bulaniklagtir-
mugtir.

(34). Bakara 2/177.
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3. iISLAM DiNi
a) Hz. Peygamber Dénemindeki Isldm
1. Hz. Peygamber'in Hitap Ettigi Toplum Yapisi

Hz. Muhammed 570 yilinda Mekke'de dogdu. Dogmadan 6n-
ce, babas1 Abdullah ve alti yasinda iken de annesi Amine 6ldii
(576). Boylece anne babadan yetim kaldi. Dedesi Abdulmuttallib
onu yanina aldi. Dedesi (579)da oliince, bakimini amcasi1 Ebu Talib
iistlendi. Dokuz yasindan sonra amcalar ile Suriye'ye ve Yemen'e
ticaret kervanlarina katildi. Sonralan ticaret kervanlarini yonetttigi
Hatice ile evlendi. Bu esnada kendisi (21, 25, 27, 30, 37) ve Hatice
(25, 28, 35, 40 degisik rivayetler var, 40 olmasi ¢ok uzak bir riva-
yet olmali) yasinda idi*.

Mekke toplumu ve Araplar puta tapardi. Ama Hz. Peygamber
cevresindeki dini goriis ve uygulamalarla ilgilenmedi ve onlara da
katilmadi. Boylece kirk yasina geldi. Bu sirada, Yiice Allah ona
Cibril melekle vahyetmeye basladi. Hz. Muhammed'in vahiyden
onceki durumunu Kur'an'dan 6grenmek daha faydali olur. Ancak
Kur'an'in bu anlatisi onun gegmigine aittir. Yani Yiice Allah Hz.
Peygamberin daha 6nce ne oldugunu anlatiyor.

"Rabbin, seni 6ksiiz bulup barindirmadi n?
Seni gasirmug bir durumda bulup yol gostermedi mi?
Seni gegim zorlugu icinde bulup zenginlestirmedi mi?"es

"Sen, daha 6nce bir kitap okumus ve onu sag elinle de yazmis
degildin"c®.

"Ey Muhammed! Iste boylece sana da buyrugumuzdan bir ruh
vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat, Biz, o ru-
hu, kullarimizdan diledigimize dogru yolu gosteren bir 151k yaptik.
Kuskusuz, sen dosdogru yolu gostereceksin"¢7,

*Hz. Peygamberi;f;s Hatice'nin evlenme yaglari hakkinda bu kadar degisik rivayet-
ler var. En dogrusu ikisinin de otuzun altinda olmasidir. Belki Hadice bir iki yas biiyiik
olabilir.

(35). Duha 93/6-8.

(36). Anmebut 29/48.

(37). Sura 42/52.
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Hz. Muhammed'in i¢inde dogup biiyiidiigii toplum ve gevre din
bakimindan putperest bir toplum idi. Siyasi bakimdan bagimsiz iki
tiirlii kabile ve asiretlerden tesekkiil etmisti. Bu agiretlerin bir kismi
sehirlerde (Mekke, Taif ve Medine gibi) yerlesik, diger bir kismi
gezegen agiretlerdi. Ancak bu gezegen asiretlerin de kendilerine
has yerlesim ve gezinti yerleri bulunuyordu. Her agiretin yerlesik
biiyiik bir putu olup bunlarin diginda her ailenin de kendine &zel
kii¢iik putlart vardi. Biiyiik yerlesim yerlerinde biiyiik put, birkag
agiret tarafindan ortak put sayilird. Mekke'de putlar "Kabe" deni-
len binanin etrafinda irili ufakli dizilmisti. Biitiin Araplar ve ozel-
likle Kuzey Araplan Kébe'ye ve etrafindaki putlara saygi gosterir
ve onlan kendi putlari sayarlardi. Kabe'yi mevsimlik veya yillik
panayirlar esnasinda ziyaret ederler ve putlara kargt kulluklarim
yerine getirirlerdi. Bazi rivayetlerde Araplarin pek koyu dindar ol-
madiklar anlatlirsa da, yerlesik biiyiik putlarin etrafinda olan asi-
retler, ozellikle putun bulundugu asiretin, puta ¢cok baglihk goster-
mesi, kendi insanlar1 ve ona bagh olan diger asiretler iizerinde bir
otorite kurmasina dayandigi i¢in Isldm'a karg: biiyiik miicadele ver-
diler.

Putperest Araplar Allah'a, Allah'in bir olduguna ve Kiinat1 ya-
rattifina inaniyorlardi. Kur'an bunu sdyle agikliyor.

"Onlara "Gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve ay: hiikmii al-
tinda tutan kimdir" diye sorarsan, mutlaka "Allah'ur" diyecekler.
Oyleyse nigin doniip yalan diiziiyorlaar?"c®.

Putperestlerin miigrik ve puta tapar sayilmalarn, bu inanglarina
uymadiklarindandir. Ciinkii, bunu boyle itiraf ettikten sonra, tutup
Allah ile kendi aralarina sefaatgilar, aracilar, veliler koyarak, onlar-
la Allah'a yaklagmak ve ulagmak istediler ve bundan dolay1 Al-
lah'tan baskasina tapanlar sayildilar, sirke diigerek, Allah'a ortak
kosmus oldular®. ‘

Iste Allah'a inanmak, onun yaratici ve bir oldugunu sdylemek,
eger Allah'tan bagkasini veli edinirse ve Allah'la arasina araci, sefa-
at¢1 koyarsa Kur'an'in getirdigi imandaki esaslara gore iman etmis
sayilmaz. Evet, Allah'a inandigin1 6nce sdylemis ama, araci ve se-
faatgilara gidip, Allah'tan isteyecegini onlardan isteyerek amelde,
fillen bu inancini lekelemis ve ondan vazgegmis duruma diigmiis-
tiir. On asirdan beri Isldm diinyasinda, namaz kilanlarin iginde bu

(38). Ankebut 29/61.
(39). Ra'd 13/33; Nahl 16/86; Ziimer 39/3; Yunus 10/18; Rum 13/30.
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sirk batagina diismiis olanlar bulunmaktadir. Namaz kilmak insani
sirk batagindan kurtarmaz, araci tutarsa. Bunun igin gercek miislii-
manlar ¢ok titizlik gosterip goniil ve kalplerini Allah'tan bagkasina
teslim etmesinler ve kaptirmasinlar.

2. Kur'an'in Teblig Yéntemi

Kur'an, bir 6gretim ve egitim kitabi olarak teblige basliyor ve
okumaya, 6grenmeye, 6gretmeye ¢ok deger veriyor, iizerinde titiz-
likle duruyor. Zaten teblig, bagkasina bir bilgi ulastirmak ve onunla
iletisim kurmaktir. Bunun ilk adimu olarak okumayi, ikinci adimi
da ne zaman ve nasil okumanin uygun diisecegini 5nermek oluyor.
O halde:

"Oku! Yapiskandan insani yaratan, kalemle 6greten Tanri'nin
adina oku!"

"Gecenin herhangi bir zamaninda, yarisindan 6nce, yarisinda,
yarisindan sonra kalk, Kur'an't dura dura anlayarak oku! Kolayina
nasil geliyorsa, 6yle ve o kadar oku!"«

Kur'an'in teblig etme, bilgi aktarma yonteminin baglangici oku-
mak ve okumay1 6nermektir. Ciinkii, insan &nce okur, sonra diisii-
niir ve bdylece gercege ve dogruya ulagir.

Ugiincii yontemi, insanin okudugunu, 6grendigini diigiinmeye
yoneltmesidir. Okuyup diisiinmedikten sonra, okumanin bir faydas
olmaz. Diigiinmek, okuduklarini tartmak, degerlendirmek ve bildik-
leri iginde en saglamini bulup almaktir. Yoksa sirf okuyup durmak,
kasetin okumasindan farkli olmaz. Okumak, kelimeleri seslendir-
mek, sdylemek olmayip kelimelerin anlamlarini anlamak ve iizerin-
de durmak demektir. :

"Kitabi okuyup duruyorsunuz héla diigiinmeyecek misiniz"«,

"Diigiinesiniz diye size Kur'an'i ve dyetleri indiriyor, anlatiyo-

ruz .

Kur'an, diigiinme ve aklh kullanma, akil etme hususunda akil
kelimesini, aksiyon ve faaliyet, eylem ve ¢alisma halinde 51 defa
kullanmakla akli ¢ahistirmanin &nemini belirtmektedir. Kur'an'in

(40), Alak 96/1-4; Miizemmil 73/1-8, 20.
(41). Bakara 2/44; Al-i Imran 3/65; Yusuf 12/2; Nur 24/61.
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ayetlerinin diigiiniilmez bir dogma (itikat) oldugunu sdylemek g¢ok
yanligtir. Bunu, Kur'an'a inanan da inanmayan da iddia etmek-
tedir. Inanmayan bunu Kur'an diglamak, hayattan, ilimden ve
diigiinceden uzaklagtirmak isterken, inanmayanin bu soziiniin etki-
sinde kalan ve Kur'an'i saf ve temiz bir zihinle okuyup anlamadig
icin, Kur'an'a inanan da soylemekle biiyiik dalalet ve gaflet igin-
de oldugunun bilinmesi gerekir ki, Kur'an'in diigiinmeye verdigi
Onem ve digiinmenin en biiyiik bir ibadet oldugu anlagilabil-
sin.

Kur'an'in dordiincii yontemi, ilme ve bilgiye énem vererek,
tebligin en iyi bigimde gergeklesecegine giivenidir. Burada bilgi
teorisinin gergevesini ¢iziyor ve temel ilkelerini tespit ediyorlar.
Bir konuda tam ve en dogru bilgiyi elde etmek igin, a) O konuda
soylenen her seyi dikkatle okuyup, dinleyip anlamak veya gere-
ken deneyleri ve aragtirmalan yapmak, b) Onlari kargilagtirmak ve
aralarindaki ilgilerden yararlanmak, c) iglerinden en iyisini, giize-
lini ve dogrusunu tespit etmek, d) Ve bu bulduguna uymak, onu
yapmaktir. Kur'an'in bilgi teorisinin esaslar1 bunlardir. Ama bunla-
1 gergekten samimi olarak dogru yolda olan akil sahipleri yapabi-
lir.

"a) Sozleri dinleyip, b) kargilagtirarak, c) en giizeline, d) uyan-
lan miijdele! Iste onlar, Allah'in dogru yola ilettigi kimselerdir ve
iste akil sahipler olan onlardir"“,

Ayetteki "en giizeline" ifadesi (b, c) islemlerini igermekte-
dir. En giizeli, ifadesinde kargilagtirmak, mukayese etmek ile
sonunda en giizelini bulup alma ve tespit edip segme anlamu,
soziin igerdigi bir manddir. En giizelini bilmenin 6lgiitii akil ve
Kur'an'dir.

Kur'an'in besinci yontemi, zanna, tahmine, hayale uymayi yer-
mesi ve onlan ilim dig1 gérmesidir. Kur'an, insanin ilmi, duyularla
ve akilla elde edilebilecegi esasin1 koymustur. Duyularla ve akilla
elde edilen bilgilere dayanmayanlar ve onlar iizerinde diigiinme-
yenleri de davardan agag: saymustir.

"Hakkinda ilmin (kesin bilgi) olmayan seye uyma; ¢iinkii ku-
lak, gz ve gonliin hepsi bundan sorumludur",

(42). Ziimer 39/18.
(43). Isra 17/36.
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"Kalpleri olup anlamayanlar, gozleri olup gérmeyenler, kulak-
lar1 olup isitmeyenler davarlar gibidirler. Belki daha da saskindir-
lar. Iste gaflette olanlar bunlardir"®,

"Cinkii bilen ile bilmeyen hig esit olamazlar"s,

Ilmi ile Cehalet arasindaki mesafe, yer ile Jupiter arasindaki
mesafe kadar uzaktir.

Onlarin ilmi yoktur. Ancak zanna uyarlar. Oysa zan, gercegi
elde etmede bir fayda saglamaz"«o,

Kur'an-1 Kerim, okumaya, ilme, diisiinmeye énem vermekle,
once konusacak veya konusulacak kimsenin bir bilgi birikimi ve se-
viyesi olmasi gerektigini esasa baglamistir. Boyle olan bir insanla
anlagmak, ona bir sey anlatmak ve onunla iletisim kurmak artik bir
temele oturtulmus olur. Ciinkii bilgili bir muhalifle anlagilir, fakat
cahil ile anlasilmaz.

Bundan sonra teblig yapacak, dini anlatacak kimsenin nitelikle-
rini bildirmektedir. Bu nitelikleri haiz olmayan kimsenin dine davet
etmesi, bagkasina dini 6gretmeye kalkmasi Kur'an'a aykir1 ve ters
diiser.

"Rabbinin yoluna hikmetle, giizel sozle davet et ve en giizel
yontemle onlarla tartig"«,

Hikmet mantikli, tutarl, ince anlamh bilgi ve anlayisa denir.
Bunun igin, hikmet ii¢ ilmi igine alir. Felsefe, Keldm ve Mantik. Zi-
ra insan, bu ii¢ bilim dalim bildigi ve 6ziimsedigi ve onlara uydugu
zaman, onun konusmasi hikmet olur. Bundan dolayi, bu yetle
mevcut olan ii¢ nitelikte ayri ayr1 adamlar bulunabilecegi gibi, bi-
rinci nitelik olan hikmete sahip bir kimse bu ii¢ duruma gore en gii-
zel sekilde soz soyler. Bir kimse, karsisindaki muhatabi hikmetten
anliyorsa ve ancak hikmetle ikna edilebilecekse ona hikmetle teblig
yapar ve iletisim kurar. Kargidaki muhatap o seviyede degilse, ona
giizel 6giit verir. Eger karsisinda olan muhatap tartisma yanlisi ise,
onunla en giizel ve iyi bicimde tartigir. Kur'an-1 Kerim cebellegsme-
yi, gekismeyi, direnmeyi ve diretmeyi asla kabul etmez, onu tama-
men yasaklar"«®),

(44). Araf 7/179.
(45). Ziimer 39/9.
(46). Necm 53/28.
(47). Nahl 16/125.
(48). Ankebut 29/46.
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Konugulan kimse, muhatap g¢ekismeyi, diretmeyi, tartigmayi
¢ikmaza sokacak veya sokan biri ise, hemen onunla tartigmay: kes-
meyi ve konuyu degistirmeyi veya meclisi terketmeyi, nezaketle
ayrilmayi, Kur'an emretmektedir. Ciinkii bagka bir zamanda karsi-
lagmaya ve baska bir kargilagmada onu kazanmay1 amaglamaktadir.
Cebelleserek, cekiserek ofkeli 6fkeli ayrilmanin Kur'an'a gore yan-
lis oldugu ve insanlarla iletisimin kesilmesinin Kur'an'in amaci ol-
madig1 bilinmelidir.

"Affetmeyi benimse, iyi olan1 emret ve densizlerden sakin"®.

"Ayetlerimiz hakkinda gekismeye dalanlarla kargilaginca, on-
lardan yiiz gevir, onlara aldirig etme ki, bagka bir soze, konuya gec-
sinler"so,

"Seninle ¢ekismelerine firsat verme, sen Rabbine ¢agir. Ciinkii
sen dosdogru yoldasin. Seninle cebellesirlerse, yaptiklarimzi Allah
bilir, de"s" ve "Biz veya siz, ikimizden biri, ya dogru yolda veya
apacik sapiklik igindedir, de"¢».

Iste Kur'an'in nezaketli iislubu ve tartigmasi boyle bitiyor.
Kur'an kendisinin dogru yolda oldugundan yiizde yiiz emindir.
Ama, muhatabin1 azarlamadan, red etmeden, onun derecesine ini-
yor ve onun da dogru veya yanlig yolda olabilecegini ileri siirerek
tartigmay1 ortak bir diizeyde bitiriyor.

Bunlari bilmeyen kimsenin Allah'in dyetleri hakkinda tartigma-
ya, cebellesmeye, tebligde bulunmaya hakk: olmadigim Kur'an su
ayetlerle belirtiyor ve miislimanin haddini bilmesini, neyi yapip
neyi yapamayacagini bilmesini ve ona gore davranmasini emredi-
yor. Kur'an-1 Kerim bu nezaketli davranis: bilenlere, hikmet ve fel-
sefe sahiplerine soyliiyor, otekilerine bu gibi tartigmalara girmeleri-
ne izin vermiyor. Onlarin, Kur'an'in okunup anlagilmasina yardimci
olmalari ve bunu tegvik etmeleri yeter, artar bile.

"Insanlarin bazisi, bilgisizce Allah hakkinda tartigir durur ve
yoldan ¢ikmug herkese uyar"s»,

(49). Araf 7/199.
(50). Enam 6/68.
(51). Mac 22/68.
(52). Sebe 34/24.
(53). Hac 22/3.
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Insanlardan &yleleri vardir ki, Allah hakkinda bilgisi, delili ve
aydinlatici bir kitab1 olmadan tartigip durur,

3. Hz. Peygamber'in Teblig Hayati

Hz. Muhammed, putperest, Allah'a ortak kosan bir toplumda
yastyordu. Kébe'de ve diger yerlerde gidip putlara tapmanin insanin
sagduyusuna ters diisiiyordu. ileri gelenlerin iginde bunu diisiinen-
ler vardi. Ancak topluma hakim olanlar, kendilerinin toplumsal ve
ticari otoritelerini bu putlar iizerinde yogunlagtirmis ve kurmus ol-
duklarindan bu putlara saygi ve tapmak igin gelenlerden maddi ve
manevi istifadeleri ve hatta Mekke halkinin ¢ikan biiyiiktii. Bu Ka-
be'yi Ibrahim Peygamber yapmig ve onun hakka yonelik gelenek ve
ogretilerinden kulaktan kulaga nesiller boyunca gelen zayif da olsa
inaniglara sahip olanlar (hanif), toplumun yanhg ve kétii durumunu
goriiyorlardi. Hz. Muhammed'in putlara hi¢ yaklagsmadig: ve icki
bile igmedigi sabit olan bir tutumu vardi. O da toplumun bu kétii
durumunu begenmiyordu. Putlar1 ziyarete gelip tapanlar, onlarin
iizerine meyveler koyuyor ve serbet serpiyorlardi. Sinekler gelip
bunlarin iizerine konuyordu. Kur'an, bunu ¢ok giizel anlatmaktadir.
Tann diye tapilan ve iizerlerine konan sinekleri kovacak giicte ol-
mayan bu putlara tapmann, tapanlara higbir faydasi olmadigini,
putlarin yardima muhtag olduklarini anlatarak®® putperestleri putla-
rindan nefret ettirme yontemini de kullanmi§ ve Araplar bundan
¢ok etkilenmislerdi.

L)

Toplumun durumunu diigiinenler kutsal aylarda ve daha sicak
giinlerce Mekke'nin civarinda olan daglarin kovuklarina gider, giin-
lerce orada yasar ve kendilerince kdiinat ve toplum hakkinda teem-
miile dalar ve diisiiniirlerdi. Hz. Muhammed de boyle fvapanlardan
biri idi. Hira Dagina cekilir ve orada giinlerce yasard. Iste kirk ya-
sina bastig1 yilda kendisine Cibril melek geldi ve ona Allah'tan va-
hiy getirdi. Hz. Muhammed'in boyle bir umudu ve diisiincesi olma-
dig1 i¢in ¢ok korktu ve sagirdi. Acaba bir cin ve peri mi idi. Ciinkii,
kahinler cin ve perilerle temasta olduklarini iddia ederlerdi. Ama
kendilerine melegin geldigi duyulmus bir gelenek yoktu.

Hz. Peygamber kosa kosa evine geldi ve esi Hatice'ye beni ort,
korkudan titriyorum dedi. Hatice, amcasi yagh Nevfel'e gidiyor, ko-

(54). Hac 22/8; Lokman 31/20; Mii'min 40/35.
(55). Hac 22/73.
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casinin durumunu anlatiyor ve Nevfel, o melektir, peygamberlere
vahiy getirir, diyerek yegenini teselli etti. Ciinkii Nevfel'in, Hiristi-
yanlik ve yahudilikten haberi vardi. Yukanda soylemistik, ilk inen
sureler ve dyetler okumaya dairdi" Kur'an'in bu emirleri Hz. Mu-
hammed'i yetistirmek igin ne kadar giizel ve anlaml bir yontemdi.
Kur'an'in yontemi 6nce dgretmek, inanmasini insanin kendisine bi-
rakmakti. Bunu, bugiin bile kavramayan namazli, niyazh aydinlar
var. Hz. Muhammed'in korkusu biraz yatigip gidince ve kendine ge-
lince, iigiincii olarak Cibril bir emir getiriyor.

"Ey ortiiye biirlinen Muhammed! Kalk da uyar, Rabbini yiicelt,
giysilerini temizle, mundar geylerden kagin; daha ¢ocugunu alma
niyetiyle verme, Rabbin i¢in dayanikli ol"ce,

Hz. Muhammed'in korkusu gitmisti. Artik kendisi de gelenin
melek olduguna inanmigti. Bu emirlerin biiyiik manevi hazzim tat-
mugti. Bundan sonrasini biiyiik bir arzu ile bekliyordu. Ama bu ara-
da vahyin ardi kesildi. Allah'in, peygamberini sabra aligtirmak hik-
metine uygun olarak ve onun bu isi yiiklenip yiiklenemeyecegini
denemek i¢in vahyi bir siire kesmis olabilir. Siiphesiz en iyisini Al-
lah'in kendisi bilir. Iste bu kesintiden sonra Yiice Allah tekrar vahiy
gonderiyor.

"Geceye, giindiize: Kugluk vaktine ve ¢éken geceye and olsun
ki, Rabbin seni terketmedi ve sana darilmadi. Bundan sonras: senin
icin Oncesinden daha iyi olacaktir. Dogrusu, Rabbin sana verecek
ve sen de hognut olacaksin. Seni yetim bulup barindirmadi mi1? Se-
ni dalgin bulup dogru yolu géstermedi mi? Seni ge¢im darhiginda
bulup zengin etmedi mi? Oyle ise, yetimi ezme! Ihtiyaci bulunan
da azarlama! Ancak Allah'in sana olan nimetini de anlat"e?,

Yiice Allah, ona ilk uyar1 yapma emrini vermisti. Ama bunu en
yakin arkadaglarina, dostlarina anlatiyordu. Bir siire boyle bireysel
devam ettikten sonra, Yiice Allah agikca uyariya baglamasi emrini
verdi.

"Muhammed! En yakin agiretini uyar, sana uyan miiminlere
kanatlarim ger"e®,

* Alak 96/1-5; Miizzemmil 73/1-7, 20.
(56). Miiddessir 74/1-7.

(57). Duha 93/1-11.

(58). Suara 26/214-215.
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"Bunun iizerine Hz. Peygamber bir ziyafet hazirhyor. Kureys
kabilesinden kirk kadar kisiyi yemege ¢agiriyor, yemegi yedikten
sonra onlara kendi peygamberligini agikliyor ve Allah'a itaata ¢agi-
riyor. Bunun iizerine Ebu Leheb®”, "Bunun igin mi bizi buraya ¢a-
girdin, yok olasin" diyerek gidiyor ve halk da dagihyor. Bagka bir
zaman da Mekkeli'leri Safa Tepesinde toplanmaya davet ediyor.
Orada da halka "Su dagin arkasinda hazir diisman siivarileri, size
hiicum etmek iizeredir, dersem, inanir misiniz? Hepsi, evet inaniriz
diyor. Bunun iizerine sizi Allah'in emirlerine uymaya ¢agirtyorum
ve sizi Oniiniizde giddetli bir azaba diigmemeniz i¢in uyariyorum,
deyince gene Ebu Leheb, bunun i¢in mi bizi buraya topladin, yok
ol! diyerek gidiyor ve halk dagiliyor.

Hz. Peygamber, gelen vahiyleri anlatmaya devam ediyor. Ka-
bul edenler ¢ok az olarak ¢ogaliyor ve gogaldik¢a da Kureys'in mii-
minlere zulmii ve igskencesi artiyor. Kur'an'in getirdigi ii¢ biiyiik da-
vaya karsi ¢ikiyorlardi:

a) Allah'in birligine, putlarin, aracilarin, sefaatgilarin réddine,
b) Ahiretin varligina,

c¢) Hz. Muhammed'in peygamberligine
karsi ¢ikiyorlardi.

Bunlarin diginda Kur'an'in getirdigi ahldk ve toplumsal davra-
mig ve hayat diizeni de vardi. Kibe'deki putlar Kureysliler'in biiyiik
ticaret kaynag idi. Fakir halka ve kolelere toplumsal ve hukuki esit
haklar da tanimak istemiyorlardi. Kur'an-1 Kerim aligverigte hile ve
hud'a yapmay: eski peygamberlerin kissalarini anlatarak siddetle
yeriyordu. Kolelerden olan miisliimanlara iskenceleri dayanilmaz
boyutlara ulagiyordu. Ama Hz. Peygambere ve ileri gelenlere doku-
namiyorlardi. Ebu Bekir gibi ilk miisliimanlar giicleri yettigi olgiide
miisliiman kéle ve cariyeleri satin alip azad ediyorlardi.

Hz. Peygamber Kabe'ye sik sik gidiyor, ibadet ediyor ve yanin-
dakilere isittirecek sesle Kur'an okuyordu. Onun teblig yontemi
karsilagtifi ve konustugu kimselere Kur'an okumakti. Ancak, her-
kese uygun diisecek dyet ve sureleri okumaya dikkat ederdi. Onun

(59). Ebu Leheb, lakdp olup, alev babasi, alevci anlamindadir. Asil adi Abdulazza
(Uzza'min Kulu); Abdullah gibi (Allah'in kulu demektir. Kureyg'in ileri gelenlerinden ve
Hz. Peygamber'in amcasi idi. Uzza bilyiik putlardan biri idi.
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bu tebli yontemi ¢ok etkili oluyordu. inanmamaya niyetli ve ka-
rarh olanlar da Kur'an't begeniyorlardi ve akillarina uygun ve man-
tiklt geliyor idiyse de dilleri ile inkér ediyor ve siddetle karsi geli-
yor ve Kur'an'i dinlemeyi yasakliyorlardi. Ancak Kur'an o kadar
hoslarina gidiyordu ki, Kur'an't anlamanin zevkine varan inkércilar
onu gizli gizli dinliyorlardi.

Bunlardan iki 6rnek Hz. Omer ile Tufeyl Devsi idi. Hz. Omer
gizlice Hz. Peygamberin Kur'an okumasini dinlemesinden etkilene-
rek miisliman oldu®. Tufeyl Devsi, kabilesinin ileri geleni, sair
biri idi. Mekke'ye ziyarete gelince Kureys'in ileri gelenleri ile dost
oldugundan, kendisine, bu Muhammed ile asla konugma ve okudu-
gu seyleri de asla dinleme, tavsiyesinde bulundular. O da kulakla-
rina pamuk tikayip geziyordu. Hz. Peygamberi Kibe'de gordii. Bir
an aklim kullandi ve kendi kendine, niye bunlarin séziine uyuyo-
rum ben, sair, akli baginda, anlayish biriyim, Muhammed'i dinleye-
yim, iyiyi kotiiden ayirabilecek muhakemem var. Begenirsem ken-
dim begenirim, begenmezsem de kendim hiikiim veririm, diyerek
Hz. Peygamberi gizlice takip ederek evine gitti ve durumu Hz. Pey-
gambere anlatti, peygamber ona Kur'an'dan okudu ve miisliiman ol-
du. Kabilesine doniince Islim'a ¢agirdi ve bir kismu miisliiman ol-
du.

Hz. Peygamber miisliimanlarin daha fazla igkenceye ugrama-
malar1 i¢in, onlara Habegistan'a gitmelerini soyledi. Orada halka
adaletle hiikmeden bir Kralin oldugunu tespit etmisti ve oraya gi-
den miisliimanlar rahat etti. Kureysliler, Habegistan'a gidip miislii-
manlari geri getirtmek i¢in ugragtilarsa da, Kral miisliimanlar: tes-
lim etmedi. Kureys, baska bir iskenceye bagvurdu. Miisliimanlar
Mekke'nin bir vadisinde hapsetti, kimse ile temas etmelerine izin
vermedi. Ancak bazi insafh kimseler geceleri gizli gizli onlara yar-
dim ediyorlardi. Bu da sékmedi, bir siire sonra kaldirildi.

Hz. Peygamberin y6ntemi kendisine ve miisliimanlara yapilan
eziyet ve iskencelere kargilik vermemekti. Zaten karsihik vermesi
i¢in Allah'tan da bir emir almug degildi. Ancak, Yiice Allah da her
iste kiigiik, biiyiik olsun, vahiy géndermiyor ve emir vermiyordu.
Kur'an'da olan bilgileri insanlara anlatma tarzi, zamani ve yontemi
Hz. Peygambere birakilmigti. O da gergekten gok iyi idare ediyor,
sabrediyor ve denebilir ki, en iyi silahi sabir idi. Asir Suresi miislii-

(60). Hz. Omer'in miisliiman olmasina dair iki rivayet var. Biri budur. Biz, bunu ter-
cih ediyoruz.
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manlarin birbirine sabri tavsiye etmelerini emretmekle son buluyor.
Ancak sabir, miskin gibi boyun biikmek olmayip, baska mesru yol-
lar1 arastirmak igin ¢aba sarfetmek ve devamli dayanikhik goster-
mektir.

620 yilinda Kureys'e karsi en biiyiik koruyucusu ve destegi
olan Amcasi Ebu Talib ile hanimi1 Hz. Hatice vefat edince biisbiitiin
sikintida kaldi ve komgulan eziyetlerini artirdilar. Bunun iizerine
tebligi ulagtiracak baska toplumlar aramaya koyuldu.

Hz. Peygamber dini teblig i¢in Taif'e kadar gitti, ama oranin
ileri gelenleri de daha kotii muamele edip onu tagladilar. Mekke'ye
dondii. Ozellikle hac mevsiminde Mekke'ye gelen insanlarla bulug-
manin yollarini aradi ve onlara [slam'1 anlatti. Kabul eden ve etme-
yen oldu. En ¢ok kabul eden Medineli'lerden ¢ikti ve onlara miislii-
manlig1 anlatacak adamlar verdi. Medine halki miisliimanlara hos
bakinca, Mekkeli miisliimanlari da Hz. Peygamber Medine'ye git-
meye tegvik etti. Oyle ki, Medine'ye go¢ etmek, inanmig olmanin
simgesi oldu. Kureys, bundan ¢ok tedirgin oldu ve Hz. Peygambe-
rin birgiin go¢ edecegini diigiinerek Mekke'deki biitiin kabilelerle
anlagarak ve her birinden bir adam katilmak iizere Hz. Peygamberi,
bir gece baskininda evinde 6ldiirmeye karar verdiler. Tek bagina bir
kabile onu oldiirmeyi iizerine alamiyordu. Bunlar iyi takip eden
Hz. Peygamber, evinde Ali'yi birakarak, Ebu Bekir'i ahp Mek-
ke'den ¢ikti ve Kureysli'ler evi basinca Ali'yi evde yalmiz buldular
ve Hz. Peygamber'i yollarda aradilarsa da bulamadilar ve Hz. Pey-
gamber 20 Eyliil 622'de Medine'ye ulagti.

Hz. Peygamber'in Medine'de ilk toplumsal faaliyeti Mekkeli
gogmenlerle Medineli miiminleri ikili kardes yapmas: oldu. Bu, Hz.
Peygamberin kendi anlayigi ve yontemi idi. Cok faydali ve isabetli
bir yardimlagmaya ve iki tarafi birbirine kenetlemeye, kaynagtirma-
ya sebep oldu. Gogmenlerle yerli halkin inangta, iste ve giicte birli-
gi boylece saglandi. Medine'de su kesimlerden insanlar bulunuyor-
du. Yahudiler, miisliiman olan ve olmayan yerli halk ve miisliman
Mekkeli gogmenler®). Hz. Peygamber, bu gruplar bir-bayrak altin-
da toplamak igin, Medine antlagmasi yapti. Bu, Hz. Peygamberin
degisik din ve irktan insanlan esit haklarla bir bayragin altinda top-
lamasim, Islim'da ilk devlet anayasasi olarak nitelenmesini yadir-
gamamalidir.

(61). Mekkeli gégmenlere Arap¢a muhacirun ve Medineli miislimanlara da muha-
cirlere yardim ettikleri anlaminda Ensar, denmistir.
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Elbetteki bu antlasmanin eksik yonleri vardir, Kur'an ve din de :
tamamlanmig degildi. Bununla beraber, bence orada énemle iizerin-
de durulmas: gereken husus, bir devlet fikrinin temeli icinde barin-
dirdif1 degisik din ve irklarin esit islerde esit haklara sahip olmala-
ridir. Aslinda Hicaz'da tarih boyunca bir devlet kurulmug olmadig
icin, bir devlet fikri ve gelenegi yoktu. Bizansa ve iran'a bakarak,
bir devletin ne oldugunu ¢ok miiphem bir sekilde bilmis olabilirler-
di.

Bunun i¢in sunu demek istiyorum. islam bir devlet olarak dog-
du. Devletin i¢inde degisik din ve irklara yasama, miilkiyet hakki
ve din hiirriyeti verilmesi devlet felsefesinin icinde mevcuttur. Hi-
ristiyanlik, devletin iginde bir cemaat olarak dogdu, giiniimiize ka-
dar iki bin yillik tarihi siire i¢inde cemaat olmanin ruhundan kurtu-
lamadi. Cemaatgilifin ruhu, kendi cemaatindan baskasina hayat
hakki tanimamak ve adaletle muamele etmemektir. Bu cemaatgilik
ruhu, miisliman cemaatlarin arasinda da gozle goriiliir, elle tutu-
lur halde, toplumda siirdiiriilmektedir. Iste giiniimiizde (1995) bu
cemaatgilik ruhu, hem Medine'de Hz. Peygamberin yaptig1 antlag-
maya aykir, hem Kur'an'in ruhuna, ilkelerine ve amacina aykir-
dir. Islamcilik adi alunda grupguluk ve cemaatcilik yapan bu miis-
limanlara isldm", Kur'an' iyi anlatmak ve ona gore davranmak
gerekir. Miisliiman olmanin ilk ve son sartinin bu oldugunu onlara
agiklamak, bilginlere, alimlere diigen en énemli gorev ve ibadettir.

Medine'de artik kendi ¢apinda bir devlet bagkani olarak davra-
niyor. Insanlarin teker teker iglerinden kendisine intikal edenleri,
gelen vahiy buyruklarina gore, vahiy yoksa kendi anlayigina gore
karara bagliyordu. Ancak onun bilyiik 6zelligi, kime ve kimlere na-
sil davranacagini iyi tayin ve tespit etmesi; onun hem peygamber-
lik, hem insanlik sahsiyetini ortaya koyuyordu. Peygamberdir diye-
rek insanlara yiiksekten bakmiyordu; zaten Oyle davranmasi gelen
vahyin buyruklarina da aykiri diiserdi. Kendi kendine verdigi bazi
kararlar ve yaptig isler hakkinda ister sert, ister yumusak olsun, ba-
zen Allah tarafindan uyarildigini, Kur'an'dan Ogreniyoruz.

Kur'an'in diginda kalan kendine Ozgii biitiin anlayis- ve davra-
niglarina 6rnek olmast igin, miinafiklara yaptig1 hoggorii muamele-
sidir. Onlarin Islam'in aleyhinde olduklarin: biliyordu. Mevcut ya-
salara gbre Oldiriilmeleri gerektigi halde onlan oldiirmemisti.
Muhammed kendi adamlarimi oldiiriiyor, denmesinden gekinmisti.
Ciinkii onlar da, zahirde miimin olduklarin soyliiyorlardi. Onlan
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oldiirmemekle, ‘onlara miimin muamelesi yapmakla hem i¢, hem
dig diigmanlarinin gogalmasini 6nliiyordu. Ama miinafiklarin zarar
vermemesi icin de onlari, goz kontroliinde tutuyordu. Tam bir dev-
let gibi davraniyordu. Ama miinafiklar bir mescid yapip orada top-
lanarak, miislimanlara baskin yapmay: gerceklestirmek istedikleri
mescidi, bir emirle yerle bir ettirmisti. Ciinkii o mescidde, miislii-
manlarin arasina fitne sokacak ve onlara su-i kasd hazirlayacaklar-
di. Buna Kur'an "zarar veren mescid" (Mescid-i Dirar) demigtir®,
Giiniimiizde bazi partililerin ve gruplarin ayrilik olsun diye, camile-
rini, ibadet yerlerini ayirmalan ile bu miinafiklarin yaptify zararli
mescid ornegini arasindaki benzerligi herkes diigiinmelidir. Miislii-
manlar arasinda nifak ve ayrihik sokmak higbir miislimanin haddi
ve hakki degildir.

Hz. Peygamber, ¢ok faal bir hayata ve yorulmak bilmez bir
enerjiye sahipti. Medine hayati hep savaslarda gecti. Kendisi her
savasa gitmedi ise de onlarin hazirhklarini, istihbarati ok iyi yaptu.
Ancak savaglarin sebeplerini kendisi yaratmadi. Gergekte hig savasi
sevmezdi, herseyi sulh ve anlagma ile ¢6zmeye goniillii idi. Ama
Kur'an da diismam yok etme, yeryiiziinde silme, diye bir savasi
onermedi. Diigman "sulh isteyince hemen sulh edin"¢» emrini ver-
di.

Yalniz din hiirriyeti i¢in, herkesin istedigi gibi din hiirriyetine
kavugmas! igin savas emrini verdi®. islam Tarihi gosteriyor ki, bu-
rada kastedilen din, Islam dini degil, herkesin kendi dinidir. Hz.
Peygambere, putperest Taif heyeti geldi. Onlari, caminin bir kise-
sinde misafir etti. Yemegi Mekkeli Kureys dostlarinin elinden yi-
yorlardi. Hz. Peygamberle dini tartigdilar. Iki seyi sart kosuyorlar-
di. Namazdan affedilmeleri ve bir de putlari olan "el-Lat"in ii¢ sene
miiddetle, ona olan baghhklarimin sembolii olarak, yikilmamasini
istediler. Namazi kabul ettiler, ama "el-Lat" i¢in olan siireyi iki se-
neye, bir seneye ve hatta bir aya kadar kisaltabileceklerini teklif et-
tiler. Hz. Peygamber kabul etmedi, ya Allah'a tam iman veya sirk.
Bu kadar bir puta (sefaatg1 ve araci) olarak sevgi, sirk sayilirdi.
Simdi bu durum kargisinda, tarihten bu yana namaz kilan miislii-
manlarin sefaatgi ve araci olarak kullandiklan, sevdikleri ve bag-
landiklar, goniillerini raptettikleri durumlan sirke girmiyor mu?
Bunu ciddi alimler sirk goriiyor ve namazin, insan1 bundan kurtara-

(62). Tevbe 9/107.
(63). Enfal 8/61.
(64). Bakara 12/193; Enfal 8/39.
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mayacagini soyliiyorlar. Gergek miimin, inan¢h kimse, namazin
i¢inde de diginda da zerre kadar sirke diismeyen kimsedir. Allah'tan

bagkasini, Allah'tan ¢ok ve Allah kadar sevmek sirktir®.

Iste Hz. Peygamberin teblig yontemi ve sistemi, esasi boyle
idi. Taifli ve diger misafir putperestlere Hz. Peygamberin, insanhk
olarak davranigi ayri, ama dine, imana gelince, onun esaslar gevse-
tilmez, lagkalagtinlmaz. Onda disiplin sart. Disiplin sertlik, kabalik
olmayip, tertipli, diizenli, tutarli olarak miisamaha da olabilir. Mii-
samaha lagkalik degildir. Dikkat edildigi takdirde, Hz. Peygambe-
rin hayati, nezaket ve disiplinden ibarettir. Nezaketi disipline, disip-
lini nezakete feda etmek olmaz. iste biz, bunu tespit ettikten sonra,
Islam nezaket ve disiplinden ibarettir diyoruz. Buradaki nezaket ve
disiplin, hem fiziki, bedeni, hem zihni, akli disiplindir.

b) Hz. Peygamber Sonrasi Islam Dini
1. Mezhepler Oncesi Dénem
a) Toplumsal Gelismelerin Uygulamaya Etkileri

Toplumsal etkilesim, toplumsal kanunun geregidir. Bir toplum
biiyiidiikge ihtiyaglar artar. Kur'an-1 Kerim, genel hiikiimler ve il-
keler getirmis, en ¢ok ayrinti bir iki konudadir. Onlarda da daha
¢ok ayrintilara gitmeye yer verilmis oldugu icin, o ayrintilar husu-
sunda ictihat yapilmigtir. Hz. Peygamberin 6liimii ile Kur'an ta-
mamlanmig ve vahiy kesilmigtir. Yiice Allah, Kur'an'da, peygam-
berligin ve onunla birlikte vahyin bittigini bildirmistir.
Miisliimanlar, Arap Yarimadasindan, Suriye'ye, Misir'a, iran'a ve
Tiirkistan'a kadar gok kisa bir zamanda yayilmalari ile degisik He-
len, Bizans, Iran, Tiirk kiiltiir ve gelenekleri ile kargilastilar ve ka-
rigtilar. Degisik irk ve dindeki bu insanlarin bir kismi Islam'a girdi,
bir kismi girmedi ve bir kismi da Islam devletinde mevki elde et-
mek i¢in zahiren miisliman goziiktii. Her bir grubun ayn sorunu
vardi. Onlara cevap vermek gerekiyordu. Hz. Peygamber'in verdigi
cevaplar yeterli degildi. Yeni cevaplara ihtiyag vardi. Hz. Pey-
gamber zamaninda bir olay oldugu zaman, Hz. Peygamber'e gidi-
liyordu. Ya vahiy geliyordu veya Hz. Peygamber kendisi cevap ve-
riyordu. Hz. Peygamber kendi zamaninda Yemen'e vali olarak
gonderdigi Muaz b. Cebel ile Ebu Musa Esariye'ye kendi fikir ve

(65). Bakara 2/165.
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akillar1 ile cevap verme selahiyetini vermisti. Zaten Kur'an'da buna
hem izin, hem emir veriyordu. Kur'an, Hz. Peygamber'in olmadig:
yerde bilginlerin meseleleri ¢ozme ve hiikiim gikarmalarina, akilla-

nini kullanmalarina emir vermistir ®®.

Yeni miisliiman olanlarin iki tiirlii sorunu vardi. Arapga bilmi-
yorlardi ve 6grendikleri Islam dini ile kendi dinleri arasinda geligki-
ler bulundugu igin onlari ¢6zmek gerekiyordu. Miisliiman Araplara

ok ig diigiiyordu. Hem Arapgayi, hem de dini 6gretmek. Ayrica,
slam'in devlet ve siyasi adamlari toplumsal ve hukuki sorunlan
¢ozmede alimlerin fikirlerine muhtag idiler. Kendileri de dinin ali-
mi sayilirlardi. Buna ragmen toplumu ilgilendiren hususlarda
Kur'an'in danigma emrine gore hareket etmeyi ihmal edemezlerdi.
Ozellikle dort halife doneminde Devlet biiyiimiis, birgok yeni dev-
let kurumlarina ihtiyag duyulmugtu. Mesela askeri tegkilat, maliye
teskilati, toplumsal kurumlar. Hz. Peygamber'in 6liimiinden sonra
ilk senede Hz. Omer, Ebu Bekir'in hilafeti esnasinda mali islere
baktigr i¢in Kur'an'in miiellefe-i Kul_ub'un(m) hiikkmiinii uygulama-
dan kaldirmigti. "Miiellefe-i Kulub" Islam'a 1sinmalan ve aligmala-
r1, diigmanlik yapmamalan igin, zengin de olsalar, bu gibi kimsele-
re zekat verilir, hikkmiinii Hz. Omer, Islam'in size ihtiyaci olursa,
verilir, ihtiya¢ gormezse verilmez, diye yorumlayarak onlara zekat-
tan hisse vermedi. Hz. Omer'in, bu anlayis1 ayetin hiikmiinii kaldir-
mak, ilga etmek olmayip, uygulanigin sebebine, nedenine dayana-
rak uygulamamigtir. Ama nedeni ne zaman ve nerede bulunursa
orada uygulanir. islam alimlerinden herhangi bir kimsenin Hz.
Omer'in bu yorumuna ve uygulamasina itiraz edene rastlamadim.
Ebu Bekir halife oldugu halde, Omer'in bu fikrini gegerli buldu ve
uygulamaya koydu.

Irak arazisi Hz. Peygamber zamanindaki uygulamaya aykin
olarak devletlestirildi. Bunu yapmakta Hz. Omer ¢ok zorlandi, bu-
nu yapmaya zit bir ayet yoktu ama, Hz. Peygamber'in uygulamasi
vardi. Hz. Omer devletin devamhilig: felsefesine dayanarak, fertle-
rin hakkini devletlestirdi ve savasgilar arasinda béliinmesi gereken
arazi, yillik vergi kargilig1 eski sahiplerine verildi, sanki kiralandi.

Hz. Omer'in aile hukukuna getirdigi yenilik yanhs oldu.
Kur'an't Kerim, bir kari-koca pegpese ii¢ defa bosanip evlenebilir-

(66). Nisa 4/59, 83.
(67). Tevbe 9/60.
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ler. Ugiincii bostan sonra tekrar evlenmenin sartlari var. insanlar bu
li¢ defa boganmay: "ii¢" kelimesiyle ifade ederek, ii¢ defay: bir de-
faya indirmigler. Hz. Omer, insanlari, bu, Kur'an'a aykir sozlerine
kargi cezalandirmak i¢in, o da Kur'an'a aykir bir ictihatla, halkin
bu yanlig tutumunu onayladi. Béylece Hz. Omer'in zamanindan bu
yana, bir kimse "ii¢" sozii ile karisim bir anda ii¢ defa bogamasi uy-
gulana gelmektedir. Ibn Teymiye, buna kars1 ¢iktigi halde, kendi
mezhebi Hanbeliler bile ona uymadilar.

Aslinda fikihta anlatila gelen ondort asirlik bosanmada, iki te-
mel yanh§ vardir. Birisi, yalniz erkegin bosama hakki olmasidir.
Yalniz erkegin olmayip kadinin da bogsama hakki oldugu hem
Kur'an'da var, hem Hz. Peygamber'in uygulamasinda var. Oysa, fi-
kihta yalmz erkek bosar, keyfine gore, sakas: da bos olur. Yalmz
erkegin bogama hakkini red ettigim zaman Kur'an'in iki ayetine da-
yandim. Biri, kari-koca arasinda ge¢imsizlik bogsanmaya sebep olur.
Bunun tespiti, gene ayetle anlatilan iki tarafin sececegi hakemlerle-
dir(ﬁs_)_. Diger ayet, bosamada iki sahidi sart kogmaktadir®®, igste
Hz. Omer'in toplumdaki durumdan etkilenerek yamildig: ictihadi
ondort asir sonra, Kur'an'a donerek diizeltmek miimkiin oldu. Ciin-
kii bu yanl ictihat, toplumda tarih boyunca o kadar aileleri perisan
etti ki, fakihler Kur'an'a gitmedikleri i¢in bunu diizeltmeyi diigiine-
mediler. Kur'an insana diisiinmeyi 6gretir. Kur'an'siz miisliiman dii-
siincesiz ve kafasin1 bagkasina emanet vermis kimsedir.

b) Siyasi Gelismeler

Hz. Peygamber'in oOliimiinden hemen sonra, cenazesi daha
kalkmadan miisliimanlar arasinda siyasi ¢ekigmeler, kimin halife,
devlet bagkani olacaginda ortaya ¢ikti. Tarihte nerede insan toplulu-
gu varsa, orada iktidar miicadelesi bulunur. Miisliimanlarda da bu
miicadeleyi, Hz. Peygamber'in 6liimiinden sonra baglattilar ve tarih
boyunca da Islami esaslara saglamca oturtulmadan aile ve kabile
kavgasi ile siire geldi. Kim daha fazla fiziki giice sahipse, devleti o
ele gecirdi ve iktidar oldu. Bu saf ve ari goniillii miislimanin zor
anlayabilecegi, Hz. Osman'in siyasi ve idari yanliglarinin, kendisi-
nin gene miisliimanlar tarafindan gehit edilmesine kadar vardirmas,
sonra Ali'ye karg1 Talha ve Zubeyr'in kars1 ¢ikmasi hi¢ hayal edile-
cek olaylar degil. Islam'in ilk anlarini, en igkenceli, en sikintili do-
nemlerini beraber yagayan insanlarin iktidar yiiziinden kars: kargiya

(68). Nisa 4/35.
(69). Talak 65/2.
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gelmeleri, hem Ali'nin, hem Talha ve Zubeyr'in siyasi yanlslari,
iman ve akli selimle olaylani degerlendirmemelerinden bagka ne
olabilir!

Hz. Ali'ye karsi Muaviye'nin savagmasi, Islam diinyasin1 on-
dort asir sonra bile dini, fikri ve siyasi ayriliklarla karg1 kargiya ge-
tirmektedir. Ama gergek imanli kimse, onlarin ikisinin de yanlis
yapugini ve giinahlarinin cezasini 6teki diinyada gekeceklerini dii-
stiniir ve igini onlarin tutumuna baglamaz. Yamld: deyip gegmek en
dogrusudur. Bu siyasi ¢catigmalar ve ayriliklar, sonradan dini grup-
lagmalara, fikri zitlagmalara sebep olmustur. Oyle goriiliiyor ki, bu
siyasi ve toplumsal olaylardan meydana gelen huzursuzluk ve ha-
simlik tarih boyunca devam ettirilmektedir. Cikarlar pesinde kosan-
lar, bu gibi olaylar1 kendi menfaatlar igin nasil kullanacaklarini bi-
liyorlar. Hele Muaviye'nin kiligla oglunu yerine segtirmesi Islam'da
olmayan bir biiyiik yanhgti. Kur'an, miisliimanlara, aralarindaki is-
lerinde danigmaya emir verdigi halde, silahla gelip idareyi ele al-
makta bir sakinca gérmemistir.

Kur'an'da bu danigma emri, siilerin devlet baskaninin (imamin)
vasiyet ile tayini gerekir inancini red etmektedir. Boylece Hz. Pey-
gamberin Ali'yi imam tayin ettigi iddias1 Kur'an'a ters diiserdi; iyi
ki, peygamber Oyle bir tayin yapmadi.

¢) Futiihat ve Yeni Kiiltiirlerle Temaslar

Miisliimanlar ¢ok kisa bir zamanda Istanbul surlarini bile zorla-
maya baslamug, Iran'in, Bizans'in, Misir'in ve Tiirkistan'in kiiltiirleri
ile temasa gecmislerdi. Bu kiiltiirlerden hemen eserler, Arapga'ya
terciime edilmeye baglandi. Elbette terciimeden once de sifahi yolla
kiiltiirler, gelenekler i¢ ice yeni gelenlerle beraberdi. Fethedilen
yerlerde koklii medeniyetlerde geligmis olan felsefe, ilim ve edebi-
yat ile yiiz yiize gelen miisliimanlar, Kur'an'da bulunan ilgili dyetle-
rin agiklanmasina ve yorumuna yardim ediyordu. Burada onemli
olan su husus idi. Miisliimanlarda geleneklegmis bir bilgi ve felsefe
zihniyeti olmadigindan, herhangi bir bilimin ve felsefenin etkisinde
olmadan, bu yeni bilgileri saf ve temiz bir zihinle anliyor ve bu
kendilerine bir benlik veriyordu. Ciinkii herkes kendi namina oku-
yor, anhyor ve fikir ileri siiriiyordu. Bundan dolay: ilk iig asir, Is-
lam ¢agininda en serbest ilim yapilan ve fikir iiretilen ¢ag oldugu
goriiliiyor. Bu donemde yetigen alimler hep kendi adlarina ilim ya-
pip kendi namlarina konustular. Mezhepler tesekkiil etmemisti ve
daha once de kendilerini baglayan geleneksel bir tutum ve ideoloji
de yoktu, herkes kendi bagina bir mezhep ve okuldu. Onlar bagla-
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yan yalmiz Kur'an, saglam hadis ve akil idi. Akil, onlar1 yorumla-
makta ve anlamakta, anladig iizere diigiinmekte serbest idi.

Bu fikir ve ilim yapma hiirriyetinden otiirii bir mesele hakkinda
herkes ayn fikir ortaya atip, savunabilirdi. Bagkasinin fikri, onlan
fikir beyan etmekten alikoyamazdi. Biri, bir mesele hakkinda degi-
sik fikir ve ihtimal ortaya siirecek derecede aklim rahatca ve hiirce
kullanirdi. Onlara yol gosteren ve fikir iirettiren bildikleri delillerdi.
Ilim boyle ortamda gelisir. isldm'in ilim ve medeniyetinin temelleri
bu donemde atildi. Evet, birbirinin hocas1 ve 6grencisi idiler, ama
hi¢ kimse ilimde ve fikirde otorite degildi. Herkes kendi otoritesi
olup, bilmedigini bilenden 6grenmesi, onu otorite kabul etmek an-
lamina alinmazdi. Otoriteden kastedilen, ilimde son sozii sdyleyen,
her dedigi gercek kabul edilen, fikri tartigmasiz giivenilir olan, o
deyince bagkasinin demesine gerek goriilmeyen kimse demektir.
Mezhepler oncesi donemde serbest, hiir fikirli, kendi namina ve
kendi sorumluluguna ilim yapan ve ictihat eden 4limlere ornekler:

Birinci nesil sahabeden fakihlerin bazilar:

Ebu Bekir (13 H. 634 M); Muaz b. Cabel (19 H. 640 M); Ubey
b. Ki'b (22 H. 642 M); Omer b. Hattab (23 H. 643 M); Abdullah b.
Mesud (33 H. 653 M); Ebud-Derda (32 H. 652 M); Osman b. Affan
(35 H. 655 M); Ali b. Ebu Talib (40 H. 660 M); Zeyd b. Sabit (45
H. 665 M); Ebu Musa Esan (52 H. 672 M); Hz. Ayse (58 H. 677
M); Enes b. Malik (93 H. 711 M); Ebu Hureyre (59 H. 678 M); Ab-
dullah b. Abbas (68 H. 687 M); Abdullah b. Amr (65 H. 684 M);
Abdullah b. Zubeyr (75 H. 694 M). Abdullah b. Omer (73 H. 692
M).

ikinci nesil imam ve miictehitlerin bazilar:

Alkama (62 H. 681 M), Esvad Nahai (75 H. 694 M); Ebu Mes-
ruk (63 H. 682 M); Sureyh Kadi (82 H. 701 M); Ebu Amr Amir
Sa'bi (104 H. 722 M); Said b. Cubeyr (95 H. 713 M); Said b. Mu-
seyyib (94 H. 712 M); Ibrahim Yezid Nahai (96 H.); Harice b.
Zeyd (100 H. 718 M); Ebu Seleme Zuhri (104 H. 722 M); Salim b.
Abdullah b. Omer (106 H. 724 M); Muhammed b. Ali b. Hanefiyye
(83 H. 702 M); Abdulmelik b. Mervan (86 H. 705 M), Ata b. Ebi
Rebah (115 H. 733 M); Mucahid b. Cebr (104 H. 722 M); Abdullah
b. Ubeyd (119 H. 737 M); Amr b. Dinar (126 H. 743 M); Ikrime
Berber (105 H. 723 M); Tavus b. Keyran (106 H. 724 M); Vehb b.
Munebbih (114 H. 732 M); Mekhul b. Abdullah (116 H. 734 M);
Siileyman b. Musa Egdak (119 H. 737 M); Hammad b. Siileyman
(119 H. 737 M).
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Ugiincii nesil imam ve miictehitlerin bazilari:

Hasan b. Muhammed Hanefiyye (100 H. 718 M); Muhammed
b. Miislim Zuhri (124 H. 741 M); Omer b. Abdiilaziz (101 H. 719
M); Abdurrahman b. Kasim (126 H. 743 M); Eyup Sahtiyani (131
H. 758 M); Rabia b. Ebi Abdurrahman (136 H. 753 M); Abdullah
b. Zekvan (130 H. 747 M); Yahya b. Said (143 H. 760 M); Abdul-
lah b. Ebi Nuceyh (132 H. 749 M); fbrahim Nahai (115 H. 733 M);
Hakem b. Uteybe (115 H. 733 M); ibn Siibriime (140 H. 757 M);
Ibn Ebi Leyla (148 H. 765 M); Cafer Sadik (148 H. 765 M); Imam
Azam Ebu Hanife (150 H. 767 M); Siifyan Sevri (161 H. 777 M);
Hasan b. Salih Hamdani (167 H. 783 M); Sureyk Nahai (177 H.
799 M); Muhammed b. Ebi Zib (159 H. 775 M); Ebu Bekir b. Ab-
dullah Ebi Subre (172 H. 788 M); Malik b. Enes (179 H. 795 M);
Muslim b. Halid Zenci (179 H. 795 M); Ebu Yusuf Yakub b. ibra-
him (182 H. 798 M); Muhammed b. Hasan Seybani (187 H. 802
M); Hasan b. Ziyad Lu'li (204 H. 819 M); Hammad b. Ebi Hanife
(176 H. 792 M); Muhammed b. Dinar (182 H. 798 M); Mugire
Mahzumi (186 H. 802 M); Abdulaziz b. Ebi Hazim (185 H. 801
M); Muhammed b. idris b. Safii (205 H. 820 M); Yusuf b. Buneyti
(231 H. 845 M); Ahmed b. Hanbel (240 H. 854 M); Harmele b.
Yahya (241 H. 856 M); Rabi b. Cizi (256 H. 869 M); Muhammed
b. Ayun (260 H. 873 M); Salih b. Ahmed b. Hanbel (266 H. 879
M); Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (290 H. 902 M); Siileyman Si-
cistani (275 H. 888 M); Ebu Bekir Mervezi (275 H. 888 M).

Az bir kismini buraya aldigimiz alimler, ilim iireten kimseler-
di. Kimseyi ilimde yanilmaz, sasmaz kabul etmezlerdi. Kur'an'a ve
hadise dogrudan bagvururlar, akillarini kullanarak ne anlamiglarsa,
kendileri anlamus olurlardi. Bunlarin fikir hiirriyeti ve vicdan oz-
giirligii vardi. Ayn1 zamanda bunlar kendilerini, ilimde otorite, son
sozii sdyleyen kimse gormezlerdi. Bu fikir hiirriyetini, Kur'an'in dii-
stinmeye verdigi 5neme dayandirmak lazimdir. Kur'an, diisiinme ve
akl kullanma hiirriyeti vermeseydi, onlar bu kadar serbest anlayigh
olamazlardi. Bu dénemde, yani ilk ii¢ asirda, herkes en ¢ok Kur'an
okurdu ve okumayi, Kur'an okuyarak 6grenirlerdi. Kur'an, diigiin-
meye yalniz emir vermis olmayip, kendi iizerinde diisiinmeye de,
tartigmaya da miisait idi. Tartigma ve diisiinme 6rnekleri ile dolu-
dur. Kur'an okumak, Kur'an'1 anlamak manasindadir. Yoksa papa-
gan gibi ezberlemek, anlamadan okumak ve bugiinkii deyimiyle ka-
set veya tas plagin telaffuz etmesi gibi Kur'ani okumak hig
kastedilmedi.
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Birinci, ikinci ve ligiincii nesil, asir limlerinin bir kismuni bu-
rada zikretmemizin sebebi, ilk ii¢ asirda mevcut olan 4lim ve miic-
tehitler, ¢ok kimsenin sanmug olacag gibi, sadece Imam-1 Azam,
Imam-1 $afii, Imam-1 Ahmed b. Hanbel ve Imam-1 Caferi Sadik'tan
ibaret olmay1p, onlar gibi ve onlarin ayarinda ilim yapan ve iireten
bagimsiz, hi¢gbir kimseye, mezhebe bagli olmayan yiizlerce ilim ve
miictehit bulunduguna 6rnek gostermekdir.

Kur'an'mn getirdigi ilim anlayigi miislimanlan ¢ok etkiledi. Ki-
sa bir zamanda miislimanlarin fethettikleri memleketlerin ilimleri-
ni 6grenmede yarisa koyuldular. Hele Kur'an'in, bilenle bilmeyen

esit olmaz ve bilenlerin derecesi ﬁstiindijr(m), emirleri, dinin emri
olarak algilandi. Miisliman olan ve Kur'an1 okuyup anlayan, bu
ylice serefe nail olmak ve yiikselmek istemesi, dinin emrettigi en
yiice bir ibadet idi.

Burada Kur'an'a gore, islaim dinine gore ilmin yiiceligini ilk
miisliimanlarin gok iyi anlayip, degerlendirdigini geregi gibi agikla-
yamiyoruz. Geleneksel din anlayisi bizi de etkiliyor ve engelliyor.
Mesela, Kur'an, namaz (salat) kelimesini doksan dokuz defa tekrar
ettigi halde, ilim kelimesini 780 defa tekrarlamigtir. Namazin sade-
ce kotiiliiklerden ve ¢irkin iglerden insan1 koruyabilecegini soyledi-
gi halde, namazin yiiksek bir mevkiye sahip kilacagini anlatmiyor.
Clinkii namaz kilanlarin goz boyayicilik yapabilecegini de vurgulu-
yor. Ama ilmin insam yiiksek derecelere ¢ikaracagim’", alimlerin
Allah'a saygili olacagim’® ve alimlerin melekler derecesinde Al-
lah'in bir ve tek olduguna sahitlik edecegini'’> bildirmesi, miislii-
manlan ilmi herseyden onceye almalarina tegvik etmis oldu. Ilim
de dedigimiz gibi, bagkasindan aktarma, onun bildigini alip ezber-
leme degildir. Ilim, insanin iirettigi nesne olunca, ilim olur. Yoksa
bagkasinin iirettigini alip satmak, konfeksiyonculuk, komisyoncu-
luk ve nakliyecilik olur ki, ilim nazariyesinde (bilgi teorisinde) bu-
na taklit denmekte ve ilim denmemektedir.

Kur'an-1 Kerim'in kabul ettigi bilgi teorisi kaynag: Allah'tir. Al-
lah'in dedigi yegane tek dogrudur. Bunun parolas: "Allah bilir, siz
bilemezsiniz""* ilkesidir.

(70). Ziimer 39/9; Miicadele 58/11.
(71). Miicadele 58/11.

(72). Fatir 35/28.

(73). Al-i Imran 3/18.

(74). Nahl 16/74; Nur 24/19.
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Insan bilmedigi igin, 6grenmeye ve bilim yapmaya 6zendirili-
yor. Ciinkii insan, ilimle insan olur ve Yiice Allah'1 bilir ve yiicelir.
Zaten ilimden dolay: da Allah'in halifesi olmaya hak kazanmugtir.
Ikinci asirda ortaya ¢ikmaya baglayan Tasavvufgularin ilme karsi
olmalar, tasavvufa girmeden okuyup alim olduktan sonra mutasav-
vif olanlarin degerleri ilimlerine gore olur; yoksa onlar Allah'in hi-
lafetine ortak olma mertebesinden diisiiriir. Onlarin davasi; ilim ile
yiicelmek, yiikselmek olmayip, yememek, igmemek, diinya igleriy-
le ugragsmadan kendilerini inzivaya, aghiga mahkum etmek, tesbih
¢ekip namazla Allah'a ulagmaktir ki, bu, Kur'an'a terstir.

Mezheplerin tesekkiil etmesinden once bilen, 6grenen herkes
kendi adina ve kendi igin okuyor, 6greniyor kimseye -Allah'tan
bagka- ilim namina boyun egmiyordu. Bunun i¢in mezheplerden
once Islam diinyasinda ¢ok seslilik, fikir, diigiince ve ilim yapma
hiirriyeti alabildigine genis ve simirsiz idi. Kimse kimseye fikir be-
yan etmede, ilim yapmada sinir koyamaz ve engel olamazdi. Her-
kes ilim yariginda idi. Araplarda sistemli ve disiplinli ilimler olma-
digindan, fethettikleri memleketlerdeki ilimlere, kiiltiirlere susamig
gibi daldilar. Ancak onlarin bilgilerinin kontrol edilmesi geregini
Kur'an'dan 6grenmiglerdi, gercegin tiimiinii Allah bilir, insanoglu
bilemezdi. O halde bu bulduklar ilimler, gercegi ne kadar yansiti-
yordu. Onu kontrol etmek i¢in, Kur'an ii¢ kaynak olgii vermigti. Bi-
ri akil, digeri gozlem ve duyular, iigiinciisii de Kur'an idi. Aslinda
Kur'an'in dayandig: bilgi kaynagi, insan idi. Yiice Allah, insana
onun bilgisine dayanarak, hitap ediyordu. Insamin dogru bilgisini
alarak, yanligim diizeltiyordu. Ciinkii Kur'an, insana kendi bilgileri
ile dogruya nasil ulasacaginin ydntemini Ggretiyor. Siiphesiz bu
arada bilemeyecegi ve siiphede oldugu seylerin gercegini de anlati-
yor. Bunun i¢in, Kur'an bir yontem kitabidir, demek en dogru soz-
lerden biridir. Imanda, ahlakta, diisiincede, iste, giigte, ilimde, ida-
rede, insanin nasil davranmas:, hareket etmesi insanin ve insanligin
iyiligine olacaginin yolunu, yordamini, yontemini anlatmaktadir.
Denemesi, Kur'an't her okuyup anlayan ve anladig iizerinde diisii-
nenin elindedir.

2. Mezhepler Déonemi
a) Mezhep Kavramu ve Boyutlart

Mezhep, gitmek anlaminda olan kelimeden tiiretilen bir kelime
olup gidilen yol, gidilecek yol, uyulan yol, yontem, anlayis, goriis,
gidis demektir. Inanilan, benimsenen fikir, soz; diisiince ve itikat
sistemi, hukuk sistemi, ahldk kurallan, fikir, ilim kurallarinin bir
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arada toplamu, biitiinii olarak anlagilmakta ve kullaniimaktadir. Bu
anlamlara gore mezhep, fikir, goriis ve hareket ayrilig1 olur. Buna
gore her insanin digerine gore bir fikri ve davranigi muhalif ise her
ikisinin bu anlamda ayr1 mezhebi, gidisi ve tavri bulunmaktadir. Bu
anlam, mezhep kelimesinin sozliik, lugat manasidir. Bunu boyle
tespit ettikten sonra, Islam kiiltiir tarihinde ve Islim dininde mezhe-
bin aldig1 manaya ve kavrama agiklik getirmek gereklidir.

Islim'da mezhep kavramu iigiincii asirdan sonra kullanilmaya
bagladig1 goriiliir. Buna sebep de fikih mezhepleri tesekkiil ettikten
sonra, bu kavram ortaya c¢ikti, sekillendi ve ilkeleri tespit edildi,
cergevesi ¢izilmig oldu. Oysa fikir ve goriisiin yonlendirdigi davra-
ni§ ve faaliyet ayriliklan ilk once siyasi alanda bag gosterdi. Ama o
zaman bunlara mezhep adi verilmemisti.

1) Mesela, Ebu Bekir'in halife se¢ilmesinde ortaya ¢ikan fikir
aynligi, zekdu devlete vermek istemeyen ve irtidad olarak adlan-
dinlan fikir ve hareket ayriligi, Hz. Osman'a olan muhalefet fikir
ve hareket, daha sonra Cemel savagin1 ve Siffin savagim doguran
fikir ayrihig1 gibi ayniliklar siyasi olaylan meydana getirdi. Once
diigiince gelir, sonra onu is ve fiil izler. Bu olaylarn doguran diisiin-
celer daha sonralan itikadi mezheplerin olugmasinda baglangi¢ ola-
rak kullamildi. Ama ilk ortaya ¢iktiklan anda onlara mezhep den-
medi.

2) Fetihler sonucunda elde edilen memleketlerin, felsefe okul-
lar1, kiiltiirleri, dinlerinin ilkeleri, hiikiimleri de mezheplerin olug-
masina etki etmistir. Bunu su sekilde siniflamak miimkiindiir.

a) Miisliimanlar 6grendikleri yeni diigiince ve ilimlerle goriig
agilar geniglemis ve anlayislan ilerlemis, ¢ok yonlii fikirler, alter-
natif hiikiimler iiretme yetenekleri artmistir. Herkesin sahsi yetene-
gi ve anlayisinin farkli olmasi, insanin yaratiliginin sonucudur. Bu
degisik anlayislarla genisleyen, cesitlenen toplumun sorunlarini
¢ozmek igin, herkes kendi anlayigina gore Kur'an' yorumlamakla
soruna gare aramustir.

b) Yeni miisliiman olanlar Kur'an'1 daha 6nceki kendi felsefi,
kiiltiirsel, dini bilgi ve inamglariyla bagdagtirmak zorunda kaldikla-
r1 igin Isldm'a yeni alternatif anlayis ve goriigler ortaya koymuglar-
dir. Bu fikri hareketler mezheplerin ayrilmasina ve olugmasina se-
bep olmustur.

¢) Miisliman olmayan yeni halk kendi diisiincesinde ve dinin-
de hayatim siirdiirebilmek igin, yeni fetihlerin getirdigi yeni din ve
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felsefeye karsi koymak ve kendilerini savunmak i¢in sorunlar ¢i-
karmak ve itirazlar ileri siirmek zorunda kalmuglardi. Miisliimanlar,
bu saldirilara karg: onlarin anlayacag: ve onlari susturacak cevapla-
r1 vermek igin, onlarin felsefesini, kiiltiiriinii ve dinini bilmek ge-
rektigini kavramuslardi. Onlara, her miislimamn kendi anlayis ve
bilgisine gore cevap vermekte kullandig: degisik yontemlerle iiret-
tigi fikirler, mezheplerin cercevesini belirlemekte etkili olmusg-
tur,

3) Toplumsal, ticari ve siyasi olaylar mezheplerin, yani ayr1 ve
karsit fikirlerin dogmasina 6n ayak olmustur. Bu olaylarin faydali
ve zararli olmalarina gére onlar savunmak veya onlara kars1 ¢ik-
mak, fikir yiiriitmekle olur. Yeni olaylara, yeni fikirlerle cevap ve-
rilecegi icin yeni fikirler iiretmek gerekmektedir. Bu da, ortaya ¢1-
kan yeni fikirler eski fikirlerle birleserek bir mezhep ve sistemin
gelismesine yardime: olur; bazen de bu gibi olaylar yeni bir mezhe-
bin ortaya ¢ikmasina ve eski bir mezhebin yon ve yontem degistir-
mesine sebep olabilir.

Mezheplerin dogmasina gétiiren bu ana sebeplerden sonra,
ozel sebeplere inerek mezhepleri siniflara ve alanlara gore ayirmak,
onlarin boyutunu gosterecektir. Once alanlan belirleyelim.

1. Itikadi mezhepler

2. Fikhi (ameli) mezhepler

3. Mistik-tasavvufi mezhepler
4. Felsefi mezhepler

1. itikadi mezhepleri, iki ana kola ayirmak gerekir. Bu iki ana
kol, Islam tarihi boyunca mezhepleri etkilemistir. a) Hariciler mez-
hebi, b) Murcie mezhebi.

a) Hariciler mezhebinin ¢ikis sebebi siyasidir. Bununla beraber
hiikiimleri dinidir. Siyasi bir yanhs1 daha baglangicta dini bir hii-
kiimle baslatmiglar ve o yanlist imandan ¢ikma kabul ederek, her
tiirlii dini yanhs: kiifiirle niteleyerek, toplumda biiyiik bir huzursuz-
luga ve fitneye sebep olmuslardir. Bu, biiyiik giinah meselesidir.
Biiyiik giinah iglemeyi mezheplerinin ¢cikis sebebi olarak gormiis ve
onu kiifiir saymuglardir. Biiyiik giinah da Kur'an'da ve hadiste emre-
dilen dini farzlari yapmamak ve dini haramlar islemek olarak ta-
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mmlanir. Mesela, namaz kilmak farz oldugu igin, kilmayan1 kafir
kabul etmig ve dinden doniip kifir oldugu igin 6ldiirmiislerdir.

Hariciler, Hz. Ali'nin Muaviye ile sulh yapmasina kars1 ¢ikmug-
lar ve bundan dolay1 Hz. Ali'yi kifir sayarak tovbe etmeye cagir-
muglardir. Hz. Ali, hatay: kabul etmedigi gibi tévbe de etmedigin-
den Hz. Ali'ye kafirdir, diye savag agmuslardir. Oysa Hz. Ali'yi sulh
yapmaya zorlayanlar da kendileri idi. Iste Islam'da siyasi bir sebep-
ten ilk olarak dini bir grup ve gii¢ olarak ortaya ¢ikan haricilerdir.
Bu fikirlerini ilmilestirmek i¢in, imanin tanimina ameli, yani bede-
ni iglemleri de sokmuslar, bu farzlardan biri yapilmadig: takdirde,
insanin imanmin gittigini ve kéfir oldugunu mezheplerinin temel
esas1 saymuslardir. Haricilerin bu pek ugta olan goriislerine iki mez-
hep daha sonralar katilmistir. Bunlardan biri selefiye, digeri mute-
zile'dir.

Selefiye de, namaz kilmayanin kéfir oldugunu kabul etmis ve
imanin tanimini, kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve beden uzuvlan ile
amel etmek olarak yaparak, ameli imandan ciiz (yapici unsur) say-
muglardir. Yalmz selefiye, Hz. Ali'yi ve Muaviye'yi kafir sayma-
musgtir.

Mutezile, sanki haricilerin biiyiik giinah igleyenin kafir olmasi
goriiglerini hafifletmek istercesine goyle bir agiklama getirmeye ih-
tiya¢ duymustur. Biiyiik giinah igleyen dinden gikar, ama kiifre gir-
mez. Ortada kalir. Bu s6z, mutezile mezhebinin iki durum arasinda
orta bir durum (iki menzile arasinda bir menzile) ilkesini teskil et-
mistir. Tovbe etmeden &liirse kifir olarak oliir. Diinyada, kéfir sa-
yilmadig: i¢in ona diinyada miisliman muamelesi yapilir ve boyle-
ce haricilerin 6ldiirme hiikmiinii reddetmis olur.

Haricilerin etkisinde kalan selefiye, ameli imandan ciiz sayma-
s1 sonucu, Imam-1 $afii, Ahmed b. Hanbel de namaz kilmayan1 ké-
fir saymug ve oldiiriilmeleri gerektigini soylemislerdir.

b) Haricilerin tam kargisinda murcie mezhebi yer almustir.
Murcie mezhebinin temel goriigii, imanin taniminda ortaya gikar.
Bu mezhebe gore amel imandan ciiz degildir. iman ile amel birbi-
rinden ayn ayn seylerdir. Buna gore iman eden bir kimse, namaz
kilmazsa, imandan ¢ikmaz ve imanina bir zarar gelmez. Namaz kil-
mamasi bilylik giinahtir, ama imanla aldkasi yoktur. Isi Yiice Al-
lah'a kalmig anlamina, buna irca, geciktirme, Allah'in affina birak-
ma O'na havale etme veya Allah'in affini iimit etme denmistir. Bu
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goriis Imam-1 Azam Ebu Hanife'nin temel goriigiidiir ve Ebu Hanife
murcie mezhebinin odaklandigi imamdir. Ancak, adam 6ldiirmek
gibi, diger toplumsal emirler ve yasaklardaki hiikiimler, bagkalari-
nin hakkina tecaviiz oldugu i¢in, onlar devlet tarafindan uygulanir.
Bu, sug ve giinah igleyenin imansiz olduguna hiikmetmek degildir.
Kur'an'da namaz kilmayanin cezas1 yoktur ve cezasi olan giinahlan
isleyenler de kafir sayilmamuglardir.

imam-1 Azam'in bu goriisii Islam'in gok ¢abuk yayilmasim sag-
lamistir. Allah'a, Hz. Peygamber'e inanan kimse iman ve Islam di-
nine girmigtir. Artik onun namaz kilmasi, Allah'a karg1 olan borcu-
dur. Allah onu dilerse affeder, dilerse cezalandirir ve sonra
cennetine kor. Bir noktanin agiklanmasina ihtiya¢ bulunmaktadir.
Imanin tamimim hatirlamak gerekir. Hz. Peygamberin Allah'tan ge-
tirdigi zorunlu olarak bilinen hiikiimlere inanmak, imanin tanimi-
dir. Bunun agiklamasi sudur. Kur'an-1 Kerim'in Allah'tan geldigi
zorunlu olarak bilinen seydir. O halde Kur'an'a inanmak, imanin
icinde bir esastir. Bunun sonucu olarak da Kur'an'da bulunan hii-
kiimlere de inanmak imanin geregidir. Fakat, Kur'an'daki hiikiimler
ikiye ayrilir. Biri, kesinligi sabit ve bagka yorumu ve bagka bir ihti-
mali olmayan hiikiimler iman kapsamina girer. Namaz, orug, zeké-
tin farz olmasi ve yalanin, adam o6ldiirmenin, i¢ckinin haram olmasi
gibi ki, bunlara bdyle inanmak imandandir. Ama onlan yapmak ve-
ya yapmamak imandan olmayip, amelden sayilirlar. Inanmayan
kiifre girdigi halde, yapmayan veya haramlan igleyen kiifre girmez,
kéfir olmaz, ama giinahkér olur. Ikinci kisim ayetlerin anlamlan de-
gisik ve bagka sekilde anlagilabilir olan dyetlerdir. Bunlarin tek ve
kesin bir anlami olmayip, bagka manélara gelebilirler. Miictehit ve
alimlerin manilarinda ittifak etmedigi ve ayr ayri mandlar vermig
olduklar dyetlerdir. Bunlardan herhangi bir miictehidin anlayigina
iman etmek, imandan sayilmadig: gibi onu kabul etmemek de
imansizlik olmaz. Mesela, kadina dokunmanin abdesti bozacagini
anlayan Imam-1 $afii olup, Imam-1 Azam'a gore abdest sirf dokun-
makla bozulmaz. Bunlardan birini kabul edip etmemekte miislii-
manlar serbesttir.

Imam-1 Azam'in, imanin amelden ayri oldugu ve biiyiik giina-
hin dinden ¢ikarmadig goriisii Is1dm diinyasin1 hem tarihte hem gii-
niimiizde huzura, rahata ve serbestlige kavusturmustur. Safiiler de
Hanbeliler de fiilen, hayatta, fiiliyatta imam-1 Azam'in goriisiine
gore davranmaktadirlar. Ama onlarin kitaplarinda diin de, bugiin de
ve makalelerinde namaz kilmayanin kiifriine hiikiim verilmektedir.
Onlarin bu kat1 ve sert tutumu bazi hanefi fakihleri etkilemis ve si-
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kintiya sokmus oldugundan onlar da biraz sert davranmak zorunda
kalmiglarsa da higbirinin, namaz kilmayanin kéfir oldugunu soyle-
digini hatirlamiyorum. Bundan dolay: hanefi mezhebi, devletin
mezhebi olmustur. Ciinkii toplumu girdisi, ¢iktisi ile en genis o ku-
caklamusgtir.

imam-1 Azam'in mezhebinin itikatla ilgili kismini Ebu Mansur
Maturidi (333 H. 944 M) felsefi anlamda gelistirdi ve sistemlestir-
di. Buna Maturidiye Keldim mezhebi dendi. Selefiye'nin bir devami
olan ve Mutezile'nin kiiltiirii ile Ebu Hasan Esar1 (324 H. 935 M)
tarafindan felsefelestirilerek Esari Kelam mezhebi tesekkiil etti.

¢) Itikadi mezhepler igin Siiligi de ayn bir mezhep olarak
almak gerekmektedir. Bunlarin temel aynlik ilkesi siyasi olup,
sonradan dinlestirilmigtir. Onlara gore Hz. Ali ve soyunun Allah ta-
rafindan devlet bagkanligina getirilmek iizere, Hz. Peygamber'e bil-
dirilmig olmasidir. O imamlar da kutsallagtirilarak giinahsiz sayil-
muglardir. Bunun biiyiik bir hata oldugu, biitiin Islim'in esaslarina
gore ortada oldugu gibi Hz. Peygamber'in bunu millete anlatmama-
st da isin igine girecegi igin, tehlikeli bir goriis olarak goriilmekte-
dir. Tarihte bunun uygulanmasi vuku bulma imkani olmadigindan,
bu goriigiin yanhs oldugunu sdyleyemeyip, silsileyi onikinci imam-
da dondurmuslar ve onun yerine ayetullah tinvam ile alimlerini gé-
revlendirmiglerdir. Ama, diger Islim mezhepleri ile arasinda inang-
ta ve amelde bagka biiyiik bir fark bulunmamaktadir.

2. Fikhi Mezhepler

Fikih, sozliik mandsi, ince anlayis, sozden ne kastedildigini an-
lamaktir. Fikih konusu, insanin iglerini, fiilerini hukuki, siyasi, sos-
yal bakimdan Kur'an'a ve hadise (siinnete) dayanarak hiikme bagla-
mak, insanin fiilerinin din agisindan hiikmiinii bildiren bir ilimdir.
Bu, Ebu Hanife'nin fikih tanimudir. sonralar bu tanimdan ahlék ¢i-
kanld: ve fikih ilmi, namaz, orug, hac, zekat, evlenme, boganma,
aligveris, ticaret, kisas, ceza ve miras gibi konularda insanin yap-
masi ve yapmamasi gereken iglerin hiikiimlerini bildiren bilgiler
toplamu oldu. Bu ilim, insanin ¢ok ayrnintili iglerini ele aldig1 igin,
alimler bu ayrintili igler hakkinda degisik goriisler ileri siirmiis ve
ictihatlar yapmuglardir. Bunlarin yazildig kitaplara fikih kitabi den-
migtir. Fikih, anlama ve goriis manésina oldugundan dolay: bu ki-
taplar miictehitlerin ve imamlarin goriigleri ve anlayiglarindan iba-
rettir; din ve geriat sayilmazlar.
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Mezhepler tesekkiil etmeden ilk ii¢ asirda ¢ok dlim ve miictehit
yetigmisti. Her biri yan yana, beraber, birinin 6grencisi ve hocasi
olarak yasiyorlardi. Bunlarin i¢inde 6grencisi ¢ok ve disiplinli olan-
larin 6grencileri, kendi anlayiglarini ve goriiglerini hocalarinin anla-
yi§1 ve goriisii olarak 6gretmeye devam ettiler ve bunun sonucunda
bugiine kadar gelen fikih mezheplerinin olusmasina sebep oldular.
Bunlann i¢inde Caferiye mezhebi (148 H. 765 M) 6len Imam-1 Ca-
fer-i Sadik'in &grencileri, Hanefiye mezhebi Imam-1 Azam Ebu Ha-
nife (150 H. 767 M) nin 6grencileri, Maliki mezhebi, imam-1 Malik
b. Enes'in (179 H.795 M) 6grencileri ve Hanbeli mezhebi, Ahmed
b. Hanbel'in (240 H. 854 M) &grencileri tarafindan hocalarinin go-
riglerini ve anlayiglarim1 okutmaya devam etmeleri suretiyle kendi-
liginden olusmus ve kurulmuglardir. Yoksa, bu imamlardan higbiri,
ben gdyle bir mezhep kuruyorum, simdi parti kurar gibi bunun esas-
lar sunlardir, diye mezhep kurmamuslar ve bdyle bir soz de etme-
miglerdir.

Imam-i Azam demistir ki: "Benim anlayigim ve goriigiim bu-
dur, bundan daha iyisini getiren olursa, onu alir, bunu atarim.
Imam-1 Malik de, sahabe Hz. Peygamber'in hadislerini ve siinnetle-
rini beraberinde gotiirdiiler ve dagildilar. Benim, bu kitabim, onla-
rin tagidiga bilgilerden eksiktir. Onun i¢in bunu tam Islam Fikhi di-
ye tavsiye edemem."

Imam-1 Safii ise, herhangi bir kimse, goriigiime zit bir hadis ve-
ya dyet goriirse, benim goriigiimii ve fikrimi duvara ¢alsin ve atsin,
demigtir.

Goriiliiyor ki, bu imamlar ve miictehitler Kur'an'in tam ilmi ru-
huna ve ilmi yonteme gore hareket etmisler ve kendilerini ilim oto-
ritesi gormemigler, bizim dedigimiz dedik, bundan daha dogrusu
olamaz, dememislerdir. Zaten deselerdi, Kur'an'a ters diiserlerdi.

Itikadi mezhepler ile fikhi mezhepler birlesebilir ve beraber
olabilirler. Mesela hanefi fikih mezhebinde olanlar, itikadda Matu-
ridi oldugu gibi, Mutezile itikadi mezhebinde olanlardan kimi hane-
fi ve kimi de safii'dir. Itikadda Esari mezhebinde olanlar fikihta sa-
fitdirler. Selefiye olanlar da fikihta Hanbeli'dirler. Itikadda Sii
olanlar fikihta Caferi'dirler. Bu geneldir, degisik olanlar da buluna-
bilir. Yani Selefiye olan da Hanefi, Safii olabilir.

3. Tasavvuf Mezhepleri

Tasavvuf kelimesinin tiiretildigi kok hususunda ihtilaf var. Bi-
ze gore en yakin tiireme kokii, yiin anlaminda "suf" oldugudur. Ta-
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savvuf'u, insanin kendini diinya islerinden uzak tutup Allah'a ulag-
mak i¢in gosterilen ruhi gaba olarak anlamak, en agik tanimi olur.
Insanin kendisini Allah'a eristirmek hususunda, bedeninin arzular-
m1 koreltmek, onlar zayiflatip, duygusal kalbin emrine vermek ve
iradesi altinda tutmanin yolu, yontemi ve amact olarak anlatilir. In-
sanoglunun Allah'a inanmas: ile ona daha yakin olma istegi insani
bir egilimdir. Eski dinlerde oldugu gibi miisliimanlar arasinda da
boyle diigiinen ve diigiincesine gore davranan insanlar ortay ¢ikmug-
tir. Ancak bu isim Islam'mn ikinci asrindan 6nce kullanilmadig: gibi,
boyle hareket eden miisliimanlara da rastlanilmamaktadir.

Insanoglunun bir zayif tarafi bulunmaktadir. O da benimsedigi
bir tutum veya fikrin koklerini eskiye dayandirmasidir. Ciinkii yeni
bir davranig veya goriig ortaya koyan kimse, tepki ile karsilanir ve
ona, onun ash ve kokii sorulur. O da uzak veya yakin diigebilecek
eski ve tarihi olaylar1 veya sozleri yorumlayarak cevap vermeye ¢a-
ligir ve boylece kendi tutumunun megrulugunu ve gegerliligini orta-
ya koyar. Cok kimse de ona megruluk taniyabilir. Ciinkii daha de-
rinden diigiiniip, gosterilen eski olaylarin ve sozlerin yorumunu ya
yapacak durumda degildir, ya diigiinmeye gerek gormemistir, ya da
kendi hoguna da gitmistir.

Iste tasavvufun ortaya ¢ikmasindan sonra, onu Hz. Peygam-
ber'in veya bazi sahabenin hareket ve davraniglarina ya da Kur'an
ve hadislere baglamak zarureti hasil olmustur. Yoksa, Hz. Peygam-
ber zamaninda bazi sahabe, Hz. Peygamber'in miisliimanligim az
gorenler veya azimsayanlar, kendi aralarinda, biri hergiin orug tuta-
cagini, kimi sabahlara kadar namaz kilacagini, kimi de hi¢ evlen-
meyecegini, biri de karisin1 bogayacagini soylemisti. Bunlarin sdz-
leri, Hz. Peygamber'in kulagina gidince, Hz. peygamber, sahabeyi
toplayip isimlerini vermeden Oyle konusanlari sert bir dille yermisti
ve boyle yapanlar, benim yolumdan ayrilmig olurlar, demisti. Is-
lam't tam anlamamis ve dini sadece bu orug, namaz ve bekar kal-
maktan ibaret sanmuglardi. Hz. Peygamber sabah namazindan eve
gelince sorar, yiyecek bir sey var mi! Yoktur, cevabim alinca, o
halde orug tutayim, derdi. Bu, yiyecek bir seyin olmamasindand:.
Hz. Peygamberin orug¢ tutma gelenegi degildi. Karn1 aciktig: ve yi-
yecek bulmadigi zaman, midesine tag baglardi. Bu da yiyecek ol-
mamasindan idi. Yoksa, yiyecek olsaydi, 6yle yapmayacakti., Ama
gayri Islami davraniglar gostererek daha iyi miisliiman olduklarim
mesrulagtirmak i¢in Hz. Peygamber'in veya sahabenin, boyle darlik
durumlarimi kasden din diye tekrar yapmak tasavvuf sayilmugtir.
Bunun apagik yanlhighg ortadadir.
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Ik tasavvufcularin araplardan olmamasi, tasavvufun ortaya gi-
kisinin 6nemli bir sebebi olmasi gerekir. Tasavvufun asil ruhu ve
felsefesinin dayandig: esas, Kur'an'in ruhuna ve felsefesine aykiri-
dir. Kur'an, insanin yaratilig varligimi, varliginin maddi ve manevi
ihtiyaglarin1 dengede tutar. Bu denge, hangi tarafa agir bastirilirsa,
oyle bir tutum ve davranig Islim olmaktan ¢ikar. Onu yapana tam
miisliman denmemelidir. Kendini miisliiman gostermekte israr
ederse, mutlaka tutumunu degistirmek ve dengede tutmak zorunda-
dir. Bu giinah iglemekle bir tutulamaz. Miisliiman olarak giinah is-
lemekle, miislimanlik adina giinah islemek ayn ayrn seylerdir.
Bunda Islam'1 batil inancina alet etmek vardur.

Yiice Allah, insani asagilik duygusundan ve kendine zulmet-
mekten kurtarmak igin, Kur'an1 géndermistir. insan, Kur'an'in ge-
tirdigi dini, yeterli bulmadigindan onu degistirip, kendi havasina
gore yapmaya koyulmaktadir. Tasavvufun dini, Isldim dinini begen-
meme haleti ruhiyesi iizerine kurulmus, seriati asagi, bayag insan-
larin dini gormiig, kendini hakikat dini dedigi dine sahip ve layik
saymugtir. Uydurdugu terimlerle seriati kabuk, tasavvufu 6z, seriati
(acik dini hiikiimleri) kapi, hakikat dedigi tasavvufu icine girilen
bag diyerek insanlardan iistiin olmaya ve bencilligini doyuma ulag-
tirmaya ¢abalamaktan bagka bir sey dcﬁgdir. Dini, seriat ve hakikat
diye ayirmaya kimsenin hakki yoktur. Ikinci asra kadar seriat, haki-
kat ayrimu ve tartigmasi yokken, tasavvufcularin insanlar kendile-
rinden ayn ve agag tutmak i¢in uydurduklan bir terimdir. Oysa se-
riat ne ise hakikat da odur, hakikat ne ise seriat da odur. ¥slam’1
seriat ve hakikat diye ayirmak bir inciyi ikiye bolmektir. Hi¢ kim-
senin Islam namina bunu yapmaya hakki olamaz. Yapan olursa, o
kendi dini olur, Islam dini olmaz.

Islam dinini begenmemek Hz. Peygamber zamaninda da bir in-
san karakteri olarak ortaya ¢ikmig ve dine mal edilmek istendigi
icin, Hz. Peygamber sertge tenkidini yapmig ve lanetlemistir. Insa-
noglu yemeyip icmeyerek, kendini Allah'a yiiceltecek ve sonra Al-
lah'lagtiracak. En acikli yonii, bunu en iyi miisliimanlhk kabul etme-
leridir. Tasavvufgular, "diinyevi konularla alakalarini kesmig insan
modelleri olan bu ilk seyhler, Allah'la devamli temas halinde yasar-
lar" ifadeleri ile tasavvufun ana hedefini ve felsefesini anlatiyor-
lar.

Kugeyri'nin tammu "sufilerin yollarinin iizerinde kuruldugu
esaslar bagkalarinin yollarinin iizerine bina edildigi esaslardan daha
saglamdir. Kendi yollarinin, tiim yollarin en iyisi olduguna mutlak
bicimde inanmasidir" geklindedir.
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Tasavvufcularin en 6nemli ilkelerini kendi ifadeleri ile buraya
almak yerinde olacaktir.

a) Daima Allah'la temas halindedir.
b) Allah'la olan iliski onu diinya islerinden alikoyar.

¢) Kendileri en saglam ve iistiin yolda olmalarindan dolay: di-
ger siradan insanlardan iistiindiirler.

d) Allah'ta yok olmak (fena fillah), sekerin suda erimesi gibi
Allah'ta erimelerine inanirlar.

e) Kur'an'in dini (seriat) siradan insanlarin dini olup, kendileri
hakikate uyduklarim iddia ederek, kendilerinin uydurdugu hakikat
dini ile Allah'in dinini birbirinden ayirirlar.

Iste tasavvufgulann temel esaslari bunlar olup, bunlarin herbiri
de Kur'an'a ters diismektedir. Alimlerin ve miictehitlerin, hatta filo-
zoflarin anlamadigi en 6nemli husus, devamli Allah'la temas ha-
linde yasamak, bunu hayal etmek bile sakincalidir. Bunu ¢ocugun,
bebegini kucagina alip beraber olmasina benzetiyorlar. Hz. Pey-
gamber'in bile bdyle bir davranista olduguna dair ne bir hareketi, ne
de bir s6zii bulunur.

Ancak, tasavvufcu olarak bilinen dlimler gelmistir. Onlarin
eserleri okunur, istifade edilir veya tenkit edilir. O ayn bir konudur.
Tasavvufcularin, tasavvuf ve tasavvufcular hakkinda yazdiklan
eserler, tutarsizliklar ve birbirini nakzeden sozleri, akil ve mantik
olgiilerine vurulunca ortaya gikar. Ama kendilerini akil ve mantiin
disinda ve iistiinde tutmakla kendilerini savunurlar. Ilk bes asra ka-
dar gelen tasavvufcular birbirini etkilemis ve bazilari bir mezhep
haline doniismiistiir. Ancak, bunlarin kurumlagmasinin tarikatlar
yoluyla oldugunu ileride anlatacagiz. Yukarnida Keldm ve Fikih
mezheplerinin nasil bir kimsede birlesme durumu veya zorunlugu
anlatilmigsa, tasavvufcular da fikih mezheplerinden birine mensup
olup, miisliimanliklarin1 o mezhebe gore yaparlar.

5. Felsefi Mezhepler

Felsefe Yunanca asilli bir kelime olup, Islim diinyasina iigiin-
cii-asirda (9. miladi asir), felsefi eserlerin terciimesiyle girmistir.
Yunanca'da sozliik ménas: felsefe-hikmet seven anlaminda kulla-
nmilmigken, sonradan felsefe yapan, mantikh diigiinerek fikir iiret-
meye denmistir. Daha acik ifadeyle, bilgileri sorgulayan, onlarin
kaynaklarini, sebeplerini ve sonuglarini akil ve mantik yoluyla aras-
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tiran, tenkit eden, bir 6gretinin, goriiniir sebebin diginda, gériinme-
yen sebebi bulmaya caligan bir bilim alamidir. Kur'an'da bu kelime-
nin kargilig1 olarak hikmet kelimesini gostermek dogru bir terciime
olur. Bir eserimizde filozofu olmayan millet medeniyet kuramaz
demistik. Bu soziimiiziin dogruluguna giderek daha ¢ok inaniyo-
rum. $imdi yalmz tarihi bir 6rnekle burada yetinecegim.

Diinya diigiince tarihinde ilk muallimin Aristo oldugu sdylenir.
Ciinkii kendinden once ilimleri ve felsefeleri, en giizel ve 6zlii bir
sekilde kaleme almig, hem filozof, hem bilginin niteligini kazan-
mugti. Ondan 350 sene sonra dogan Hiristiyanhk, ondordiincii asra
kadar bir felsefeci yetistirememis ve bir medeniyet kuramamugtir.

Aristo'dan 950 sene ve Hiristiyanliktan 630 sene sonra dogan
Islam dini, ilk ii¢ asir iginde sekiz, dokuz ve onuncu asirlarda diin-
ya medeniyetlerinin iistiine ¢ikan bir medeniyet kurmustu. Bunun
ana sebebi Kur'an'dir. $oyle ki;

Kur'an-1 Kerim, 18 defa tefekkiir (diigiinme), 49 defa akil etme,
akli kullanma (akli diisiince) ve 4 defa da tedebbiir (bir seyin sonu-
nu, neticesini diigiinme) kelimelerini kullanarak, insani her an ve
durumda diisiinmeye, aklint kullanmaya, mantikli ve tutarli olmaya
tegvik etmistir. Bunun yaninda neyi ve neleri diigiinmesi gerektigini
ve neler iizerinde ugrasip, aklini ¢aligtirmasinin liizumlu oldugunu
da gostermistir. Gokler, yildizlar, ayin merhaleleri, daglar, agaglar,
meyveler, sebzeler, insanin bedeni, hayvanin yarat111§1 gegmis ve
gogmiis insanlarin geri biraktiklan kazilari, eserleri iizerine durup
dugunmeyl emreden Kur'an ve bir din olan Isldm biitiin miisliiman-
lan ilim 6grenme ve dugunme seferberligine sevketmigtir. Devlet
bagkanlarindan baglamak iizere varlikli olan insanlar da yabanci
dillerden kitaplarin terciimesine yarigircasina baglamlgla:, devlet
terclime kurumlan ve kiitiiphaneler alabildigine 6nem kazanmustir.
Ciinkii ilim ve diigiinme en biiyiik, en kiymetli ibadet idi. Onunla
Allah bilinecek, insan ve kdinat 6grenilecek, Allah'in ne kadar yiice
ve kéinata hdkim bir varlik oldugu ilimce ve akilca herkesin gonlii-
ne ve aklina sagmaz ve yamilmaz bir surette yerlesecek ve insan ona
gore igine, giiciine, davramgina nizam ve diizen verecektir. Ilk iig
asir miislimanlar1 boyle yapt: ve ii¢ asir i¢inde diinyanin en parlak
medeniyetini kurdular.

Iste bu asirda Islam filozoflan Kindi (260 H. 873 M) Ahmed
Tib Serahsi (286 H. 899 M), Muhammed b. Zekerriya Razi (313 H.
925 M), Farabi (339 H. 950 M), ibn Hazm (455 H. 1063 M), Ebu
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Hayyan Tevhidi (400 H. 1010 M), Ahmed b. Muhammed b. Yakup
Miskeveyp (421 H. 1030 M), Ibn Siné (428 H. 1037 M), Ebu Ali b.
Heysem (431 H. 1039 M), Ebu Reyhan Biruni (440 H. 1049 M)
gibi filozoflar, Islim diisiincesini olugturmuslar ve olgunlastirmis-
lardir. Bu gibiler sayesinde Islim medeniyeti kurulmustur. Bu fi-
lozoflar, miistakil, bagimsiz olup, kendilerinden sonra gelenleri
etkilemiglerdir. Ozellikle Farabi ve Ibn Sini, diinya felsefesine ka-
zandirdiklan varlikgilik ve varolugculuk felsefesinin temelini at-
mugtir. Ne yazik ki, bunu Batililar biliyor da bugiinkii miisliiman
felsefeciler bilmiyor.

Bu filozoflar da felsefede kendi mezhepleri ve fikirleri oldugu
halde, fikihta mesela Farabi ve Ibn Sini hanefi mezhebinde, Ebu
Hayyan Tevhid-i $afii mezhebinde, ibn Hazm Zahiri mezhebinde
idiler.

b) Alt Kimlik Olarak Mezhep

Mezhep fikir ayrilif1, ayn goriis, ayri anlayis manasinda oldu-
guna gore, insanin bilgi ve hareket alan1 gibi degisik alanlar1 bulun-
duguna gore her alanda ileri siiriilen, iiretilen fikirler ve goriisler, o
alanda gecerli olur. Bir alanda bir fikir ve goriig sahibi olanin bir
bagka alanda o goriisiin geregi olarak su veya goyle bir goriisii be-
nimsemesi gerekmez. Mesela, fizik ilminde bir goriisii olan kimse-
nin siyasette su goriigii benimsemesi arasinda bir bag kurulamaz.
Ciinkii her iki bilim ve hareket alan1 ayridir.

Iste bunun gibi islam'da da degisik alanlarda degisik mezhepler
ve goriigler ortaya ¢ikmustir. Bunlari yukarida siniflara ayirdik. Iti-
kad alaninda bir goriisii olanin fikih (hukuk) alaninda su goriis sahi-
bi olmasi gerekir, diye bir kural olmadig: i¢in itikadda birlesen bazi
alimler ve filozoflarin fikihta ayr1 ayri mezheplere mensup olmalar
dogaldir. Inang meselelerinde aym: fikri paylastiklari ve ayni goriis-
te birlegtikleri halde, bagka bir alanda da aym fikirde ve goriiste bir-
lesmeleri gerekmedigi icin, bir alanda ayni goriigte olanlarin bagka
alanlarda ayn goriiste olmalan diigiinme hiirriyetinin ve diisiincenin
tabiatinin geregidir.

- Bu, fikir ve diisiince hiirriyeti biiyiik fikir ve goriig sahibi kim-
selerin yetismesini saglamustir. Yalniz dogal olmayan, bu biiyiik fi-
~ kir adamlarinin goriislerini kendilerine rnek alip, onlara gore tipa-
tip hareket etmeyi, onlan olduklar gibi benimsemeyi bir gahsiyet
sahibi olmanin geregi gormek, kendine onu bir kimlik olarak tagi-
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mak ve kendini o kimlige gore tanitmak Islim dini agisindan dogru
kabul gormez. Kur'an'in getirdigi en genig kimlik miisliman olma
kimligidir. Kur'an, ben miislimanim demekten daha giizel s6z yok-
tur.* derken miislimanlan bir kimlik altinda birlegtirmektedir. Eger
bir miisliiman Islim kimligini yeterli gormeyip de bir mezhep veya
tarikat, ya da grup kimligini daha ¢ok benimsiyor, begeniyor, onun-
la toplumda taninmasini istiyor, ona gore kendisine kiymet verilme-
sini ve iglerini ona gore gormesini istiyorsa, Kur'an'in giddetle red-
dettigi mezhepciligi ve aynicalifi tesvik etmis oluyor, demektir.
Burada su husus iyi anlagilmalidir. Mezhep baska, mezhepgilik bas-
kadir. Mezhep bir kimsenin goriigii ve anlayis1 anlaminda olup, bu
dogaldir. Herkesin okuyup, 6grenip bir fikir ve goriis sahibi olmasi,
onun gahsiyetini ortaya kor. Ama mezhepgilik bagkasinin fikrine ve
goriigiine, onun fikri ve goriigiidiir, diye, diisinmeden tasinmadan,
- akla, manti§a ve Kur'an'a vurmadan korii koriine baglanmak ve onu
din edinerek savunmaktir. Miisliimanlarin kimligini Kur'an tayin et-
mistir. Kur'an'in tayin ettigi ve tarih boyunca biitiin peygamberlerin
oviinerek mensup olduklarini belirttikleri miisliiman olma kimligi-
dir. Bir kimse, bir mezhebe de uymus olsa, onu kimlik olarak kul-
lanmamalidir. Mezhebi kimlik olarak kullanan onu dinle aynilestir-
mis ve onu din edinmis olur. Iste yanls olan budur. Mezhep dinle
aym olamaz. O, bir kimsenin anlayis1 ve goriisii olup, baskasinin
anlayisi ve goriisii ayn olabilir, ama her ikisi temel esas olan dinde
birlesirse, o ayn goriis dine canlilik ve hayat verir. Yoksa, din yeri-
ne gecer ve dini golgede birakir ve sonunda dini yikar.

3. Taklit Donemi ve Orfiin Din Haline Getirilmesi

Islam'in ilk ii¢ asrinda ilmin gelistigini ve mezhep imamlarinin
yetigtigini goriiyoruz. Ashinda bu donemde ne kadar fikir, ilim ada-
mi ve imam yetistigine dair yukarida bazi isimler vermistik. Adlari-
na mezhep kurulan Imam-1 Azam Ebu Hanife, Imam-1 Malik b.
Enes, Imam-1 $afif, imam-1 Ahmed b. Hanbel ve imam—1 Caferi Sa-
dik gohret kazanmuglardi.

Taklit kelimesi anahtar anlaminda olan "kilid" tasma ve ger-
danlik anlaminda "kilade" kok kelimelerinden tiirer. Taklit, boyuna
kili¢ asmak, hayvana tasma takmak, gerdanhk takmak anlamindan
alinarak, bir kimsenin fikrini goriisiinii boynuna tasma gibi takip
diigiinmeden, anlamadan ve kavramadan ona uymak olarak kulla-
milmigtir. Ogrenciligimden size bir rnek verecegim. Bagdat Ilahi-
yat Fakiiltesinde bir ara Bagdat kadis1 dersimize gelmisti. Ogrenci-

* Fussillet 41/33.
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ler kitaptaki meseleye itiraz edince, hoca ben neyim ki! ben ne di-
yebilirim ki, bunu diizeltecegim! ben ne yapabilirim, kitap boyle di-
yor, diye 6grencileri sustururdu. Sonra dgrenciler onu alaya almig-
lardi. "Ben neyim ki! Kitap boyle diyor". Iste taklit budur. Taklit,
kitap, boyle diyor, falanca soyle diyor demektir. Biraz daha bilgili
ve zeki olan taklitgiler, yani mukallitler, bin dereden su getirerek
itiraz edeni kandirmaya ve itirazindan vazgegirmeye ¢aligirlar.

Bizde de sen kim oluyorsun veya kim oluyor da kitaplara karsi
¢ikiyor, bin senedir gelen bu hiikiimlere itiraz ediyor, diye taklitgili-
gi savunan miiftiiler bulundugunu ve bunu cami kiirsiilerinden ve
minberlerinden halka anlattiklarini duyunca, Isldam'in hala bin sene-
lik bir fikir enkazi altinda nasil inledigini goriiyor, Isldim diinyasi-
nin bu acikli duruma diigmesinin sebebini kolayca anliyoruz.

Burada adi gegen kitap Kur'an degil, imamlarin ve onlarin 6§-
rencilerinin yazmig olduklan fikih kitaplaridir. Yukarnida imamlarin
kendi fikir ve goriiglerinin uyulmas: gerekmeyen goriisler oldugu-
nu, Kur'an veya hadis kargisinda hicbir sey ifade etmedigini soyle-
dikleri halde, onlara uyan taklitgiler, onlarin sézlerini Kur'an'dan
onceye almiglar ve Kur'an'l ikinci dereceye bile almamig, tamamen
terk ve ihmal etmislerdir. Dordiincii hicri asirda sézii gecen fakihler
soyle demislerdir: Imamimizin gériigiine ve fikrine zit bir dyet ve
hadis karsimiza g¢ikarsa, biz imamimizin goriigiinii esas aliriz.
Kur'an ve hadisi terkederiz. Ciinkii biz, onlar1 anlayamayiz, imami-
miz onlan mutlaka gérmiig, ya onlan hiikiimsiiz (mensuh) saymug
veya onlar kendine gore yorumlamugtir, iddiasini ortaya atarak,
imamlarin sozlerini Kur'an gibi kabul etmig ve Islim" saptirmglar-
dir. Bunlarin bu gayri Islami diisiinceleri, kendi imamlarimin sozle-
rine zit olan bu carpik fikirleri, giiniimiize kadar gelenekleserek
gelmis ve bu, geleneksel din olmustur. Kur'an'a gitmeye kars: ¢ikan
guniimiiz miiftiileri ve tarikat seyhleri bu yanls, batl gelenegi din
saymakta israrla devam etmektedirler.

Daha acikli olan sudur. Imam-1 Caferi Sadik'in oglu Ismail'e
uyan Isma'liyye Sifleri Kur'an'i okumaz, kendi imamlarinin yazdik-
larim1 ibadethanelerinde, toplu ibadetlerinde okurlar: Siinni olan,
gliniimiiz dini gruplarindan birinde, kendi seyhlerinin sozlerini
Kur'an gibi ezberleyip namazda bile okuyanlarinin bulunmasi, Is-
lam diinyasinda sahislara ve Allah'tan bagkasina ibadet etmenin ve
tapmanin boyutunu gosteren gayri Islimi durumlardir.

Ugiincii (dokuzuncu) asirdan sonra taklit baglamus, ancak ilk
taklitgiler, diyelim dordiincii asir taklitgileri orijinali taklit ettikleri
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icin biraz daha imamlarin sozlerine ve onlarin dayandigi Kur'an ve
hadise yakindilar. Yasadiklani zaman da birlesmis veya bir birine
¢ok yakin olan zamanda yasamiglardir. Giderek bu taklit isi ash ve
orijinali taklit etmekten ¢ikmus, bir dncekini taklit baglamis oldu-
gundan taklit de bozulmus, gerilemis ve ¢iiriimiis, yikilmstir, Fa-
tih'in kurdugu medrese programlarinda felsefe ve keldm, mantik
dersleri varken, bunlara tahammiil edemeyen taklitciler tarafindan
bunlar kaldinlmig ve medreseler karanlik, akil almaz taklitcilige da-
ha ¢ok diismiiglerdir.

Burada sunu agikga ifade etmek gerekmektedir. Yalmz Tiirkiye
degil, biitiin Islim memleketlerinde ii¢ tiirlii din bulunmaktadir.
a) Halkin dini, b) Alimlerin, fakihlerin, seyhlerin dini, ¢) Kur'an'in
dini. Ama topluma héikim olan birinci derecede halkin, ikinci dere-
cede alimlerin, seyhlerin dini olup Kur'anin dininin fiilen etkisi
yoktur. Cumhuriyet neslinden olan ve sonradan Diyanet Isleri Bag-
kanligina kadar yiikselen iki zata, niye bdyle anlatiyorsunuz, bu di-
ne, Kur'an'a ve hadise aykiridir, dedigim zaman, bana "biz halkin
dinine hiirmet ediyoruz” diye cevap verdiler. Halkin batil inanglari-
n1 diizeltmeleri gereken din adamlarinin tutumu budur ve boyle ol-
duklar i¢in de Diyanet Isleri Bagkanligina kadar yiikselmislerdir.
Bu hususta igin kime diistiigii agiktir. Ciddi dogru din alimine.

Dérdiincii (onuncu) asirda taklidin bagnazhig: ve taassubu o de-
receye varmustir ki, taklit etme, cemaatcilik ruhuna biiriinmiis ve
mezhepler arasinda silahli gatismalara sahne olmaya siiriiklenmis-
tir. Her bir taklitgi, Islam, Kur'an ve hadis ugruna degil, taklid ettigi
imamin dogrulugunu savunmaya ve bagkasini yerle bir etmeye so-
yunmustur. Dordiincii asirdan (10. M) baglayan bu kiyasiya miica-
dele, siinni olduklarini iddia eden ve Islam diinyasinin en biiyiik ¢o-
gunlugunu tegkil eden bu fikih mezhepleri taklit ve mezhepgiligi
din haline getirmigler, giiya birbirini kafir saymaktan kurtarmak
icin kitap ehli, yani yahudi veya hristiyan hiikkmiine indirmislerdir.
Oysa birbirinin aleyhine bu kadar amansizca hiicum edenler, hiir-
mete layik ve alim kimseler sayildiklar diisiiniiliirse, taklitgiligin
uzandi: diigmanlik boyutunu anlamak kolaylagir. Goriiliiyor ki,
taklit, yalmz birinin fikrine, soziine Allah'in s6zii gibi yanilmaz bir
s0z olarak katilmak, inanmak olmay1p, aym gbriisii kabul etmeyen
kimseyle de miicadele etmek geregini ifade ediyor. Mukallit, fikir
sahibi olmayan kimse oldugu i¢in bagkasimn fikrini savunmaktan
bagka bir sey yapmus degildir. Tarihe baktigim zaman, hiirmete la-
yik gordiigiim ilim adamlarinin taklitle dviinmeleri, baskasinin tas-
masini boyunlarina takmalarindan iftihar etmelerini hi¢ anlayami-
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yorum. Bu taklit¢ilik zilletine nasil razi oldular! Giiniimiizde de bir-
¢ok geng ve yash insanin bu ruhla bagkalarina boyun biikmesini,
onlarin yoluna kurban olurcasina kafalarini ¢aligtirmaktan yoksun
olmaya devam etmeleri on asirlik bir gelenegin, bir ubudiyetin,
mutlaka bir kurtaricinin, geyhin, énderin aranmasinin din haline
gelmesinden bagka bir sey degildir. Bu, tam yoldan ¢ikmadir.

Sagma, yanlis, dine ve insanliga aykin gelenek ve orfleri din
olarak halka telkin eden din adamlarn ve hocalardir. Yoksa halk
onun din oldugunu nereden bilecektir. Din hocalari ve din adamlan
iyice okuyup inceleme yapmadan halkin hosuna gidecek veya git-
meyecek umurlarinda olmadan, dine aykin olup olmadigina 6nem
vermeden din adina fetva verdiler ve halk da onu din olarak kabul-
lendi. §imdi yanhigh@ina ayet de, hadis de getirilse, 6nce din hoca-
lar1 ve din adamlan kargi ¢ikmaktadirlar. Boyle yapmakla Kur'an'a
karg: ¢ikiyorlar ve Kur'an'a kargi ¢ikmanin da dinden ¢ikmak oldu-
gunu bilmeleri gerekmektedir.

Halkin dini, 4limlerin, imamlarin dinine ters ve dlimlerin dinle-
rinin bir kismu da Kur'an'a ters diigmektedir. Halkin dinini ve lim-
lerin yanhsini diizeltmek i¢in Kur'an'a gitmekten baska gikar yol ve
yontem yoktur. Gergek bir miislimanin sagmaz olgiisii budur.
Kur'an'a gidildigi zaman, herkesin anlayacag: ayn ve birbirine mu-
halif olacagindan, Kur'an'a gitmenin sorunlan ¢ozemeyecegini iddi-
a ederek Kur'an't okuyup anlamanin aleyhine veya Kur'an't anlama-
yi1z iddiasinda bulunanlar, Kur'an'in, Kur'an'a gidin emrine kars:
¢ikmaktadirlar. Kur'an't anlamanin kurallan var, herkes istedigi gibi
anlayamaz ve anlama hakki da yoktur. Islim’a sokulmus olan yan-
lis ve sagmaliklar, hep uydurulan hadislerden kaynaklanmustir.
Alimler bu uydurma hadislerin biiyiik bir kismin belirtmistir. Akla
ve Kur'an'a gidince hem sorunlar ¢oziiliir, hem de batil inanglar ve
sagma hiikiimlerden kurtulma imkéni olur.

4. Tarikatlarin Olugsmasi ve Bunun Sonuclan

Tarikat, yol, yordam, tutum ve davranis demektir. islam'da,
ikinci asirda ortaya ¢ikmaya baglayan tasavvuf akiminin besinci (11
M) asirda kurumlagmaya baglamasiyla ortaya ¢ikmug dinj bir kuliip-
tir. Bu akima mensup olanlarin toplandiklan yerlere de tekke, der-
gah, hankah denir. Tasavvuf mezheplerinden bahseddigimizde bu
inang ve davramigin ikinci asirda ortaya ¢ikmaya basladigina degin-
mistik. Bu inang ve davranig tarzi, bireysel olarak devam etti. An-
cak bir 6nceki, bir sonrakini etkiledi, bdylece bir akim, goriis birli-
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gi, mezhebi dogmug oldu. Alimler (fakih ve kelimei) bunlarin di-
ne kargi olan inan¢ ve davraniglarnimi tenkit ettikge, tasavvufgularin
icinden kendilerini bir taraftan savunurken, 6te yandan iglerinden
tasavvufu kotii fikir ve davraniglara alet edenlerin bulundugunu da
gostermek zorunda kaldilar. Yani tasavvufgular kendilerini hem 6v-
diiler, hem yerdiler, denebilir. Boylece seriata, dine bagh olduklari-
ni sik sik vurgulayarak, namaz kilarak, tesbih ¢ekerek alimlerin iti-
razlarina cevap vermis oluyorlar ve sgeriatta kendilerine yer
oldugunu ortaya koymaya ¢aligtilar ve ¢aligiyorlar.

Islam'da ilk tasavvufcularin ortaya gikisini, psikolojik agagihik
duygusundan kaynaklandigini ve buna Hz. Peygamber'in miislii-
manhgin1 az gorenlerini ornek verdik. Ancak, Hz. Peygamber'in
sert tenkidine ragmen, bu akimin tekrar insanlarda etkisini goster-
mesine sosyal bir sebep gosterilmektedir. Bu sebep dogrudur. Ikin-
ci ve ligiincii (8. 9. M) asirlarda miisliimanlar eski medeniyet ve bii-
yiik servet sahibi yerleri fethedince biiyiik bir servete ve nimete
kavugtuklan gibi o memleketleri idare etmek icin de idari ve siyasi
mevKkilere sahip oldular. Herkesin goziinii kamastiran bu sosyal du-
rum biitiin insanlar etkisi altina aldi. Bunlar yapilirken, Islim'in
ahldkina ve seriatina aykin isler de ¢ogaliyordu. Gergek Islam'i ya-
sayanlar, siiphesiz buna razi olamazdi. Bunlarin i¢inde, kendini ta-
mamen diinya iglerinden soyutlayip ahldki ve ruhi tarafa, ahiret yo-
niine yonelmig bireylerin yaninda toplumda zaten taninmu§ ve iist
diizeyde olan kimselerin bu egilime yonelmeleri ve katilmalan ile
meshur olmalarina meshurluk katarak tarihe gegmis kimseler, ilk
tasavvufcular olarak adlandirildi. Oysa, milyonlarca insanin ig¢inde
gercek Islim'a ve ahliki degerlere, ahirete 6nem verenler ¢ok daha
fazla idi ve onlar halk oldugu icin tarihe gegmemislerdi. Yoksa,
milyonlarca insanin iginde sadece ii¢, bes kisinin kurtarici edasiyla
ortaya ¢itkmasini diisiinmek ve onlar peygamber iistii niteliklere sa-
hip gostermeye ¢aligmak yanligin ta kendisidir. Evet, onlara pey-
gamber diyemiyorlardi, ama Hz. Peygamber'in hayatini iyi bilenler,
goriiyorlar ki, onlara verilen nitelikler Hz. Peygamber'de yoktu.

Oyle anlasiliyor ki, ilk mutasavviflari, bu niteliklerle goklere
¢ikaran sonrakiler olup, kendilerine mevki hazirlamis oluyorlardi.

ik tasavvufcular ise, kendilerine o nitelikleri verdikleri, tarih
bakimindan sabit degildir. Ama aym akima giderek yabanc kiiltiir
de yardimci olunca, sonraki asirlarda (4-5 H. 10-11 M) tasavvuf,
bir davranis olmaktan ¢ikip, onun nazariyesi yapilmaya baslandi ve
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felsefi bir akim olmaya ve felsefelesmeye yéneldi. Onun felsefesini
yapanlar, tasavvufu bir felsefi inamg veya davramsin ilmi olarak
degil, gercek ilim dini olarak anlatmaya koyuldular. Kendilerine
dinde, Allah katinda dereceler, makamlar tayin ederek, Allah'la bir-
lesmenin megrulugunu, Allah'ta yok olmanin ve Allah'in varlig: ile
birlesmenin felsefesini ortaya attilar, bunun gergek ve hakikat oldu-
gunu, riiya, hayal olmadigim, sirf bir inan¢ meselesi hi¢ olmadigini
anlattilar. Bu anlatimlarinda bagariya ulastilar. Kuvvetli, ruha hitap
eden duygusal ifadeleri ve ikna edici tartigmalar ve cedelleri bazi
ilim adamlarini da etkilemekten geri kalmadilar. Kargilarinda fakih-
leri ve kelamcilan buldular, ama, onlara kargi seriata saygih ve
inan¢h olduklarini itiraf etmekle kendilerini savundular. Tasavvuf-
cular iginde geriata kars1 olanlari, kendileri de tenkit ederek dogru
(stinni) tasavvufcu olarak kendilerini gosteriyorlard.

Bazi dlimlerin dogrusu (siinni) tasavvuf¢ulan degerlendirmesi-
ni, bir-iki ciimle ile buraya almak yerinde olur. Eger tasavvufgular,
tasavvufu gercek din yerine koymayip, kendi anlayiglarinin boyle
oldugunu sdyleyip, kendilerinden bagkasinin gercek dindar olma-
diklarini iddia etmemis olsalardi, onlarin da fikir ve anlayis1 bu-
dur, namaz da kiliyor, i¢ki de igmiyorlarsa, onlara bir tiir miislii-
man mezhebi demekte bir sakinca olmaz. Ama onlar Isldm'dan
namaz gibi zahiri bir ibadeti kabullenip, sanki Islim'dan ayri bir
gercek din olarak ortaya gikmalan Kur'an'a aykin diigiiyor. Ciinkii
Kur'an'in dini Isldm'dir ve onun kurallari Kur'an'da belirtilmistir.

Soylediklerinin kendi inang ve duygulari oldugunu séyleseler,
onlarin biitiin metafiziki, Allah'la iligki kurma s6zlerinin bir varsa-
yimdan, hayal kurmaktan ibaret oldugunu, insanin kendisini oyle
bir suura kaptirabilecegini, dyle sanip diigiinebilecegini sdyleyerek,
tasavvufculan savunmak isteyen alimler ¢ikmistir. Yoksa gergek
dedikleri gercek olmaktan cok uzaktir. Onlarin sozleri, akla,
Kur'an'a, ilme uymuyorsa, bir paralogizm, bir hayal kurma, bir hali-
siinasyondan bagka bir sey degildir.

Surasi da bir vakiadir ki, tasavvufcular i¢inde medrese tahsili
gormiig, seriati okumug, felsefe ve kelam tahsili yapmis olanlarin,
Islam diigiincesine ve kiiltiiriine renk vermig ve katkida bulunmus,
giizel, dogru, ipe sapa gelir, ilimle ve felsefeyle, seriatle bagdagsir
sozleri, eserleri de bulunmaktadir. Ancak tekrar edelim ki, bunlar
alimligi tasavvufta elde etmediler. Medresede okuma kurumlarinda
alim olduktan sonra tasavvufa ihtisap ettiler; onlara yapilan itiraz,
bu sozlerinin gergek din oldugunu, bu bilgileri dogrudan Allahtan
aldiklarimi ve kendilerinin Allah'in en kutsal kulu olarak, onunla
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senli-benli olarak yasadiklarini, iddia etmelerinedir. Bu itiraza ce-
vaplan ikna edici olmaktan uzak olmasaydi, bu itiraz devam etmez-
di. Burada 6nemli bir noktaya isaret etmek gerekmektedir. 4., 5. ve
6. (10., 11. ve 12. M) asirlarda yetigmis tasavvufgular Isldm mede-
niyetinin, ilimlerinin ve felsefesinin zirvede oldugu ¢aglardir. Ta-
savvufcularin bu ilim, felsefe ve kiiltiirden cok istifade ettiklerini
soylemek yeterli olmayip, tiimityle onlara dayandilar, onlar iizerine
bazi ilaveler yaptilar ve agiklamalar getirdiler. Bu tasavvufcularin
bilgilerini Allah'tan ilhamla, temasla, hicbir tahsil yapmadan aldik-
lar1 inanc1 sagma ve bdyle bir iddia batildir. Onlar da okumuslar,
daha Onceki alimler ve filozoflar nasil fikir icad etmis ve iiretmisg-
lerse, bunlar da ona benzer seyler yapmuglar, ancak tasavvufgularin
bilgilerine kesif demekle bir kutsallik isnat etmek tamamen yanlig-
tir, onceki dlimlerin de, sonrakilerin de ortaya koyduklan fikirler,
sanatlar ve ilimler kegiften bagka birsey degildir. Yalmiz bir 6rnek
vermek istiyorum. Mevlana'nin Mesnevisinde (109-116) beyitlerin-
de anlattig1 agk hikdyesi, ibn Sind'nin agk nazariyesinden alinmugtir.
Nasil ki, bagka alimlerin ve filozoflarin kendilerinden ncekilerden
ne aldiklarin1 ve kendilerinin ne kattiklarini tespit etmek miimkiin
ise, tasavvufcularin kimden neyi aldiklarim1 ve kendilerinin ne ka-
dar kattiklarim ortaya koymak da miimkiindiir. Tasavvufgulan, Al-
lahin ilham ettigi yegane kutsal kullari saymak hem Islim'a, hem
de ilme, tarihi olaylara ters ve zit bir sagma inanig olur.

Besinci (11. M) asra kadar tasavvuf, bireysel olarak devam etti,
denebilir. Bu asirda tasavvuf, tarikat kurumlar ile halka inmeye ve
halk arasinda yayilmaya bagladi. Okumus tasavvufcularin sohretin-
den istifade edilerek tarikat kuruldugu gibi, bir mutasavvifin 6gren-
cileri de ayn1 mezheplerin tesekkiiliindeki gibi hocalarinin, seyhle-
rinin yolunu izleyerek tarikat ortaya ¢ikarmis oldular. Tarikatg¢ilarin
toplandig:1 yere tekke, hankih, dergah denmesi de bu tarihlerdedir.
Buralarda toplanilir, seyh 6giitler verir, tarikati anlatir. Her tarikatin
kendine Ozel ogretileri, okuduklar: geyhlerinin dua kitaplan vardur.
Bunlara belli zamanlarda, belli miktar okumak anlaminda "evrad"
(vird'in ¢ogulu) denir. Biiyiik ve yaygin tarikatin, bagka yerlerde
kollar1 ve oralarda seyhin vekilleri (halifeleri) bulunur. Seyh 6liin-
ce, her biri oranin bagimsiz seyhi olur veya gene merkeze bagh ka-
lir. islam diinyasinda tarikatlar oldukca ¢oktur. Bunlardan meshur
olan birkaginin adi sunlardir: Bedeviye (Ahmet Bedevi, 0. 1276),
Naksibendiye (Bahattin Naksibent, O. 1389), Bayramiye (Haci
Bayram Veli, O. 1430), Rufailik, Kadirilik, Halvetilik, Bektagilik
(Haci Bektag Veli 1271), Alevilik de Ahmet Yeseviye (O. 1166) ve
Bektasi Veli'ye kadar uzanan bir tarikattir; mezhep degildir.
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Ahmet Yesevi ve Haci Bektag-1 Veli Tiirkmenler arasinda miis-
limanhg tarikatla yaymaya ¢aligmiglardi. Bunlara mensup olanlar
arasinda Aleviler, Hz. Ali'yi sevmeyi siar edinen ve Emeviler done-
minin miisliiman Tiirklere yaptig1 ikinci sinif vatandas muamelesi-
ne karg1 Hz. Ali'ye baglilik gosterek muhalefet bayragim tasiyanlar-
dan Ali sevgisini devralmuglar ve Ali'ye sevgiyi giiniimiize kadar
siirdirmektedirler. Sosyal ve tarihi tespitlere gore, bugiin ii¢ tiirlii
Alevi s6z konusudur. a) iran'daki Sii Caferi mezhebine de tarihte
Alevi dendigi gibi, Tiirkiye'de mevcut olan Sii'lere de Alevi den-
mektedir. b) Ali'ye Allah deyip Aliallahiler diye bilinen ve iran'da
bulunduklari sabit olan Aleviler de vardir. Bunlarin ayricalik niteli-
gi Ali'yi Allah yerine koymalandir. Tiirkiyede de bulunup bulun-
madigini tespit zor olabilir. Ciinkii takiyye yontemini kullanabilir-
ler. ¢) Tiirkiye'de Bektasilik iginde, kendilerine bazen Bektasi ve
bazen Alevi diyen Aleviler de bulunmaktadir. Bunlar Ortaasya'dan
gelirken bazi Tiirk geleneklerine baghliklarini dinlestirerek, din
olarak ileri siirerler. Bunlarin i¢inde bes vakit namaz kilip, orug tu-
tan ve hacca gidenler, igkiyi haram sayanlar bulunmaktadir. Bunlar
fikih mezhebi olarak hanefi ve bazilar safii olup, tarikatlari Alevi-
liktir. Aleviligin tarihte ve giiniimiizde fikih kitaplarinin olmamasi-
nin sebebi, bir tarikat olmasidir; hanefi mezhebine gore ibadet et-
meleridir. Bunlar Allah'a, Kur'an'a ve Hz. Peygamber'e Kur'an'in
dedigi ve anlatuf manida inanirlar. Nasil ki, Naksibendilik bir ta-
rikat olup, Hanefi mezhebinden ise, Alevilik de bir tarikat olup Ha-
nefi veya Caferf, ya da $afii mezhebinden oldugu gibidir. Naksile-
rin tekkeleri oldugu gibi Alevilerin de cem'evleri vardir. Tekkelere,
cem evine giden camiye de gider ve arada bir ¢elisiklik olmaz. Tek-
ke olan yerde cami oldugu gibi, cem'evinin oldugu yerde de cami
olabilir. Diinyanin her yerinde, Tiirkiye'de, Arap memleketlerinde,
Iran'da, Pakistan'da, Malezya'da, Endonezya'da, Japonya'da, Rus-
ya'da, Avrupa'da, Amerika'da miisliimanlarin topluca ibadet ettik-
leri yerlere "cami" veya "mescit" denir. Cami deyince de miislii-
manlarin ibadet ettikleri yerler anlagihr. Bunun disinda kalmaya
¢ahganlar aynilikgidirlar. Cami ve Mescid'in diginda bagka bir ad-
la resmi bir ibadet yeri tayin etmek, yeni bir din iddia etmek olur.
Ciinkii her dinin resmi ibadet yeri ayr isimle amlmaktadir. An-
cak Kur'an'a, Hz. Muhammed'e inandiktan sonra, Kur'an'da na-
mazin olmadigim1 iddia etmek, biitiin diinyaca kabul edilen bir
dili anlamanin kurallarina karsi ¢ikmak olur. Farzlarin farz oldugu-
nu kabul etmek ayni seydir, onlar1 yapmak ayn seydir. Bunu yuka-
nida, amelin imandan bir ciiz olmadig1 konusunda anlatmis bulunu-
yoruz.



