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HADIS’TE YENI-EFLATUNCU VE GNOSTIK
UNSURLAR!

Ignaz GOLDZIHER
Cev: Dr. Omer OZSOY

Hadis olarak rivayet edilmig bulunan zengin malzemenin igerisinde,
Yeni-Eflatuncu ve gnostik dgelerin de pekala yer almg olabilecegi, varsa-
yiminin imkanim peginen teslim etmek igin fazla ayrintiya inmeye gerek
yoktur. Tam aksine, Islam’in tipik ‘kendine maletme’ tutkusu hesaba ka-
tildiginda, yayildi1 bolgelerde temsil edilen yukarida amilan fikirlerin,
islam’in dini metinlerinde yer almamasi tuhaf olurdu. Zira bu metinleri
Peygamber’in hadisi seklinde formiile edenler, kendi gevrelerinin fikri
zenginliklerinden pek ¢ok seyi iktibas etmiglerdir.

Yeni-Eflatuncu ve gnostik diisiinceleri Islam’a ilk uyarlayan, genel-
likle tasavvuf olmustur. Bu dini doktrinin dayandif esaslan megrulagtiri-
c1 mahiyetteki uydurma hadislerin ¢gogunun kaynag, yine bu Sufi gevre-
lerdir. Nitekim, Siinni Hadis tenkitgileri, sufi egilimli hadisler
uydurmakla suglanan pek gok kigiyi ismen zikrederler’. Onlarin hemen
ardindan, sufi gevrenin diginda yer alan Thvan-1 Safé gibi din felsefecileri
gelmektedir. Bunlar da felsefi-teolojik sorunlara iligkin kendi goriiglerini
yansitan bir Peygamber sozii nakletmekten biiyiik zevk alirlar. Ote yan-
dan, Yeni-Eflatuncular’in fikirlerini toplumsal ve siyasal yasama tagimig
bulunan Ismaililer de, bu ugrasta seckin bir yer iggal etmektedirler. Iste
biitiin bu gevrelerden Peygamber’i adeta Yeni-Eflatuncu ve sezgici fikir-
lerin miitercimi olarak takdim eden biiyiik bir hadis kiilliyat: neg’et etmis-
tir.

1. XV. Uluslararas: Oryantalistler Kongresi'nde (Kopenhag) “Islam” Béliimiinde
teblig olarak sunulmugtur.

2. Omegin, Ebl Abdirrahmin Muhammed b. el-Huseyn es-Sulemi es-Sifi en-
Nisébfiri (330-412); tasavvufi yaklagimla (fe’vildru'l-bdnniyye) bir tefsir telif etmigtir
(Hagé'iqu't-Tefsir). Biyografi sahipleri ondan gbyle soz etmektedirler:
ve kinme yada'u li's-sifiyyeti’l-ahddis; Zehebi, Tezkiretu'l-Huffaz, TIL. 249; Subki,
Tabagétu's-3dfi‘iyye, 111. 60'in sonu.
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Oyle anlagihiyor ki, bu gevreler s6zkonusu malzemenin tamamini si-
firdan uydurmamuglardy; bilakis, bunlarin bir kismin hazir olarak bulmug
ve kendi hedefleri yéniinde bunlardan yararlanmiglardi. Ancak, béyle
agik bir tutum ve maksatli bir egilim olmadan da, yabanci unsurlarin
Miisliiman gevrelere sirayet ettigi oluyordu. Sézkonusu Miisliiman gevre-
ler de, bu malzemeyi biraz isledikten sonra, ona kendi sistemleri igerisin-
de -bu unsurlann, geldikleri yerde bile ulagamadiklari- segkin bir yer ve-
rebiliyorlardi.

Bu tiir hadislerden birisini, Yeni-Eflatuncular’in ‘sudur’ nazariyesini
yansitan bir hadisi burada zikretmek istiyorum.

Daha &nceki dénemlerde ahlak alaninda Aristocu ‘orta yol’ dgretisi-
nin Hadis bi¢iminde ortaya ¢ikmasi gibi’, Yeni-Eflatuncu ‘sudur’ nazari-
yesinin tipik bir 6gesi de, bir Peygamber sozii olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir.

Cevherden ilk ve dogrudan dogruya sudur eden seyin akil (Weltintel-
lekt) oldugu goriisii, su sozlerde ifadesini buluyor: “Allah’in yarattif ilk
sey akildir. Allah ona: “One dogru yiirii!” dedi, o da 6ne dogru yiiriidii:
“Geriye dogru yiirii!” dedi, o da geriye dogru yiiriidii. Bunun iizerine
Allah soyle dedi: “Izzetime ve Celalime yemin olsun ki, katimda senden
daha deferli hicbir gey yaratmadim. Seninle alir, seninle veririm (yani
biitiin hiikiim siiriisiim seninle gergeklesmektedir); seninle 6diillendirir,
seninle cezalandirinim”.

sl s e U r:,sBJi;iJJur:;L;t;uLzsfdpr\madubd,i
sty aef ol it ol e o 5Tl Ll U ol i3
«itel el

Kur’an’in yaratiligla ilgili anlatimlanyla bagdagmasi miimkiin olma-
yan bu anlayig, Peygamber sozii olarak kabul edilmekte ve 6rnegin Gaz-
zali* tarafindan, akli dviip yiicelten bagka sozlerle bir arada hadis olarak
zikredilmektedir. Bu baglamda agagidaki hadisi de kayda deger goriiyo-
rum: Yahudi Abdulléh b. Seldm Peygamber’e. Allah’in tahtinin (el-‘arg)
keyfiyetine dair sorular sorar. Onun sorusuna cevabi mahiyette soyledik-
leri i¢inde Peygamber su sizlere de yer verir: “Melekler: “Ey Rabbimiz!
Senin argindan daha yiice bir gey yarattin m1?” diye sordular ve Allah’dan
su cevabi aldilar: “Evet, akli yarattim”* Hig siiphe yok ki, bu hadisler,
aklin ilahi varliktan ilk sudur eden cevher oldugu fikrinden etkilenmistir.
Bunlar, benzer mahiyetteki bir diizine hadisten sadece ikisi idi. Bunlarin
bir kismi, muhtemelen, Gazzali’nin alintida bulundugu Basrali Davud b.

3. Krs. Muhammedanische Studien, 11. 398.
4.1hya’ (1. Basum), I. 82, 20; aynca krg. Dussaud, Hist. et relig. Nosairis, s. 50.
5.a.ge.,I. 88, 12 agagiya bak.
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Mubhabbir (6. 206)%in eseri olan Kitdbu'l-‘Agl’da yer almaktaydilar.
Bugiin elimizde hig bir niishas1 bulunmayan sézkonusu eser, aklin fazilet-
lerine dair haberlerden olusan bir mecmuadir. Bu kitabin oldukg¢a garip
bir hikayesi vardir’.

Ayrintilaniyla ele alindiginda, hakim islami diigiincelerle uzlagtiril-
mas: imkansiz olan mezkur hadis, Plotinci fikirleri Islam’a ithal eden,
daha dogrusu, kendi ‘Islam’larini Plotinci bir tarzda inga eden hiir fikirli
Miisliiman ¢evrelerde (Thvan-1 Safa, Ismaililer ve Sufiler gibi) ¢ok kolay
yayihiyordu. Ancak sozkonusu hadis, bu gevrelerde ortaya ¢ikmug degil-
dir. Buna ragmen, onlara ¢ok ikrama ge¢mis olmal ki, kendi goriiglerine
yaradig: Slglide ora sarlmis ve ona istinad etmiglerdir. Siinniler ise, onu,
bu gevrelerin uydurduklar bir mevzu hadis olarak reddetmiglerdir®. Buna
Gazzali’nin de sahip ¢ikmug olmasi, onlar agisindan pek de 6nemli degil-

* dir. Zira Islam’in bu en biiyiik otoritesi, Hadis tenkidi bakimindan, kendi-
sine hayranlik duyanlarca dahi’ pek iyi yadedilmez: “O, hi¢ bir mevsuki-
yeti olmayan haberleri, biiyiik bir serbestlikle kullanmaktadir™".

Gnostik gevrelerde dolasan yine oldukga yaygin bir diger hadis ise, o
kadar itirazla kargilagmamugtir. Rivayete gore Peygamber soyle demis:
“Allah’in ilk yarattifi sey kalemdir. Onun emriyle, kalem (Heniiz diger
mahlukat yaratilmamigken), gelecekte vuku bulacak herseyi yazmigtir”

6. Murtaz, ithdfu’s-Sade (1293 Kahire negri), X. 31.

7.bkz. EK L. \

8. Ibn Teymiyye, Tefsir Sireti‘l-ihlds (Na‘asani negri, Kahire 1323), s. 58; Yeni-
Eflatuncular'in ezeli riihi cevherle ilgili goriiglerini izah ettikten sonra géyle der:
HeS, Xy ‘..A):_G 9 Laall .:J‘J,'-! JSL-) ub-.otf A »é" CUTU" e |}1."-: ag.m Bl s
G a7 g g sall ol S5 ol O gy a1 g e 3 g8 ) e B s

-
S Jaalt alll

9. Subki, Tabagdrtu’g-Sdfi‘iyye, IV. 127:
P WO B R B P TP Slide gaal _@Jt@doﬁgot_ D yae il
cdly g o iy o 3 Al g 3l p i 0 ST S

Abdurrahmén el-‘Irigi (6. 806) de Tahric Ahadis fhya’i’l-'Ulim’unda sik sik yerici, elesti-
rici agiklamalar getirmektedir.

10. Bu husus, kargit goriiglii kelamcilar (Hanbeliler) tarafindan da sik sik vurgulanir.
Ebii'l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, sirf bu konuya tahsis ettifi bir risale yazmustir. Onun torunu
(S1bt Ibni’l-Cevzi) da bu kaniy: paylagmaktadur:

oA Y Il 1 3] ey DS LT i B (g m) ) 2 A T UG
b 5 gl alie e MJ}]&J‘}H%JGJ;&!HQ\K&&&%

e o Al e 0 b 1 B i 046
Allisi, Celd'u’l-'Ayneyn, s. 74. Gazzali'nin hadis referanslarinda gésterdigi ehliyetsizlige
iligkin bkz. (Ibn Hacer el-*Asqalini ve ‘Ayni’nin tartigmalar1) Qastallani, XI. 360 (K. er-

Rigdg, No: 51). Gazzili, ibn Teymiyye tarafindan son derece olumsuz bir gekilde tavsif
edilmektedir; bkz. Tefsir Sireti’l-Ihlds, s. 72'nin sonu:
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Bu s6z Taberi tarafindan da bazi farkhiliklanyla birlikte zikredilir'';
oysa aymt Taberi akil hadislerinden ise hi¢ soz etmez. Kati gelenege
uygun yaratihs hikayelerinde -6rnegin, Salebi'nin ‘Ard’is’inde oldugu
gibi- kalem hadislerine yer verilirken", akil hadislerinin tamamen siikut
gegildigi goriilmektedir. Birinci goriig, -belli ki, ‘kalem’in Kur’an’da da
gegiyor olmasindan dolayi- diger Islam anlayislariyla kolayca uzlagabildi
ve dolayisiyla, hadis mecmualarimn miielliflerinin hoggériilerine nail ola-
bildi*. Akil hadisi ise, boyle bir beklenti igerisinde olamazdi.

Ne var ki, béyle bir hadis vardi ve ne anlami, ne de doguracag etki
g6z oniinde bulundurularak, diisiincesizce tekrar edilip duruyordu. Ona
bir isnad yakigtirmak hi¢ de zor degildi. Temkinli insanlarin yapmalan
gereken tek gey, hi¢ olmazsa onun mahzurlu yoniinii gidermekti. Iste bu
i, metinde ufak bir degisiklik yapmak suretiyle, cok erken bir dénemde
halledildi. Metin su sekle sokuluyordu: “Allah akli yarattifinda...”
(lemma halaga’lldhu’l-‘agl...); yani, “Allah’in ilk yarattig: sey akildir”
degil... Aklin Allah tarafindan yaratilmiglifi rahathikla kabul edilebilirdi.
Bu daha az tehlikeli yeni ifade bigimiyle, ayn1 hadis ‘merfu hadis’ olarak
genig Siinni gevrelerde ciddi kabul gordii. Ahmed b. Hanbel’in oglu, ba-
basinin Kitdbu'z-Zuhd'ii iizerine yaptug Zeviid'de (Zevd'idu’z-Zuhd) bu
hadise yer vermigtir. Taberédni’de ise, aym: hadisin, zaten her isnad: gotii-
rebilen bir isim olan Eb{i Hureyre'ye kadar ulagan bir isnad: vardir. ibn
Teymiyye ve dgrencisi ibn Kayyim el-Cevziyye gibileri ise hadisi, Siinni-
lige uyarlanmig bu metniyle de kabul etmemislerdir: “/d yasthhu fi'l- agli
hadisun: Akilla ilgili hi¢ bir sahih hadis yoktur”". Ote yandan, daha mii-
samahakar olanlar, ihtilaf konusu olan her hadise hemen ‘mevzu’ damga-
sin1 vurmanin pek uygun olmadigim diigiintiyorlardi’®. Asli metne verilen
yeni formun, zamanla birbirini izleyen yeni ilavelerle siislendigini gorii-
yoruz: Allah yarattif1 akli sadece 6ne ve geriye yiiriitmekle kalmiyor; ona
oturmasini, konugmasimi ve susmasini da emrediyordu. Bununla da kal-
mayip, akla izafe edilen faziletlere de yenileri eklendi: “Senin sayende bi-
linirim, senin sayende bana hamdedilir ve senin sayende bana ibadet edi-
lir""”. Ancak biitiin bu ilave vasiflarin, evvel md halaga..diye baslayan
bagka bir varyanta ait olmalar1 da pekala miimkiindiir.

O A el Lo g I ia 5 Gl o 0,2 Bl Y g s f b O3 S0 o) w6

. ¢..;J.:—-.“_,

11. Anales, I. 29-38.

12. Halebi negri, Kahire 1312, s. 10, 22.

13. Bu tiir haberlerle ilgili olarak, krg. ZDMG LVII, s. 396 (6 nolu hot)

14. [bn Ebi Seybe ve Diraqutni’nin Miisnedlerinde yer alan muhtelif versiyonlar
i¢in bkz. Kenzu'l-‘Ummal, No: 3306, 3314 vd.

15. bkz. Suylti, ed-Dureru’l-Muntesire (Fetdvi Hadisiyye'nin hamiginde, Kahire
1307),s. 197.

16. bkz. Kavukcu, Kitdbu'l-Lu'lu'i'l-Mersi‘fi-md 1a asle leht ev bi-aslihi mevdi*
(bir mevzu hadis mecmuasidir), Kahire, Baruniyye Matbaasi, ty., s. 64; ve haysu’htulife
fihi 1d yahsunu’l-hukmu ‘aleyhi bi’l-vad‘i.

17. Kenzu'l-‘Ummal, No: 1928.
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Aym akil hadisi, Kudiis Tarihi’nin girig boliimiinde Muciruddin’in
naklettii versiyonda, daha koklii bir degisiklife ugramigtir. Bu haberde
akil, Levh-i Mahfliz ve kalemin yaratilmasiyla baslayan yaratma siireci-
nin baslangicin1 degil, sonunu teskil etmektedir: Allah, biitiin harikulade-
ligiyle evreni yarattiktan sonra son olarak akli varolusa ¢agirdi. Hadisin
bu versiyonunda da akla yénelik hitap, yukarida zikredilenle aymiduir'®.
Burada da meghur akil hadisini herhangi bir sekilde anlagilabilir kilmaya
calisan bagka bir ¢abay: gozlemliyoruz.

Ehl-i Siinnet’in en kat1 kelamcilarindan birisi bu metne gramatik bir
yorum getirmek suretiyle metni Plotinci kullammdan uzaklagtirmay: de-
nemisti. Onun bdyle bir zorunluluk hissetmesi, bu merdud metnin, Ehl-i
Siinnet’in biitiin karg ko¥malanna ve ravilerin biitiin te’villerine ragmen,
iistelik orijinal formuyla Islam Kelami’na ne denli niifuz edebildigini bel-
gelemektedir. Bu yoruma gore, metnin anlami “Allah’in yarattif1 ilk sey
akildir (evvelu ma halaga’lldhu’l-‘aql)" degil, “Allah akli ilk yarattifinda
(evvele md halaga’lldhu’l-‘aqgl...)" seklindedir (
baslangigta yaratt1). Bu yorumda, Yeni-Eflatuncular’in tam aksine", diger
mahlukatin yaratihigi, aklin yaratihgina takaddiim etmis olmaktadir. Bu
ise Kur’an’a uygun diigmektedir. Bu zekice takdir tarzimin mucidi Ibn
Teymiyye’nin, bununla, seleflerinin evvelu md... ifadesini lemma’ya ge-
virmek ve ciimlenin sdzdiziminde degigiklik yapmakla hedefledikleri
amaca ulagmak istedigini goriiyoruz.

II

Her ne kadar Siinni niibiivvet sistemine mekanik olarak eklemlenmig
olsa da, Ehl-i Siinnet tarafindan ziimsenmeye elverigli goriinen® yabanci
bir unsur olarak, Muhammed’in varhinin dnceligi (Prdexistenz) anlayi-
styla kargilasmaktayiz. Bu anlayis, gnostik ve mistik ekollerin bir dgretisi
olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Aksine, bu anlayis, son derece giivenilir
ve siinni gevrelerde yaygin birtakim hadislerde tezahiir etmektedir. Biz bu
hadislerde, sézkonusu anlayigin bizzat Peygamber’in sahip oldugu bir ka-
naat olarak takdim edildigini goriiyoruz.

Ornek olarak, oldukga meghur olan agagidaki hadise bakalim: “kunru
nebiyyen ve ddemu beyne’t-tini ve'l-ma’i: Adem (heniiz) gamur ile su ara-
sinda iken (yani allah Adem’i bu maddelerden yogurmadan 6nce) ben
peygamberdim”. Bir bagka varyant ise soyledir: “Daha ne Adem, ne de
(Adem’in yaratildifi) camur ve su var iken ben peygamberdim”. Kat
hadis tenkitgiligi bu goriigiin ifade edildigi yukaridaki metinleri kesinlikle
reddetse de”, kendi bigimsel dlgiitleri geregi aym goriise yer veren bagka

18. El-Insu’l-Celil, s. 12.
19. el-Furqdn beyne Evliya'j'llahi ve Eviiyd'i’g-Seytdn, s. 54:
c JAA S e de Jidl g (s lall Gl Al g pease O palis s
20. krg. ZDMG LXII. 5. 13, 26 vd.
21. ibn Teymiyye'nin, birtakim sokak vaizlerince sik¢a kullamilan mevzu hadislerin
degersizliklerini ortaya koydugu risalesi Fi’'l-Keldm ‘ald’l-Qussds (Resd'il, 11. 340). Aym
sozlere, Sahavi’ye istinaden Kavukgu (s. 31) da yer vermektedir.
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metinlerin mevsukiyetini ister istemez kabul etmek zorunda kalmigtir. Or-
negin, Tirmizi’nin, Hadis mecmuasinda (II. 282) ‘hadisun hasenun
sahthun garibun’ miilahazalanyla birlikte yer verdigi bir hadiste bu fikri
kabul etmiglerdir. Stzkonusu hadiste EbG Hureyre’'nin anlattifina gore,
Peygamber, kendisine peygamberligin ne zaman tevdi edildiginin sorul-
mas {izerine gu cevabi vermis: “ve ddemu beyne'r-riihi ve'l-cesed: Adem
heniiz ruh ile beden arasinda iken”. Hadis tenkitgilifinin muvafakat ettigi
bir diger metin de?, Ibn Sa’d’in Tabagar’inda (1. 1, 96, 2) sahabi Irbad b.
Sariye maddesi altinda da gérmek miimkiin olan su hadistir: Peygamber
dedi ki: “inni ‘abdulldh ve hdtemu'n-nebiyyine ve ddemu le-muncedilun
fi tinetihi®: Adem heniiz ¢gamur halinde (insan bi¢imini almamug halde)
debelenirken ben Allah’in kulu ve peygamberlerin miihiirii idim”. Ibn
Sa’d kendi geyhlerinden aldifi malumata dayanarak, bu fikrin muhtelif
versiyonlarini 6zel bir boliimde toplamugtir (I. 95, 15 vd). Biitiin bu ha-
dislerde ifade edilenin, Muhammed’in varhifimn Oncelifi telakkisin-
den baska bir sey olmadigini, Basrali Katide (6. 117)'ye isnad edi-
len su haber agik¢a ortaya koymaktadir (I. 96, 16): “Peygamber dedi
ki: “Ben yaratihigta insanlarin ilkiyim (evvelu'n-nds fi'l-halg), diriliste
ise sonuncusum”; yani, biitiin diger insanlardan énce ben yaratilmigtim.

Benzer faraziyelere en ug yorumlar: veren, Sii niibiivvet anlayiginin
tesekkiilii olmugtur. imiamlar olaganiistii bir dogaya sahip kilindi1 ve bu
kigilerin doga-iistii alemde bir yerlere yerlestirildigi Sii tasavvurlar gere-
gi, tabii ki, Muhammed de imamlarn atas: sifatiyla, Siiligin Ehl-i Beyt et-
rafinda 6rdiigii mitolojiden payim aldi: Allah Adem’i yarattifinda Mu-
hammed, Ali, FAttma ve bunlarin ofullarn Hasan ile Hiiseyin’i nurani
cevherler halinde Adem’in beline koydu®. Onlarin nurlar1 iist-alem ve
alt-alemin biitiin mekanlarim aydinlatti. Allah’in meleklerden istedigi ve
sadece Iblis’in karsi koydugu Adem’in Oniindeki secdenin nedeni, iste
onun bedenine konulmus olan bu miicevherler idi. Daha sonra Allah
Adem’e, bakiglarin1 argin tepesine gevirmesini emretti; bunun iizerine

22. Sézkonusu Irbid hadisi, reel énceden varolug diigiincesini zayiflatma amacina
yonelik gibi goriinen bir tahrifatla nakledilmig olsa gerek. Herevi (6. 401) bu hadisi
Garib’inde nakleder. Ayrica bkz. Nihdye, 1. 149 (c-d-1 fiili); Lisanu'l- ‘Arab. XIII. 109'un
sonu: &l Ob g S ol 3l ol uf
Bu versiyonda s6zkonusu olan, Muhammed'in peygamberlik payesinin, daha Adem yara-
tilmadan ilahi iradece kararlagtinlmug oldugudur. Hig siiphe yok ki, orijinal metin Ibn
Sa‘d"in verdigi metindir.

23. Ibn Teymiyye, 1. c.; Ibp Qayyim el-Cevziyye, Hiddyetu'l-Haydrd, Kahire 1323,
.63 .l el e o Sl de gl

24. Bu dnceden varolug teorisi, Ehl-i Beyt mensuplarimn ruhlarinin bedenlerinden
2000 yil dnce yaratildigs seklinde bir telakki ile daha da geligtirilmigtir. Quleyni, el-Usal
mine’l-Cami‘i’l-Kdfi (Bombay), s. 276'nin sonu:

cple Al el 13 ez Tl gl
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Adem, Muhammed’in ve Ehl-i Beyt’in diger fertlerinin nurani cisimleri-
nin, tipki insamin yiiziiniin temiz bir aynadaki aksi gibi arga aksettigini
gordii® (bkz. EK II).

Bu mesel, Siiler tarafindan imam Hasan el-Askeri’ye maledilen tef-
sirde ayrintili olarak anlatilir ve buna Ehl-i Beyt mensuplarinin isimlerine
dair bir miilahaza eklenir: Allah Adem’e bu beg ismin, anlam bakimindan
Allah’in isimlerine yakin oldugunu ogretti (sagaqtu lehum ismen fi’smi).
Bu yiizden Allah’a en tesirli nida bu isimlerle yapilabilir.

Bu segilmis sahsiyetlerin suretlerinin arga aksetmesi tasavvuruna ge-
lince; kanimea bu, Yahudi fikirlerden etkilenmis bir telakkidir ve Siiler’in
Imamet anlayisinin kaynaklarinin, yalmzea Iran bélgesinde aranmamasi
gerektigini gostermektedir. Bir Egadi (agadisch) efsanesine gore de, se-
mavi argin iist kisminda bulunan insan sureti (Hezekiel 1, 26), Yakub’un
arga yansumg seklidir. Gogiin merdiveni iizerinde inip ¢ikan melekler,
uyuyan yolcularin simalarindaki o ilk drnegi tanirlar®. Yahudiler’deki, Is-
railogullari’min ilk atasinin suretinin arga yansidi§: seklindeki kadim gele-
nek, dyle goriiniiyor ki, imamlarin ilk atalarinin suretinin de aym yiice
makama yansidig: fikri i¢in bir model gorevi gérmiigtiir.

Bu §ii efsanesi bize su konuda kesin bir bilgi vermemektedir: Acaba
Ehl-i Beyt mensuplarimin suretleri - Yahudiler’in Yakub'un suretine ilig-
kin tasavvurlaninda oldugu gibi- Allah’in arginda ezelden beri parilda-
makta ve ilelebet parildayacak mudir, yoksa bu gériinti yalmzca -
Adem’in temaga etmesi igin takdir edilmig- gegici bir parlamadan mu iba-
rettir? Bununla birlikte, burada incelenen efsane bize her haliikarda, Mu-
hammed’in varolusunun 6ncelifi inanigina tahsis edilen ifade bigimleri
hakkinda bir fikir vermektedir.

Bununla yakindan alakal bir difer konu da, nesilden nesile tevariis
olunan Peygamber’in nuraniyeti telakkisidir (Bu telakkinin, Peygam-
ber’le ¢agdas bazi sairlerin, onu, kainata 151k sagan®’, kendisiyle aydinla-
nilan® bir 151k (néir) olarak anmalari ile aymi anlama gelmedigi agiktir).

25.Tefsiru’l-‘Askeri, s. 88:
3o 4 paailh pal 3505 M poT 4 pr Ll 50y g el i 2alligys i pai L
oda Lo 5ol JUis L Lt 6f 5 ailall 370 & LY “’“J@"‘! L s e Y St
Sl nllses e fe) i sl L5 el paT L Al JG € ~L2YI
26, Balnl Tabmuas: Halin O1b:. .~ - HEE ; &
“Cikiyorlar ve semadaki argin suretini temaga ediyorlar”; Rabah Tekvini 68 (Jes. 49, 3b'ye
istinaden): OPBY DN O DN NI DN
("Suretini arga (goge) naksedeceksin™); Kudiis Targumu, Tekvin 28, 12 (Aramca):
NP M3 Jop oM PRI KON 3pYr pon Pt
Ayin giirlerinde de gegmektedir (Kaduga, 2 Yeniyil Musafi, Baglangig kismi 51 l].'.")):
ND22 PPN 19 DN NMon ("Miikemmel suretini arga nakgetti");
Ofan, Sabat Nahamu (Beer, Abodath Jisrael, 776,8): pnna D22 0N AR
("Miikemmel gii¢, arg-1 414'ya miihiirlendi").
27. Hasséin b. Sabit, ibn Higdm, 1025, 2.
28. Ka'b b. Zuhayr, Bdnet Su’ad, 51.
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Burada iizerinde durmamiz gereken asil konu, Peygamberlik karak-
terinin yiiceltilmesiyle ortaya ¢ikan, onda maddi anlamda nurani bir cev-
herin miindemi¢ oldugu inancidir. Bu nuraniyet baglangigta Adem’in al-
ninda idi, daha sonra, nesiller boyu ilahi vahyin tagiyicilarina intikal etti
ve nihayet Peygamber’in neseben atalari tarafindan taginarak onun gah-
sinda tecelli etti®. Siilik zemininde bu telakki de agin aynintilarla sigirildi.
Ancak bu telakkinin ilk unsurlari, Siinni Islam anlayisinda da kabul gordii
ve Siinni gevrelerde de uzun uzun hikayelerin dogmasina yol agti: “Allah
ilk insana bi¢im vermek i¢in meleklere yeryiiziiniin dort bir tarafindan
toprak getirttikten sonra, Cebrail’e bir avug parlak beyaz toprak getirme-
sini emretti; bununla Muhammed’e gekil verecekti. Cebrail hemen cennet
melekleri Kerubiler’in bagina gegip yeryliziine indi ve Peygamber’in
miistakbel kabrinin bulundugu yerden bir avug toprak aldi, beyaz ve par-
lak... Bu toprak cennetteki Tesnim pinarinin suyuyla yogruldu; adeta bir
inci gibi parliyordu; onu cennetin biitiin irmaklarina batirdilar. Allah bu
parlayan inciye nazar eyledi ve bunun iizerine inciden Allah korkusuyla
124 bin damla ddkiildii. Bu damlalarin herbirinden bir peygamber meyda-
na geldi. Bdylece biitiin peygamberler Muhammed’in nuraniyetinden or-
taya ¢ikmug oluyordu. Allah onu meleklere gosterdi, daha sonra onu,
Adem'in yaratilacagi oradaki toprakla birlikte yogurdu. Iste Adem’in al-
nindaki, karanhik gecedeki ay gibi parlak ‘Nur-t Muhammedi’ buradan
gelmektedir. Sonug olarak melekler de Muhammed’i Adem’den &nce ta-
nimug oluyorlar®.

Bu telakkinin ifade edildigi Siinni metin ile Sii metin arasindaki
temel fark, Sii metne gore, nesilden nesile intikal edegelen nuraniyeti
Ali’nin de paylagmasidir. Ilk insanin yaratilmasindan 14 bin yil énce Ali
ile Muhammed’in nurlar bitigik olarak Allah’in huzurunda bulunmaktay-
dr’'. Ik insanin yaratilmasindan sonra da bu nur hi¢ bolinmeksizin
“temiz ve aziz insanlarin sulbiinde tagindi”. Abdulmuttalib’e gelince bu
ilahi nuraniyet boliindii ve bir, pargas1 Muhammed’in babasi Abdulldh’a,
diger pargas: da Ali’nin babasi Eb( Talib’e gecti.

Sii gelenek™, bu anlamda Muhammed’e Ali hakkinda gunlar sdylet-
mektedir:

29. Kisasu'l-Enbiya’min sistematik anlatigina gore Niir-1 Muhammedi, Adem’in al-
nindan ilk olarak Sit'e, sonra Idres’e, Ken'an'a vd. ve en sonunda {smail kanaliyla Pey-
gamber’in ecdadina gegmigtir. Krg. Ibn lyas, Bedd'i‘'u'z-Zuhdr fi Vaqd’i‘i’d-Duhiir (Cas-
telli negri), Kahire 1296, 5. 44 vd.

30. Sa‘lebi, ‘Ard’is (Halebi negri), Kahire 1312, s. 16'mn ortalan ye s. 17'nin sonu.

31. Ibnu'l-Mutahhar el-Hilli, Kegfu'l-Yagin fi Fadd'ili Emiri’l-Mu’minin (Olcayto
Hudébende'nin emriyle yazilmig olup, 1298'de Bombay'da aym miiellifin bilylik eseri
Kitabu'l-Elfeyni’l-Fériq beyne’s-Sidg ve'l-Meyn'in ekinde negredilmigtir. Bu kitapta,
Ali'nin imametine dair 1000 delile ve kargit goriigliilerin 1000 deliline yer verilmektedir;
bkz. Brockelman, II. 164), s. 4: Selman, Peygamber’den naklediyor:

Sl Sl pof alll sl Gl de Ll e g )y pol Gl OF b alll gy o Vyg Jog Uf 8™
e B
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~ Surasi muhakkak ki, Stinnilik, ‘Nr-1 Muhammedi’ telakkisinden $ii
islam kadar kati1 sonuglar gikarmamugtir. Ancak, yine de, Siinnilifin de
gelisimi siiresince ve gergek bir Niibiivvet kiiltii olugtururken $ii Niibiiv-
vet teorisine yakinlagmaktan fazla gekindifi sOylenemez. Agagidaki
ornek bunu gostermektedir.

Siinni Kelam, Sii diisiiniisiin aksine, baglangigta, Muhammed’in ec-
dadimin masumiyeti fikrini kabul etmemistir. Bazi erken donem rivayetle-
ri goyle bir inanci temellendirirler: Peygamber’in annesi ve babasi, ogul-
lari peygamber olmadan ©nce, kafir olarak Olmiiglerdir; ancak,
Peygamber’in duasiyla, sirf iman etmek iizere yeniden diriltilmiglerdir.
Peygamber yalnizca bu anlamda miimin bir ebeveynin ogludur. Hatta bir
Kur’an ayeti (28. Kasas/56), Peygamber’in babasi Abdulldh’in Cennet’e
sokulmadifina delil gosterilmistir”. Ali’nin babasinin kafir olarak 6ldigii
ise, Siinni tarafca Siiler'e karsi haydi haydi delillendirilir*. Bu goriis
Siinni ¢evrelerde o kadar énemle &gretilir ki, Eb Hanife'ye izafe edilen
akaid kitab1 el-Fighu’l-Ekber’e bile sokulmugtur® (Tabii ki, bu goriigiin
sozkonusu kitapta baglangigta yer almakta oldugu ve sonradan oradan ¢1-
kartildifi kabul edilmek istenmezse). Peygamber’in nesebinin sahih ve
saibesiz alup olmadi1 sorunu ise bundan bagimsiz bir konudur. Onun ne-
sebinin son fertleri kafir olsalar da, Peygamber’in genetik yapisini olugtu-
ran biitiin evlilikler, ilk nesillere kadar, islami a¢idan miikemmel ve Isla-
mi yargilara uygun olmak durumundadirlar®, Siradan bir Arap igin yeterli
bir hakaret sebebi olan herhangi bir nesebi lekeye, Peygamber’in nesebi
i¢in asla izin verilemezdi. Ornegin, onun nesebinde asla bir nikah-1 makt

32. Tefsiru’l-‘Askeri, s. 73.

33. Kamil, 788, 7 vd.

34. Noldeke, ZDMG LII. 27, krs. ‘Uyfinu’l-Ahbdr, s. 311, 10.

35. Ornegin Ali el-Kéri'nin serhettiffi metinde béyledir (Kahire 1323, s. 96-97);

1A ol s dll 2, e pl g palo Gs b wl g Ol Jo ol pals il dge) s
Yukandaki bu pasaj, cildin sonunda verilen Metnu’l-Fighi’l-Ekber'de yoktur. El-Fighu'l-
Ekber’in baz: tenkitli basimlarina, peygamber'in ebeveyninint kafir olduklan goriigil bile
sokulmugtur; bkz. Muhammed b. Seneb, Revue Africaine 1906, s. 263.

36. Bu kanaati agagidaki hadisler yerlestirmig olmali (Fahreddin er-Rézi, Mefitih,
V1. 548, 26. Suard/219'un tefsiri): ey

1, A pl gl T s el ot e g3 51
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3. plé- L Cli; s :

Ulema, bu son ciimleyle geligir mahiyette zuhur eden bazi zorluklan (Peygamber’in soy-
kiitiigiinde bazi sifah4ligkilerinin siibut bulmas: gibi), Peygamber'in nesebinde yaptiklan
bazi tarafgir diizeltmelerle kendi kanaatlerine uygun hale getirmiglerdir.
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vuku bulmug olamazdi. Bir rasyonalist olan Cihiz bile, bunu kabul etme-
yen ve Peygamber'in nesebinde herhangi bir bozukluk ihtimalini reddet-
meyen kigiyi kafir ilan etmektedir”.

Zaman igerisinde, Siinni Islam’in Niibiivvet anlayiginin® geligimi es-
nasinda Siinni sistemde de Adem’in Muhammed’e kadar siiregelen Nir-1
Niibiivvet telakkisinden siirekli yeni sonuglar ¢ikarildi. Peygamber’in, bi-
rakin ebeveynini, ecdadindan herhangi birinin kafir olmasi ihtimalini dig-
layan, igte boyle bir inamgtir. Kur’an’a gére miigrikler ‘pislik’ kabul edil-
melidir (9. Tevbe/28); boyle birsey Peygamber’in pak ecdad: igin nasil
gegerli olabilirdi ki? Tam aksine, Peygamber’in soyagacini tegkil edenler
arasinda Adem’den bu yana higbir miigrik yoktur. O zaman kelamci Fah-
reddin er-Rézi, bu inancin militanlarindandi. Celaleddin es-Suyiiti de, tef-
sirinde” bu goriigii benimsedigi igin, kendisini Rizi’ye karsi fazlasiyla
medyun-1 giikran hissetmektedir:

;;&:..._.Y}ﬂ,.:,yﬁ,_.i i bl ae Y o3
oy gl g5y 4 L 3 g S 0,8 000
h'j:"‘;‘.ls Zhﬁhu"o’f. i ‘-""L‘-' '-4:"612'—:-]‘;))_—.!}
J;:;qu:lsg;_h._bad.l)_.d * \s-,;,!_utf,-._'.-c_’m\,ygug,
SJ‘;;);F:D;_!‘CJLLJ.-BL?J s ‘_'HJ.""J”.'L;'}'J[;J)“P"-'

Bu itibarla, Suyfiti agisindan, en azindan Muhammed’in ebeveyninin
kafir olmalar imkansizdir. Peygamberlik nuru Abdullah’in alninda parla-
mus, esi Amine de eginden bu nuru almigt: (Bu, Peygamber’in ana rahmi-
ne diigmesi ve dogumu ile ilgili eski bazi haberlerin tasdik ettigi* ve halk
inaniginda Mevlid efsanesine ebediyen konu olacak* bir tasavvurdur). Is-
lami literatiirde bu Ggretinin en fanatik savunucusu Suyfti’dir. Onun, bu
goriigiin miidafasina tahsis ettifi en az sekiz* risale vardir. bunlar 1316'da
Haydarabad’da birarada basilmigtir®,

37, bkz. Kitabu’l-Asndm; aym pasaj, Demiri tarafindan da iktibas edilmistir, bkz. II.
292'nin sonlar (g-r-g fiili):
S ey I8 o T I sl g ol e 5y S i e b il e

38. Peygamber kiiltiiniin kesintisiz niifuzu ile ilgili olarak bkz. WZKM XV. 33.

39. Saninm burada kastedilen yer VI. 548'dir.

40. 26. Suara/219.

41. Muhyiddin ‘Attdr'in Buliigu'l-Ereb fi Me'dsiri’l-‘Arab (Liibnan 1319)'da basil-
mig olan bir kasidede (qaside ff ebeveyi'r-rasiil)gegmektedir, s. 79-80.

42, Ibn Sa‘d, I. 159; Ibn Higdm, 101, 7 vd.

43. Omegin Ahmed b. ‘Ammir, Nihletu'l-Lebib bi Ahbdri'r-Rihle ila’l-Habib,
Ceziir 1902, 5. 37.

44. Brockelman, IT 147, no: 43-48.

45. Ibn Seneb, Revue Africaine 1906, s. 263.
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Bu ezeli nuraniyetin intikal ettigi inanci her ne kadar Siinni Islam’a
da girmigse de, bu intikal siirecinin Muhammed’in zuhuruyla sona erdigi
diigliniilmiigtiir*®. $ii inamiy ise, Nir-1 Muhammedi’nin intikalini imamlar
silsilesi i¢in de devam ettirmiglerdir. Vakia, bu ‘nur’ teorisinin, yakin za-
manlarda $ii bir baglamin diginda, politik-teorik hokkabazliklar i¢in de
kullanildig1 olmustur. S6zkonusu nazariye olduk¢a enteresan bir bigimde
1520'de Kaggar ve Yarkent'te giindeme geldi. Martin Hartmann’in anlat-
tiklarindan 6grendigimiz ‘Hoca Hareketi’, bu bélgede Muhammed’in nu-
runun kesintisiz olarak Mahdim’a kadar geldigi iddiasiyla ortaya ¢ikmug-
ti. Mahdim’'un ogullari arasindaki veraset kavgasimin konusu, gegici
olarak babalarinda tecessiim eden nuraniyetin, bunlarin hangisine gegtigi
sorunu idi.

Islam’in Niibiivvet anlayigindaki bu mitolojik unsurlarla ve bunlarin
uzantilanyla yakindan ilgilenmekteki tek amacimiz, bunlarla ilgili en eski
belgelere igaret etmektir.

Iste bu tiir belgelerden birisini, Kumeyt'in siirlerindeki bir beyitte
buldufumu saniyorum. Héasimiyyit kasidelerinin birisinde (III. 39-40. be-
yitler), Peygamber’i 6vmek igin o sunlari sdyliiyor: “Senin nesebinden
‘dem vurmak gerekirse, senin bereketli gigegin Havvd’dan Amine’ye
kadar (miitemadiyen) yeserdi*. Nesilden nesile seni birbirlerine aktardi-
lar; senindir onda parildayan giimiis ve altin”*.

Ul gl Vo il » S gy L0 605
Bu beyitten ¢ikarabilecegimiz tek anlam sudur: Peygamber’in asil

cevheri Havvéa’dan beri mevcuttu ve (burada, parlayan altin ve giimiise
benzetilen)* bu cevher, kesintisiz bir bigimde nesilden nesile aktarildi.

46. el-Kettani, Selveru’l-Enfés, Fas 1314, I1. 190; burada Fash teolog Seyyidi Mu-
hammed b. el-Hisimi (6. 823)'ye en-niru’l-muhammedi lakabinn, kargilagtifi herkese
“Hoggeldin ey Nfir-1 Muhammedi!” demesinden dolay: verildifi anlatilmaktadir. Boyle
bir selam ancak bir seyyid veya gerif’e verildigi takdirde anlamh olabilir.

Sy L o et [l Sl J iy sl s 15) 057

47. M. Hartmann, Der islamische Orient, 1. 335; yine aym yazarin Chinesich-
Turkestan't, s. 17.

48. Horovitz giyle anlam vermistir: “Senin siirekli yegeren soyagacin bdylece kapla-
mugtir...”; yine de ‘amme fiilinin VIII. babinin anlami ve delilleri igin bkz. Lisdnu’l-‘Arab,
XV. 320, 13 vd. Hadisten drnegi, “ravdatun mu‘temmetun: siirekli yegil bitkili koridor”,
bkz. Qastallani, X. 186 (Kitdbu'l-Tefsir, no: 47).

49. Hagimiyydt Qumeyt (Horovitz negri), s. 84, 39 vd. Bu nazariye, kendisine isnad
edilen bir hutbede bizzat Ali'ye soyletilmektedir, bkz. Nechu'l-Beldga (Abduh nesri),
Beyrut 1307, s. 95, 10.

50. Bunun, Yeni-Eflatuncular’in ve Gnostikler’in Tann’dan sudur eden cevherleri
degerli madenlere ve incilere (ez-zehebu'l-ibriz) benzetmeleriyle baglantili olmas: da ihti-
mal dig1 degil, bkz. Theol. Arist. (ed. Dieterici), s. 52, 6 vd.; aynca Hiristiyan gizemcile-
rinde incinin intikali (Transmission) tasavvuruyla da kargilastirilabilir, bkz. Usener, Theo-
logische Abhandlungen (C.V. Weizsaecker'e ithaf olunmugtur), s. 201 vd.; Kebra nagast
(ed. Bezold), terciime, s. 66-67.
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Yani, Peygamber’in cevheri Adem’den beri mevcut bulunmaktayd: ve
asil bir cevher olarak bir neslin tagiyicilarindan diger neslin tagiyicilarina
gegmigti; ta ki, Muhammed’in gahsinda agia ¢ikincaya kadar. Burada
onemle kaydetmek istedigimiz husus, Kumeyt’in bu intikal igin, tam an-
lamiyla ‘ruhgéeii’®' kavraminin ifadesi olan fendsuh kelimesini kullanmas
olmasidir. Bu kelime, daha sonraki literatiirde de diizenli bir bigimde,
ilahi ruhaniyetin bir imamdan bir digerine intikali i¢in kullanilacaktir™.

Biitiin bunlardan, Ali taraftari ¢evrelerde Peygamber’in ezeli asil
cevherinin intikali anlayiginin ne kadar erken dénemlerde yerlesmis oldu-
gunu anliyoruz. Zira kabul etmeliyiz ki, burada sair, kendi ¢evresinde®
yaygin olan bir nazariyeyi giirsel olarak kullanmaktadir.

v

Muhammed’in varolugunun onceligi kanaati en genig ifadesini, Mu-
hammed’in, ilahi ruhaniyetin daha 6nceki biitiin tecellileriyle 6zdes oldu-
gu Ogretisinde buldu. Peygamberler sadece dig goriiniimleri itibartyla
farklidirlar. Hakikatte ise bu, muhtelif zamanlarda muhtelif bedensel go-
riintimlerde Allah’in iradesini haber vermek igin yeryiiziine gonderilen
Allah’in aym elgisidir.

Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, isa ve Muhammed birbirinden ayr1 de-
gildir. Bunlar aym ilahi sahsiyetin muhtelif bedensel gériiniimlere girmis
seklidir. Hepsinin 6zii aym olup, sadece goriiniimleri farklidir.

51. Ruhgikii igin kullamlmasi adet olan bu terimin -ve aym kokten gelen el-
mundsaha kelimesi (Cihiz, Resd’il, Kahire 1324, s. 128, 1), aym sekilde bkz.glbn Hal-
ligin (Wiistenfeld negri), IV. 136'min sonu: fe'dde ‘a’r-rubfibiyyete min tarigi'l-
mundsaha- yamsira aym anlamda fagnis/tagmis kelimesi de kullamilmaktadir. Bu kelime,
bir elbiseden (gamis) digerine gegmek anlamina gelir (krs. el-Qdmasu’l-Muhit); aynca
bkz. Magriq, IX. 1020, 17. 18: mezhebu ashdbi’t-tagammus. Cezayir Arapgasina gevrilmis

bir Siddur terciimesinde (Elisahu Chaj Gedsch, ]1!0'7 523 nSon D
(Biitiin dillerde dua diizeni™), Liverno 5643 A M.) s6yle gegmektedir:

T2R PUIPN YD 001 W FND PUPN D N0 fhrancasi: MR 913522 12 1 Mabaa
-Ruhgdgil ile irtibath bir kelime olan gimsdn igin bkz. Dussaud, Histoire et religion des
Nosairis, Paris 1900, s. 123 (Bakura Siileymaniyye’den, no: 2). gamis kelimesinin, kigisel
ruhun gegici olarak gizlendigi elbise anlaminda kullanildigina dair bkz. Me‘dni’n-Nefs, s.
46* (56, 24 metin ve kismi agiklama). Gazzili'ye isnad edilen bir siirde (Magrig, X. 606,
4. Beyit) llimsiizlikk servetine ulagan ruh, sibik bedeni igin sunlan sdylemektedir: kdne
beyni ve gamisi zemenen- Mugaddesi, s. 450, 8'de &liim meleginden gdnisu’l-ervdh diye
sozedilir; gerci aymi iskelet rahatlikla gdbid geklinde de okunabilir,

52. bkz. Sehresténi, s. 133, 3: rendsuhu’l-cuz'i’l-ilhiyyi fi'l-e’immeti; a.ge.,s. 113,
3 ve 114, 6: nilrun yetendsahu min gahsin ild gahsin.

53. Herhalde, meziyetlerinin daha Adem'in sulbiinde gekillenmis oldugunu duymak
Abbasiler'in de hoguna giderdi; bkz. Egdni, IX. 60, 6'mn agafisinda gegen Me'miin’a ya-

nilmig medhiye: pll ol T s 3 bl il s il o
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Bu anlayig, koken itibanyla Hiristiyan Gnostisizmi’'ne, Sahte-
Klementinci Kitab-1 Mukaddes yorumlarinda (pseudo-clementinische Ho-
milien) dile getirilen fikirlere kadar gider (Homilien, 18, 13): “Tek gergek
peygamber, her donem Allah tarafindan yaratihp Kutsal Ruh ile donati-
lan, diinya varoldugundan beri isimlerini ve goriiniimlerini degistire de-
gistire diinyamin biitiin safahatin1 yagamak suretiyle, kendisi i¢in belirle-
nen siirenin sonunda, iizerine aldifi gorev nedeniyle ilahi rahmetle
kutsanmug olarak ebedi dinginlige ulasan insanin kendisidir”*. Bu nazari-
ye, Miisliiman firkalar biinyesinde ve tasavvufi olusumlara yol agan siya-
sal hareketlerde yeniden gegerlik kazanmgtir. Bu goriigiin en eski temsil-
cilerinden biri, Abbasi devrinin ilk donemlerinde el-Muganna‘ (pegeli)
adiyla gohret bulan sahtekar provakatdr™ olsa gerektir. $ayet BirGni*,
Muhammed b. Hasan b. Sehl*” ve Mes’(idi**'nin ‘Miibeyyiza Hareketi'ne
(far. Ol d ) iligkin verdikleri bilgiler bize ulagmug ol-
saydi, onun dini diisiinceleri hakkinda daha iyi bilgi sahibi olurduk. bu
hareketin dini vechesi hakkinda 6zellikle Nargdhi (takriben 332'lerde yaz-
mugtir)® ve ibn Hallikdn®’dan elde ettigimiz bilgilere gore, Mukanna’'nin
tebliginin 6ziinii, Allah’in periyodik olarak tekerriir eden tecessiimii olma
iddias: olugturmaktadir. Buna gére o, Adem’den bu yana biitiin peygam-
berler -hatta bir rivayete gore, biitiin alimler ve hakimler®'-, sonunda Ebi
Muslim ve nihayet kendisi aracilifiyla siirekli yeniden tezahiir eden ulu-
hiyetin goriinebilir suretlerinden birisidir; yani Adem, Nuh, Ibrahim
vd.’den farkli degildir. Ilahi tabiat, Mukanna suretindeki bu son tecellisin-
de kendisini daha Onceki tezahiirlerinden daha net 1zhar ettigi icin, bu di-
gerlerinden daha iistiindiir. Daha 6nceki tecelliler hissi mahiyette idiler;
bu ise, salt ruhani mahiyette bir tecellidir®’. Onun yazdi1 mektuplar da bu
meyandadir. Bu yiizden siinni vakaniivis (bagka bir ifadeyle; onun yazila-

54. f, Chr. Baur, Kirchengeschichte der drei ersten Jahrhunderte (3. Basim), Tiibin-
gen 1863, s. 224,

55. Istanbul ulemas: ve diinya filozoflarina hitabinda Bahdullah da onun ay mucize-
sine atifta bulunur: “Sizler ay mucizesini gosterenden daha mu bilgesiniz? O ki, bir pinarin
baginda dogdu, sonra bagka bir sarmigta batti ve ii¢ fersahlik mesafeyi aydimnlatti. Allah
onun izlerini sildi ve topraga geri gonderdi. Onun haberini daha énce duymugsunuzdur,
veya (sayet duymadiysamiz) gimdi (benden) duyuyorsunuz”. Resd'ilu's-Seyhi'l-Babi
Bahd'illah (Rosen negri), Petersburg 1908, s. 65, 20 vd.

56. bkz. Chronologie (ed. Schau),s. 211.

57. bkz. Mes'lidi, Muriic, VIII. 140,

58.age.,p.33.

59. Description topographique de Boukhara; texte persan publie par Charles Sche-
fer, Paris 1892, 5. 64, 3:

g by el gl D Sl g e g g pa e Gl el D) gy 13 S ST e
I T e I BT S

60. Ibn Halligdn, no: 431; krs. E.G. Browne, A Litterary History of Persia, 1. 320.
61.1bn Halligén, I. c. IV. 136, 3 (Wilstenfeld):
62. Nargéhi, I. c. 65, 2: fT S0 mg Koy gl DLy
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rim Farsca hiilasa eden) Nargdhi’'nin bu kiifiir ifadelerini sik sik
Olagy 281 veya o> 7+ parantezleriyle bolmesine
sagmiyoruz®.

Aym dgreti, sistematik tutarlilik igerisinde Ismaililik’te yeniden orta-
ya ¢ikmaktadir. Ancak, bu kez sézkonusu olan Allah’in belli araliklarla
yeniden tecelli etmesi degil, Yeni-Eflatuncu sudur nazanycsme dayanan,
aklin gevrimsel olarak ‘natik’larda tecelli etmesidir. Bu ise, Islam daire-
sinde en son ifadesini Bab’da bulan diinya goriigiiniin ta kendisidir. Bab
kendisini goyle anlatiyordu: “Ben Nuh devrinde Nuh, Ibrahim devrinde
Ibrahim, Musa devrende Musa idim; Isa, Muhammed ve Ali’nin zamanla-
rninda da onlardim. Allah’in gelecekte 1zhar edecegi kisi de ben ola-
cafim. Boylece, gelecekteki biitiin tecellilerde de yine ben bulunaca-
gim. (Gc;tms, gelecek) biitiin tecellilerde Allah’in alemlere delili
benim”™*

Nebevi ruhun, Muhammed’den sonra da tecellilerine devam ettigi
goriigiiniin Siinni Islam’a sokulmasi, hdtemu’l-enbiya’ dogmasi nedeniyle
gergekten de imkansizdi, zira bu dogma bu tiir rafiziliklerin oniinii pesi-
nen kesmis bulunuyordu“’. Bununla birlikte, 6yle anlagiliyor ki, aym fik-
rin, Klementinci Kitab-1 Mukaddes yorumlarinda yer alan daha ihiml ifa-
desi, Siinni literatiire de serpistirilebilmisti. Buna gore, Peygamber’in
yeniden tezahiir etmesi, dinginlie ermeyle ( dvdnavoig ) son
bulmaktadir ve peygamberligin Muhammed’le birlikte sona ermesi dog-
mastyla uyum arzetmektedir. Ornek olarak, ibn Sa’d’in nakletugi bir ha-
berde Muhammed’in kendinden 6nceki peygamberlerle ayniyeti telakkisi-
ne rastlamaktayiz. ibn Sa’d, Peygamber sozii olarak dolasan su sozii
muhafaza etmigtir: “Ben, i¢inde yasadifim bu donemde gonderilmeden
once, her donemde en iyi insanlarin nesillerinden (Allah tarafindan) hep
gonderiledurdum”. Sayet dogru anlhiyorsam, bunun anlami sudur: Biitiin
donemlerde insanlar arasinda zuhur eden, hep aym Peygamber’dir; ta ki,
nihayet Muhammed suretinde ortaya ¢ikmugtir. Bu 6gretinin, “ve tagallu-

63.a.ge., 64,4, 65,9; 71,2; 72,2; bu formiilasyonla ilgili olarak krs. ZDMG XLII.
589.

64. E.G. Browne, “Cataloque and Description of 27 Babi Manuscripts”, JRAS
(1892), s. 473. Bahailer’in bunu “identity of all the prophets” (biitiin peygamberlerin aym
oldugu) gegl;linde anladiklanna dair bkz. Browne, A Year amongst the Persians, Londra
1893, s. 399.

65. Daha 6nce de, Kufe valisi Yosuf b. Omer tarafindan 120/738'de 6liim cezasina
carpunlan Ebl Mansir el-Icli de, peygamberlifin zaman igerisinde, mesela Muham-
med'le son bulmadifini ilan etmigti: “Peygamberler bitmez ve risalet sona ermez”. Ebfl
Mansfr pek gok &gretide oldugu gibi, mecézi-batini tefsir ve gergek imama mananla.r igin
?enat in baglayici olmadifi goriiglerinde de Ismaililer’e takaddiim etmektedir. Ayrica o,
sa ve Ali'nin nceden varoluglan iddiasina da sahipti; kry. Sehrestint, s. 136; el-‘Ici-
Ciircini (1239 Istanbul baskisi) s. 625.
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buke fi’s-sdcidin: senin secde edenler arasinda dolagman” (26. Suara/219)
ayetinin yorumuna bile sokulmug olmasindan® anliyoruz ki, bu, aym 6§-
retinin safga takdim edilmig halidir. Yani, farkli donemlerin miiminlerine
farkli bedensel tezahiirlerle goriinen 6z, aym Peygamber’dir®.

Biitiin bunlardan, en eski hadislerin bile gnostik fikirleri i¢ine alma-
ya ne kadar elverisgli oldugunu gériiyoruz.
/
EKLER

EK I (7. Dipnota Ek)

Zehebi, metruk ravilere dair kitabinda Dérakutni’ye dayanarak
Kitabu'l-‘Aql ile ilgili su malumati vermektedir®® (Ahmed b. Hanbel ve
digerlerinin kitabin miiellifi hakkindaki olumsuz degerlendirmelerini sira-
ladiktan sonra der ki): “Aslinda bu kitabin miiellifi (Evza’i’nin 6grencisi)
Meysere b. Abd Rabbih’tir. Sonradan Dévid b. el-Muhabbir bu kitab:
ondan ¢almig ve orada yer alan haberlerin 6niine, Meysere’ninkilerden
farkh olan kendi isnadlarim1 koymustur”™. Daha sonra aym kitabi1 Abdula-
ziz b. Ebi Recé ¢almig ve en sonunda kitap aym yolla Siileymén b. Isd es-
Senceri’ye (yazimu soyledir: &~ ) malolmugtur”, Goriildiigii iizere,
intihaller ¢orap sokiigii gibi gidiyor. Yalmz, Dogu’nun edebi terminoloji-
sinde seraga kelimesi, bizim bu kelimenin Almanca’daki karsilifina yiik-
ledigimiz adi anlamu (¢almak) tasimaz. Mesela, giirde en segkin isimlerin
bu kelimeyle nitelenmesinde bir sakinca goriilmez’. Kelimeye, ‘alma-
benzetme’ anlamlarimi da kugatacak genis bir kapsam verildigi,
Hamdsetu'l-Halidiyyeyn'in (Brockelmann, 1. 147) seregat boliimiinde

66. Taberi, tefsirinde (XIX. 69) bu izaha hi¢ temas etmez; Fahreddin er-Rézi ise, ke-
lime izahinin yamisira gu kadarcik bir ifadeye yer veriyor:

drle Jdorle pam gy B W5 A0

67.1bn Sa'd,1.159 vd.

68. Mizanu’l-I'tidal, 1. 288.

69. fada’ilu'l-qur’dn ile ilgili hadisleri uyduran kigidir, bkz. Muhammedanische Stu-
dien, I1. 156, 11. Emsalsiz yemek diigkiinliigiinden dolay: kendisine el-ekkal lakab: veril-
migtir.

70. Peygamber’in s6zlerine kigisel ugrag sonucu ulagmig gibi goriinmek az rastlanan
bir tutum degildir. Bu i, bagkasimin topladif: hadislere, bu hadislerin bagina diizmece bir
isnad koymak suretiyle, ya hadise oldugu gibi, ya da ufak baz1 degisiklikler yaparak sahip
¢ikmak geklinde cereyan etmektedir. fbrihim el-Masisi: kdne yesriqu’l-hadis ve yusevvihi
(Hadis'i uyarladi); Ali b. Muhammed ez-Zuhrf:

ATt Jaw 5 23 ol ol r (il 65, LIS OIS
bkz. Sibgatullih el-Medresi'nin fbn Hacer el-‘Asqalini’ye yazdigi zeyl el-Qaviu’l-
Musedded, 79, 8; 92, 4.
71.ZDMG XL V1. 42 vd.
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agikga goriilmektedir™. Naga'id'in sarihi, bir siirinde (65, 10) izdehir
(kendini sakin) kelimesini kullanan Cerir hakkinda soyle séylemektedir:
“sereqah@ min keldmi’n-nabai™; O bu kelimeyi Nabat dilinden calmig-
tir”. Bu da bize hemen hemen gostermektedir ki, sézkonusu kelime edebi
baglamda her zaman yiizkizartic1 bir anlam ifade etmemektedir. Sii-
leyman es-Senceri -aymi zamanda kezzdbun musarrihun olarak nitelen-
mektedir-, aslinda iki béliimden olugan Kitdb Tafdili’l-‘Agl adli bir eserin
miiellifi olarak anilir. Onun tarafindan uydurulan hadislerden birisini
ozellikle zikretmek gerekir: “Ummetimin tizerinden 380 yil™® gegince
onlara bekarlik ve uzlet hayat: helal olur”

Jbmdl 15 e cn A1 g 2l g e i D0y Bl e oty
Sufiler tarafindan diger haberlerin kerih addettigi hayat tarzlan (er-
rahbdniyye) igin hiiccet olarak kullanilan bir hadis™.

EK II (s. 117'ye Ek)

Siiler bu efsaneleri, 1liml gii otoritelerin reddettikleri bir siirii abartils
unsurla bezemislerdir. $ii literatiirde genellikle eg-Seyhu 'I-Mufid namiyla
anilan Muhammed b. Muhammed en-Nu’mén (6. 413; krs. Loth, Catalo-
gue India Office 129 a), kendisine tevcih edilen bu tiir efsanelerle ilgili
bir soru iizerine su cevabi verir:

72. Arapga aylik mecmua el-Mugtebes, II1. 751'de genellikle a-h-z kelimesi kullanil-

maktadir, ancak, s. 752, 10'un sonunda ise su ifade gegmektedir: =G Ji _il s

73. The Naga’'id (Bevan nesri), s. 690, 11.

74. Mizdnu’'l-I‘tidal, 1. 377.

75. Belli bagh birtakim olaylarin tam tarihiyle ifade edildigi, hadis formunda daha
bagka stzler de vardir; 6rnegin:

E._AJEH‘,TU»&)}‘JJJL.,L-H—,*&,H_—'—;,.:r,ﬁ-i.'rbjd,g")\:_,d-.s-i'_--;.ilftbl

P 22 5 STAL o olmy Bl N o e 20 g
(Bu s6z tam o tarihte hilkiim siiren mezhep kavgalarindan neget etmig olmali). Bir diger
ornek: o1 s ¥ 5
1y |JJJﬁJ'JaJ§JJFubJ‘},;.JquJJ;J&)}J
(Bu da (stzkonusu tarihte) toplumda begeri miinasebetlerin yozlagmasini hesaba katan bir
sozdiir). Ancak agagidaki kehanetin hangi olay: ima ettifini tahmin edemiyorum.,

LN (SN gl i Bl g s B SIS 1)
En geg tarihi samirim gu hadis icermektedir:
ol -\,ifuja,lriih.-_hm.ﬁﬁ\!
Biitiin bu sdzleri krg. Kavukgu, el-Lu'lu’u’l-Marsa', s. 20; 65; 102.

76. Qitu'l-Quliab'da zikredilen bu hadiste bu déniigiim noktasinin tarihi 200 olarak
belirtilmektedir, bkz. Revue de I'Histoire des Religions, XXXVII. 314. Aynca krs.
Gazzili, Ihya’, 11. 21:

M;Y;dJAlYgﬂ!éwlMlﬁwlMJMH
(Ithafu’s-Sade, V. 291'de bu hadisin bagka varyantlan ve tenkidi yer almaktadir).
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Bundan sonra da kendisine mevsuk olan Egbah hikayelerini sdyler
(Dildar Ali, Mir'am’l-'Uqal fi ‘Ilmi’l-Usal, Lucknow 1319, I1. 144) -

Muhammed b. el-Hasan b. Sinin III. yy'in ilk yanisinda yagamigtir; bkz.
Tusi, List of Shi’a books no: 638: ve-qgad tu'ine ‘aleyhi ve-du “ife.



