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EIN UBERBLICK UBER ENTWICKLUNG DES
HADIT UND SEINEN FORMALEN ASPEKT

Dr. Ali DERE

Die spirlichen Aufschliisse iiber die Entwicklung des Hadit im ers-
ten Jahrhundert haben dazu AnlaB gegeben, daB die dadurch entstandene
Erkenntnisliicke durch einige widerspriichliche Theorien gefiilt wurde.
Da iiber diese Phase Eindeutiges zu sagen ziemlich schwer ist, obwohl
wir auch dariiber etwas zu schildern versuchen werden, werden wir im
zweiten Teil dieser Darstellung das Wesen des Hadit gemiB der Metho-
dologiebiicher (ustl al-Hadit), die uns mehr iiber den Zustand des Hadit
nach seiner Aufzeichnung in einzelnen Werken als iiber seinen friiheren
Zustand sagen, zu skizzieren versuchen.

Fiir den Hadit, der die Handlungen und Ausspriiche des Propheten
(nach anderer Beschreibung auch seiner Gefihrten) beinhaltet', bildet die
Differenzierung dessen, was vom Propheten auf Nachkommene iibertra-
gen werden sollte, den Knotenpunkt. Wihrend im Koran immer betont
wird?, daB der Prophet kein iibermenschliches Wesen sei und sein Le-
benswandel das bewies, konnte trotzdem eine Uberzeugung wie die auf
klarste Weise von ibn Hazm (-456/1064) formulierte entstehen®, die jedes
Wort Muhammeds mit der Offenbarung verkniipfte und als verbindlich

1. Vgl. Okig, Tayyib: Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, 2, Istanbul 1953; al-
Gamn Tahir b. §alily: TavgTh an-nagar il usul al-atar, 3; Beirut, 0. .

2. “Sag:Ich bin nur ein Mensch wie ihr, dem als Offenbarung eingegeben wird, daB
euer Gott ein einziger Gott ist”. Ubersetzung aus Paret: Der Koran, Sure 18/110. Siehe
dazu auch 23/33; 41/6.

3.“ *Amr b. al-‘As erzihlte, daB der Prophet ihn mit der Armee nach Dat as-Salasal
schickte. Als er wieder zmiickgekommen war, fraglc er den Propheten danach, wen er am
liebsten habe. Er antwortete: “ ‘Aifa”. Als er wissen wolte, wer ihm unter den Mannern
am liebsten ist, erwiderte er: “Ihr (* Kma.” Vater, dann ‘Umar” und zihlte einige Minner
auf”. Nachdem ibn Hazm die obige Erzihlung erwihnt, fiigt er hinzu: “Gott, der iiber
alles erhaben ist, sagt: “Und er spricht nicht aus persdnlicher Nclgung Es ist nichts
anderes als eine insprierte Offenbarung” (Sure 53/3-4). Da.rum sei Muhammeds Rede
auch (eine Rede) durch Offenbarung, wenn er sagt, daB msd’ ihm am liebsten sei” (Ibn
Hazm, ‘All b. Ahmad: R:saIaﬁ'al-mja'daia bain as-saha.ba 188-189, ed. Sa'id Afgani,
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ansah. Angesichts dieser Unklarheit iiber die Tragweite der auf der Of-
fenbarung beruhenden prophetischen Vorbildichkeit ist bei der Haltung
der dem Propheten wihrend seiner Lebenszeit nahe stehenden Personen
zu bemerken, was fiir eine ablehnende Einstellung sie der Uberliefe-
rungstitigkeit gegeniiber hatten. Dafiir lassen sich zwei Griinde nennen.
Erstens, gemidB der Meinung mancher, wie beispielswise ‘Umar b. al-
Hattab (-23/644), hatte der Prophet schon durch sein Leben den
Gldubigen gezeigt, wie sie den Islam praktizieren sollten. Und was den
Glidubigen zukomme, sei die Fortfithrung der in Medina von Muhammed
gebildeten gesellschaftlichen Struktur* unter Berufung auf den Koran.
Diese Gedanken werden von ‘Umar geduBert®, nachdem er auf die Samm-
lung der Traditionen mit der Begriindung verzichtet hatte, daB die Musli-
me sich dann mit den Traditionen befassen und den Koran ver-
nachlissigen wiirden, obwohl er die Sammlung zuvor bechlossen hattes.
So sagt Sprenger, daB ‘Umar und seine Zeitgenossen die Weisungen und
das Beispiel des Propheten nicht gering schiitzten, “wenn sie dieses getan
hitten, wiirden sie sich den Boden unter ihren FiiBen untergraben haben,
aber sie lieBen sich mehr vom Geiste als von Worten leiten™”.

Der zweite Grund defiir lag in der Angstlichkeit und Behutsamkeit
béi der Tradierung. Denn dabei konnte dem Propheten etwas in den
Mund gelegt werden, was er eigentlich nicht gesagt hatte. “Von ‘Abdal-
lah b. Mas’ud (-32/652) 1dBt man Leute, die lange in seiner Gesellschaft
zubrachten, erzéhlen, daB sie kaum irgend einen Hadit aus seinem Munde
horten, gab er einmal etwas im Namen des Propheten, so stand ihm der

Beirut, 1969; Id.: al-Muhalld, 11/31). S. a,_Dere, Ali: Di¢ Hadlianwendung bei imam
Malik b. Anas-im Spiegel der an ihn von a3-Saibant und as-Safi'T gerichteten Kritik, 134-
135, Aachen, 1995. Vgl. Giinther, Sebastian: Quellenumtersuchungen zu den “Magatil at-
Talibiyyin” des Abi al-Farag al-isfahant; 22, Diss. Halle 1990. Auch wenn diese Ansicht
nicht so viele Vertreter gefunden hat, kann man teilweise die Tatsache damit vergleichen,
daB die Sunna (oder der Hadi} vor allem mit Safi’is terminus tecnicus) des Propheten bei
allen Rechtsgelehrten nach dem (oder mit dem) Koran als Rechtsquelle gilt. Freilich ‘the
early islamic literature strongly suggests that the Prophet was not a pan-legist’ (Fazlur
Rahman: Islamic Methodology in History, 11 ff, Islamabad 1964).

4. Vgl: Nagel, Tilman: Die Geschichte der islamischen Theologie, 79-80, Miinchen
1994,

5. Ahmad b. Hanbal: “llal al-Hadii, 1/94, ed. Talat Kogyigit-Ismail Cerrahoglu,
Istanbul 1987.  ° A

6. Sezgin, Fuat: GAS 1/62. Abu al-Hasan kommentiert ‘Umars Aussage damit, daB
die Angelegenheiten (die Religion) stabil geworden sei. Nun bringe die Vermehrung der
Uberliferung keine neuen Bestimmungen dariiber, was urspriinglich pflichtmiBig sein
sollte. AuBerdem knne man davor sicher sein, daB ein Tradent bei der Vermehrung der
Uberliferungen einer Selbsttiuschung erlegen gewesen sein kénnte (‘All b. Muhmmad b.
Half al-Qabist: al-Mulahhas lima fi al-Muwatta’ min al-Hadit al-musnad, 8b, Ms. Sehid
Ali 2/390. ] i §

7. Sprenger, A: Das Leben und die Lehre Mohammeds, LXXX, Berlin 1869,



EIN UBERBLICK UBER ENTWICKLUNG DES HADIT UND SEINEN.... 425

AngstschweiB vor der Stirn, der Stock, den er in der Hand hielt, zitterte
und selbst an seinen Kleidern war das Zittern seines Korpers bemerk-
bar™. Anas b. Malik (-93/711) stellt ebenfalls seine Angst vor Fehlern bei
der Tradierung wie folgt dar: “Wenn ich keine Angst vor Irrtum hiitte,
wiirde ich euch viele Sachen, die ich selbst vom Propheten gehort habe,
tiberliefern™. Suhaib b. Sin&n (-39/652) scheint auch dhnliche Besorgnis-
se zu haben, wenn er sagt: “Kommt, ich verkiinde euch etwas iiber eure
Kriegsziige, aber ich sage nicht «Der Prophet sagte...». Nein, das sage ich
nicht™°,

Neben dieser zogernden Haltung, entstand die Notwendigkeit, die
Menschen, die nicht lange in der Gesellschaft des Propheten verbracht
hatten oder niemals dort gewesen waren, iiber die Pflichten in Kenntnis
zu setzen. Zweifellos wollten die sich zum Islam Bekennenden diese Re-
ligion und ihren Propheten niiher kennenlernen. Unter den Bedingungen
dieser Zeit wurde die Erfiillung dieses Bediirfnisses nur durch die Be-
nachrichtigung derer, die in der nihe des Propheten waren, méglich. Des-
halb hat Muhammed seit frilher Zeit zu diesem Zweck Gelehrte zu
verschiedenen Stéimmen, die weit von Medina entfernt ansissig waren, zu
entsenden gepflegt. Ihre Aufgabe besteht darin, die Stammesangehérigen
aufzukliren und auf die gestellte Fragen zu antworten. Mit der gleichen
Absicht schickten manche Stimme aus ihren Reihen Vertreter nach Me-
dina, die nach ihrer Riickkehr ihre Landsleute davon verkiindigten, was
sie gelernt und gesehen hatten. Desgleichen kamen anliBlich der
jdhrlichen Pilgerfahrt viele Gldubige aus verschiedenen Regionen nach
Mekka und Medina und bemiihten sich wihrend dieses kurzen Aufent-
halts darum, ihr Wissen tiber die Religion und Handlungen Muhammeds
durch seine Gefihrten voranzutreiben. Bald erwachte diese WiBbegierde
und trug zur Griindung der den Arabern nicht unbekannten Uberliefe-
rungskunde bei''. Deswegen scheint es uns schwer akzeptabel, daB der
Beginn der Uberlieferungtiitigkeiten nur mit der Gerichtsverwaltung in
Zusammenhang gebracht werden kann, wie Sprenger das tut. Nach ihm
habe “den ersten AnstoB zu einem bestimmten Festhalten an den Auss-
priichen und Antecedentien des Propheten die Gerichtsverwaltung ge-

8. Goldziher, Ignaz: Kdmpfe um die Stellung des Hadit im Islam, 860, In: ZDMG
Bd. 61, 860-872, 1907.

9. Muhammed Zakariyya al-Kandahlawi: Awgaz al-mesalik ild Muwatta’ Malik, 98;
1-3 Kairo 1973.

10. ibid. .

11. Caetani meint dahingegen, daB die Araber im Gegensatz zu den anderen
Kulturkreisen von den Uberliferungstitigkeiten keine Ahnung hatten. L. Caetani: islam
Tarihi, 1/72-73, trans. Hiiseyin Cabhit, stanbul 1924-25.
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geben...”"2, Es scheint auch den historischen Urkunden zuwider, die Mei-
nung zu teilen, daB die meisten Uberlieferungen nicht wirklich glaubwiir-
dige Berichte iiber die prophcnschen Uberlieferungen sein und die deren
Entstehung dadurch erklirt, daB sie vielmehr Meinungen zum Ausdruck
brichten, die in den ersten Jahrhunderten nach Muhammeds Tod in
mabBgeblichen Kreisen zur Geltung gekommen seien und die man erst da-
mals dem Propheten zugeschrieben habe". Goldzihers Meinung nach sol-
len die Theologen bei der Entstehung dieser unglaubwiirdigen Berichte
eine wichtige Rolle gespielt haben. “Die Theologen, welche die Theo-
rie im Einklang mit den Ubungen des Lebens erhalten wollten,
muBten zu solchen Schlichen greifen. Diese Riicksicht bildete einen
der hauptsiichlichsten Factoren in der Geschichte des Wachstums des
Hadit™*. Es ist nicht in Abrede zu stellen, daB im gesamten Haditmaterial
Verfalschungcn oder unglaubwiirdige Uberlieferungen zutage getreten
sind'. Die Beschiftigung Uberlieferungskundiger seit der friihen Zeit mit
der Traditionskritik bildet fiir diese Tatsache den klarsten Beweis. Hitten
sie keine Angst vor der Verfilschung oder Verbreitung der unglaubwiir-
digen Berichte gehabt, hitten sie sich unbestreitbar nicht an die kritische

12. Sprenger, LXXXI. Auch Giinther teilt diese Meinung in der Art, daB die
Nachfrage nach solchen Haditen, die bei juristischen Entscheidungen in erster Linie als
Richtlinien galten, wurde schlieBlich so groB, daB Uberlieferungen in groBen Unfang auch
erfunden oder gefilscht wurden (Giinther: Quellenuntersuchungen, 39, a. FuBn. 49).

13. Goldziher: Muhammedanische Studien, 2/70. Wir kinnen als Beispiel auch
Schachts Verallgemeinerung nennen, wo er Goldzihers Meinung bestitigt: “the traditions
from the Prophet and from his Companions do not contain more or less authentic
information on the earliest period of Islam to which they claim to belong, but reflect
opinions held during the first two and a half centuries after the hijra” (Schacht: A
Revaluation of Islamic Traditions, 143, In: JRAS. 1949). Laut Schacht gehtren sogar
Rechtsrelevante Hadite zu dieser Annahme vorziiglich. Mit seinen eigenen Worten sagt
er: “It is certain, too, that the great mass of legal traditions which invoke the authority of
the Prophet, originated in the time of Shafi'i and later” (ibid. 145).

Dagegen betont Motzki, daB die pauschale Verwerfung des Hadit-materials als
mégliche historische Quelle fiir das 1. Jahrhundert H., fiir die H. Lammens, I. Goldziher
in ihrem Gefolge J. Schacht und viele andere angetreten sind, die historische Forschung
einer bedeutenden, brauchbaren Quellengattung beraube (Motzki, Harald: Anfinge der
islamischen Jurisprudenz-ihre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte des 2./8. Jahrhunderts,
151, Stuttgart 1991). Ebenfalls fiir Kritik dieser Haltung vgl. Fazlur Rahman: Islamic
Methodology in History, Islamabad 1964; Dere, Die Haditanwendung, 143-144).

14. Handwérterbuch des Islams, 147, (Hrsg,) AJ. Wensinck, Leiden. An dieser
Stelle ist van Ess's Erklirung anzufilhren: “Die Zeit nun war dem Hadit ungemein
giinstig; nach dem Tode der letzten Prophetengenossen wurde jedem bewuBt, daB der
Kontakt mit der Zeit des Propheten abzureiBen drohte. So verwundert es nicht, daB man
sich das politische Beweismaterial eben im Hadil geschaffen hat, und zwar offenbar in
breiterem MaBe™ (Van Ess: Zwischen Hadit und Theologie, 68).

15. Das haben nicht einmal die Muslime selbst angenommen. Motzki: Die Anfiinge,
51
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Methode gewandt. Aber mit einem definitiven Ausdruck, die Verallge-
meinerung zu wagen, daB alle uns erhaltenen Werke mit unechten Bes-
tandteile gefiillt seien, stimmt mit den durch feine geschichtliche
SchluBfolgerungen erlangten Ergebnissen nicht iiberein. Hier diirfen wir
Fiicks Erkldrung iibernehmen: “Wenn es somit aus inneren und #uBeren
Griinden den islamischen Kritikern nicht gelang, alle unechten Bestand-
teile aus der Uberlieferung auszuscheiden, so wire es dennoch eine unbe-
rechtigte Verallgemeinerung, wollte man nun alles Zutrauen zu ihr verlie-
ren. Die islamische Tradition enthiilt einen echten Kern. Die Ansicht, daB
sie eine Erfindung der beiden ersten Jahrhunderte sei und nur zeige, wie
sich spiitere Geschlechter den Propheten und seine Zeitgenossen vorges-
tellt hitten, verkennt villig den iiberragenden EinfluB, den die machtvolle
Personlichkeit Mohammeds auf seine Anhiinger ausgeiibt hat™*. Freilich
soll unterstrichen werden, daB in der ersten Generation mehr Wert auf die
Durchfiihrung der vom Propheten beschriebenen Lebensform gelegt
wurde, als auf die Ubertragung einzelner Nachrichten'’. Das Wichtigste
war immer, die urspriinliche Gesellschaftstruktur in ihrer verwurzelten
Form zu bewahren. Dieses charakteristische Merkmal stellt sich in einem
lehrreichen Beispiel heraus: “Hammad b. Zaid iiberlieferte von Ayyib,
daB dieser gesagt habe “Uberliefert den Leuten nicht, was sie nicht wis-
sen, vielleicht konnt ihr ihnen dadurch schaden™®. Es scheint sich auch
bei der Ubernahme der neuen unbekannt gebliebenen Uberlieferungen
seitens der Uberlieferer um eine dhnliche Haltung gehandelt zu haben.
Obwohl man einst nach ibn ‘Abbas (-68/687) jemandem gespannt zuge-
hort habe, der vom Propheten erzihlte, hitte man spiiter, nachdem einige
Menschen willfihrig, die anderen halsstarrig geworden sein, nur solche
Uberlieferungen von ihnen angenommen, die man schon gekannt habe'™.

16. Fiick, J.: Die Rolle des Traditionalismus im Islam, In: ZDMG, 1-32, Bd. 93,
1939. “That Hadith from the Prophet must have existed from the very beginning of Islam
is afact which may not reasonably be doubted’ (Rahman: Islamic Methodolgy, 31 ff);
denn ‘How could the Companions, who accepted even the Word of God on the authority
of Prophet, reject that very authority of Prophet as a whole? (ibid. 49). S.a. Nagel, Tilman:
Die Festung des Glaubens, 208, Miinchen 1988.

17. Vgl. Fazlur Rahman, 10-11; 15. Man muB an dieser Stelle auf den Unterschied
und Beziehung zwischen dem Hadil und der Sunna in der Rahmans Definition hinweisen.
obwohl der Hadit und die Sunna letztens allgemein als synonym betrachtet werden (Okig:
Baz Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, 2; Abl Zahw, M. Muhammed: al-Hadit wa I-
Mubaddigiin, 9, Kairo, 0.j.), bekommen diese Begriffe bei Rahman Nuance. Der Hadit, so
Rahman, ‘represents the interpreted spirit of the Prophetic teahing -it represents the
“living Sunnah”; “the Hadith is nothing but a reflection in a verbal mode of this living
Sunnah' (Rahman, 74; vgl. ibid 45, 78). '

18. fbn Halflin, Muhammed b. Isma'il: Esma’ Suyuh Malik, 11a, Ms. Escur.
1747.

19. Mugaddima Sahih Muslim, 1/20; Vgl. Harit Sulaim@n ad-Dari: /m@n az-Zuhrt
wa ataruhu fias-Sunna, 312-13.
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ibn ‘Abdalbarr, der das gleiche von ibn ‘Abbas ezihlte, berichtet, daB ibn
‘ Abbas sogar anliBlich dieser Umwandlung nicht mehr tradierte. Aus die-
sem Bericht zieht ibn ‘Abdalbarr den SchluB, daB ibn ‘Abbas schon da-
mals Liigen iiber den Propheten wahrgenommen habe®. Wir wollen auf
diesen Beleg beruhend den Beginn des sorgfiltigen Verhaltens dem Hadit
gegeniiber in seiner spiteren Form mit dieser erwidhnten Umwandlung
datieren®'. Zudem erscheint es uns logisch, ibn Sirins (-110/728) Aussage
iiber den Anfang der Isnad (Uberlifererkette) anwenduung auf diese Zeit,
in der ibn ‘Abbas am Leben war, zu beziehen. Darin, daB er die Ursache
fiir die Isnddanwendung mit dem Ausbruch der Fitna (Unruhe) verkniipft
und betont, daB bis zu diesem Ausbruch nicht nach den Gewidhrsménnern
gefragt worden sei, liegt die Schwierigkeit bei der Datierung dieses Ausb-
ruchs. Nach unserer Ansicht kénnte mit diesem Wort ‘Fitna’ die Spal-
tung und die Unruhe gemeint sein, die den Hohepunkt der Geschehnisse
bildet, die mit der Ermordung des Kalifen ‘Utman (-36/657) begonnen
und dadurch die Konfrontation zweier Gefihrtengruppen zuerst bei Ka-
melschlacht (9. Dezember, 656), dann bei Schlacht bei Siffin (26-27. Juli,
657) sich verschiirfte?. Horovitz, der sich in seinem Artikel dieser Frage
widmet, kommt dazu, daB der IsnaZd seinem ersten Einzug in die Literatur
des Hadit nicht spiter als im letzten Drittel des ersten Jahrhunderts der
Higra gehalten habe®. Obwohl Schacht ebenfalls in dieser Frage auf das
gleiche Wort ‘Fitna’ stiitzt, legt er dieses Wort mit dem Biirgerkrieg, der
nach der Ermordung des Kalifen Walid b. Yazid (-126/744) ausbrach,
aus* und weist das Zuschreiben dieser Uberlieferung auf ibn Sirin mit der
Begriindung zuriick, daB dieser schon im Jahre 110 d.H. gestorben sei®.

20. ibn ‘Abdalbarr: at-Tamhid li-ma fi" al-Muwatta’ min al-Ma'ani wa l-asanid, 1/
44; Bd 1-5, Rabat 1981.

21. Natiirlich kann man nicht behaupten, daB der Isnad schon vom Anfang an
kontinuierlich und in seiner bekannten Form zu benutzen gepflegt wurde.

22. Vgl. ad-Dari: Imam az-ZuhrT, 313-14.

23. Horovitz, Josef: Alter und Ursprungs des Isnads, 43-44, In: Der Islam 7, 1917.
Wihrend Herr Nagel in seinem Aufsatz erkirt, daB die ilteste Form der Nennung von
Prophetenworten ohne Israd auskam (Nagel, Tilman: Hadit-oder: Die Vernichtung der
Geschichte, 119, In: ZDMG-Suppl. 10, 1994); beriiht er originell dic Aufgabe des Isnad.
Er sieht darin ein Streben “nach Verlebendigung und Vergegenwirtigung, nach
Uberwindung der Distanz zu der immer stirker idealisierten Zeit “am Anfang” (ibid. 125-
126), oder “Ein Streben nach Unmittelbarkeit und lebendiger Vergegenwirtigung (ibid.
122). Fiir eine andere Funktion dieser Methode s. Richter, Gustav: Das Geschichtsbild der
arabischen Historiker des Mittelalters, 8, Tilbingen 1933.

24. Schact: The Origens of Muhammedan Jurisprudence, 37; Oxford 1953; s.a.
Motzki: Die Anfiinge, 26.

25. Nach Sprenger wurde die Traditionswissenschaft erst durch die Biirgerkriege
begriindet. Er sagt: “Um ein bestimmtes Datum zu haben, nehme ich das Jahr 40 nach der
Flucht als die Zeit an, in der die Uberlieferung erst eigentlich in Aufschwung kam”
(Sprenger: Das Leben, LXXXII).
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Der groBte Teil des Uberlieferungsguts wurde in frither Zeit, ohne
auszuschlieBen, daB viele schriftliche Hadite seit der Zeit des Propheten
vorhanden gewesen waren, ursprhnghch miindlich we:1tcrgegn:be:n‘*"6 Da-
gegen wurde das schriftliche Festhalten dabei als eine Art Hilfe fiir das
Gedichtnis betrachtet und die miindliche Wiedergabe immer gefordert?.
Das schon in der Gahiliyya mit Lob bedachte schriftliche Festhalten von
Ausspriichen, war fiir die Araber nichts auBergewohnliches?®. AuBerdem
konnen wir in den Quellen Hinweise daruf finden, daB einige Propeten-
gefihrte Hadite aufgeschneben und in Heften zusammengestellt haben®.
Als Beispiel konnen wir die Sahifa von ‘Abdallah b. ‘Amr b. al-‘As (-63/
682)* ‘Amr b. Hazm (-51/671)* Anas b. Malik (-93/711)* und Abi Hu-
raira (-58/677)* nennen™. Einige Gefdhrte hatten geschriebene Hadite,
wenn diese keine Hefte bilden konnten, wie Sa‘d b. ‘Ubadas (-11/632)
Schriften. Wir erfahren, daB sogar die Frauen Hadite geschrieben
haben®. Nichts steht der Voraussetzung im Wege, daB die Genossen und
Schiiler Ausspriiche und Verfiigungen des Propheten durch schriftliche
Aufzeichnung vor Vergessenheit bewahren wollten. Wie hitte man denn
die Fortdauer der Ausspriiche des Propheten dem Zufall miindlicher Auf-
bewahrung {iberlassen konnen in einem Kreise, in welchem man die
Weisheitsspriiche gewthnlicher Menschen in Sahifas schriftlich aufbe-

wahrte®, Im Bezug auf den Inhalt dieser Sahifas erginzt v. Kremer diese
Angaben dadurch, daB er darauf hinweist, “daB schon in der iltesten Zeit
nebst dem Koran gewisse wichtige Gesetzesbestimmungen, die wegen

26. Muqaddimat Awgaz, 14.

27. ‘Ilal Ahmad, 1/138.

28. ibn Sa'd sagt: “Bei den Arabern in der Gahiliyya und am Anfang des Islims galt
nur derjenige als ein wolkommener Mensch, der Arabisch schrieb... (Tabagat, 1/43).

29. ad-Dari: imam za-Zuhrt, 273-74.

30. Subhr $alih: ‘Ulwm al-Hadit wa mustalahuh, 32; Beirut 1978.

31. Fasawt: Kifah ma 'rifat wa t-tarth, 2/216; ed. Akram Diya' al- 'Uman, 3Bd.
Bagdad 1401/1981.

32.ibid. 2/823.

33. Diese Sahifa, die Hammam b. Munabbih tradierte, wurde von M. Hamidullah
und spiéter ein weiteres Mal von Rif &t Fawi editiert (Subhn Salih, 32). 3

34. Uber das schriftliche Festhalten von Had"len von den Prophetengefihrten ist
eine Dissertation von Talat Kogtigit mit dem Titel “Hadislerin Toplanmas: ve Yaz ile
Tesbiti” Ankara 1957, zu nennen. A’zamis Werk “Dirasat fi al-Hadil an-Nabawiyya”, dal
zuerst als Dissertation in England vorgelegt und spiter iiberarbeitet auf Arabisch in Riyad
verdffentlicht wurde, ist auch eine umfangreiche Arbeit. Die spitere Phase betreffend
kann Ri'at Fawzis “Tawtig as-Sunna firal-qarn at-tam al-higrt’ zitiert werden.

35. S.a. Sezgin, Fuat: Buhari'nin Kaynaklan Hakkinda Aragtirmalar, 9, Istanbul
1956.

36. ibn ‘Abdalbarr; ar-Tamhid, 2/147, 148, 149,

37. al-A'zam®, M.S.: Dirasat fil-Hadit an-nabawt, 145; 1-2 Rlyad

38. Goldziher: M. Studien, 2/9; s.a. Giinther: Quellenuntersuchungen, 22.
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der groBeren Ausdehnung des Textes oder wegen der darin enthaltenen
Zahlenangaben nicht durch das Gedéchtnis allein mit Sicherheit iiberlie-
fert werden konnten, schriftlich iiberliefert wurden™. Die folgende Tat
‘Alis, des Schwiegersohns des Propheten, bestitigt diese Meinung. Er
hatte sich Satzungen iiber Totschlag, iiber die Erlosung von Gefangenen
und iiber die Armenssteuer aufgeschrieben und band diese Rolle an sei-
nen Sibel®. Aber der inhaltliche Vergleich der Sahifas*' erméglicht nicht
die Verallgemeinerung dieser Erkldrung. Wie dem auch sei, diese Mittei-
lungen und die Errichtung eines Papierladens (bayt al-garans) etwa ein
viertel Jahrhundert nach dem Tode des Propheten in Medina neben ‘Ut-
mans Haus* zeigen diese Neigung zur Aufzeichnung®.

Wie bei angefiihrten Beispielen gesehen werden kann, war bei den
Gefihrten mit der Uberlieferung des Verlaufs des Lebens, das sich um
dem Propheten herum gestaltete, sowohl miindlich als auch teils schrift-
lich begonnen worden. Da es allen Gefihrten nicht gelingen konnte, sich
stetig in der Gegenwart des Propheten zu befinden, benachrichtigten sie
sich gegenseitig. Als Abu Huraira, der ein berilhmter Tradent der ersten
Generation war, gefragt wurde, ob er seine betreffende Erzdhlung unmit-
telbar vom Propheten gehort habe, antwortete er hin und wieder, daB er
diese nicht direkt von ihm gehort, sondern jemand sie ihm ausgerichtet
habe*. Dariiber hinaus bringt Anas, der einer Uberlieferung zufolge eine
Kamelladung voller Hefte mit Ausspriichen direkt vom Propheten auf-
geschrieben und ihm dann vorgelesen haben soll*’, diesen Punkt zum
Ausdruck, wenn er sagt: “Wir haben alle, was wir euch iiberbringen,
nicht vom Propheten gehért. Ein Teil unserer Uberlieferungen ist unmit-
telbar von ihm, aber der andere liber den Umweg von Tradenten von
ihm”*,

39. Kremer, Alfred von: Culturgeschichte des Orients unter den Chalifen, 1/475,
Wien 1877.

40. Sprenger, XCV.

41.Z.B. Abl Hurairas erhaltene Sahifa.

42. al-A'zanil: Dirasat, 96.

43. Wenn es auch nicht in so frither Zeit fillt, schen wir als Bespiel, daB ibn Ishaq
eine Kopie von seinem Werk dem Kalifen al-Manstir zum Geschenk machte (Samiiq,
Sa‘diin Muhammed: Die historischen Uberlieferungen nach ibn Ishag-eine Synoptische
Untersuchung, Diss. Frankfurt 1973). Dieses Beispiel weist darauf hin, daB auch in
friiherer Zeit die beriihmten Autoren eine Kopie ihrer Werke dem Kalifen als Geschenk
geben., dazu ihre Werke vervielfiltigen und das dafiir nétige Schreibmaterial finden
konnten.

44, Ibn ‘Abdalbarr: al-istigkar li-mazahib fugaha’l-amsar, 2/226, 1-2, Kairo 1971.

45, Fasawi, 2/823.

46. [bn ‘Abdalbarr: al-istidkar, 2/226.
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Wir wollen im Gegenteil zu Sprenger, demgemiB die meisten Liigen
von jiingeren Gefihrten des Propheten erfunden wurden*, nicht daran
glauben, daB in der dem Propheten nahen Kreisen der Gefihrten solche
Liigen vorsitzlich entstanden sind, ohne den Faktor der menschlichen
Fehlbarkeit auszuschlieBen. Es ist in Anlehnung an historische Beispiele
schwer anzunehmen, daB dieser erwihnte Gefihrtenkreis einen freien
Spielraum finden konnte, in dem niemand sich eingemischt hitte, wenn
sie sogar dem Propheten hitten sagen lassen wollen, was eigentlich nicht
vom ihm geduBert wurde, abgesehen von der personlichen Frommigkeit.

Wir sehen diese Unduldsamkeit den Uberlieferungsfehlern gegenii-
iiber in ‘Ai8as Verhalten. Sie warf einigen gefiihrten das MiBverstindnis
oder den Irrtum bei der Tradierung vor®. Hingegen miissen wir bedauer-
licherweise zugeben, daB diese unter den Gefihrten vorhandene
sorgfiltige kritische Haltung nicht mehr lange hatte behalten werden kon-
nen. DaB die Gefihrten von folgenden Generationen bei ihrer Tradierung
als unfehlbar betrachtet worden sind, hat nach Hatiboglus Ausdruck einen
groBen Verlust fiir die Haditkritik zur Folge gehabt®.

Wie anfangs angedeutet wurde, beginnen nach dem Biirgerkrieg, bei
dem zwei miislimische Gruppen miteinander konfrontiert waren, die ers-
ten Anzeichen der tendenzidsen Hadit-Verschiebung oder Umdeutung in
diese Materie. DaB wihrend dieser Konfrontation viele Menschen von
beiden Seiten auf dem Schlachtfeld gefallen waren und noch wichtiger,
daB sie nach so kurzer Zeit nach Muhammeds Tod wieder wie in alten
Tagen in einen bewaffneten Konflikt gerieten und Unheil gestiftet hatten,
plagte ihnen ihr Gewissen. Zur Entlastung dieser Gewissensquallen “ver-
dammten sich die beiden Parteien aneinander und wenn der Koran nicht
hinreichte das Verdammungsurteil zu rechtfertigen, beriefen sie sich auf
Ausspriiche des Propheten™. Fiir den Fall, daB im Hadit kein ‘Erleichte-
rungsmittel’ gefunden wurde, konnten tendenzitse Erzihlungen, die von
eigenniitzigen Personen an den Tag gebracht wurden, die die Religion auf
dem Weg zur Erlangung ihrer weltlichen Macht als ein giinstiges Mittel
ansahen, in dieser schwer geladenen atmosphire rasch Anklang finden®'.

47. Fasawt, 2/823.

48. Badruddin az»Zarkasn hat diese Beispiele in seinem mit dem Titel “al-igaba li-
“irad ma-istadrakathu ‘Aisa ‘al@ s-saki@ba” verdffentlichten Werk gesammelt. Ed. Sa’id
al-Afgani, Beirut 1980.

49. Hatiboglu, M. Said: fslamda Tenkit Zihniyeti ve Hadis, 40, Diss. Ankara 1962.

50. Sprenger, LXXXII.

51. Uber den Einflu8 politischer Geschehnisse im ersten Jahrhundert d.H. auf Hadit-
material und Entstehung einiger Glaubensbekenntnisse ist Hatiboglus ungedruckie
Habilitation mit dem Titel “Hz. Peygamberin Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar
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Um diesen Erzihlungen vorzubeugen, wurde damit begonnen, den
Ursprung und die Erfinder solcher Uberlieferungen anhand des Isnads
festzustellen, wenn auch diese Gewdhrsménnerpriifung nicht im strengen
MaBe benutzt worden ist. Da die in dieser Zeit gestallteten Wissens-
chaftszentren so klein waren, kannten sich die Gelehrten gegenseitig und
den Charakter der anderen gut. Diese Eigentiimlichkeit ergibt sich aus
‘Abdallah b. al-Mubaraks (-191/809) Ausdruck, daB jeder seine Landsle-
ute besser als andere kannte*?. Deswegen konnte man in einem bekannten
Kreise den Isnad ausfallen lassen, genauso wie bei der Beriihmheit einer
Uberlieferung in Medina auf ihren Isnad verzichtet werden konnte®. Zuh-
ris (-124/744) Antwort auf die Frage nach seiner Tradierung, von wem er
sie wiedergibt, sieht dhnlich aus: “Zuhn antwortete: «Die Leute stimmen
darin iiberein, du kannst nicht bei jeder Uberlieferung einen 1snad
finden»"*. Fiir den gelegentlichen Verzicht auf den Isnad in friiher Zeit
konnen wir einen anderen Grund anfiihren, ndmlich kulturelle Vorausset-
zungen. “Es ist bekannt, daB in der Epoche der Gefihrten bei der Uberlie-
ferungskritik der Matn (Text) stiirker beriicksichtigt wurde als der isnad,
weil ein Zeitgenosse, der den Islam verinnerlicht hatte, ohne Zigern seine
Meinung iiber die angefiihrte Riwaya (Uberlieferung) duBern konnte und
es meistens fiir unnétig hielt, den Tradenten mit in Betracht zu ziehen.
Bei der den Prophetengefihrten folgenden Generation begann man, eine
groBere Sorgfalt bei der Anerkennung oder Ablehnung einer Riwaya zu
beobachten. DaBl ein Nachfolger (tabi’i) dazu imstande gewesen sein
konnte, eine Riwaya klar zu beurteilen, indem er nur den Matn in Rech-
nung stellte, ist unvorstellbar. Das war ndmlich vor allem eine Sache der
Kultur”s.

Doch konnen wir diese Beurteilung der Glaubwiirdigkeit eines Hadi-
tes, ohne den Isnad in Rechnung zu stellen, nicht nur auf die erste Gene-
ration beschrinken. In spiteren Generationen begegnen wir einer
dhnlichen Einstellung bei denen, die sich dazu imstande fiihlten. ibn al-
Qayyim al-Gawziyya weist in seinem Werk, das sich mit glaubwiirdigen
und unglaubwiirdigen Haditen beschiftigt, in Beantwortung der Frage, ob
es ein glaubwiirdiger Hadit, ohne den Isnad in Rechnung zu stellen, durch
die allgemeinen Regeln von einem unglaubwiirdigen Hadit, unterschie-

Siyasi-Igtimai Hddiselerle Hadis Miinasebeti”; Ahmet Akbuluts Dissertation “Sahabe
Devri Siyasi Hddiselerin Kelami Problemlere Etkileri” (Birlegik Yaymncilik, {stanbul
1992 und Van Ess's Werk “Zwischen Hadit und Theologie™ zu nennen).

52. Fasawi, 3/47. i

53. Muqaddimat Awgaz, 134.

54, al-Istidkar, 2/46.

55. Hatiboglu, 87.
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den werden kann*, darauf hin, daB die Entscheidung iiber Anerkennung
und Anwendung eines Hadites nicht nur vom Isnad, sondern vielmehr
vom Matn abhingig gewcsen war. Eine Bestitigung dieser Memung
konnte man bei as Sam’ani sehen. GemiB as-Sam'ari kann man einen
vollkommenen Hadit nicht nur durch die Uberlieferung der vertrauens-
wiirdigen Gewihrsmanner, sondern vielmehr durch die Auffassungsgabe,
die Sachkenntnis und die Héufigkeit des Anhorens erkennen. Deswegen
kann sich ein Rechtsgelehrter von der Echtheit einer Uberlieferung -falls
deren Isnad keinen unglaubwiirdigen Tradenten enthilt- durch den Ein-
klang ihres islamischen Rechtswissenschaft iiberzeugen®. Zudem bildet
die Nichtanwendung einer Uberheferung auf Grund der Nichtiiberein-
stimmung mit ‘Amal (Praxis) ein Beleg fiir diese Verhaltensformel®.

Die Meinungen einiger europiischer Wissenschaftler mogen durch
die ausschlieBliche Betrachtung der Haditmethodologiebiicher beeinfluBt
worden sein. Das brachte sie dazu, die angewandte Haditkritik lediglich
als eine Kritik des Isn@ad zu betrachten®. Weil in Hadltmethodologlebtic-
hern nur auf die Erklirung #uBerlicher und formaler Gegenstinde,
niamlich den 1snad, Wert gelegt wurde, muB man sich fiir die Erlangung
der notigen Kenntnisse {iber die Matnkritik an die Furu’biicher (Biicher
der islamischen Rechtswissenschaft) wenden. Nach dieser allgemeinen
Beschreibung konnen wir den den Isnad betreffenden duBerlichen aspekt
des Hadit behandeln.

Der formale Aspekt des Hadit gemiB der Methodologiebiicher

Jeder Hadit (Tradition) besteht aus einer Uberliefererkette (Isnad)
und aus einem Text (matn). Nicht alle Hadite werden als gleichwertig
betrachtet, sondern je nach der Vollstandigkeit ihres isnads, der Zu-

56. ibn al-Qayyim al-Gavziyya (-751): al-Manar al-munif fi s-sahih wa d-da‘if, ed.
Abu Gudda, Halab 1970. :

57. Mugaddimat Awgaz, 134.

58. ibid.

59. Dere, Die Haditanwendung bei al-imam Malik b. Anas.

60. Schacht, J.: The Origins, 3 ff. Nach Paret legten die Muslime bei der Haditkritik
das Hauptgewicht auf die Uberpriifung der Isidde und betrachteten die Texte der
Uberlieferungen als Aussagen aus der Zeit des Propheten, wenn sie von daher liickenlos
mit lauter als zuverlissig anerkannten Tradenten belegt sind (Paret, Rudi: Das Verhdlnis
von Offenbarung und Tradition im Islam, 54,, In: Glauben an einen Gott, (Hrsg.) A.C.
Falaturi; S. a. Kirbagoglu, M. Hayri: Islam Diigiincesinde Siinnet, 200, Ankara 1993).
Dahingegen rithrt A. Noth die dhnliche Anhaltspunkte der islamischen und europiischen
Haditkritik, welche sich nicht ausschieBlich auf den Israd beschriinkt (Noth, A.
Gemeinsamkeiten muslimischer und orientalischer Hadit-Kritik, In: Festschrift fiir
Falaturi, 1991).
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verldssigkeit ihrer Gew#hrsmiénner und anderen Kriterien, in verschiede-
ne, mit bestimmten termini tecnici bezeichneten Kategorien eingeordnet.
Die Behandlung des Wesens des vollkommenen Hadit anhand der dafiir
erforderlichen Bedingungen, stellt den angemessenen Anhaltspunkt fiir
die Darlegung des allgemeinen Gefiiges der Haditeinteilung und ihre
Problematik dar, da in dieser Einteilung die Erfiillung der fiir ein einen
glaubwiirdigen Hadit nétigen Vorausseetzungen eine entscheidende Rolle
spielt und angesichts der Mangelhaftigkeit dieser Voraussetzungen die
anderen, in ihrer Wertigkeit unter dem vollkommenen Hadit stehenden
Uberlieferungen eingeordnet werden.

Ohne da8 absolute Ubereinstimmung unter den Haditgelehrten in der
Definition des Hadit as-Sahih (glaubwiirdig) herrscht, wird es im allge-
meinen wie folgt beschrieben: Ein Hadit as-Sahih ist eine Uberlieferung,
deren isnad durch die Zuverlissigkeit und Genauigkeit der in ihm aufge-
fiihrten Gewéhrsminner und durch ihre ununterbrochene Reihenfolge bis
zum Ausgangspunk und deren Text und Isnad, dadurch, daB sie keine
Schwiiche und keine Einsamkeit in sich schlieBen!, gekennzeichnet ist.
Daneben ist es bei Hakim auffillig, daB er diese Art von Traditionen im
Gegensatz zu dieser allgemeinen Beschreibung, die die Aussage sowohl
von dem Propheten als auch von den Gefihrten umfaBt, auf diejenigen
beschrinkt, die nur prophetische Ausspriiche enhalten®. Nach Hakim
sollte eine Tradition von einem bekannten Gefihrten nach dem Propheten
und dann von zwei Nachfolgern nach diesen Gefiihrten iiberliefert und
ferner von den Haditgelehrten anerkannt und unter ihnen im Umlauf sein,
um die Eigenschaft der Vollkommenheit gewinnen zu konnen®. Auf
Mulims (-261/875) Meinung in Bezug auf dieses Thema, die er in der
Einleitung seines Werkes ausdriickt, werden wir spiter zuriickgreifen,
nachdem wir die der obigen Beschreibung innewohnenden Gegenstinde
in Betracht gezogen haben, die in vier grundlegenden Punkten zusam-
mengefaBt werden kénnen:

1- Zuverlidssige und genaue Uberlieferer,
2- Ohne Schwiiche,
3- Ohne Einsamkeit,

4- Ununterbrochene Kette.

61. as-Suyuti, Tadrib ar-Rawr, 1/63.
62. Hakim, Muhammad b. ‘Abdallah an-Naisaburi: Ma ‘rifat‘ulum al-hadit, 62.
63. ibid.
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Zuverlissigkeit und Genauigkeit des Uberlieferers
a) Zuverlissigkeit (‘Adala):

Bei der Zuverlissigkeit des Rawi wird untersucht, ob er den Islam
richtig praktiziert, volljahrig# und im Vollbesitz seiner geistigen Krifte
ist. Die Widergabe eines Nichtmuslims, eines Geisteskranken, sowie
eines Kindes® darf nicht angenommen werden®. Dieser Rawi soll
auBerdem von dem Verdacht der Siindhaftigkeit und dessen, was seine
Anstindigkeit in Frage stellt, frei sein. Nach Bagdadi (-463) soll unter
dem Begriff “Zuverlissiger” derjenige verstanden werden, der die gottlic-
hen Vorschriften erfiillt, sich daran hilt, was ihm befohlen wurde, sich
von Unanstindigkeit fernhilt und in seinem Umgang und Handeln best-
rebt ist, sich richtig und angemessen zu verhalten. Wenn jemand diese
Merkmale besitzt, wird er als zuverlissig in seiner Religion und aufrich-
tig in seiner Uberlieferung bezeichnet®. In der Tat ist der Ansporn zur
Forschung der Zuverlissigkeit eines Berichtes und dessen Verkiinders im
Koran® zu erkennen. Jedoch fillt im strengen Sinne die Anwendung die-
ser Methode, ibn Sirins Aussage zufolge gegen das Ende des ersten Jahr-
hunderts d.H.. Er stellt dar, daB man damit, nach den Gewiirsménnern zu
fragen, erst begann, nachdem die Fitna ausbrach. Die Zuverldssigkeit des
Uberlieferers (‘adila ar-Rawi)) wird danns als erwiesen anerkannt, wenn
die Bestimmung zweier anerkannter Gelehrter, oder die Beurteilung eines
der beriihmten Experten, wie Malik (-179/795), Sufyan b. ‘Uyaina (-193/
808), Sufyan at-Tawri (-161/777), a%-Safi‘T (-204/819), sie als eine solche
festlegt®.

b) Genauigkeit (Dabt):

Hierfiir gilt als Bedingung, daB der Rawi wach und achtsam sei und
seine Uberlieferung mustergiiltig auswendig rezitiere, wenn er aus dem
Gediichtnis tradiert. Wenn er aber von seinem Buch vorliest, so soll er es
vor Filschungen bewahren, Ferner ist es eine unversichtbare Bedingung,
daB er so scharfsinnig ist, daB er erkennt, welchen Bedeutungswandel es

64. Siehe auch, Hatib al-Bagdadr, al-Kifaya ft ‘tm ar-Riwaya, 100.

65. ibid. Y

66. Tadrib, 1/300.

67. Subl Salih, ‘Ulum al-Hadit, 129; al-Kifaya, 80.

68. “Ihr Glaubigen! Wenn ein Frevler mit einem Geriicht zu euch kommt, dann paBt
genau auf (ob die Sache auch stimmt), damit ihr nicht Leuten in Unwissenheit etwas antut
und ihr dann (nachtriglich) iiber das, was ihr getan habt, Bedauern (und Arger)
empfindet”. Sura 49/6.

69. Tadrib, 1/301.
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haben kann, wenn er einen Begriff gegen einen anderen austauscht™. Ein
Tradent kann dann fiir seine Genauigkeit gelobt werden, wenn seine
Uberlieferungen gréBtenteils mit denen, die von anderen gewissenhaften,
vertrauenswiirdigen Leuten tradiert wurden, in Einklang steht, auch wenn
es nicht wortwortlich, sondern nur hinsichtlich der Bedeutung sei. Wenn
aber dieser verlangte Einklang selten ist und Widerspriiche sich sogar
vermehren, dann wird seine Genauigkeit abgelehnt und man darf mit ihm
nicht argumentieren”.

Ohne Schwiiche (Defektivitit, Krankheit) (‘Illa):

In dem Fall, daB in einer Uberlieferung eine Defektivitit (wortlich:
Krankheit) aufgehellt wird, darf man diese Uberlieferung nicht als glaub-
wiirdiger Hadit bezeichnen. Es kann machmal méglich sein, daB eine Ri-
' waya dem AuBeren nach solange als von irgendeiner Krankheit unver-
sehrt betrachtet werden kann, bis sie ein scharfsinniger Traditionkundiger
ausfinding gemacht hat. Zur Enthiillung dieser in der Tradition verborge-
nen Krankheit, bendtigt man einen weitreichenden Einblick, ein gutes
Gedichtnis und eine mit Feinfiihligkeit ausgestattete Auffassungsgabe.
Denn diese an und fiir sich die Vollstéindigkeit beschiidigende Ursache
kann sogar fiir die Traditionkundigen, die sich mit dieser wissenschaftlic-
hen Disziplin befassen, verborgen bleiben™. Diese Tatsache konnen wir
nachdriicklich in *Abdarraman b. Mahdr (-198/813) Aussage sehen, in der
er zugesteht, daB er es eher vorzieht, eine Schwiiche in seinen Uberliefe-
rungen zu entdecken, als zwanzig neue ihm fehlende Uberlieferungen zu
schreiben™.

Hakim, der diesem Thema in seinem Werk einen nicht zu un-
terschiitzenden Platz einrdumt, bringt zum Ausdruck, daB eine Uberliefe-
rung aus verschiedensten Griinden der Unvollstiindigkeit verdichtigt wer-
den kann, ohne dabei etwas mit den unglaubwiirdigen Gewiihrsminnern
in den Uberliefererkette zu tun zu haben, weil viele solcher Schwiichen
sich sogar bei der Ubertragung der gewissenhaften Trendent ergibt, bei
der auch sie sie nicht haben bemerken konnen™. Wegen dieser Schwierig-
keit bei der Herausstellung der unbemerkten Schwiche, wird darauf hin-
gewiesen, daB dafiir irgendeine Inspiration nétig sei, weil es in dieser Be-
ziehung das Fassungsvermdgen vieler Sachverstindiger iiberschreiten

70. ibid.

71. Tadrib, 1/304,
72. Subhi Salih, 180.
73. Ma‘rifa, 112.
74.1bid, 112-113.
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konne. Die die erwihnte Inspiration betreffende AuBerung finden wir wi-
ederum in Ibn Mahdfs folgendem Satz: “Die Traditionerkenntnis ist (eine
Art) Inspration. Hittest du einen Gelehrten, der einer Uberlieferung gege-
niiber einen Einwand vorbringt, nach dem Grund dafiir gefragt, weswe-
gen er sie mit der Schwiiche belegte, so hiitte er dafiir vielleicht kein Ar-
gument gehabt™”. In gleicher Weise 148t es sich unterstreichen, daB diese
schwer erklirbare inspirative Begabung keine von der Person abhingige
Entschleidung herbeifiihrt. “Jemand fragte Abii Zur‘a ad-Dimasqi (-281
d.H.), was fiir einen Beweis er dafiir habe, wenn er eine Uberlieferung
widerlegt. Seine Antwort darauf war folgende: “Der Beweis dafiir ist, daB
du mich nach einer unvollkommenen Uberlieferung fragst, und ich dir
deren Schwiiche erklire. Danach gehst du zu Muslim b. Wara und fragst
ihn auch danach, ohne ihm zu sagen, daB du mich zuvor danach gefragt
hast. Dann wird er dir etwas dhnliches mitteilen. Ebenso gehst du dann zu
Abii Hatim und er gibt dir die gleiche Antwort. Falls du, nachdem du alle
Erwiderungen auf diese Frage analysiert hast, zwischen uns einen Wi-
derspruch findest, dann wisse, daB jeder von uns subjektiv gesprochen
hat. Aber wenn du andererseits eine Ubereinstimmung siehst, dann erken-
ne die Wahrheit dieses Wissens an””. Dem Ausdruck dieses Mannes zu-
folge, hat er es versucht und entsprechend Abii Zur‘as Beweisfiihrung
eine Ubereinstimmung zueinander beobachtet. Diese die Vollkommenhe-
it schidndigende Ursache, ist sowohl im Text als auch im Isnad zu finden.
An dieser Stelle seines Buches, dienen Hakims Beispiele dazu, uns die
mit diesen vergleichbare Fille ahnen zu lassen. Wir werden uns nun mit
nur zwei Beispielen, eins fiir den Matn, das andere fiir den Isnad, begnii-
gen.

Zunichst das Beispiel fiir den Isnad:

“Zuhair b. Muhammad tradierte nach ‘Utman b. Sulaiman” nach
dessen Vater, daB er den Propheten gehort habe, wie er beim Abendgebet
die Sura Tur rezitierte”.

Nach Abi Abdallzh ist diese Uberlieferung aufgrund von drei Ursac-
hen verletzt worden, erstens ‘Utman ist ibn Abi Sulaimdn (und nicht
‘Utman b. Sulaiman), zweitens ‘Utman hat sie nach Nafi‘ b. Gubair b.
Mut'im und dieser nach seinem Vater iiberliefert, drittens sein

75. ibid.

76. ibid.

77. Bei ar-Razi ist er ‘Utman b. Sulaiman b. Abi Hatma al-Qurast und er tradierte
von seinem Vater, Sulaim@n b. AbT Hatma. (a!—darh wa at-ta‘dil, 6/151).
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Ausspruch, daB er den Propheten rezitieren gehort haben soll, denn Abu
Sulaimdn hat den Propheten weder gehort noch gesehen™.

Jetzt fiir den Text:

Nachdem Hakim eine lange Uberliefererkette fiir “Salatu’l-Lail
wa’n-nah@r matna matna” nannte, sagte er, daB in der Kette dieses Hadit
vorhandenen Leute glaubwﬁrdlg und gewissenhaft seien, aber das Wort
an-Nehar ein Irrtum sei™.

Um iiber die Unvollkommenheit einer Uberlieferung ein entschei-
dendes Urteil sprechen zu konnen, braucht man eine ausreichende Unter-
suchung vorhandenen Haditmaterials, die durch eine Zusammenstellung
und einen Vergleich abweichender Texte und Isiade moglich wird, ‘All
b. al-Madinf vertrat auch die Ansicht, daB eine Schwiiche im Hadit nicht
herausgefunden werden kann, bevor seine verschiedenen Uberliefe-
rungswege zusammengesetzt worden sind®.

Einsamkeit der Uberlieferung (§§c_lt!):

Die Begriffsbestimmung ist wegen der Uneinigkeit der Meinungen
dariiber ziemlich schwer®. Aber wir diirfen auf die Formulierung der
Vertreter von zwei bemerkenswerten Erklirungsweisen hinweisen. Nach
as-5afiT und einer Gruppe von higazischen Gelehrten gilt als Sad, was
einglaubwiirdiger tradiert, wobei er damit anderen Glaubwiirdigen wi-
derspricht”. Demgegeniiber hebt Hakim hervor, daB Sad die Uberliefe-
rung eines einzelnen Glaubwﬁrdxgen ist, ohne anderen Glaubwiirdigen zu
widersprechen®. Sei es ein glaubwiirdiger oder unglaubwiirdiger Tradent,
mit seiner allelmgcn Uberlieferung ist es nach der Meinung Abi Ya‘la al-
Halilis schon ein Sad. Aber wenn dieser Sad sich als eine Ubertragung
eines unglaubwiirdigen Tradenten erweist, dann wird er abgelehnt. Und
falls er glaubwiirdig ist hilt man dort an und darf damit nicht argumentie-
ren*. Weil der Grund dieses Sad eine latente Schwiche sein kann, darf
man, bis sie ausfindig gemacht wird, die Uberlieferung nicht ablehnen,
jedoch auch nicht damit argumentieren®.

78. Ma‘rifa, 115. Fiir die von Hakim korrigierte Form siehe, al- Muwana 1/78.
79. ibid, 58; al-Muwatta’, 1/123.
80. Tadrib, 1/253.
81 Sublii §dlih, 196.
82. Tadrib, 1/232; al- Kifaya, 187.
83. Ma‘rifa, 119.
84. Tadrib, 1/233. Fiir beziigliche Beispiele s. Tadrib, 1/234-235; Ma’rifa, 119-122.
85. Siehe Ma'rifa. 119-120.
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Ununterbrochene Kette (Mu.tt.a§il)

Die Uberlieferer sollen sich alle bis zum Ausgangspunkt aufeinan-
derfolgend in der Kette befinden. Hier bemiiht man sich festzustellen, ob
die Tradenten wirklich zusammengekommen sind und voneinander Hadi-
te gehort haben konnen. In manchen Fillen wurden die Hadite direkt von
einem Uberlieferer iibernommen und auch als solche bezeichnet. Ande-
rerseits gab es daneben Hadite, die vom gleichen Uberlieferer stammten,
jedoch von einem Vermittler iiberbracht wurden, der nicht genannt
wurde. Zweifollos kann eine solche Kette, deren #uBere Form ununters-
rochen ist, nicht als Muttasil beriicksichtigt werden. Wenn die Kette Liic-
ken enthilt, dann wird sie als Munkati‘ (Unterbrechung) bezeichnet. Nun
konnen wir anhand der erwihnten Begriffe die Klassifizierung der Uber-
lieferungen zusammenfassend behandeln:

Sahih, Hasan und Da'if bilden eine Klasse, in der etwas iiber den
Wert und die beweiskriftige Giiltigkeit der Tradition ausgesagt wird®.
Wir werden mawdu* (erdichtet), die dem Propheten in den Mund geleg-
ten Ausspriiche, nicht zu einer Gattung dieses Bereichs zidhlen®. Wenn
eine Uberlieferung die bisher in den vier Hauptpunktcn behandelten
Voraussetzungen ginzlich beibehiilt, so ist sie eine glaubwurdlgc Traditi-
on. Wenn aber der Dabt eines Tradenten nicht so stark ist wie beim Ha-
ditlieferungen als Hasan" bezeichnet®. Deswegen hat at-Tibi es als eine
Stufe zwischen Sah'h und Da’if eingeordnet. Diesen feinen Unterschied
zwischen Sahth und Hasan sieht man bei Hakim und Muslim b. Haggag
offensichtlich nicht. Wenn Muslim seine Methode, die er fiir die Auswahl
der Berichte verfolgte, darstellt, so sagt er, daB er in erster Linie in sein
Werk solche Uberlieferungen eingetragen habe, deren Gewihrsminner
im Hadit als gewissenhaft und aufrichtig bekannt sind und deren Uberlie-
ferungen keine starken Widerspriiche und keine groBen Verwechselungen
umfassen®. Aus dieser Darstellung kénnen wir schluBfolgern, daB bei
Muslim Sahth und Hasan indifferent sind.

Die dritte Klasse dieser Gruppierung bildet das Da’if (schwaches
Hadit).Umfassender Beschreibungen zufolge schlieBt diese Art weder die
Merkmale von Sahih noch von Hasan in sich ein® (zum Beispiel Mursal,
Mungqati, Mu* da] mu‘allal, Maqlﬁb Sad Munkar, usw.).

86. Risch Friedrich: Commentar des Izz ad-Din Abu Abdullah iiber die
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- Mawdu® (erdichtete Berichte):

AuBerhalb dieser Klassifizierung existiert eine Art von Uberlieferun-
gen, die nichts mit den prophetischen Ausspriichen zu tun haben, sondern
erfunden, ihm in den Mund gelegt wurden. Desofteren trigt diese Erdich-
tung den Stil und den Isnad des Erfinders selbst®. Als ‘Abdallah b. al-
Mubarak (-181/797) gefragt wurde, wie man iiber diese Erfindungen hin-
wegkommen konne, entgegnete er, daB es einsichtige Gelehrte gebe,
deren Verstindnis alles enthiillt*. Auf die Frage, wodurch diese Berichte
zu deffinieren seien, darf als Beispiel mit einigen Indizien geanwortet
werden:

1- Durch das Gestiindnis des Erfinders selbst®.

2- Durch seine Tradierung von einem Schaih, der schon gestorben
ist, bevor der Tradent iiberhaupt nicht geboren wurde®.

3- Durch einen derartigen Widerspruch dieser Uberlieferung gegen
die Vernunft, daB sie keine Auslegung zuldBt und auBerdem mit den kla-
ren Hinweisen des Buches und der allgemein anerkannten Sunna unve-
reinbar ist*. :

4- Dadurch, daB die Uberlieferung nur von einem tradiert wird, ob-
wohl sie eine Angelegenheit betrifft, die eigentlich zu den Grundsétzen
der Religion gehort und vielen bekannt und von ihnen iiberliefert worden
sein miibte.

5- Dadurch, daB diese Berichte harte Drohung fiir Lapalien und
groBe VerheiBungen fiir geringe Handlungen enthalten®.

6- Durch den Widerspruch gegen die Deutlichkeit des Korans®.

7- Durch die zukiinftige Daten in der Uberlieferung®.

8- Durch die Blisse und die Widerwiirtligkeit des Stils der Uberliefe-
rung'®,

9- Durch den Widerspruch zu den Grundsitzen der Religion'®'.

92. ibid, 263.
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Weil das Interesse der Haditwissenschaft nicht nur darauf gerichtet
war, die glaubwiirdigen Hadite zu sammeln, sondern zugleich die Erdich-
tungen in dazu bestimmten Biichern registriert worden sind, sind viele
lehrreiche Beispiele in den diesem Problem gewidmeten Werken (Kutub
al-Mawd-u’at) der Autoren, wie ibn al-Gawziyya, as-Sahawi, as-Suyuti,
‘Alf al-Qari, zu beobachten.

EK: 1 - Makalenin Tiirk¢e Tanitumi

Hadisin ilk hicri asirlardaki geligimine dair sinirh malumat ve sahip
olunulan pegsin fikirler yaninda gereken titizlik ve uygun metodun takip
edilmemesine bagli olarak Oryantalist ¢alismalarda Hadisin ortaya gikig
ve geligimine dair bir takim tutarsiz olduklar daha sonra ortaya konulan
ve Hadis malzemesinin aslen tarihi gergekligi yansitmadi: etrafinda yo-
gunlagan bazi varsayimlar ileri siiriilmiistii. Bununla birlikte islam diinya-
sinda da zaman igerisinde gelisen Hadis literatiiriiniin ne tiir bir malzeme
sundugu konusunda saglamalari tam yapilmamig bir takim kanaatlar sa-
vunulagelmigti.

Bu makalede, Hadis malzeme ve disiplinin nasil gelistifi yolundaki
bu tiir farkl: diiglinceler ele alinarak, Hadis malzemesinin, Peygamberin
isgal ettifi konum itibariyle peygamberi izahlara olan ihtiyag, toplumda
bilginin aktarilmas: metodu olarak rivayetin 6nceden bilinir olmas: gibi
hangi sartlar ve zorunluluklar altinda ortaya ¢iktif1 gosterilmeye caligil-
mugtir.

Ozellikle oryantalistlerin Hadis’e ya sirf batida uygulanan anlamiyla
tarihi tenkit yontemiyle yaklagip ilk iki asirlik déneme ait rivayet malze-
mesinin neredeyse tamamumi herhangi bir asildan mahrum addetme,
bunun yaninda Hadis usulii eserlerinde ortaya konan metodun subjektif
degerlendirmeden bagka bir sey olmadifi yolundaki temayiillerinin ko-
kenleri iizerinde durularak, daha genis bir bakig agisinin sergilenmesine
¢aligilmigtir. Bu noktada varilan kanaat, Hadis malzemesinin Islam kiiltii-
rii ve ilimleri igerisinde oynadii rol ve tesirin kendini, dzellikle de erken
dénem iizerinde, tam belirleyebilmenin, ancak o malzemenin kullanildig:
farkl disiplinlerin furu’unda gosterebilecegidir. Zira usul kitaplarinda su-
nulan gema Hadisin kullanimi ve yorumlanmasi hakkinda tam bir bilgi
sunmaktan uzakdir. Bu yiizden Hadis malzemesi ve belli dsnemde gelisti-
rilen Hadis usuliiniin birbiriyle kontrollii olarak ele alinmas: geregi, Hadis
tasnifi ve bu tasnifin dayandig: prensiplere dair gizilen bir tablonun yardi-
~ muyla gosterilmeye calisiimig, bu uygulamanin bazi miisliiman alimlerce

kullanildiina igaret edilmig, hatta bu noktada zikredilen iki yonlii bakis
agisini benimseyen yeni oryantalist galigmalardan érnekler verilmigtir.



