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TAKDIM

Ulkemizde bir tiirlii anlam veremedigim tuhaf aliskanliklarimizdan
birisi de, alaninda temayiiz etmis ve degerli hizmetler vermis insanlarin
oldiikten sonra takdir edilmeleri, ne biiyiik deger olduklarimin ancak o
zaman farkina varilmasi hadisedir. 35-40 yil hizmet ettikten sonra aktif
hayattan cekilen nice degerler bir kisede unutulur; 6ldiikten sonra birden
hatirlanir ve biiyiik hizmetler yaptig1 anlatilir, nadiren de olsa adina arma-
gan dedigimiz yayinlarla hakki teslim edilmeye ¢ahigilir.

Sonugta kendisi ile ilgili higbir sey yapilmayanlara gére bu da olum-
lu bir davramistir. Gecikmeli de olsa, bir hakkin teslimi olmasi agisindan
olumlu bir davrams olarak degerlendirilebilir.

Siiphesiz olmasi gereken, bu miistesna sahsiyetlerin, hayatta iken
kendileri ile ilgili bu degerlendirmelerin yapilmasidir. Gelenek bu
istikimette olusursa herhalde ¢ok daha isabetli olur.

Olmas: gerektigini ifade ettigimiz bu iislubun giizel bir 6rnegi eli-
mizdeki k:tapla verilmektedir. Ankara Universitesi [lihiyat Fakiiltesinde
40 yil agkin 6gretim iiyesi ve yonetici olarak hizmet veren Prof. Dr. Ne-
cati Oner’in meslektaglan, dostlan ve 6grencileri, bir vefa drnegi olarak
emek mahsulii bu eseri meydana getirdiler. Prof. Oner’i degisik yonleri
ile, 6zellikle felsefe alaninda iilkeye yaptig1 ve yapmaya devam ettigi hiz-
metleri ile unutulmazlar arasina soktular. Sifahi ifade ve &vgiiler ucar
gider, ama yazili dokiimanlar nesilden nesile intikil eder, sonsuza dek
baki kalir.

Prof. Dr. Necati Oner’in meslektaslari, eski ve yeni grencileri onu
cesitli yonleri ile degerlendirdiler ve sonugta felsefi agirlikli ve muhteva-
I bir eser ortaya ¢ikti. Bu eserin yillarca hizmet verdigi [1ahiyat Fakiilte-
si yayinlart arasinda yaymlanmasi en uygun yoldu Nitekim oyle
oldu; Universitemizin onay: ile eser elinize ulagmig oldu. Bu ilgi ve yak-
lagim1 dolayisi ile Sayin Rektériimiize ve Universitesi Yayin Komlqyonu
ile Yonetim Kurulu Uyelerine giikranlarimi sunanim. Baskiy1 gerceklesti-
ren Universitemiz matbaasinin degerli yénetici ve calisanlarina ayrica te-
sckkiir ederim.

Yeni ve olmasi gereken bir gelenek olugturmasi dilegi ile okuyucuya
sayg!1 ile sunulur.
Prof. Dr. M. Sait Yazicioglu
Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dekan
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PROF. DR. NECATI ONER’E SAYGI!

Osmanlmin en biiyiik sdiri kabul edilen Béki

Kadrini seng-i musallada bilip ey Baki
Durup el baglayalar karsina ydrén saf saf!

diyor. Koca Biki bile zimnen, hayatta kadrinin iyi bilinmediginden sika-
yet ediyor. Ferid Kam da:

Saglhiginda nice ehl-i hiinerin
Bir tutam tuz bile konmaz agina
Evvel am oldiiriirler acindan
Sonra bir Tiirbe dikerler bagina

diyerek insanlarin kadir bilmezliginden, kiymetleri heba etmelerinden,
nankorliikten ve vefasizliktan sikayet etmektedir.

Bagka toplumlar nasildir? Bilmem, ama bizim toplumumuzda vefa-
sizlik ve kadirbilmezlik eskiden beri gikayet edilecek kadar yaygin sayi-
lir.

Daha erken dénemlerde Universitelerimizde biiyiik hizmetler gor-
mis ¢cok degerli hocalarin adina ¢ikarilan armaganlann biiyiik bir kismu,
onlarin vefatlarindan sonra gikarilmistir. Armagan edilen degerin haberi
olmadiktan, vefalilifin hazzim tatmadiktan sonra, armagamin degeri ne
olacaktir? )

Iste bu diisiincelerle Prof. Dr. Necati ONER hocamizin yarim asra
varan hasbi (kargihiksiz) hizmetlerinin hatirlanmasina vesile olmasi igin
bir “Armagan Kitabi” hazirlamay: diigiindim. Bana Dog. Dr. Recep
KILIC her bakimdan yardimei oldu. Tiirkiye'deki 70 kadar segkin fel-
sefeciye ve hocanin diger bazi dostlarina haber verip yazi istedik. Hepsi
memnuniyetle katilabileceklerini soyledi. Fakat bir kisim arkadas, ma-
zeretleri sebebiyle katilamadi. Zaman ayirip gok degerli yazilar gonde-
ren arkadaglarin hepsine kalbi tesekkiirlerimi ve siikranlarim sunarim.
Neticede hocamiza layik kalici, muhtevali biiyiik bir kitap meydana
geldi.

\Y



Kitabin yayimlanmasi igin Gazi Universitesi Rektorii Sayin Prof. Dr.
Enver Hasanoglu alika gosterdi. Universite adina yayimlayabilecegini
soyledi. Fakat Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr.
Mustafa Sait YAZICIOGLU, ‘bu kitabt negretmek bize diigen bir vazife-
dir’” diye kitaba el koydu. Derhal Rektor Sayin Prof. Dr. Giinal AKBAY
ile goriisiip karar gikartti. Sayin Dekana ve Sayin Rektor AKBAY a da
bu sicak alidkadan dolay: tesekkiir ederim. Her bakimdan 6rnek bir hare-
ket ve ornek bir kitap oldu. Bu, muhterem ONER e, liyik oldugu saygi-
min kiiciik bir nisanesidir. Nice nice yillara!... Derin saygilannmizla...

Prof. Dr. Siileyman Hayri BOLAY
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PROF.DR.NECATI ONER’IN HURRIYET
ANLAYISI

Prof. Dr. Murtaza KORLAEL(CI*

Hocamin hiirriyet anlayigini, "Insan Hiirriyeti, Ist. 1982" isimli eseri
esas olmak lizere, diger eser ve makalelerinde, aym konuyla ilgili goriis-
lerini aragtirarak ortaya koymayi amagladim. Bunun igin, konuyla ilgili
tiim eser ve makalelerini figleyerek ise basladim.

Yaptifim aragtirmalar sonunda, ele alinan konularin mantiki bir tu-
tarlilik ve son derece doyurucu bir agiklikla ifade edildigini gérdiim.
Aragtirmam boyunca bu konuyla ilgili olarak ne Immanuel Kant (1724-
1804)’daki gibi bazi ¢eligkilere, ne de Martin Heidegger (1889-
1976)’deki gibi bir anlagilmazliga rastladim. Ele alinan her konunun,
agiklanmak icin degil, anlagilmak igin son derece ikna edici ve agik bir
metodla incelenmis oldugunu takdir ve hayranlikla soyleyebilirim.

Bu nedenle hocamin hiirriyet anlayigini hemen higbir yoruma gitme-
den, kendi ciimleleri ile aktarmay: uygun buldum. YaptiZim aktarmalarda
bir noksanlik goriiliirse bu, hocama degil bana aittir. Okuyucularin bu hu-
susu gozoniine almalari arzu olunur.

Prof. Dr. Necati ONER’e gore hiirriyet problemi, insan varoldugu
siirece bir felsefe problemi olarak kalacak ve iizerinde tartigmalar devam
edecektir.'”

Insan igin gesitli hiirriyetlerden bahsedilir. Vicdan hiirriyeti, siyasi
hiirriyet, miilk edinme hiirriyeti, ekonomik hiirriyet, seyahat hiirriyeti v.s.

Sozliiklerde hiirriyet kelimesine verilen, "zorlamanin yoklugu, tutuk-
lu olmayan bir varlifin hali, bir eylemde (fiil) bulunma veya bulunmama
iktidar1 gibi tanimlarin hi¢ biri, mantik¢ilarin ‘agyarini mani efradim
cami’ diye nitelendirilen tam ve tiimel (killi) bir tanim degildir"® diyen

* Ankara Universitesi Felsefe Profesorii.
(1) Prof. Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982,5.7-8.
(2)Age.,s.10.



46 MURTAZA KORLAELCI

Oner amacinin, "hiirriyet gesitlerinin (siyasi, ekonomik, vicdan v.s.) hep-
sinin temelinde ortak olam, eger deyis yerindeyse, insan hiirriyetinin
Ozlinii; bagka ifadeyle, meselenin felsefi olan yanini belirtmeye ¢alismak"
oldugunu ifade ediyor.”’

Hocam’a gore hiirriyet bir yasanti hali olup duygusal alana aittir.
Bu nedenle de herkes igin kabul edilebilen bir tanimi yapilamaz. Hiirri-
yetin tanimu, yani tanitilmasi onun ... nitelikleri ile degil goriiniisleri ile
olur. "Omriinde hiirriyetsizligin ne oldugunu hissetmemis birine hiirriye-
tin ne oldugunu anlatamazsiniz (...) Hiirriyet iizerinde diisiinmek igin sag-
lam dayanak noktas: hiirriyet veya hiirriyetsizligin tecriibesi olmalidir.®

(..

Hiirriyet gesitli imkdnlar kargisiinda bahis konusu olabilir. Birgok
imkdén olmali ki onlar arasinda bir se¢im yapip, sunu istiyorum, sunu iste-
miyorum diyebilelim. O halde se¢gme, hiirriyetin temel unsurlarindan biri-
dir. (...) Segmeden sonra eylem gelir. Insan istedigini segip sonra eylem
haline getirdiginde; bagka bir ifadeyle, "yaptifinda" kendisini hiir hisse-
der. (...) O halde biitiin insan hiirriyetinin temelinde bu iki unsur bulunur:
SECME ve EYLEM.®

SECME HURRIYETI

"Segimsiz_bir hiirriyet olmayacag: gibi, hiirriyetsiz bir segme de
olmaz" diyen Oner, segmenin herhangi bir sebep veya sebeplerle iligkisi
olup olmadiginin tartigma konusu oldugunu ifade eder. ©

"Birgok imkén kargisinda kalindigi zaman higbir tercih sebebi olma-
dan karar verme hiirriyetine kayitsizlik hiirriyeti denir" gériisiinii belirtik-
ten sonra hocam, bu husustaki diisiincelerini séyle agiklamaktadir: "Hig-
bir sebebe bagl olmadan se¢me giiciine sahip oldugumuz kanaatinde
olan kayitsizlik hiirriyeti taraftarlari, bu giiciin neligi hakkinda inandirici
bir agiklama yapmiyorlar. Bu giicii neye baglamak lazimdir? Iradeye mi?
Hiirriyet iradi bir hareket olduguna gore, kayitsizlik hiirriyetinde irade gii-
cliniin bir rol oynamasi gerekir. (...)

~ Irade, yiiksek bir zihin fonksiyonudur®. (...) irade genel bir yetidir.
Iginde fikir, fiil (acte), biling "consentement” ve zeka kontrolii gibi un-
surlar vardir.® (...) Bu durumda kayitsizlik hiirriyetinden kasit sebepsiz
segme ise, boyle bir hiirriyetin mevcudiyetinin savunulmasi yapilamaz.

(3)Age.,s.11

(4) Age.,s.12.

(3) Age.,s.l3. . ) .

(6) Prof.Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982, s. 18.
(7) Age., s.2l.

(8) Age.,s.22.
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Sebepsiz bir segmeyi gerektiren fiil, iradeyi, dolayist ile akliligi icermedi-
8i igin burada bir hiirriyetten bahsetmek yerinde olmaz."?.

Boylece sebepsiz bir segme olmayacagini belirten diiglintirlimiiz,
sézkonusu sebepleri de etken ve amagsal olarak iki kisma ayirir. 0O, bu
iki sebep arasindaki iligkiyi ise soyle agiklar: "Segme fiilinden once bir
amaca yonelig vardir. Oyle ise segmede amagsal sebep rol oynar demek-
tir. Se¢imdeki amagsal sebeplerin nasil olustufu iizerinde diigiiniiliirse,
arka ! planda segmede sozkonusu olan sebebin etken sebep oldugu orta-
ya ¢ikar. Amaglar, bende daha 6nceden kazandinlmus fikirlerdir. Ister
kigisel tecriibeler, ister gevrenin (aile, okul, Kitap v.s...) etkisiyle olsun,
bende segmeden 6nce, dogruluk, faydalilik, elverislilik gibi tercih sebebi
olabilecek fikirler tesekkiil etmistir. Iste segmenin asil sebeplerini dnce-
den kazandirilmus olan bu fikirler tegkil eder. (...)

Secmede "sebepler” rol oynar. Segme, sebeplerin bir sonu onlarin bir
eseridir. Simdi burada sebeple eser arasindaki bagin kipligine (modalite’)
bakmak gerekir. Eger bu bag zorunluysa, yani sebep zorunlu olarak
se¢me fiilini tayin ediyorsa ve bu sebepler de dista ise, 0 zaman bir insa-
nin hiirriyetinden bahsedilemez."”

Iki segenek kargisinda birini tercih edip sonuca varildifinda, gok
defa insanda memnunluk veya pismanlik duygusu dogar. Iste bu duygu-
lar, segmedeki sebep sonug iligkisinin zorunlu olmadiginin isaretidir."?

Her iki duygu hali de, insamin segmede kendisine diigen bir payin bu-
lundugunu telkin eder. Iste o pay, insan hiirriyetidir. (...)

Se¢mede sebeple sonug arasindaki bagm Kipligi (modalite”) zorunlu
degil olumsaldir (Contingent). Bu bag, igerisinde bir ihtimaliyet (olasi-
lik=probabilite’) tagimaktadir. Bu ihtimal insanin se¢imdeki payindan
ileri gelmektedir. (...) Segmede sebepler sonucu bir ihtimaliyet iginde et-
kiler. 4

Dogmasi ve 6lmesi kendi elinde olmadifindan se¢gme hiirriyeti insan
igin simirlt bir alanda sozkonusu olabilir. Bu durum "insani, kendini agan
bir varlikla yiiz yiize getirmekte ve sonsuz hiirriyete sahip Mutlak bir
Varlik'1 diisiindiirmektedir. (...) Hiirriyet meselesi iizerine egilen akil igin,
mutlak hiiriyete sahip bir varligi hesaba katmak kaginilmaz olur. Ister ka-
bulii, ister reddi ile olsun, Mutlak Varlik iizerinde diigiinmeden hiirriyet
meselesi igin bir ¢oziim yolu bulunamaz."""

(9) Age., s.24.

(10) Age.,s.25. - . )

(11) Prof.Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, [st. 1982, s. 26-27.
(12) Age,s.29.

(13) A.ge., s.30-31.

(14) Age.,s.32.
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LAK VA NDA HU ET

Yiice Allah’in mukaddes kitaplarinda sunu yap, bunu yapma diye in-
sana emretmesi de insanin segme hiirriyetine sahip oldugunu agikca gos-
termektedir. "Allah giinah ve sevabi tayin ederek, insanin neyi segmesi
gerektigini bildiriyor.""” Boylece Mutlak Varhik karsisinda insan hiirri-
yetinin durumu ortaya gikiyor. Dolayisiyla isin igine kader problemi giri-
yor.

Hocam, bu hususta hakli olarak Batili filozoflardan ii¢ kisinin, teist
olarak Descartes’in, Panteist olarak Spinoza'min, ateist olarak da J.P.
Sartre’in goriiglerini belirtiyor.

Teist goriisii temsil eden Descartes’in su ifadesine yer veriliyor:
"Benim Tann adindan anladigim sudur: O, sonsuz, ebedi, degismez, ba-
gimsiz, her seyi bilir, her seye giicii yeter bir cevherdir. Ve varolan biitiin
seyler O’nun tarafindan yaratilmis ve meydana getirilmistir."

Descartes’e gore insanin algiladiklarinin ve bildiklerinin bir hayil ol-
mayigi Tanri’nin onu aldatmamis olmasindandir. Descartes, felsefesinin
ilk adimim "diigiiniiyorum o halde varim" la attiktan sonra Tanri’nin var-
ligin1 kabul etmekle"® suurdan hareket etmesine ragmen solipsist olmak-
tan kurtulup, gercekci (realist) oluyor. Goriiliiyor ki Descartes felsefesi-
nin temeli Tann’nin varhigidir. Onu kaldirirsaniz, sistem tamamiyle
goker."”

Descartes goyle diyor: "Tanri’nin beni aldatmasina asli imkan yok-
tur. ¢linkii her hile ve aldatmada bir nevi olgunsuzluk ve eksiklik bulunur.
(...) Aldatmak istemek siiphesiz zaaf ve koétiiliige deldlet eder. Bu ise
Tanrn’da bulunmaz."

Yanls yapmanin sebebi insandir. Tanri insana dogruyu egriden ayir-
detme yetisi vermigtir. Yanlighigin sebebi bu yetinin sonsuz olmamasin-
dandir. Yanlighk irade ile miidrikenin bir arada ig gérmesinden ileri geli-
yor. (..) Yanhgin sebebi Tanri’min insana verdigi hiirriyetin koti
kullamlmasidir. O da insanin miikemmel olmamasinin, eksikliginin bir
eseridir. Eksiksiz olan, miikemmel olan yalmz Tanri’dir."®

Descartes’e gére mutlak olarak hiir olan yalmiz Tanri’dir. Tanri, insa-
na kendi iradesine denk bir irade vermistir. Iste bu sayededir ki insan hiir-
diir. Insan iradesinin kendisine Tanr tarafindan verilmis olmasi ve insa-
nin onu kullanma giiciiniin simrli bulunusu dolayisiyla, insan hiirriyeti

(15) Prof.Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982, s. 140.
(16) Age. s.34,
(17 Age.,s.35
(18) A.ge.,s.37.
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mutlak degildir. Descartes’e gore insan hiirdiir, bu hiirliigii Tanri sayesin-
dedir. O’nun bir lutfu, bir hidayetidir."""

Panteist goriisii temsil eden Spinoza'da tek cevher vardir, o da
Tanr'dir. Her sey Tanndir. Tann'nin diginda higbir gey yoktur. Tanri her
seyin nedenidir. Tek hiir sebep Tanri’dir. Her sey Tann’dan sudur etmis-
tir.

Koyu bir determinist olan Spinoza, tabiatta olup biten her geyin
Tanri tarafindan tayin edildigi ve onlarin da zorunlu oldugu kanaatinde-
dir.® Spinoza’ya gore ruhta mutlak yahut hiir bir irade yoktur. Fakat
ruhun su veya bu istegi bir sebeple tayin edilmig ve sonsuza dek boyle
gider.

Spinoza'ya gore hiir insan yalmz aklin emirlerine gore yasayan in-
sandir. Insanin hiir olmas1 akla uymas: ile miimkiindiir. Bu ise tabiata
uygun olarak yagamaktir."®"

Ateist goriisii temsil eden J.P. Sartre ise, "insan hiirriyetini, Allah’in
varligint inkarla temellendirmeye ¢alisiyor. (...) Sartre birbirinden farklh
iki varlik tiiri kabul edlyor En soi (kendmde) ve pour soi (kendisi
i¢in) varlik. Insan pour soi varliktir. Pour soi varlikta varolug (existence),
0z (essence)’den once gelir. "Pour soi" varhkta varolusun 6zden dnce ge-
lisi, onun hiir olmasinin bir geregidir."*

Sartre’a gore insan 6nce diinyada mevcut olur, sonra tanimlanr. In-
sani tasarlayacak bir Tann olmadlgl i¢in insan tabiati denen bir gey yok-
tur. Insan tabiati olmadig1 igin de insan kendisini meydana getirmistir.
Higbir destek ve yardim olmaksizin insan kendini icat etmeye mahkum
edilmistir.

"Insan ilkin bir projedir. Bu proje segerek, yasayarak gergeklesecek
ve boylece dziinii meydana getirecektir. Insam fiile iten, harekete getiren
projeleridir.*¥ (...) Bir insanin gu ya da bu olmasinin sebebi, segimi yapan
kendisidir. ¥

Sartre insana tam ve sinirsiz bir hiirriyet tanirken de ¢eligkiden kur-
tulamiyor. Insan se¢gmede hiir ama, her geyi segmeye muktedir degil! Va-
rolmay1 segemiyor. O terkedilmig, atilmigtir. Hiirriyetini durdurmay: da

(19) Prof.Dr. Necati Oner, insan Hiirriyeti, {st. 1985, 5.38-39.
(20) Age.,s.40

(21) Age., s42.

(22) Age. s.43.

(23) Prof. Dr. Necati Oner, insan Hiirriyeti, Ist. 1982, s.45.
(24) Age.,s46
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segemiyor! Insan hiirriyetine kendisinden bagka sinir tanimayan Sartre,
hiirriyetin baglangicini ve sonucunu disarida birakiyor. Iste celiski bura-
dadir."®

Bauli filozoflarin hiirriyet ve kader anlayisi kisaca belirtildikten
sonra Islam’da hiirriyet ve kader anlayis: kisaca ele aliniyor. Burada Ceb-
riye, Kaderiye ve Ehl-i Siinnet’in goriislerine yer veriliyor.

Kurucusu Cehm b. Safvan (0.M.745) olarak bilinen Cebriye'ye gére
insan hiir degildir. "Onda bir irade kudreti yoktur. Insanin hareketleri
tipki cansizlarin hareketleri gibidir. Her sey Allah’in mutlak iradesine
baglhdir.

Kaderiye'ye gore, insanin biitiin fiileri, Allah"in iradesinden ayri ola-
rak, suf kendi iradesiyle meydana gelir. Yani insanda bir irade kudreti
vardir. Bu fikri ilk defa ortaya atanin Ma-bed el-Ciiheni (0.M.691) oldu-
gu soylenir."®

Kaderiye'nin goriiglerini gelistirip onlara felsefi bir anlam kazandi-
ran Mutezile’ye gore insan fiillerinde hiirdiir. "Insan kendi fiillerinin ya-
raticisidir ama, bunlari yaratmak igin ona, o giicii veren Allah’tir. Allah
insana kendi fiilerini meydana getirme giicii vermekle, onu sorumlu tut-
mustur."*”

Cebriye ve Kaderiye'nin goriiglerini agin bulan Ehl-i Siinnet alimleri
hiirriyet ve kader konusunda orta yolu bulmaya ¢alismislardir.

Esarilere gore, "insanda bir irade kudreti vardir; fakat bu kudretin,
yapti1 igler iizerinde etkisi yoktur. O ancak kazanmaya (kesbe) muktedir-
dir. Eg’ari Cebrden kurtulmak i¢in kesb kavramuni kullaniyor. (...)

Matiiridi’ye gore insan, fiillerinde irade hiirriyetine sahiptir. Fakat
insan fiillerinin yaraticis1 degildir. Fillerin yaraticis1 Allah’tir. Insan o fiil-
leri kesbeder. Matiiridi kesb anlayiginda Eg’éri’den ayrilir. Mat(iridi kes-
bin, kulun bir geyi ihtiyar etmesi, ya da segmesi veya kasdetmesi oldugu-
nu soyler.” Insan, kendisine Allah tarafindan verilen kudretle fiili
kesbedip etmemekte, yani yapip yapmamakta hiirdiir. (...) Hanefi mezhe-
bi bilginleri kaza ve kader inancinda Matdridi'nin yolunu seg¢mislerdir.?

Allah, kulun niyet ve istegine gore kulun tegebbiisii sonucu fiili yara-
tiyor. Boyle bir izah tarzi, hem Allah’a ortak kosmamay1 ve hem de insa-
n1 sorumlu kilmayi hedef iftihaz etmektedir. Fakat bu ¢6ziim yolu da, bu

(25) Age., 549,

(26) Age.,s.50.

(27) Age. s.52. B . )

(28) Prof.Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982. s.53.
(29) Age., s.54.
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konudaki tartigmalara son verememistir. Konunun bir tarafi, insani agan
mutlak bir varhikla ilgili oldugu i¢in bir ¢oziime kavusturmak miimkiin
degildir."®

; ’

Biitiin bu durumlar insan hiirriyetine iki agidan bakmak geregini or-
taya koyuyor. "Birincisi, insan bilgisi dahilindeki sebeplerle segme fiili
arasindaki bagdur. (...) Ikmcnsl insanla onu asan Mutlak Varlik arasindaki
iligkidir. (...) Insan fiilerinin bdyle bir varlik tarafindan tayin edilip edil-
memesidir. (...)

Kayitsizlik hiirriyeti, agiklanmasi1 miimkiin olmayan bir hil olarak
goriinmektedir. Sebepsiz bir segme bahis konusu degildir.®" (...)

Insan hiirriyetinin siin bilgisinin de siminidir. Insan ancak bu sinirla
sinirlanmug alanla ilgili bir sorunun cevabim verebilir. Insan, segme ile il-
gili her fiilinin sebebini agiklamak yetkisine sahiptir. Ciinkii bilgisinin
icerisindedir. (...)

Insanin  segme hiirriyetinin simirt ayni zamanda aklinin da simridur.
(...) Insanin hiirriyet alani, akil alam ve bilgi edinebilme alani ayni seydir.
Insanin bilgi edinebilme alam ile bilgi alanini karistirmamak lazimdur.

()

Insanin sinirh hiirriyet alam Allah’in mutlak hiirriyet alani iginde yer
alir. (...) Aklin simirim1 agan mutlak hiirriyet alani ile ilgili sorularin ceva-
b1, bilgi edinebilme alanim astif1 icin, insan tarafindan verilemez. Nigin
dlem vardir? Ben neden diinyaya geldim? Gibi sorular bu tiirdendir.(...)
Mutlak alanla ilgili bilgi akli agar, imanla ilgili olur. Akil ancak boyle bir
bilginin miimkiin oldugunu kabul edebilir, fakat bilimsel bilgide oldugu
gibi dogrulugunu ispatlayamaz."*?

Hocama gore akil kendi sinirina varip yetersizligini anladigi zaman,
kendini agan Mutlak bir Varhgn yani Allah’in varliimi kabule dogru bir
yol alir. Dolayisiyla insandaki bu yetersizlik Allah’in varhigini kabul igin
bir kamit olabilir.

Hiirriyet insana Allah tarafindan verilen bir hal oldugu igin Allah’in
kabuliinden sonra insan hiirriyetini kabul etmek celisik bir durum olmaz.
Nigin Allah diger biitiin yaratiklar arasinda sadece insana hiirriyet tani-
mistir? Sorusu yukanda da belirtildigi gibi Mutlak Varligin fiiliyle ilgili
oldugu i¢in, insan tarafindan cevaplandirilamaz.*

(30) Age., 5.55-56.

@B Age. s557.

(32) Prof. Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, [st. 1982, 5.58-59.
(33)Age.,s62.
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Kaderiyye ve Ehl-i Siinnetin ¢ozmeye calistiklar ihtilafli kader ve
insan hiirriyeti problemine hocam sbyle bir ¢dziim getiriyor: "Yaratma,
var olmayan bir seyi ortaya koyma, var kilmadir; bu ise iki tiirlii olabilir.
Bu iki kavrami, yoktan varetme ve vardan varetme terimiyle karsiliyo-
rum.

Yoktan varetme: Ham maddesi, malzemesi bulunmayan seyi var kil-
maktir. Bakara suresinin 117. dyetinde Allah g6yle der: "Bir seyi yarat-
mak istedimi ona sadece ‘ol" der, 0 da hemen oluverir" Iste bu tiir ya-
ratmaya "yoktan varetme" diyorum. Bu gii¢ yalmz Allah’a aittir.

Vardan varetme: Bu tiir yaratma yapma fiili ile karsilanir. Yoktan
varedilmis seyler iizerinde bir tasarruftur; bir sekil degistirmedir. (...)
Mesela simdi lizerinde yazi yazdigim masa, karsida gordiigiim bina, ev-
velce yoktular, ama yoktan varolmadilar."®"

Insanda, Allah tarafindan verilmis bir sey yapabilme giicii vardir.
Ama bu giic mutlak olmayip simirhdir. Bu sinirhi insan hiirriyeti alani,
Allah’n hiirriyet alani igindedir. Allah, kendi kudreti iginde oldugu halde
bilerek miidahale etmedigi bu alanda insam serbest birakmustir. Insan
kendine tahsis edilen alan igerisinde yapip ettiklerinden sorumludur.
"Segmeden sonra amaca ulagsmak igin, insan hiir olarak eylemde bulunur.
Onun sorumlulugu bu eylemden 6tiiriidiir. (...) Sonucu etkileyen sartlarin
olugmasi, eylemi yapana bagh degildir. Burada Allah’in iradesi sézkonu-
sudur. Dudnin anlami ancak béyle bir yorumla ortaya ¢ikar. Bir ise bas-
larken insanin yapti§1 dua, hiir fiili ile yapacag isin, istedigi sekilde so-
nuglanmasi igin gereken sartlar yaratmasim Allah’tan dilemek demektir.

Sebepler sonucu zorunlu olarak tayin etmiyor; segmenin yapilmasin-
da segiciye diigen bir "pay"da vardir. (...) Iste segmede insana diigen
payda, insan hiirriyetini aramak lazimdir. Insan bu paya sahip oldugu
i¢indir ki hiirdiir.*¥ (...) Bu hiirriyet Allah’a ve temporel sebeplere bagh
oldugu igin goreli (izafi) bir hiirriyettir."®®

Se¢me iradeyle ilgili bir eylemdir. iradi fiilerin temelinde diisiiniip
taginarak karar verme vardir. Boyle bir durum ise insanin akil sahibi oldu-
gunu gosterir. Insanin akla sahip olmasi onun hiir oldugunun bir delilidir.
"Tabiati geregi insan simrh bir alanda hiirriyete sahiptir. Yani insan igin
mutlak bir hiirriyet s6zkonusu olamaz. Insan hiirriyetinin alani aklinin
alamdir."®”

(34) Prof.Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, ist. 1982, s.63-64.
(35)A.ge., s.67.

(36) Age., 68. )

(37) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ist. 1995, 5.82.
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Saygi deger diistiniirtimiiz, hiirriyetle bilgi arasindaki iliskiyi iki agi-
dan ele aliyor:

1 - Hiirriyetin temeli ve onu miimkiin kilan sartlar bakimindan 2-
Hiirriyet halinin devamimi saglayan sartlar bakimindan. Birincisinde fert,
ikincisinde ise toplum sézkonusudur.

1 - Fert s6zkonusu oldugu zaman: "Ilk bakista, hiirriyetin eylem (fiil)
ile ilgili oldugu goriiliir. (...) Bir eylemin eNgelle karsilasmasi, hiirriyet-
sizlik bilincini dogurur ve insanda hiirriyet bilinci, hiirriyetsizlik bilincin-
den dogar. Insan hiirriyet iginde iken onun farkinda degildir. (...)

Insanin hiirriyetle ilgili eylemleri, iradeye bagh bilingli eylemlerdir.
Otomatik hareketler, refleksler, icgiidiilere bagl hareketlerde hiirriyet
bahis konusu olmaz. (...) Eylemde farkina varilan hiirriyetin temelini, bu
diigiinilip, tagimip karar vermesinde aramalidir. Diisiinlip tasimp karar
verme aslinda bir segmedir. Oyle ise insan asil hiirriyetini segme hiirriye-
tinde gormelidir.

Se¢me, birgok segenek arasindan  birini tercih etmektir. Yani se-
¢enekler iizerinde diigiiniip taginarak bir karar vermektir. (...) Eger insa-
nin segeneklerle ilgili bilgisi yoksa se¢me olay1 yoktur. Bu bakimdan in-
sanin bilgisi olmadif1 alanlarda, onun igin hiirriyet yoktur. Daha dogrusu,
onun i¢in o alanda hiirriyetin bir anlami yoktur. Mesela okur-yazar olma-
yan, bilgi ve gorgii seviyesi ¢ok diigiik insan ig¢in basin hiirriyetinin anla-
mi1 yoktur.

Secenekler hakkinda yalniz bilgi sahibi olmak da hiirriyetin anlam
kazanmasi icin yeterli degildir. O bilginin o sahis igin fonksiyonel olmasi,
onun igin bir ise yaramasi, onun benimsenmesi de lazimdir. Mesela her-
hangi bir dine inanmayan bir kisinin dinler hakkinda bir bilgisi de olsa
onun igin din hiirriyetinin anlami yoktur, yani geregi yoktur. Hiirriyetin
bahis konusu oldugu eylem, bir segenegin kabulii sonucu bir projeyi ger-
¢eklestirmek olduguna gore, hiirriyetin varlik sarti se¢cenekler hakkindaki
bilgidir."®®

2 - Toplum sdzkonusu oldugu zaman: Hiirriyet ferdin i¢indeki ruhi
bir haldir. "Toplum i¢inde yasayan biitiin fertler aym hakka sahiptirler.
Fertlerin, eylemlerinde bagkalarinin hiirriyetlerine zarar vermemeleri la-
zimdir. Insan agisindan bu vazgegilmez bir haldir. (...)

(38) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ist. 1995, ss. 69-70
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Toplumda hiirriyeti, hukuki, dini ve ahléki kurallar diizenler. Biitiin
bu kurallar, kamu yararini dikkate alarak insan hiirriyet alanlarini tayin
eder. (...) Bahis konusu kurallar bir bilgiye gore tesbit edilmiglerdir. Bu
insan, toplum, devlet hakkindaki bilgidir. Bu kurallar hakkinda, kabul
edilen bilgilere gore o kurallar tesbit edilmiglerdir. Bu bilgiler insanin,
devletin, toplumun degerlendirmeleridir. Onlar hakkinda kabul edilmis
hiikiimler, kanaatlerdir. Bu kanaat ve hiikiimler ise bir kiiltiiriin, bu bilgi
yapilarinin {iriinleridir. (...)

Bir toplumun kiiltiir seviyesi o kanunlarin uygulanmalarinda etkili
olur. Bu kanunlardan istenenin elde edilmesi i¢in, o iilkeye hakim olan
zihniyete uygun olmasi icab eder."®”

Bir iilkeye hakim olan zihniyet, 6gretim ve efitimle saglanir. Varo-
lanlarin bilgisi fertlere 6gretimle verilir. Insan varolanlar hakkinda ne
kadar ¢ok dogru bilgiye sahip olursa yasamak i¢in o 6l¢iide uygun sartlar
elde etmis olur.*”

"Egitim isc insan1 gu veya bu tutum igine sokar. Oyle ise egitimin bir
amaci olur. Bu da ferde istenilen bir tutumu kazandirmaktir. (...)

Bir toplumda bulunan deger hiikiimleri egitimle amaglanan insan ti-
pinin tiiriinii tayin eder. Yani arzu edilen tutum o deger hiikiimlerine gore
belirlenir.

Ogretim varlik diinyas: ile ilgilidir. Bu bakimdan ona objektiflik
hakim olur. Egitim deger diinyas: ile ilgilidir. Bu bakimdan egitimde sub-
jektiflik hakimdir. Buradaki subjektiflik insan ve topluma gére subjektif-
liktir. (...)

Degerler insanmin varhk gartidir. Eger insan varolanin bilgisini higbir
kural tanimadan, bir siizgegten gegirmeden kullanirsa kendini yokedecek
bir durumu ortaya koyabilir. (...) Degerlerin fonksiyonu insanin zekasini
olumlu yonde kullanmasim saglamaktadir.

Insan akil sahibi oldugu igin degerleri vardir. insandan baska canlh-
larin bir deger diinyas1 yoktur. Degerler sinir gizicidir."“"

HURRIYETLERIN TASNIFI

Buraya kadar hakkinda agiklayici bilgi verilmeye ¢alisilan hiirriyet
once ferdi ve kollektif goriintimiiyle ikiye ayrilir:

(39) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, ist. 1995,s. 71.
(40) A.ge.,s. 193, )
(41) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ist. 1995,5.194.
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1 - Kamu hayatinin hiirriyetleri: Vatandaglarin kamu gorevlerine ka-
tilma hakki ile siyasi haklardan dogan hiirriyetler. “¥

2 - Ferdi hiirriyetler: "Insan eylemleri maddi ve manevi olanlarda
olur, bu sebeple hiirriyetler de maddi ve manevi diye ikiye ayrilir.

n i dii ile ilgili hiirrivetler:

Fiziksel hiirriyet (ferdin tutukluluk, kélelik, esirlik hallerine karsi ba-
gimsizligi ile ilgili hiirriyetler), barinma hiirriyeti, korunma hiirriyeti, ¢a-
ligma hiirriyeti, miilkiyet hiirriyeti, liretim hiirriyeti, tiiketim hiirriyeti gibi
hiirriyetlerdir.

anevi hiirrivetler:

Fikir hiirriyeti ve inang hiirriyeti diye iki kategoride ele alinir. Fikir
hiirriyetinin igine 6grenim ve 6gretim, basin yayin, soz soyleme, orgiit-
lenme, kurs hiirriyetleri girer. Inang hiirriyetinin basinda “din hiirriyeti
gelir !

Degerli bilim adami, hocam Oner’e gore hiirriyet bir haktir, Bu hak
insanin, insan olmasinin sartidir. Byle bir gerekliligin sebebi ise insanin
akil sahibi olmasidir. "Kanunlar insamin hiirriyet hakkini tayin etmez.
Onun hiirriyet hakkini ne 6lgiide kullanacagini tayin eder. Pozitivizmin
‘hak yok vazife vardir’ sozii muteber degildir. Dogrusu ‘hak da var vazi-
fe de’ seklindedir. Hak tabii bir gereklilifii, vazife sonradan olma bir ge-
reklilidi igerir."®¥

"Insanin biitiin alanlan kaplayan bir hiirriyet hakk: yoktur"(45) diyen
biyiik diigiiniirlimiiz, modern devletlerde biitiin maddi hiirriyetlerin en-
gellerle karg1 kargiya oldugunu, bu devletlerin maddi hiirriyetleri mevzu-
atlarla kisdigini ifade ediyor.

Insan hiirriyetlerinin simirlandirilmasi  geregi daha ¢ok maddi hiirri-
yetlerde ortaya gikiyor. Bunun da kayna@i insanin bencilligidir. Kendi
hiirriyet hakkini azami &lgiide kullanan insan baskalarinin hiirriyet alani-
na girebiliyor. "Hiirriyetler belli bir kisinin degil de bir toplumda yasayan
biitiin fertler igin aym olgiide kullamimasi gereken bir hak oldugundan
dengeli tutulmasi mecburiyeti vardir."*®

Maddi hiirriyetlerin baginda ekonomik hiirriyetler gelir. Bu alanda
tam hiirriyeti savunan sistem liberalizmdir. Bu sistemin bas teorisyeni ise

(42) Prof.Dr, Necati Oner, Insan Hiirriyeti, ist. 1982, s. 77-78.
(43) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diigiinceler, ist. 1995, 5 85.
(44) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, ist. 1995, s. 86.
(45) Age., 86. - . )

(46) Prof.Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, ist. 1982, 5.86.
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Adam Smith’dir. Bu diisiintiriin "hareket noktas: kigisel ¢ikardir. Kigisel
¢ikar etkisiyle insanlar en az emekle en ¢ok tatmin edilme istegi iginde
caligmaya stiriiklenir.”

Ekonomik hiirriyetlerde tam serbestlik insan tabiatinda bulunan ego-
izm yiiziinden, biiyiik insan kitlelerinin felaketine, ¢okmesine sebep ola-
bilir. (...) Liberalizmden kurtulayim derken ¢zel tesebbiis ve miilkiyetin
tamamini inkdr eden sosyalizm tiiriine de diismemek lazimdur. (...)

Insanin tabiati ve yagama gartlar geregi maddi hiirriyetleri kisitlama
mecburiyeti vardir. Diinyada niifus arttik¢a teknoloji gelistikge, bu an-
lamdaki hiirriyetlerin alani da daralmaktadir."“"

Manevi hiirriyetlere gelince, bunlarin durumu maddi hiirriyetlere
gore farklidir. "Devlet bu hiirriyetlere daha ¢ok saygilidir. Hemen hemen
biitiin iilkelerde vicdan hiirriyeti vardir. Herhangi bir kanaat, sozle, kitap
ve gazete ile serbestce ifade edilebilir. Toplanma, dernek kurma hiirriyet-
leri de boyledir."“”

"Manevi hiirriyet alanlari ne kadar genis olursa olsun, aym alan igin-
de kalindi@1 siirece baskasina zarar verilmez. Daha ¢ok bilgili olmanin,
veya daha ¢ok dindar olmanin bagkasina zaran yoktur."*”

Insan hiirriyeti agisindan devletler genellikle iki grup altinda topla-
nirlar. Bu grubun ilki, insan hiirriyetine azami 6lgiide yer verip, ona say-
gili olan liberal devletler; ikincisi ise insan hiirriyetine gereken degeri
verip, saygly1 gostermeyen totaliter devletlerdir.

"Liberal devletlere klasik demokrasi, hiirriyet¢i demokrasi veya sa-
dece demokrasiler denir. (...) Liberal devletlerde ¢ogulcu goriis hakimdir.
Farkh fikir ve inanglara hak tamimir. Bu sebeple bu devletlerde birden
fazla siyasi parti bulunur. Bunlara ¢ok partili parlementer sistemle yoneti-
len devletler de denir.

Totaliter devletlerde ise tek goriig, tek fikir hakimdir. Fagist ve ko-
miinist devletler bu gruptandir. (...)

Giiniimiizde birinci gruba giren devletler Bati Avrupa Ulkeleri ve
Birlesik Amerika, Kanada, Japonya gibi ekonomik ag¢idan geligmis llke-
lerle Tiirkiye, Yunanistan, Hindistan gibi gelismekte olan devletlerdir.

(47)Age. s.88. ) )

(48) Prof .Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982, 5.90-91.
(49) Age.,s.79.

(50) A.g.e,s91. . . )

(51) Prof.Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982, s.81-82.
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Ikinci grupta Sovyet Rusya, Dogu Avrupa iilkeleri, Cin gibi geligmis iil-
kelerle, Kiiba, Kuzey Vietnam, Kuzey Yemen v.s... gelismekte olan veya
geri kalmig devletler bulunur."¢"

O halde giiniimiizde marksist teoriyi kabul eden devletler totaliter
devletlerdir. Marksist dii_iincede onemli olan 6zgiirliik kavrami olmayip
Ozgiirle_tirme kavramidir. Sinifsiz bir toplum meydana getirilerek ancak
ozgiirle_tirme ger_ekle_ebilir. Sinifsiz toplumun gerilemesine neden ola-
bilecek 6zgiirliik kabul edilmemelidir.

Sosyal ve ruh_ olaylarin agiklanmasini bir tek unsura, ekonomik un-
sura baglayan Marks, bir toplumdaki ekonomik faktérleri alt yapi, sosyal
ve manevi kurumlar ise iist yapi olarak kabul ediyor; alt yapinin degis-
mesiyle dist yapinin da degisecegini iddia ediyor.

Marks’a gore, "Insan; din, devlet, vatan ve miilkiyet gibi putlar ya-
ratt1 ve kendini bunlara adadi. Bu farkh ‘aliénation’ lar (din, politika, v.s.)
hakim olanla, hakim olunan arasindaki maddi iliskilerin insan zihninde
bir aksinden ibarettir. Efer maddi sartlar degisirse, biitin bu
‘aliénation’lar da degisecektir."*?

Dini, sémiirenlerin, somiiriilerini gizlemek icin ihdas ettikleri bir
afyon kabul eden marksizm, miilkiyet hiirriyetine de din hiirriyetine de
yer vermez. Bu sistem kendinin digindaki her fikir akimini gercegi sapti-
ran ve marksizmi engelleyen bir sémiirii araci olarak goriir.*”

Bdyle bir inanigin hakim oldugu bir devlette fikir hiirriyetine elbette
yer verilmeyecegini ifade eden hocam, Salvaire’den su gortisii nakledi-
yor: "Insanin, insanca yagamasi i¢in maddi hiirriyetlerin kisitlanmasi, ma-
nevi hiirriyet alanlarimin azami 6lgiide genisletilmesi gerekmektedir.

Insan igin 6nemli olan husus hiirriyetlerin bu istikametlerde yol almasi-
e

MANEVi HURRIYETLERIN DURUMU

Manevi hiirriyet alanlarinin genigligi uygulanan toplumun kiiltiir ve
zihniyeti ile sik1 sikiya iligkilidir. Toplumlar medenilestik¢e manevi hiir-
riyetlerin alan1 da genigler. Bu genislik biiyiik olgiide hosgoriiye baghdir.
Hoggoriiniin  bulunmadigi yerde genellikle manevi hiirriyetler zarar
goriir. 9

(52) Age., s.84.

(53)A.ge.,s.85.

(54) Age. .86, )

(55) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, ist. 1995, s 88.
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Hocam Necati Oner’e gore "Manevi hiirriyetlerden ‘din hiirriyeti’
cok defa ‘vicdan hiirriyeti’ terimiyle kangtinilmak istenir. Bu, yanlig bir
tutumdur. Vicdan hiirriyeti kavraminin kapsam daha genigtir. Din hiirri-
yeti vicdan hiirriyeti i¢ine girer. Vicdan hiirriyeti iginde, din dig1 fikirlere
inanma hiirriyeti de bulunur."®"

Dini bilgilerle din dig1 bilgilerin birbirine karigtiriimamasi gerektigi-
ni de belirten hocam soyle diyor: "Fikir hiirriyetinden, din digi bilgiler
alanindaki hiirriyeti kasdediyorum. Dini bilgileri din dig: bilgilerden ayi-
ran esas husus, dini bilgilerin Askin ve Mutlak bir Varhga dayali olmasi-
dir. O halde din hiirriyetinden, Agkin ve Mutlak Varhga dayali bilgi ala-
ninin hiirriyetini, fikir hiirriyetinden ise, Agkin Varhifa dayah olmayan,
insani 8lgiiler iginde kalan bilgi alanindaki hiirriyetleri kasdediyorum."*”

RIY

Insan hiirriyetleri iginde en 6nemlisinin "din hiirriyeti" oldugunu(58)
belirten Oner, bu hiirriyeti séyle tanimliyor: "Din hiirriyeti, herhangi bir
dine inanan kisi veya ziimrenin, o dinin emirlerini higbir engelle karsilag-
madan yerine getirme halidir."®” "Din hiirriyeti Mutlak Varlik tarafindan
verilen vazifenin yerine getirilmesi igin gereken serbestliktir."”

Insanin istedigi seyi yapmamasi veya istemedigi seyi yapmaya zor-
lanmasi, onda hiirriyetsizlik halini dogurur. Her hiirriyette eylemden 6nce
bir se¢im bulunur. Bu segimi "telkin eden kaynagin niteligi eylemin 6ne-
mini tayin eder. Dinde herhangi bir eylemi telkin eden kaynak Mutlak
Varliktir. Cok defa bu telkin mutlak emir olarak kendini gosterir. Mutlak
Varligin emrinin yerine getirilmesi, inanan insan i¢in mecburidir (obliga-
toire). Emirlerde zorunluluk (nécéssité), mutlak bir varhgin emirlerinde
bahis konusudur. Bunun digindaki emirler olumsaldir (contingent). O
halde zorunluluguna inamilan bir emrin yerine getirilmemesinin insan
iizerinde birakacag etkisi ile, zorunlu olmayan emrin yerine getirilmeme-
sinin etkisi bir olmaz. (...)

Insanin Mutlak Varlik kargisinda duydugu sorumluluk duygusu, bu
duygularin en kuvvetlisidir. Igte insan igin din hiirriyetinin 6nemi buradan
gelmektedir. (...)

Din hiirriyeti, vazife duygusu ile de ilgilidir. Diger hiirriyetlerden ay-
rildig1 bir yani da burasidir. Aslinda dini eylem, bir vazifenin yerine geti-

(56) A.g ¢., Prof.Dr. Necati Oner, insan Hiirriyeti, Ist. 1982,5.91.

(57) Age.,s92.

(58) Prof.Dr. Necati Oner, Yeni Tasarida Din Hiirriyeti, Terciman Gazetesi, |
AgBustos 1982, ; . )

(59) Prof .Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982.5.92.

(60) A.ge.,s.96.
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rilmesidir. Inanan kisi icin bu vazifeyi veren, Mutlak Varlik olan
Allah’ur. Insan, Allah’in buyrugu kargisinda kendisini sorumlu goriir.
Allah tarafmdan verilen emrin zorunlu olduguna inandid i¢in, onun mut-
lak olarak yerine getirilmesine kanidir. Boyle bir vazifeyi yerine getirir-
ken karsilagacagi bir engel, onda biiyiik bir 1zdirap kaynagi olur."®

Bir insanin bu kaynaga bagliliginin derecesi, din hiirriyetinin 6nemi-
ni artinir. Dolayisiyla insamin kaynaga bagliligi oraninda, "o alandaki hiir-
riyetsizligin verdigi rahasizlik da artar. Insan iizerinde en etkili kaynak,
agkin ve mutlak olan kaynaktir. Yani Allah’tir. Allah’in emirlerinin yeri-
ne getirilmesinin mecburiyeti, felsefi bir formasyonu olmayanlar tarafin-
dan akli olarak delillendirilmezlerse de, (yani bu gibiler onun bilincinde
degillerse de), O'nun imanindadirlar, yani inanglari bu yéndedir.

Askin ve Mutlak Varliga dayali ve ebedi hayatla ilgili oldugu igin,
din hiirriyeti, insanin en mukaddes hakkidir. Insanin bu hakkinin sagla-
nip korunmasi, devlet goérevlerinin basinda gelmelidir."®?

Avrupa’da din hiirriyetine 19. asrin sonlarina dogru yer verilirken,
Islamiyetin hakim oldugu yerlerde, bu hiirriyet Islamin dogugundan iti-
baren goriiliir. Bu durum dinin 6ziinden gelmektedir. Kur’in-1 Kerim'de
bu konuyla ilgili ayetler, din hiirriyetinin esasini teskil eder. (...) Bakara
suresinin 256 ayetinde Allah buyuruyor: "... dinde zorlama yoktur."
Ré’d suresinin 40. ayetinde Peygambere hitaben sdyle deniyor: "...Sana
diisen ancak tepligdir, hesaba cekip ceza vermek de yalmiz bize ait-
tir." Gasiye suresinin 21. ve 22. ayetleri de ayni anlamdadir: "Artik sen
nasihat et, Sen ancak bir 6giit vericisin." "Sen onlar iizerinde bir zor-
layict degilsin." KéfirGn suresindeki hiikiim: "...Sizin dininiz size, benim
dinim de bana..." emr-i ilahisidir.

Bunlara benzer bir¢ok ayetlerin yaninda En’am suresinin 151. ve
152. ayetlerinde: "O’na hicbir seyi ortak kogmayin, anaya babaya iyi-
lik edin, fakirlik yiiziinden ¢ocuklarimz éldiirmeyin. Sizin de, onla-
rin da rizKini biz veririz. Zina gibi kotiiliikklerin agigina da, gizlisine
de yanagmayin. Allah’in muhterem kildigi nefsi(cani) haksiz yere ol-
diirmeyin. Iste bu yasaklara riayet etmeyi, Allah size tavsiye etti, olur
ki diigiiniir ve akil edersiniz." (En’am-151). "Yetimin malina, bilug
¢agma varincaya kadar, malim en giizel bir sekilde koruyup, gogalt-
mak hizmetinden baska bir surette yaklagmaym Olgegi ve tartiyr
tam ve denk getirin. Biz herkese giiciiniin yettigini teklif ederiz. Soz
sahibi oldugunuz zaman, davaci veya davah hisim ve akrabamz bile
olsa, hep adaleti gozetin. Allah’a karsi verdiginiz sozlerinizi, yemin
ve adaklarimz yerine getirin. Iste Allah, iyi diisiinesiniz diye sizlere

(61) Prof.Dr. Necati Oner, insan Hiirriyeti, ist. 1982, 5.93.
(62) A.ge., s.95.
(63) Prof.Dr. Necati Oner, insan Hiirriyeti, ist. 1982, 5.96.
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bunlari emretti." (En’am -152). Fussilet suresinin 46. ayetinde; "Kim
salih amel islerse (sevabi) kendine; kim de kétiiliik ederse (cezasi)
yine kendinedir.Yoksa Rabbin, asla kullarina zulmedici degildir"
ayetindeki sartli hiikiimler, Miilk suresinin ikinci ayetinde "Amelce han-
giniz daha giizeldir diye, sizi imtihan etmek i¢in hem 6liimii, hem ha-
yati, yaratan O’dur. O azizdir, ¢ok bagislayandir" gibi "durum tespit-
leri Allah’in insana hiir bir irade verdigini gosterir. Bunlara emir veriyor
yap yapma diye. Oyle ise Islim’a gore insan hiir bir varhktir. Yaratiligdan
hiir olduguna gore, hiirriyet insanin hakkidir. Bu hakki gesitli alanlarda
kullanma imkénina sahiptir."®"

Din hiirriyeti diger hiirriyetlerden 6z bakimindan farklidir. "Din hiir-
riyetinin esasi, Mutlak bir Varligin emirlerini yerine getirmek igin gere-
ken serbestlik halidir. Béylece din hiirriyetinin alan1 Mutlak kaynak tara-
findan tayin edimistir. Diger hiirriyet alanlari ise, pozitivist anlayigin
zannettigi gibi kanunlar tarafindan tayin edilmig degildirler. Kanunlar
zaman ve mekina gore defisir ama, hiirriyet alanlan idealde hep aym
kalir. Bunlar insanin varhgiyla ilgilidir. Bu sebeple kanunlardan degil,
insan varligindan bir hak olarak dogarlar. Kanunlar bu alanlar, ideale
yakin veya uzak bir sekilde simirlarlar. Hiirriyet olmadan hiirriyet alanlari-
nin varhigi diisiiniilebilir ama, Tanr1 olmadan din, dolayusi ile din hiirriye-
ti diisiiniilemez. Din hiirriyeti bir vazifenin yerine getirilmesi igin, ina-
nan bir insanin hakki olarak ortaya ¢ikar. Diger hiirriyetler, insanin gesitli
ihtiyaglarini kargilamak igin dogan haklardir."®

Din ve din hiirriyetinin varolmasinin zorunlu sarti olan Allah inanci-
na nasil ulasilabilir? Hocama gére, "Insan bu inanca ya sezgi (intuition)
yolulya erigir veya dogustan bu inanca sahiptir. Yani insan ya gii¢ sinirina
geldigi zaman bir zihin sigrayisiyla, sezgi ile O’nun varlifini kavriyor;
veya Descartes’in Metafizik Diigiincelerin Ugiinciisii’nde "Allah, kendi
fikrini beni yaratirken, is¢inin eserine hak ettigi bir marka gibi zihnime
koymustur" dedigi gibidir. (...) Zihin Allah’in varhgina inanmak igin ge-
rekli olan sezgi, giiciine sahiptir. Yeter ki bu yolda akil gerektigi gibi kul-
lanilsin. Iman yolu aklin iyi kullanilabilmesi ile agilabilir. (...)

Akl1 iyi kullanabilmek, mevcut deliller iizerinde derin diiginme (te-
emmiil) dir. Eger Allah’in varhigi inancina zihni bir sigrayisla vanliyorsa,
derin diisiinme boyle bir sigrayis: saglayabilir. Eger Allah inanci, Descar-
tes’in dedigi gibi insanda dofustan varsa, o zaman, onu suur aydinlifina
cikarabilir.®® (...) Diigiinme zincirindeki kesintisizlik akil alanindadir.
Allah’in varlig: ise akh agar. Bu sebeple Allah’in varh@ina inang, akli
zincirleme sonunda aklin bir sigramasiyla elde edilir. Bu sigrama olma-
dan Mutlak Varlia erisilemez.

(64) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ist. 1995,s. 94.
(65) Prof Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982,s. 116.
(66) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ist. 1995, s. 189.
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Sozkonusu sigramanin ancak Alah’in izni ile olabilecegini, bu sigra-
may1 O’nun sagladifin bildiren ayetler vardir. Yunus suresinin 100. aye-
tinde §oyle deniliyor: "Allah’mn izni olmadikca, hichir  kimsenin
iman etmesi miimkiin degildir. Bir de Allah, akillarim iyi kullan-
mayanlara azab verir." Bakara suresinin 6. ve 7. ayetlerinde "siiphe
yok ki inkdr adenleri uyarsan da uyarmasan da aynidir. Onlar
imana gelmezler." "Allah onlarmm kalplerine de, kulaklarina da
miihiir basnmstir. Gozlerinin iizerinde de bir perde vardir. Ve bu
biiyiik azap onlaradir." Yunus suresinin 74. ayetinde: "Sonra onun ar-
dindan milletlere peygamberler gonderdik, onlara belgeler getirdiler.
Digerlerinin daha 6nce yalan saymus olduklarina bunlar da inanma-
dilar. Agin gidenlerin kalplerini iste boylece miihiirleriz." Kasas sure-
sinin 56. ayetinde, "Ey Muhammed! Sen, sevdigini dogru yola eristire-
mezsin, ama Allah diledigini dogru yola eristirir. Dogru yola
girecekleri en iyi O bilir." En’am suresinin 125. ayetinde "Allah kimi
dogru yola koymak isterse, goge yiikseliyormus gibi kalbini dar ve
siki kilar. Allah biylece, inanmayanlan kiifiir batakliginda birakir"
denilmektedir. Meallerini naklettigimiz bu ayetlerden anlagihyor ki,
Allah inancina varmak Allah’in takdiri ile olur."”

Inangdaki Allah’in takdiri bir cebir isi degildir. Allah’in iradesini
kulun faaliyetlerine gore kullandigi sézkonusudur. Allah’a inanmakta iki
unsur ortaya gikmaktadir. "Birincisi Allah’a, ikincisi ise inasana aittir.
Aklin sinirlarinda teemiille, zihni, agkin varlik istikimetinde sigratma
cehdi insanla ilgilidir. Zihnin bu sigrayisla inanca varmasi Allah’mn takdi-
rine baghdir. (...) Bu ifadeden Allah’in takdirinin insanin tutumuna tabi
oldugu anlami gikarilmamalidir. Boyle bir yanhis anlayig Allah’in mutlak-
lig1 ile uyugmaz. Burada kasdedilen sudur: Insan tutumunu, Allah tarafin-
dan konan kurallara gére Allah’in degerlendirmesidir. (...)

Zihnin Mutlak Varligin agiklanabilmesi igin, insanin, kendisini gev-
releyen maddenin kabugunu gatlatmasi, olup bitenler iizerine egilerek, ak-
linin sinin dizerinde derin diigiinmesi gerekir. (...)

Allah, inancinin insana verilebilmesi igin, insanin bunu hak etmesi
gerekir. Insan boyle bir hakki akhni iyi kullanarak ruhun mutlak varli-
ga agilmasini hazirlamakla elde eder."

Allah’a inanma iki terim altinda toplanabilir: Allah’in kavramina
inanma, Allah’in varligina inanma. Inanmanin bu iki derecesini hocam
soyle agikliyor: "Allah’in kavramina inananlar dediim kimseler taklidi
iman sahipleridir. Bu gibiler gordiikleri din egitiminin veya i¢inde yasa-
diklari toplumun empoze ettifi deger hiikiimleri ve kazandiklari Allah
kavrami ile bu yola girmiglerdir. Bunlar inanglanimin tam bir bilincine

(67) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diigiinceler, Ist, 1995, s. 190.
(68) A.ge. ss. 191-192.
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sahip degillerdir. Cok defa gelenckle kazandiklar1 Allah inanci, bagka bir
ifadeyle dinle ilgili yapip etmeleri genellikle bir aligkanlik eseri olarak
stirlip gider."®”

Allah’in varligina gergek olarak inanma, Allah’in zati ve subuti sifat-
larinin timiini hakki ile kabul edip, bunlarin geredini bizzat yasamakla
gergeklesir.

Allah’in bilgi giicii ile insaninki birbirine esit degildir. Insanin bilgi
glici kendi tecriibe diinyasi ile sinirlidir. Dolayisiyla insanin tecriibe ale-
mini asan seyler hakkinda bilgi vermesi sadece bir tahmin ve hayalden
ibarettir. "Allah mutlak bir varlik oldugu igin insanin tecriibe alemini ve
onun i¢ini digini bilmesi tabiati geregidir. Béyle bir Mutlak Varliga ina-
nan, O varhgin bildirdiklerinin de mutlak dogruluguna inanir. Bu bakim-
dan mii’min bir din mensubu igin ahirete inanmak, bir tahmin degil, ke-
sinlik ifade eder.”(...)

Tecriibe alanini agan bir dlemin varligi hakkinda kesin bilgi ancak
vahiy yoluyla elde edilir. Bunu da inasana saglayan din yoludur. Dinde
ahiret fikrinin kaynagi insan degil, Allah’tir. (...) Varolan her sey O’nun
bilgisi dahilindedir. Allah’in bilgisi sonradan olma ve degigen bir sey de-
gildir. (...) Ahiret fikrini kesin bir bilgi olarak kabul etmenin ilk sarti
Allah’a, ikinci sarti Peygambere inanmaktir, yani dini bir inanca sahip
olmaktir. ™ (...)

O halde Mutlak Varhkla kargilikli iliski ancak din yolu ile miimkiin
olur. Din, Allah"in, insanlara, nasil harcket etmesi gerektigini peygamber-
ler vasitasiyla bildirdigi bir degerler sistemidir.""

Insam hayvanlardan ayiran onemli hususlardan biri de insanin de-
gerlere gore hareket etmesidir. "Insani insan kilan onun bagh oldugu de-
gerler sistemidir. (...) Insanin degerlere baghligi ya onlara dogrudan dog-
ruya inanmasi ile veya onlarnn getirdigi miieyyidelerden korkmasi ile
olur. Degerler asil giiciinii inanmada gosterir. En saflam degerler, hem
inang, hem korku bakimindan dini degerlerdir. Clinkii bu degerlerin arka-
sinda ahiret fikri, ebedi hayat bulunur."™

Allah korkusu ve dine sayginin diginda "desinler icin" yapilan hare-
ketler sahtedirler. Bu sekilde hareket sergileyen kimsenin egilimi de
olumsuzdur. "Bir degere olumsuz egilimle bagli olanin, o degere vebile-
cegi zarar, o degerin kargisinda olandan daha ¢oktur." diyen miitefekkiri-

(69) Prof.Dr. Necati Oner, Stres ve Dini Inang, Ankara, 1997, 5.38.
(70) A.ge.,s. 26.

(71) A.ge., ss.30-31.

(72) A.ge.,s.53. )

(73) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ist. 1995, ss. 183-184.
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miz manevi degerlerin ©nemini yine goyle belirtiyor: "Yikilan manevi
degerler kolay kazamlmig degillerdir. Asirlarin birikimi ile yerlegmigler-
dir. insan, varligini bunlar sayesinde devam ettirmistir. Degerlere kars1
goriilen isyan hareketinin, bir deger degismesi, iyiye dogru bir gidig ola-
rak yorumlanmamasi icab eder. Ciinkii yikilan degerlerin yerine yenileri
konmuyor, mevcutlar kaldirilip insanlar bogluga terkediliyor. Fertler arasi
iliskiler bir kayda tabi tutulmaksizin, diger hayvanlar gibi anlagilmak iste-
niyor."™

En saglam degerler islim  Dininde yer aldigi igin "kurtulug
islamdadir" diyen hocam, islim diinyasinin asirlar boyu uykuya dalmug
oldugunu, bu durumun da Islim’mn ruhuna aykiri insan tipi meydana ge-
tirdigini hakli olarak ortaya koyuyor. Bu insan tipi uyusuk, bagkasina ba-
giml1, halini degigtirmek istemeyen durgun bir insan tipidir. "Bat1 diinya-
sinda tam aksi istikdmette geligen insan, Islim diinyasim hakimiyeti
altina aldi. Hagli, seferlerle yok edemedigi fslam’1, gelistirdigi kiiltiir ile
yuttu, onun gelismesini engelledi. fslam iilkelerinin biiyiik bir kismu Bati-
lilarin miistemlekesi haline geldi. Hiir ve hakim miisliman, esir miislii-
man oldu."™

Oysa Islam’in istedigi miisliman tipi Kur’an-1 Kerim ve siinnete
gore sekillenmeliydi. "Kur’an-1 Kerim insanlara yap ve yapma diye verdi-
gi emirlerle bir insan tipi ortaya koymustur. Bu insan Hz. Muhammed’in
‘iki giinii birbirine esit olan ziyandadir" hadisinde de isaret edilen her
giinii daha iyi kilacak sartlarla gelecege atilmayi gaye edinen faal insan ti-
pidirlll('n‘ﬁ)

Diisiiniiriimiize gore, "diinyay1 kasip kavuran tedhig ve anarsinin,
teknolojinin sagladig: biitiin imkénlara ragmen insanlarin mutsuz ve hu-
zursuz olusunun asil kaynagini, insanla Mutlak Varlik arasindaki bagin
kopmus olmasinda aramak lazimdir. Halin devami insanligin sonu olur.

()

Fertlerimizin gogunun iginde bulundugu ruh haline dikkat edersek
sunlar miigahade ederiz: Egoizmin dogurdugu nemelazimcilik duygusu,
hakki korkuya kurban etme egilimi, vazife duygusunun zayifligs, hosgo-
riiden mahrum zihniyete sahip olma v.s. Biitiin bunlar saglam bir deger
sistemine sahip olmayigimizin belirtileridir."””

(74) Age. s. 185, .
(75) Prof.Dr. Necati Oner, Kurtulug Islaimdadir, Terciman Gazetesi. 19 Agustos

(76) Prof.Dr. Necati Oner, Kurtulug islamdadir, Terciiman Gazetesi, 19 Agustos

‘(77) A.g. makale.
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Bu durumun ortaya ¢ikmas: ile egitim sistemi arasinda bir sebeplilik
bag géren miitefekkirimiz, milli egitimimize hakim olan klasik pozitiviz-
mi elegtiriyor. Ona gore, "Pozitivizm biiyiik 6lgiide milli egitimimizi etki-
lemigtir. Klasik pozitivizm insami bir yéniiyle ele alir, onu biitiinliigii i¢in-
de gormez. Biitiinii parga igine sikistirmaya caligtigi igin de sikintilar
dogurur. (...) Pozitivizm dogmatizmden kurtulamamistir. Ilme dayanan,
ilimci oldugunu iddia eden bu felsefi akim, ilmi putlagtirdigi igin, ilmin
telkin ettigi, ilmi zihniyete ters diiser. (...)

Pozitivizm bir dogmatizm oldugundan, bu zihniyetin hakim oldugu
yerde ¢ofulcu goriisii esas alan demokrasi de saglikli olmaz. Bu zihniyet-
le yetisen insan tek goriisliidiir. Bir defa kafa tek goriis kalibina girdimi
artik o insan dogmatiktir.""®

Pozitivizmin diger bir hatali yani ise insani sadece fenomenler dlemi
igerisine sikigtirmasidir, Pozitivizm "Askin (miiteal) Varlig1 ve o varlikla
insan iligkisini yok saymugtir. Bugiin diinyadaki sikintinin kaynagi budur.

()

Insanlik bir medeniyet bunalimi igerisindedir. Bu bunalimin sikinti-
sinin Tiirkiye’de daha siddetli olmasinin sebebini asirlar boyu milletimizi
olusturan degerlere baghligin zayiflamasinda aramak lazimdur.

Gelecek nesillerin daha ¢ok huzur iginde yagamasi, milli birlik ve
biitiinliiglimiiziin saglam temellere dayandirilmasii igin egitim sistemimi-
zin yeniden ele alinmasi lazimdir. Kurulacak yeni sistem, milli ve manevi
degerlere saygili, onlan fertlere kazandiric1 bir ahlik anlayisiyla, cagdas
ilmin verilerine dayali ilmi zihniyetin gerektirdigi dogmatizmden uzak
nesiller yetistirecek hiirriyet¢i bir felsefe hakim olmalidir."™

EYLEM HURRIYETI

Konunun baginda belirtilen insan hiirriyetinin ikinci ana unsuru olan
eylem hiirriyeti 6nemini, din hiirriyetinde daha ¢ok gosterir. Buraya kadar
verilen hiirriyetle ilgili bilgiler teoriden pratige ancak eylemle dékiilir.
Insan hiir olup olmadiginin farkina daha ¢ok eyleminin engellenmesiyle
varir.

Bu 6nemli hususu miitefekkirimiz goyle agikliyor: "Eylem
(fiil=action) teriminden, insaniin segmeden sonra hedefe varmak icin gos-
terdigi her tiirlii faaliyeti anliyorum. Se¢me tamamen zihin icinde gegen
bir olaydir. Eylem, verilen bir kararin zihin disindaki uygulamasidir.
Bagka bir deyigle eylem, segme ile tesbit edilen hedefe ulagmak igin gos-

(78) A.g. makale. .
(79) Prof. Dr. Necati Oner, Kurtulus Islimdadir. Terrciiman Gazetesi,
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terilen faaliyettir; diisiincenin diga aksettirilmesidir. Insan, hiirriyetinin
olup olmadiginin bilincine bu faaliyette varir."®”

Insan hiirriyetini kisitlayici engeller fiziki diinyadan, dinden ve top-
lumdan gelir. Fiziki engeller dig diinya veya insanin kendi biyolojik yap1-
siyla ilgilidir. Tabii afet, fiziki arazlar ve herhangi bir viicut organinin
fonksiyonunu yerine getirememesi gibi. Bu gibi fiziki engelleri 6nlemek
i¢in insanoglu miisterek ¢aba sarfediyor. Bilimsel ve teknolojik faaliyet-
ler bunun igin yapihiyor.

Insan hiirriyeti sézkonusu oldugunda asil din ve toplumdan gelen
engeller iizerinde durulur. "Bir ferdin inandig1 dinin buyruklari, onun hiir-
riyetinin simirim ¢izer. Toplumdan gelen engeller ise; ferdin iginde yasa-
dig1 toplumun kabul ettifi ahldk kurallar, devletin kanunlari ve iginde
yasadifi dar g¢ergevenin kurallan gibi faktorlerdir. (...)

Insan, tabiat1 geregi bir toplum iginde yasamak mecburiyetinde oldu-
gundan bazi kurallarla kayitlanmak durumundadir. Toplumun mevcudi-
yeti o kurallara baghdir. Oyleyse insan eylemlerinin bazi kurallarla sinir-
lanmasi kaginilmaz bir haldir, onun tabiati geregidir."®"

Her hangi bir alanin suurunda olmayan bir insan, o alandaki engel-
lerden rahatsiz olmaz. "Her hangi bir dine inanmayan insan i¢in din hiir-
riyetinin bir anlami yoktur. Yani bu istikdmetteki engeller bu gibileri ra-
hatsiz etmez.® (...) Oyleyse; herhangi bir hiirriyetin ihtiyacim fert veya
ziimreye duyurabilmek, onu bir problem haline getirmek ve o hiirriyet
alaninin bilincine vardirmakla olur."®”

Herkesin bildigi gibi kanaat, inang, diistince ruhi olaylardir. "Bunlara
bir a¢idan, disaridan miidahale etme imkén1 yoktur. Meseld zihin alanmn-
da bir hiirriyetin engellenmesi olmaz. Bu bakimdan din ve fikir hiirriyeti
ancak eylemde sozkonusudur. Eger, ibadette serbestlik yoksa orada din
hiirriyetinden, eger fikirleri baskasina aktarmakta serbestlik yoksa orada
diisiince hiirriyetinden bahsedilmez. Din hiirriyetinin esasi ibadet, diigiin-
ce hiirriyetinin esasi ifade hiirriyetidir."®”

Din hiirriyetinde eylem, Mutlak Varligin emirlerini yerine getirmek-
tir. "Mutlak Varhgin emirlerinin yerine getirilmesi inanan insan igin mec-
buridir (obligatoire). Emirlerde zorunluluk (nécessité), ancak Mutlak bir
Varligin emirlerinde bahis konusudur. Bunun digindaki emirler olumsal-

(80) Prof. Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, ist. 1982, 5.69.

(81) Prof. Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982, ss.71-72.

(82) Age. .74

(83)Age.,s75

(84) Prof.Dr. Necati Oner, Yeni Tasarida Din Hiirriyeti, Terciiman Gazetesi 1.08.
1982.
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dir. O halde zorunluluguna inanilan bir emrin yerine getirilmemesinin
insan lizerinde birakacag: etki ile, zorunlu olmayan emrin yerine getiril-
mesinin etkisi bir olmaz.®

Bir insan1 yapamadigi geyden dolay: rahatsiz eden sorumluluk duy-
gusudur. Sorumluluk duygusunun en kuvvetlisi ise Mutlak Varlik karsi-
sindaki sorumluluk duygusudur; bu da Mutlak Varlifin emirlerini yerine
getirme mecburiyetidir. Bu emirlerin yerine getirilememesinden de en
biiyiik rahatsizlik dogar.

Din hiirriyetini diger hiirriyetlerden ayiran husus, onun bir vazife
duygusu olmasidir. "Aslinda dini eylem, bir vazifenin yerine getirilmesi-
dir. Inanan kisi ig¢in bu vazifeyi veren, Mutlak Varlik olan Allah'tir.
Insan, Allah’in buyrugu karsisinda kendisini sorumlu goriir. Allah tarafin-
dan verilen emrin zorunlu olduguna inandig1 i¢in, onun mutlak olarak ye-
rine getirilmesine kanidir. Boyle bir vazifeyi yerine getirirken karsilasa-
cagii her engel, onda biiyiik bir 1zdirap kaynagi olur.

Islam kurallarinin tam uygulandig sosyal bir ¢evre diisiinelim. Bu
toplumda, inanmayan bir kiginin, sosyal baski yiiziinden Ramazan'da
alenen bir gey yeyip igmemesi, onda bir hiirriyetsizlik hali dogurur ve du-
rumdan rahatsiz olur. Bu kisginin hiirriyetsizlikten duydugu rahatsizlikla,
orug tutmasi engellenen bir inanmus kisinin hiirriyetsizlikten duydugu ra-
hatsizlik ayni derecede olmaz. Birinci sahis igin, Mutlak bir Varlik,
O’nun emrinin mutlak olarak yerine getirilmesi gibi bir durum yoktur,
mutlak olmayan kaynaklardan edindigi bilgiler ve kanaatler onun eylemi-
ni telkin eder. Engellenen eylemin kaynagi mutlak digt alan oldugundan,
onu yapip yapmamanin verecefi rahatsizlik, ikincisinin derecesinde
olmaz. Birisinde ebedi bir hayat bahis konusudur. Otekisinde ise gegici
bir siire. Birinci durumda bulunan kisinin rahatsizlig1, hiirriyetsizlik hali
sona erince biter. Ikinci sahsin huzursuzlugu ise devam eder. Ciinkii,
ebedi bir hayatta o hareketinin hesabini verecegine inanmaktadir."*®

Yukanda ifade etmeye galisuigimiz hususlarin 6zetini tekrarlayacak
olursak: Bir ilkede din hiirriyetinin olup olmadigi, o iilkedeki
mii'minlerin dini emirleri yerine getirmek igin yaptiklan eylemin, yani
dini emirleri yasamalarinin engellenip, engellenmemesiyle ortaya cikar.
Eger dini emirleri yasayis engelleniyorsa orada din hiirriyeti yok demek-
tir; isterse adim bagi bir ibadethane bulunsun, higbir anlam tasimaz.

FIKIR HURRIYETI:

Manevi hiirriyetlerin ikinci kismim da fikir hiirriyeti teskil eder. De-
gerli bilim adamimiza gore, "fikir hiirriyeti, insanin bilme ve bildiklerini

(85) Prof Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, ist. 1982, s. 93.
(86) Prof. Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982.5.101.
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bagkasina bildirmesiyle ilgili faaliyetlerini kapsar. Bilimsel arastirma,
basin, sdz, toplanti, egitim ve 6gretim hiirriyetleri fikir hiirriyeti iginde
miitala edilebilir. (...)

Bilgi edinme ve bilgilerini bagkasina aktarma, insani diger canlilar-
dan ayiran en 6nemli niteligidir. Insanin medeniyet kurmasi, onu gelistir-
mesi hep bu niteliginden dogar. Bu giiniin bilim ve teknolojisi insanin bu
niteliginin mahsulleridir. (...) Fikir hiirriyeti iizerinde titizlikle durmak,
insanin insanca yagamasinin gerekli bir sart1 gibi gériinmektedir."®”

Fikir hiirriyetinin kendini gosterdigi farkli alanlar vardir. Bunlar iki
grupta toplanabilir: a-) Bilgi edinme hiirriyeti, b-) Basin ve yayin hiirriye-
ti.

a-) Bilgi Edinme Hiirriyeti: "Bu hiirriyet, ya mevcut bilgileri 6gren-
me ve bagkalarina 6gretmede, ya da mevcut bilgilere yenilerini ilave
etmek igin gereken aragtirmalarda sézkonusudur."™® Yapilan bu tanima
gore bu hiirriyet birbirini tamamlayan iki hususu ihtiva etmektedir. 1-
Ogrenim ve 6gretim hiirriyeti, 2- Aragtirma hiirriyeti.

1-) Ogrenim ve Ogretim Hiirriyeti: "Devletin gérevierinin baginda,
vatandaglarina her kademede Ogrenim yapma imkanini saglamak gelir.
Devletin her meselesinin halli buna baglidir. Clinkii devleti yoneten in-
sandir. (...)

Ogretim ve 6grenimin hiir olmas1 demek, ilkin 6grenenin Ogrenme
imkéanlarina sahip olarak yetenegi dl¢iisiinde yetisebilmesidir. Bu da, her-
kese okul kapilarinin agik bulundurulmasi ve esit olarak bu okullarda
okuma imkénlarinin sunulmasi demektir."®”

Degerli bilim adamimizin ¢ok hakli olarak belirttigi gibi 6grenim
hiirriyeti kigiligi de etkiler. "Ogrenme alanindaki hiirriyet kisintis1 ferdin
ben’inin olugsmasini da kisitlar. Fert ne kadar hiir ortamda egitim goriirse
ben’i de o nisbette geligir."*

2-) Arastirma Hiirriyeti: Ogrenim hiirriyetinin bir bagka cephesi
olan bu hiirriyet, genellikle bilim adamlarina ait bir hiirriyettir. "Bir bilim
adamu kendi bilim dalinda serbestce arastirma yapabilme ve elde ettigi so-
nuglar agitklama imkan ve hiirriyetine sahip olmalidir. (...)

Mevcut bilgilerle yetinmek, medeniyetin gelismesini durdurur. Ge-
lismek ancak mevcut bilgilere ildve yapmakla olur. (...) Geligmek iste-

(87) Prof. Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, [st. 1982. s5.93-94
(88) Age.,s. 101

(89) Age.,s. 102, <

(90) Necati Oner, Felsefe Diisiinceler, Ist. 1995.s. 83
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yen bir iilke bilimsel aragtirmalara 6nem verir. Bilimlere katkida bulun-
madan, yalmz bagkalarini taklitle yetinen iilkelerde, gelisme istikametin-
de biiyiik hamleler beklemek yerinde olmaz. (...) Bilim adaminin hiirriye-
ti, hem aragtirma imkanlarina sahip olmasi, hem de elde ettigi sonuglar
serbestce agiklayabilmesidir. Bilimsel aragtirmalar igin gereken maddi ve
manevi sartlar devlet tarafindan saglanmalidir."®"

Bilimsel arastirmalarda maddi sartlar kadar ve hatta onlardan da
Onemli olani manevi sartlarin hazirlanmasi gibi goriiniiyor. Bilim adamla-
rina din hiirriyetinin saglanmasi yaninda onlara gereken milli kiiltiir de
verilmeli ki iilkesine faydali olabilsinler. Devletin ve milletin biiyiik feda-
karliklariyla degisik iilkelerde yetistirilen bilim adamlarinin kendi iilkesi-
ne gelerek hizmet verebilmesi dini ve milli kiiltiire baghlifiyla orantili
goriinmektedir. Bu bakimdan diigiiniiriimiiz dini ve milli kiiltiiriin nemi-
ni soyle belirtiyor: "Ulkemizde kiiltiir konularina yeterince énem verilme-
digi kanaatindeyim. Halbuki devlet yonetiminde kiiltiir meselesi en az
ekonomi ve politika meseleleri kadar 6nemlidir. Hatta bir bakima onlarin
basarisini saglayan zihniyeti dogurdugu i¢in daha da énemlidir. (...)

Eger bir toplum fertlerinin zihniyeti uygun degilse, kanun zoru ile
yerlestirilmek istenen rejimden arzu edilen sonug¢ alinamaz. Bu bakimdan
devlet yonetiminde ekonomik politika kadar kiiltiir politikasi da ehemmi-
yet arzeder. Birincinin basarisi ikinciye baglidir."®?

Miitefekkirimize gore, "Milli kiiltiiriin hangi unsurunu alirsaniz ali-
mz. Onda dinin izlerini goriirsiiniiz. Milli kiiltiiri en ¢ok etkileyen iiniver-
sel kiiltiir unsuru dindir. (...) Din insanin gocuklugundan beri etkisi altin-
da bulundugu bir degerler sistemidir. Dinin toplumlar iizerindeki etkisi
tarihi seyir igerisinde azalmigtir ama yok olmamugtir,"®

L]

Milli ve dini kiiltiiriin hazirladif1 zihniyete gére bir insan vatanina,
milletine ve grubuna baglt olur. Bu durum soyle agiklamyor: "Zihniyet
ferdi, mensup oldugu gruba baglayan en saglam en giivenilir bagdir. (...)
Bir zihniyet ne derece hakim olursa ferdin, o zihniyeti gerekli kilan gruba
baglilig1 o olgiide olur. Milli zihniyet ferdi milletine baglar. (...) O halde
giicli millet olmanin 6n sarti, milli zihniyeti uyandirip canh tutacak 6zgii
kiiltlirlin fertlerde yasamasini saglamaktir."®"

Devletlerin varlifi bilyiik ol¢iide milli birligin kuvvetine baghdir.
Milli birlik de dini ve millf kiiltiirle saglanir. Giiniimiiz diinyasinda muha-
lif devletler, sicak savagla yapmak istedigini, kiiltiir savagiyla gercekles-

(91) Prof. Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982. ss. 102-103.

(92) Prof.Dr. Necati Oner, Liderlerin TV deki Basin Toplantisi, Terciiman Gaze-
tesi, 29 Ocak 1986. )

(93) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ist. 1995,5.61.

(94) Age, ss.40-41.




PROF. DR. NECATI ONER’IN HURRIYET ANLAYISI 69

tirmeyi amaglamaktadir. Bu durum sdyle dile getiriliyor: "Sicak harple
yapilmak isteneni, kiiltiir yoluyla yapmak. Bir millette milli kiiltiir unsur-
larin1 zayiflatarak bir bosluk yaratip bagka bir milletin kiiltlir unsurlarim
oraya hakim kilmak, bagka bir ifade ile bir milletin kisiligini kaybettire-
rek asil amag olan ekonomik istismar1 saglamaktir. Cagimizda sicak harp
yerini, sinsi fakat tehlikeli olan bu kiiltiir emparyelizmine birakmig go-
riinmektedir."®®

b-) Basin ve Yayin Hiirriveti: Fikirlerin bagkalarina iletilmesi igin
kitap, mecmua, gazete, brosiir, afig gibi yazili vasitalar; tiyatro, sinema,
radyo ve televizyon gibi sozlii vasitalar kullanilir.

Insan hiirriyetlerinin en hassasini basin ve yayn hiirriyeti tegkil eder.
Bu hiirriyetin gergeklesmesini saglayan vasitalarin en etkilisi daha genig
kitlelere hitap eden radyo ve televizyondur. Kamu oyunu olusturmada en
onemli rolii oynadig1 i¢in basin yayina dordiincii kuvvet ismi de verilmig-
tir.

"Insan, tabiati geregi, mutlak bilgi sahibi olamaz. Insan bilgisi géreli
ve siirekli degisme igerisindedir. (...) Insanin mutlak bilgi sahibi olmadi-
ginin en biiyiik delili, her alandaki bilgisinin tarih igerisinde siirekli degis-
mesidir. (...) Olaylara bakig agisinin, kullanilan metodun, kabul edilen il-
kelerin farklihfina gore sosyal alanla ilgili bilgilerde varilan sonuglar da
farkli oluyor. Oyleyse insan bilgisinde tekcilik (monisme) degil, ¢okculuk
(pluralisme) hakimdir. (...)

Tek dogru iizerinde 1srar eden totaliter rejimler insan tabiatina aykiri-
dir. Bunun igindir ki, tek fikri esas alip ona dayanarak bagka fikirlere
hayat hakki tanimayan rejimler ancak baski metoduyla ayakta durmakta-
dirlar."®®

Basin ve yayin hiirriyetine kars: devletler en ezici silah olarak sansii-
rii kullanmaktadirlar. "Totaliter devletlerde basin, devletin tam kontrolii
altindadir." diyen hocam, basin ve yayin hiirriyetinin hassas bir konu ol-
dugunu belirtirken de su goriisleri ileri siirliyor: "Bu hassasiyet, basin hiir-
riyetinin saglayacag: fayda yaninda zararli olabilme imkaninin da bulun-
masindan ileri gelmektedir. Basin hiirriyetinin smirlandirilmasi, insanin
bagka hiirriyetlerini korumak igindir. (...) Egoizm duygusunu oto kontrol-
le zararsiz bir seviyede tutmak her zaman pek miimkiin olmaz. Onun igin
disaridan bir miidahale gerekir. Boyle bir miidahale de hiirriyetin sinirlan-
dirllmasi demektir. (...) Bu igi yapacak olan ise, toplumun yonetimini {ist-
lenmis olan devlettir." ®”

(95) Age.,s.63. . )
(96) Prof.Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982, ss. 106-107.
(97) Age.,ss. 110-111.
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Miitefekkirimize gore, kotiiye kullanilma ihtimali fazla olan alanlar-
da basin kontrol altina alinmalidir. Bu alanlar goyle siralanabilir.

1 - Fertle ilgili olarak: "Hicbir" sebeple bir kisinin 6zel hayati konu
edilip kiigiik diigiirlilmemelidir. Ayrica bir kiginin ahlaki degeri diisiiniile-
rek serefinin haleldar edilmesine de miisaade edilmemeli.

2 - Toplumla ilgili olarak: Her toplumun kutsal saydig1 dini ve milli
degerleri vardir. Ahlaki degerler de bunun igerisindedir. Toplumlar bu de-
gerlerle yasarlar. Basin-yayin hiirriyeti var diye bu degerlere higbir sekil-
de dokunulmamalidir. Devletin varhigim tehlikeye diisiirebilecek yayinla-
ra misaade edilmemelidir. (..) Devleti yikacak tahriklerde
bulunulmamalidir.

3 - Onemli bir husus da, okuyucu veya dinleyiciye dogru bilgi ve
dogru haber vermektir. Basin hiirriyetine siginilarak yayinlanan yanlig
bilgi ve haberler, toplumda onarilmas: gii¢ yaralar agabilir."(98)

Basin-yayin hiirriyetinin sinir1 ¢izilirken "kiginin haklarini, toplumun
degerlerini, devletin varlifimi ve basin-yayimin hiir olmasim bir arada
miitedla ederek alinacak tedbirlerde ¢ok dikkatli olmak lazimdir. Biri di-
gerine feda edilmemelidir. (...) Basin-yayin hiirriyeti, hiirriyet¢i demokra-
si denilen liberal devletin sartidir. Bu hiirriyetin bulunmadig1 yerde hiirri-
yet¢i demokrasi olmaz. Basin-yayin hiirriyeti alaninin genigligi ve bu
hiirriyetin kétiiye kullanilmamasi, uygulandig: iilkenin medeniyet seviye-
si ile siki sikiya ilgilidir,"®

Hocam Necati Oner, hiirriyetle otorite arasinda siki bir iliski goriir.
Ona gore, "bir taraftan otoritesiz hiirriyet bilincine varilamaz, diger taraf-
tan hiirriyet otoriteyi gerekli kilar.

Bir Ingiliz yazarin dedigi gibi "nasil duvarsiz oda olmazsa, sinirsiz
hiirriyet de olmaz! Sinirsiz hiirriyet ancak Mutlak Varlik olan Allah igin
sozkonusu olur.""*

) Insan hiirriyeti sozkonusu olunca daima bir sinir da sdzkonusudur.
Insan mutlak bir hiirriyete sahip degildir. Bu durum da tabiidir. Hal
bdyle olunca hiirriyetleri sinirlayici kim olacaktir? Problemin en énemli
noktasi da burasidir.

Din hiirriyeti Mutlak Varliktan dogdugu halde, fikir hiirriyeti insan
bilgisinin goreliliginden dogar. Din hiirriyeti Mutlak Varliktan kaynak-

(98) Prof .Dr. Necati Oner, insan Hiirriyeti, ist. 1982, s.111.
(99) Age, s.112 )
(100) Necati Oner, Felsefe Yolunda diigiinceler, Ist. 1995,5.73.
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landigi i¢in bu alamin simn O’ndan bagkasi tarafindan ¢izilemez..*"
Insan fert olmas1 bakimindan kendi hiirriyetini ¢izemeyecegi i¢in, onun
diger alanlardaki hiirriyetlerinin sinirini gizecek baska otoriteler de soz-
konusudur. O zaman insan hiirriyetine sinir gizen otoriteler var demektir.
Bunlar da "ya ilhi olur ki bu Allah’tir; veya beseri olur. Beseri olanin en
giicliisii, belli kurallar sahibi olan devlettir.

Hiirriyet alanlarinin gerektiginden fazla daraltilmas: insan haklarim
ve haysiyetlerini zedeler. Onlara sinir koyan otoritenin yoklugu da anar-
siye yol agar ve insanin en tabii hakki olan yasama hakkin: bile tehlikeye
sokar,"1%

Insan hiirriyetini siirlayan ildhi otoriteyle beseri otorite arasinda
mahiyet (nelik) farki vardir. Bu nedenle bu otoritelerin ¢izdikleri sinirla-
nn degerlendirilmesi tabii olarak farkli olur. Yukanda belirtildigi gibi
"ilahi otoritenin kaynagi, Mutlak Varlik olan Allah’tir. Mutlak varhigin
her seyi mutlak oldugu igin, otoritesi de mutlaktir. Yani degismez, sinir-
landirilamaz. Boyle bir varhiga inanan insan, O’nun mutlak otoritesine
teslim olmustur ve bu otorite kargisinda riza géstermekten bagka bir hal
iginde degildir. Bu sebepledir ki, insan icin en etkili otorite Allah’in otori-
tesidir. Insan bu otoriteyi sezgiyle kabul eder ve akilla delillendirebilir.

Allah’in mutlak, otoritesi eksik bir varlik olan insan tarafindan tem-
sil edilemez. Insanlar, Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi olamaz, ancak
tebligcisi olurlar. Onlarin varlik yapilan geregi bu boyledir. Peygamber-
ler Allah’in temsilcisi degil tebligcileridir.

Allah’in mutlak, otoritesinin simirsizligi yaminda devlet otoritesinin
simrlt olmasi, onu temsil eden insanin tabiat: icabidir. Devlet otoritesinin
siirsiz ve mutlak oldufu yanlys kanaatine sahip olanlarca, ele gegirilen
bu otoritenin bir zul(im aleti oldugu misalleri tarih sayfalarini doldurmus-
tur, "9

Mutlak bilgi sahibi olan Allah’in gizdigi hiirriyet sinirlan da degis-
mez. Dolayisiyla Allah’in ¢izdigi hiirriyet simirlar: da degistirilemez. Bu
emirler iizerinde tartigma da olmaz. Bunlar "ya kabul edilir veya reddedi-
lir. Onlan degistirmek insan yetkisi dahilinde degildir. Eger bir kisi bir
dine sahip degilse tabii onun igin ilahi otorite ve din hiirriyeti bahis ko-
nusu olamaz.

Begeri otoritelerin koydugu hiirriyet sinir1 insan bilgisine dayanir.
Insan mutlak degil eksik bir varliktir. Onun bilgisi eksik ve gorelidir.

(101) Necati Oner, Felsefe Yolunda diigiinceler, Ist. 1995,s. 113.
(102) Prof.Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, [st. 1982, ss. 124-125.
(103) Age., ss. 128-129.
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Yani insanin bilgisi mutlak olmadigindan, degigir, lizerinde tartigilabilir.
Bu sebeple beseri otoritenin koydugu hiirriyet sinirlari lizerinde tartigila-
bilir, onlar degistirilebilir.""*"

Insan kendine verilen akh sayesinde diger bir¢ok varliklara hakim
olabilme giiciinii elde etmigtir. Miitefekkirimizin son derece hakli olarak
belirttigi gibi, "insanin, akil giiciinii, higbir alanda olumsuz yonde kullan-
mamasi i¢in kayitlanmas1 gerekir. (...) Insan boyle bir simirlandirmaya
tabi tutulmazsa en tehlikeli bir yaratik olarak ortaya cikar. Tehlike onun
akil giiciine sahip olmasindan gelir. Diger hayvanlar i¢giidiileriyle hareket
ettiklerinden hareketleri sinirhdir. Her hangi bir etki kargisinda, nasil dav-
ranacagi ©onceden kestirilebilir. Insan boyle degildir. Bir olay kargisinda-
ki vaziyet aliginda, en biiyiik rolii zeka oynadigindan, insanin nasil hare-
ket edecegi bilinemez. Ciinkii zekamin smun gizilemez. Hele degerler
kontrolii diginda bulunan bir insanin davramiglarimin 6nceden kestirilmesi
asla miimkiin olmaz. Oyleyse, insanin, zeka denen tehlikeli olabilecek
aleti degerler kontrolii altinda kullanmasi, insanin mecbur oldugu toplum
hayat: i¢in kaginilmaz bir gerekliliktir. Din, ahlak ve hukuk degerleri iste
boyle bir gerekirligin sonucu olarak, bir agidan insan hiirriyetini, insanin
hayrina olmak {izere kayitlayan unsurlardur.""%

Belirtmeye ¢aligildigi iizere insan hiirriyetini kayitlayip sinirlayan
ii¢ otorite vardir: 1- Allah, 2- Kollektif guur, 3-Devlet.

Insan bu otoritelere kargi sorumludur. Insanin ne yapip yapmayaca-
gim bu otoriteler tayin eder. Insan hiirriyetinin sinirin1 da bu otoritelerin
koydugu miieyyideler ¢izer.

1- Allah:

Otoritelerin en biiyiigii ve mutlak olan1 Allah’tir. "Allah’a karg: so-
rumlulukta hiirriyetin simirini Allah ¢izer. Sunu yap bunu yapma diye si-
nir daraltip genigletme insanin elinde degildir, bu insam agar. O halde
insan bunlan degistiremeyecegine gore, eger o dinde kalmak istiyorsa
onun emirlerini tartigmasiz ve sartsiz kabul etmek durumundadir."*

Isldam dini agisindan bakildig1 zaman, "Allah’in emirleri Peygamber
tarafindan teblig edilmig Kur’an'in i¢indedir. Tartigitilmaz olan igte bu
Kur’an’in ayetleridir. Tartigilabilen bu ayetlerin yorumlandir. Ayetlerin
tefsir tartismalar bizatihi Allah’in  emirleri iizerinde degil, onlarin anla-
silmasi, onlarin yorumu iizerindedir. Kur’an Allah’in eseri, tefsir ise insa-
nin eseridir. Insanin her eseri tarigmaya agiktir.""””

(104) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diigiinceler, ist. 1995,5.74.
_ (105) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ist. 1995, s. 186 Prof.Dr. Necati
Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982, s. 136. )

(106) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diigiinceler, Ist. 1995,5.95.

(107) A.ge.s. 75.
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Allah higbir yerde, fakat her yerde oldugu igin, Allah’in otoritesinin
kusatmadifi zaman ve mekédn bulunamaz. Bu bakimdan "Insan Askin
(transcendant= miiteal) bir varliktan neg’et etmeyen kayitlardan kagabi-
lir. Bu kayitlarin erigmeyecegi yer ve zaman bulunabilir. (...) Insanin ka-
¢amayacag kayitlayici, ancak onu asan, ondan kurtulacak yer ve zaman
bulamadigi Askin ve Mutlak bir Varlik olan Allah’dir. Byle bir varlifa
inanmayan insanin degismeyecek degerleri olmaz. Dostoyevski’nin "Eger
Allah yoksa her seye cevaz vardir" sozii bu gergegin ifadesidir. Insam
kontrol altina alip onu olumlu istikdmete yonlendirmede hukuk kurallari
tek bagina yetmez. Sorumlulugun saglam kaynagi insanin i¢ kontroliidiir.
I¢ kontrolii, ancak Askin Varligin kayitlayicihiginin etkisinde hissetme-
yen insan, Hobbes’un "insan insanin kurdudur" séziinii dogrulamaktan
Oteye gecemez. (...)

Huzursuzlugun asil sebebi insanlifin iginde bulundugu deger buhra-
mdr. Insan agkin ve mutlak olan degere bagl olmanin, Allahsiz hiirriye-
tin, bagka ifade ile Allah’a ve O’nun kayitlayicilifina inanmayisin  sikin-
tisin1 gekmektedir. Insan agkin degere igtenlikle yonelirse, bilim ve
teknigin her nimeti onun huzuruna huzur katar; aksi durum, medeniyetin
ve insanlifin yokolmasi sonucunu dogurabilir,"*®

Allah’in varligi ve O’na inang anarsist ve ateist filozoflarn diigiince-
lerinin aksine "Insanin kéleliginin sebebi degil, insan hiirriyetinin temina-
tidir. (...)

Hiirriyetini istedigi sekilde kullanma imkanina sahip olan insanin, bu
yetkisini olumlu istikamette kullanabilmesi i¢in onun distan bir hakeme
bagh olmasi, bu hakemin otoritesini icte duymasi, yani i¢ kontroliine
sahip olmasi lazimdir. Boyle bir otorite de (...) ancak Mutlak bir Varligin,
Allah’in otoritesi olur. Devrimizde hiirriyetlerin kétiiye kullanilmasiyla
insanlarin igine diigtiikleri huzursuzluk ve mutsuzlugun kaynagini, bdyle
bir otoritenin yoklugunda, yani Allah inancindan uzaklagsmada aramali-
dir."®

Allah’in digindaki otoritelerin koymus oldugu hiikiim ve sinirlar
daima tartigilabilir. Gerek kollektif suur ve gerekse devlet insanlar tara-
findan meydana getirilmiglerdir. Dolayisiyla bu otoritelerin koydugu si-
nirlart da insan koymugtur. "O halde insan kendi koydugu sinir1 kendisi
degistirebilir. Bunun igindir ki ikinci derece otoritelere bagl olan hiirri-
yetlere iligkin siirekli tartigma olur. Birincisinde olmaz. Boylece dinde
sabit olan hiirriyet sinir1, diger alanlarda sartlara gére daralip veya genis-

(108) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diigiinceler, Ist. 1995, ss. 186-187; Prof Dr.
Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982,5.137.
(109) Prof .Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982, 5.138.
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leyebilir. Hiirriyet yolunda yapilan biitiin kavgalar, insan hiirriyetinin
insan eliyle gizilen hudutlan iizerindedir." '

2- Kollektif Suur:

Insani bir otorite olarak kollektif suurun hiirriyetleri sinirlayici, yazi-
1 olmayan birtakim kurallan vardir. "Ahlak kurallar basta olmak {izere
orf ve adetler bu ciimledendir."'” "Bunlarin &lemgumul (universel) olanla-
r1, bir millete has olanlari, bir gruba ait olanlar1 bulunur. Bunlar bir toplu-
mu kendisi yapan, yani onun kisiligini kazandiran degerleri igerir.

Bir fert, iginde bulundugu toplumdan (aile, kabile, millet, parti, kliip
vs.) dislanmamak, yabancilagsmamak i¢in bu otoriteye uyar. Onlarin koy-
dugu hiirriyet sinirlari iginde kalmaya 6zen gosterir.""'?

3 - Devlet:

Bir arada yagamay1 miimkiin kilacak toplumsal kurallari devlet sag-
lamak durumundadir. Bu bakimdan devlet kendini hukuk kurallan ile
temsil etttirir. "Bir devletdeki kanunlar, tiiziikler, yonetmelikler, yonerge-
ler belli bir amag igin fertlerin hareketlerini tayin eder, yani onun hiirri-
yetlerinin sinirini ¢izerler. Buradaki kanun ve kurallar yazilidir, uymayan-
lar igin yine yazili belli miieyyideleri vardir. Cizilen hiirriyet sinirni
acanlara sozkonusu miieyyideler, otorite adina, yetkililerce uygulanir.
Beseri otoritenin koydugu sinirlar goreli oldugu igin degisebilir niteligini
tagirlar. Hiirriyet ugruna yapilan miicadeleler hep bu beseri otoriteye 6zel-
likle, kural ve miieyyideleri yazili olan devlete kars1 olmustur.

Goriiliiyor ki nitelikleri (mahiyetleri) geregi hiirriyet miicadelesi
ilahi otorite ile degil beseri otorite ile olur. (...) Otoritenin tanidig: hiirri-
yet alam iginde, hiirriyetlerin saglanmasi yine o otoritelerce olur. Emir,
kural ve kanunlarla yapilan hiirriyet kisitlamas: aym zamanda bir koru-
madir. Hak koruma da hiirriyetin miidafasidir."""

Devlet otoritesinin mutlakhifini savunmak, onu zuliim aleti olarak
kullanmaya yol agar. "Devlet otoritesinin zayiflif1 ve yoklugu da anarsiyi
dogurur. Bu da insan igin felakettir. Oyle ise devlet otoritesinin mutlakl-
g1, zayiflifn aym sonucu dogurur. Her iki surette de insan hiirriyeti ger-
ceklegsmez." "%

(110) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diigiinceler, Ist. 1995, 5.96.

(111) Tiirkiye Diyanet isleri Baskanlifinca 13-17 Kasim 1998’de Ankara’da gergek-
lestirilen II. Din §urasinda sunulan yayimlanmamg teblig, s. 2.

(112) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, [st. 1995, 5.76.

(113) Age.,s.76.

(114) Age., 5.96.
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Insanin hiir olma, egoist olma ve bir arada yasama mecburiyetinde
bulunugu bir nizam ve diizen ihtiyacin1 dogurur. Otoritenin gerekliligi de
buradan dogar. Yukarida belirtilen otoritelerin koydugu hiirriyeti sinirla-
yic1 kurallari agmak  sug tegkil eder. "Insan bu sinirt agmakla onu koyan
otoriteye karg1 sorumlu olur. Allah’in ¢izdigi sinir agmak giinah, devle-
tin ¢izdigi simin agmak sug, kollektif suurun ¢izdigi s agsmak ayiptir.
Bunlarn isleyenler karsilifindaki cezayi gekerler.""'”

Bir toplumun hiirriyete bakigi, kiiltiirii ile yakindan ilgilidir. "Kiiltiir
seviyesi yilksek toplumlarda hiirriyetlerin kotiiye kullanilmasi ihtimali
azdir. Hiirriyetlerin kotiiye kullanilmasi, bagkalarina dolayisiyla topluma
zarar verir. Kiiltiirlii ve de medeni insan, hiirriyetini kullanirken duracag:
yeri bilen insandur. (...)

Bir insan ne kadar ¢ok dindar veya ne kadar ¢ok bilgili olursa olsun
ba_kasina bu niteliginden dolayi zarar gelmez. Bu bakimdan bu hiirriyet-
lerin di_ardan kisitlanmasi anlamsizdir.

Bir toplumda hiirriyetlerin yeterince saglanmasinda iki ana unsur
onemli rol oynar. Birincisi devletin sekli ve yonetim tarzi, ikincisi toplu-
mun kiiltiir seviyesidir,""'®

Miiteffekkirimiz, hiirriyetlere en elverigli devlet seklinin gogulcu de-
mokrasi oldugunu sdylemektedir. Ancak bu iste devlet sekli kadar yone-
tim tarzi da 6nemlidir. Kanunlarin, gérevlerini geregi gibi yapabilmesi,
yoOnetici ve uygulayicilann zihniyetine baghdir. Bu tiir rejimlerde, (....)
segime igtirak eden segmen kitlesinin kiiltiir seviyesi ne kadar yiiksek
olursa, ehil kisilerin segilme ihtimali o kadar fazla olur. Hiirriyetgi de-
mokrasilerin talihsiz yani, ehliyetsiz kisilerin de segilme imkdmnin bu-
lunma ihtimalidir."""”

Demokrasinin temelinin "6zgiirliik ve esitlik" e dayandiginii belirten
hocam, egemen olabilmek i¢in §zgiir olmak gerektigini, bu sistemde va-
tandaglar arasinda da bir egitligin olmas1 durumunu ifade ediyor. Diisiinii-
riimiize gore, "maddi diinya ile ilgili kavramlarin igeriginde anlagma sag-
landif1 i¢in bu bilgilere dayalog eylemlerde birlik saglanir. Koprii
yaparken, makina yaparken hep ayni fizik kanunlarina gore hareket edi-
lir.

Insanin manevi diinyasi ile ilgili, yani insanlar arasi iligkiler, deger-
ler bahis konusu olunca durum degisir. Sosyal bilimlerin ugrastif1 konu-
larda deneyim yolu ile ispat miimkiin olmadigindan, bu konularla ilgili
kavramlarin igerikleri iizerinde bireyler arasinda birlik saglamak giigtiir.

(115) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ist. 1995, s.89.
(116) Age.,s.77. . )
(117) Prof Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982, s. 146.
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Bu aleme ¢okluk hakimdir. (...) Bir konu iizerinde farkh fikirler vardir.
Bu alanda tek dogru yoktur. Kelimelerde dogruluk, giizellik itibari olur.
Iste bu ger¢ek demokrasinin en uygun y&netim sekli oldugu diigiincesinin
dayanagdir. (...)

Miisterek hayatin saghkli yaganmasi igin toplumun biitiintini ilgilen-
diren eylemlerde, eylemi yonlendiren kavramlarin farkli anlamlarinin bi-
rinin kabuliinde zaruret vardir. Aksi halde o topluma diizensizlik, anarsi
hakim olur. Bu da miisterek hayati miimkiin kilmaz.""'""

Hocama gore, "hiirriyet¢i demokrasi ile idare edilmek isteyen top-
lumlarin hosgorii fikrini benimsemesi lazimdir. Hoggoril (tolérance)
boyle bir rejimin 6n sartidir.

Hosgorii baska inang ve kanaatlere saygili olma, farkli ifadelerden
rahatsiz olmama halidir. (...) Hosgorii sirf hiirriyetgi demokrasi rejiminin
devam ettirilmesi i¢in gerekli sart degil, ayni zamanda insan tabiati geregi
kazanilmasi icab eden bir haldir."""”

"Eger bir ¢evreye, bir topluma hoggorii fikri hakim degilse, orada
hiirriyetleri saglayacak olan kurallarin fonksiyonlarinin segime getirilme-
sinde biiyiik giigliik ¢ikar. Hatta kanunlara ragmen hiirriyetler toplumlarin
kabul ettigi olgiide bile gergeklesemez.""*”

Boylece hoggorii duygusunun hakim olmadigi toplumlarda, hiirri-
yetleri saglayan kanunlarin amaci gergeklestiremeyeceklerini ortaya
koyan diisiiniiriimiiz, hoggoriiniin temelini din ve ¢evre sartlarina dayan-
dirmaktadir. Bu hususta daha 6nce zikrettigi bir goriigii §oyle tekrar edi-
yor: "Farkli inanglar kargisinda nasil davranmak gerektigine Kur’an isaret
etmektedir. Bakara suresinin 256. ayetinde ‘...dinde zorlama yoktur’, Rad
suresi 40. ayetinde Peygamber’e hitaben ‘... Sana diisen sadece duyur-
maktir, hesap girmek de bize diiser’, Kafirun suresinde, ‘... senin dinin
sana, benim dinim bana’ buyuruluyor. Hz. Muhammed bir hadisinde
soyle diyor: ‘Sizden herhangi biriniz gayri miislim tabakadan birine zul-
mederseniz, yahut ona takatinin iistiinde vergi yiiklerseniz ben onun tara-
finda olacagim’ (...) Kur’an’da Allah’in kendi emrine uymayanlara karst
zor kullanilmamasini, onlarin hesaplarimin kendisi tarafindan goriilecegi-
ni, bir bakima farkl1 inangta olanlara kargi hoggoriilii davranilmasini iste-
mesi, onlarin inanglarinin dogrulugundan degil tabiati geregi, insanin
yanlisa baglanabilme ozelliginden, bagka bir ifade ile insamn eksik bir
varlik oldugundan étiirtidiir.""*"

(118) Prof.Dr. Necati Oner, Demokrasinin Epistemolojik Temeli, Felsefe Diinya-
s1Say1 27, Ankara 1998, S. 4.

(119) Prof.Dr. Necati Oner, Nigin Hoggorii?, Terciiman Gazetesi 2 Subat 1986.

(120) Necati Oner, Felsefe Yolunda Dilsiinceler, Ist. 1985,s.71.

(121) Prof. Dr. Necati Oner, Nigin Hosgorii? Terciiman Gazetesi 2 Subat 1986.
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Hosgoriiniin arandigi, kesin bilgi elde edilemeyen beceri bilimlerde
farkli, gogu zaman da birbirine zit teoriler olabilir. Bir ¢ogulculugun bu-
lundugu beseri bilimlerde hoggoriilii olma zarureti kendiliginden ortaya
¢ikar. Insanlar yaratiliglar1 geregi "farkh yeteneklere sahiptirler. Gerek bir
inani edinmede ve gerek bilgi sahibi olmada bu farklilik kendisini goste-
rir. (...) Fertler farkli zihin kabiliyetlerine sahiptirler, herkes kendi zihin
giicii 6l¢iisiinde bilgi sahibi olabilir.

Sosyal gevrenin etkisine gelince, ilerlemis bir toplumda yetigen bir
kisi ile geri kalmig bir toplumda yetigen insanin bilgi seviyeleri bir olmaz.
Aym toplum igerisinde de dar gergeveye hakim olan deger hiikiimlerinin
ekonomik sartlarin etkisi ile de fertlerin bilgi seviyeleri ayni olmaz.

Oyle ise insanlarin inang ve kanaatlerini igerisinde bulunduklari
sartlara gore degerlendirmeli ve bunlar boylece anlagilmaya ¢aligil-
malidir"®,

Her sey hoggorii ile kargilanabilir mi? Boyle bir durum insani rolati-
vizme gotiirmez mi? Elbette ki hoggoriiniin de bir siniri olmahdir. Hoca-
min hakli olarak berttigi gibi "Hoggorii alaninin genisligi ol¢iisiinde me-
denilikte ilerleme olur ama sinirsiz ve mutlak bir hoggorii hali
diigliniilemez. Ilkin hoggormezlige ( Intolérance) kargi hoggdriilii oluna-
maz. Ikinci olarak insanin dini, milli ve ahliki degerleri ve tabii haklarn
vardir. Bunlar insanin insanca yasamasim saglar. Bu deger ve haklarim
kiigiik diigtirecek soz ve fiillere karg1 hosgoriilii olunamaz. Demek ki hog-
goriirliik bir kayitsizhik (indifférence) hali degildir.

Hoggorii kanunla saglanamaz, bu bir kiiltlir meselesidir. (...) Belli bir
bilgi ve medenilik seviyesi ister. Bu da ancak egitim ve dgretimle kazan-
dirilir,""®

Yukarida 6nemi belirtilmeye ¢aligilan hoggorii, hakaret, tedhis, saldi-
r ve deger yikici faaliyetlere karsi da kullanilamaz. Belli sinirlar iginde
énem ve gegerligini koruyan hosgoriiniin karsiti, bilindigi gibi taassuptur.
"Taassup bir inanca, bir fikre korii koriine baglanma halidir. Yalmz bir
fikre veya inanca sikidan sikiya baglanma her zaman taassup sayilmaz.
Taassupta bir seye baglanma yaninda saldirganlik da vardir. Mutaasip
kisi igtirak etmedigi inang ve kanaati hor goriir, ona saldirir, onu siddet
yoluyla yok etmeye hazir durumda bulunur.""*"

Taassup kavrami bizde yanhs kullaniimaktadir. Yukarida da belirtil-
digi gibi herhangi bir inanca siki sikiya baglanarak onun tiim gereklerini

(122) Aym Makale.
(123) Prof. Dr. Necati Oner, Nigin Hoggorii? Terciiman Gazetesi 2 ubat 1986.
(124) Aym makale.
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yapmak taasupla vasiflandirnlamaz. Meseld "Isldim’in biitiin gereklerini
yerine getiren kigiye mutaassip deniyor ki, bu yanhstir."'* "Dindarlikla
taassubu karigtirmamak lazimdir. Koyu dindar, yani dini inanglarina siki-
dan sikiya baglh bir inanan mutaassip olmayabilecegi gibi, dindar olma-
yan bir kisi din taassubu gosterebilir."2

Sadakatla taassup veya bagnazhg: birbirine karigtirmamak gerekir.
Bir dinin, meseld Isldm’in, gereklerini yagayan bir kimseye sadik bir
mii’min denir. Boyle bir insandan zarar gelmez. Taassupta daima bir sal-
dirganlik, bir sahis goriigiiniin digina ¢itkmama bulunur. Bu bakimdan
hiirriyetlerin en biiyiik diigmani taassuptur, bagnazliktir. Hiirriyetler en iyi
sekilde hoggoriilii ortamlarda kullanilabilir.

Aragtirmaya miitefekkirimizin su goriigiiyle son vermenin uygun ola-
caim diiginiiyorum: "Bir toplumda hiirriyetler, o toplumun kaldiramaya-
cagi dlglide bulunursa, anargiye inkilap eder; eger hiirriyetler gerektigi
kadar uygulama alani bulamiyorsa, insanin hiirriyet hakki ihlal edilir.

(..)

Bir toplumda hiirriyetleri geregi gibi, toplumun yapisi ve medeniyet
seviyesine uygun bir tarzda saglayip korumak, insanin insanca yasamasi-
ni1 temin eden bir ortam olusturmak demektir. Ne mutlu boyle bir ortami
meydana getiren devlet adamlarina sahip iilkelere.""*”

(125) Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, ist. 1985, 5.72.
(126)Age.s78.
(127) Prof .Dr. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ist. 1982, .14,



