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islam’in ilk dénemlerinden itibaren Kur’dn’da Arapga disinda bir kelimenin bulunup bulunmadig
hususunda farkh gorusler ileri strGlmustir. Bu gorisler gergevesinde mesele, Kur'an’da yabanci
dillerden bazi kelimelerin bulunup bulunmadigi merkezinde tartisildigi gibi, bazi kelimelerin koken
itibariyla Arapca olmakla beraber ser’i terminolojinin ortaya cikisi sonrasinda Araplarin o zamana
kadar bilmedigi yeni anlamlar kazanmis olmasinin Kur'an’in arabi olmasina engel teskil edip et-
meyecedi boyutuyla da tartisilmistir. Safii, Kur’anin arabiligi gérustintin ilk ve en tavizsiz savu-
nucularindan biridir. Kur’an, muhataplari Arap oldugu igin Arapca nazil olmustur. Her dil, o dili
konusan halkin kaltarini ve distince yapisini da barindirir. $Safit nazarinda Kur’an’in arabi olmasi
Arap dilinin kurallarina, Gslubuna uygun olmasinin 6tesinde Arap kiltirind ve duslince yapisini
da barindirmasi demektir. Muhataplar agisindan bakinca da kendi dillerinde inen vahyin kendileri
icin olabildigince agik/mubin olmasi gerekir. Dolayisyla Sé&fii'nin er-Riséle’de, nasslardan hikim
cikarirken Arapganin kural ve Usluplarini dikkate alma Uzerine kurmus oldugu beyan teorisi
Kur’éan’in arabi olmasi ile yakindan alakahdir. Bu makalede S&fii'nin konuya dair goérusleri er-
Riséle isimli eseri merkeze alinarak tespit edilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili ve belagati, Fikih, Safif, Beyan, Kur'an’in Arabiligi.

Abstract

Since the arising days of Islam, different remarks have been asserted on whether the Quran
includes words outside of the Arabic language or not. Within the scope of these remarks, the
issue has been discussed centering the idea whether the Quran has words borrowed from foreign
languages or not. Additionally, although some words were originally Arabic, after the emergence
of Islamic law terminology, whether the fact that these words gained new meanings -that Arabs
were not aware of before- presents an impediment to the Arabic Character of the Quran or not,
has been discussed as another aspect of the issue. Shafi'i is one of the first and the most uncom-
promising defenders of the Arabic Character of the Quran notion. The Quran was revealed in
Arabic because its addressees were Arabs. All languages encompass the culture and mindset of
the people they belong to. From the view of Shafi'i, the Quran having an Arabic essence carried
a meaning beyond it is following the rules and patterns of Arabic language; it also meant the
Quran's harboring of the Arabic culture and mindset. Looking at the issue from the point of view
of the addressees, the revelation that was revealed in their language needs to be as clear and as
understandable for them as possible. Therefore, Shafi'i's al-bayan theory, which he based upon
the regard of Arabic rules and patterns while he estimated decrees from the text, is closely related
to the Quran having an Arabic essence. In this article, Shafi'i's remarks on the issue are discussed
by centering his work, al-Risala.

In al-Risala, Shafi'i explains his remarks on the Arabic character of the Quran, based on con-
texts such as Arabic being the language of the Quran and Sunnah, the Quran being consisted of
only Arabic words, and Arabic’s expression ability and vocabulary being superior to other lan-
guages. Shafi'i emphasizes that through the ages revelations were given in the languages of the
people they were being revealed to and the Quran is revealed in Rasulullah's (pbuh) language
which is Arabic. Therefore, according to Shafi'i, there is not one word in the Quran that is not in
Arabic. The one who says that there are non-Arabic words in the Quran, then by this statement,
would be claiming the existence of some exclusive/peculiar words that some of the Arabic people
would not be able to understand, which would contravene the clarity nature of the revelation.
According to Shafi'i, the Arabic character of the Quran also meant Quran’s encompassing of the
Arabic culture and mindset. Therefore, anyone who wishes to understand the Quran duly, must
learn Arabic. The ones who speak Arabic the best are the people who are competent in this
language. ouJ af/ Native-like language specialists is a notion by Shafi'i. It denotes the native-like
speakers of Arabic. In order to become native-like in Arabic, one must learn the language from
the Arabs themselves. There may be ones who live in different countries and learn Arabic. Since
they do not learn the language from the Arabs, according to Shafi'i these are not st Jaf/native-
like. Once one learns Arabic from the Arabs, then he becomes ows Jaf/native-like as well. Hence
Shafi'i, even though his native language was Arabic, spent 3 years living with the Hudhayl tribe,
which was renowned for their usage of the MSA/fluent Arabic. According to Shafi'i, the source of
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information is the revelation. The language of this source is Arabic. Therefore, in a/-Risala, he
endeavors to exhibit the strength of Arabic's capacity for expressing the revelation. In this con-
text, he emphasizes that Arabic has clarity. According to Shafi'i, al-bayan is a quality of Arabic.
When he starts explaining al-bayan, the question he asks is not " sstiL/ What is al-bayan?” but it
is “sold s/ How is al-bayan?” The fact that he chose to use “How?” rather than “What?” indicates
that Shafi'i aimed to emphasize al-bayan's quality rather than its definition. However, before he
talks about quality, he shortly defines al-bayan as:

“al-Bayan is a noun that holds the meanings that come together in roots and that have many
ramifications. Even the least of these meanings that come together in a common root and scatter
in branches is al-bayan for the ones that the Quran was revealed in whose native language.
Although the emphasis of al-bayan is stronger in some, in the eyes of these people, the
aforementioned meanings are in close proximity to one another. As for people who do not speak
Arabic, these are different from one another.”

In this short definition, Shafi'i refers to a meaning -centered root- ramification. Understanding
the relationship between these roots and ramifications in question depends on knowledge of Ar-
abic and its patterns. While the meaning becomes clearer for those who are competent in Arabic,
it will become obscured for those who are not. Since understanding the Quran is dependent on
the knowledge of Arabic, then Arabic needs to be crystal clear in expressing this message. Indeed,
the expression ability of Arabic is superior and its vocabulary is richer when compared to other
languages. Since al-bayan is a quality of Arabic and the Quran was revealed in Arabic, there
cannot be any non-Arabic/foreign words in the Quran. That would be contrary to the Quran's
clarity.

The Arabic character of the Quran argument also has a theological aspect. There are no foreign
words in Quran. In addition to this, some words the Arabs used before the rise of Islam cannot
be changed to carry new meanings that people back then would not have known. This claim holds
a qualification as an answer to Mu'tazila labeling some sahabas as fasiqs based on the Islamic
metaphor argument. Indeed, according to Mu'tazila, words such as salat, zakat and sawm has
moved from their literal meanings, and into an Islamic context, thus gaining new meanings. Just
as these words, the word mu’min was also carried beyond its literal meaning with the sharia, and
gained the meaning of a person who is deserving of loyalty, praise, and respect. Therefore, a
fasig cannot be named a mu’min because the Islamic meaning of fasiq is the one who is deserving
of condemn, damnation, despise, and disdain.

On the other hand, Shafi'i has written al-Risdla during the ruling of the Abbasid Caliph al-
Ma’mun (198-218/813-833). This was when the Shu’ubiyya movement was at its peak and the
Arabs and the Shu’ubiyya movement was severely fighting in every area. Behind Shafi'i's em-
phasis, from the beginning of a/-Risdla, on not only the grace of the Prophet's (pbuh) but also his
tribe's, the ones that were close to him, and his language, might easily be an aim to answer this
forceful Shu’ubiyya movement that has left its mark on the era.

Shafi'i's approach to the issue differs in one aspect from the other scholars. That is, he obligates
learning Arabic to all Muslims who are able to learn. According to Shafi'i, the more Arabic a Muslim
learns, the better. Shatibi, years after Shafi'i, also discussed the Arabic character of the Quran.
According to Shatibi, Arabic has its own unique types of literal meaning, and these meaning types
cannot be identically carried to another language. Therefore, it is not possible for the Quran to
be translated into another language without any deficiencies.

We can summarize the baseline of the view of the scholars who declare their opinions on the
Arabic character of the Quran as follows: Shafi'i and Bagqillani defended this view with no room
for compromises; Ghazali, Razi and Amidi were softer in their manner. When it came to Suyuti,
the issue evolved in the complete opposite direction and the Quran having foreign words was
seen far from being an impediment to its clarity and was rather interpreted as divine wisdom.
Keywords: Arabic language and rhetoric, Figh, Shafi'i, al-Bayan, The Arabic essence of the
Quran.
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Giris

Imam Safii ve goriisleri son donemlerde tilkemizde bir¢ok akademik ¢alisma-
nin konusu olmustur.! Bu ¢alismalarda $Safii'nin fikha, hadise, tefsire dair go-
riigleri incelenmis, bu baglamda Kuran’in arabi olmas: hususundaki goriisle-
rine de deginilmistir. Ancak bu konu su ana kadar miistakil bir ¢alismada
kapsaml bir sekilde ele alinmamaistir. Bu konuda Yunus Araz’in I. Uluslara-
ras1 Din ve Insan Sempozyumu’'nda sundugu “Imam Safil’ye Gore Kur’an Di-
linin ‘Arabiligi Meselesi” baslikli bir sempozyum bildirisi vardir.2 S6z ko-
nusu ¢alisma Kur’an’in arabiligini er-Risale ¢ercevesinde ana hatlari ile sinirh
bir sekilde ele almistir. Biz arastirmamizda Kur'an'in arabiligi meselesini
Imam Safii'nin dile dayali hiikiim ve istinbat metodu olarak ortaya koydugu
beyan teorisinin bir pargasi olarak, $afii'nin dilsel degerlendirmelerine dikkat
cekerek ele almay1 hedefledik. Ayni zamanda Safii'nin yasadigi donem itibar1
ile bu tartismada neden bir taraf olma zarureti hissettigine, meselenin i¢timai
ve itikadl boyutlarina isaret etmeye calistik. Safii'ligin farkl tarihi kesitlerin-
den alimler segerek [varsa] arabilik meselesinde mezhep ici degisimin izini
stirmeyi amagladik.

Calismamizin temel kaynag olan er-Risile, fikih usuliiniin temelleri tize-
rine liigavi-mantiki metodla kaleme alinmis ve giiniimiize ulagmis en eski te-
orik eser olarak kabul edilir. Yazili ilk eser olmas1 kendisinden 6nce bu alanda
hi¢ calisma olmadig1 anlaminda degil, o giine kadar yapilan ¢alismalar: sis-
temli bir sekilde sunan yazili ilk eser olmas1 anlamindadir.? Nitekim Safii’ye
kadar olan dénemde fur(i-i fikih oldukga ilerlemis, Hanefiligin ve Malikiligin
ilke ve kurallar1 belirgin hale gelmisti. $Safii, yaptig1 yolculuklar sayesinde
farkl1 Islam sehirlerindeki fikhi birikime hakim olmus, fikhi hiikiimlerin or-
taya ¢ikis siirecine dair soyut ve kuramsal diisiince iiretme imkani bulmus-
tur.* er-Risdle'nin gerek el-Umm ile birlikte gerekse de miistakil olarak baski-
lar1 yapilmas, gesitli dillere terciime edilmis, tizerine bir¢ok ¢alisma yapilmis-
tir. Arastirmada basvurdugumuz er-Risile, Rifat Fevzi Abdiilmuttalib tarafin-
dan tahkiki yapilan ve el-Umm tahkikine birinci cilt olarak dahil edilen niis-
hadir.

Ug baslik altinda tasnif ettigimiz galismamizin birinci bagliginda Safii'nin
Kur’an’in arabiligine dair goriislerini tespit ve tahlil ettik. Safii’nin bu konu-
daki tavizsiz tutumunun ardindaki ictimai ve itikddi etkenleri tespit etmeye

1 Soner Duman, “Modern Dénemde $afii Algis1”, Geleneksel ve Modernist Paradigmalar Kiska-
ctnda Imam $ifii, ed. M. Mahfuz Soylemez (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2014), 25-63.

2 Yunus Araz, “Imam Safif'ye Gore Kur’an Dilinin ‘Arabiligi Meselesi”, I. Uluslararast Din ve
Insan Sempozyumu “Din, Dil ve Tletigim”, ed. Yunus Araz vd. (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi
Universitesi Yayinlari, 2019), 639-649.

3 Sahban Halifat, Menhecu't-tahlili’lI-liigdvi el-mantiki fi'l-fikri’l-'Arabiyyi’l-Islami (en-Nazariyye
ve't-tatbik) (Amman: el-Cémiat‘u’l-Urdﬁnjyye, 2004), 2/276.

4 Miirteza Bedir, “er-Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim 20 Mart 2022).

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 24, Issue: 46 (2022)



er-Risale’de $afii’ye Gore Kur’an’in Arabiligi | 489

calistik. Tkinci baglikta Safii’den sonraki dénemde Kur’an’mn arabiligi {izerine
goriis belirten Safii usulciilerin goriislerine yer verdik. Boylece s6z konusu
goriisiin mezheb igindeki seyrinin izini stirmeye calistik. Son baslikta ise
Kur’an’in arabiligi ve $Safii’'nin beyan teorisi arasindaki iliskiyi ortaya koy-
maya ¢alistik.

A. er-Risile’de Kur'an'in Arabiligi

Safii, Kur’an’in arabiligine dair goriiglerini er-Risile’de Arapcanin Kur’an ve
stiinnet dili olmasi, Kur'an’da Arapcadan baska bir kelime bulunmamasi,
Arapganin ifade kabiliyetinin ve kelime hazinesinin diger dillerden daha ytik-
sek olmasi gibi baglamlarda agiklar.

Safii, caglar boyunca vahyin, hitap ettigi toplumlarin dili ile indigini,
Kur’an’in dilinin de Resulullah’in (s.a.v) dili olan Arapga oldugunu vurgular.
Dolayisiyla ona gore Kur’an’in iginde Arapga olmayan higbir kelime yoktur.
“Allah’in Kitab’inin tamaminin sadece Arapga ile indirilmis oldugunu bil-
mek.” Allah’in Kitab’1 ile ilgili ilmin 6ziidiir. Herkes bilgisi l¢iisiinde konus-
malidir. Kur’an’da baz1 Araplarin anlamadig bazi kelimelerin olmasi o keli-
melerin Arapga olmadig1 anlamina gelmez. Aksine s6z konusu kisilerin o ko-
nudaki bilgisizligini gosterir. Baz1 Araplarin Kur’an'it Kerim’deki bazi kelime-
leri bilmemesi miimkiindiir.5 $Safii’ye gore Hz. Peygamber’'in Arapgay: bil-
mesi harig hi¢ kimse tek basina bir dili tiim yonleri ile kapsayacak bilgiye sa-
hip degildir, ama dile dair tiim bilgiler o dili konugan tiim insanlarimn bilgi-
sinde dagimik olarak mevcuttur. Bu tipki fakihlerin siinneti bilmesi gibidir.
Herhangi bir fakih bireysel olarak nasil ki siinnetin tamamina hakim ola-
mazsa, insanlar da fert olarak konustuklar1 dilin biitiin ayrintilarina hakim
olamazlar. Fakihlerin tamamindaki bilginin bir araya toplanmasi durumunda
siinnetin tamaminin ortaya ¢ikmasi gibi, farkli farkl insanlarin bilgisindeki
dil birikiminin bir araya toplanmasi ile de dilin tamamu ortaya ¢ikar. Siinnet-
tin coguna hakim olup, bilmedigi kism1 6grenmek isteyen kisinin yapacagt
sey, bu alanda ilmi a¢idan kendisinden daha diisiik seviyede olanlara bagvur-
mak degil, kendi seviyesinde olanlara bagvurmaktir. ¢

5 Hz. Ebli Bekir'e Abese Suresi'nde gegen “ fakiheten ve ebben” ibaresindeki “ebben” kelime-
sinin anlami1 sorulunca sdyle cevap verdigi rivayet edilir: “Eger Kur’an hakkinda bilmeden
konusursam hangi gok beni golgelendirir, hangi yer beni tasir?” Aymu ayetle ilgili Hz.
Omer’in de “Fakiheten nedir biliyoruz, ama ebben nedir?” diye sordugu rivayet edilir. bk.
Ahmed b. Ali ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: el-Mekte-
betu’s-Selefiyye, ts.), 6/296; Ayrica bk. Ali Karatas, “Sahabenin Anlama Sorunu ile Karsilastig
Baz1 Ayetler”, Bilimname 38 (2019), 289-324.

6 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Unm, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1436/2011),1/17; Muhammed b. Idris es-Safii, Ahkdmu’l-Kur'dn, thk. Seyh Abdiilgani Ab-
diilhalik (Beyrut: Daru 1hyéi/l—'Ulﬁm, 1410/1990), 32.
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Safii’'nin Arapgay1 bilmek ve siinneti bilmek arasinda yaptig1 kiyastan da
anlasildigi tizere diger ilimlerde nasil ki insanlarin bilgi seviyeleri birbirinden
farkliysa dil konusunda da 6yle farkliliklar vardir. Stinnet hakkinda bilgi ek-
sikligi olan kisi bu eksikligi gidermek i¢in nasil ki bu alanda uzman olana bas-
vuruyorsa dili 6grenmek isteyen kisi de uzman olan kisilere bagvurmalidir.
Arapca da bir dil olduguna gore onu 6grenmek isteyen de bu dilin ehline bas-
vurmalidir. Safii er-Risile’de bu konudan bahsederken ehl-i lisan tabirini kul-
lanuir. Yapti1 aciklamalar incelendiginde ehl-i lisan dedigi kisiler, dili uzman-
ik derecesinde ve anadil seviyesinde kullananlardir. Bu kisiler s6z konusu
dili, ikinci dil olarak 6grenmis olmalari bu durumu degistirmez. Baska top-
luma mensup olup bir vesile ile Arapgay1 6grenenler olabilir; ama bu kisiler
Arapcay1 ehli lisandan 6grenmedikleri icin dili anadil seviyesinde kullana-
mazlar. Bulunduklar: seviye itibari ile ancak Arapgada Araplara tabi olmus
olurlar. Bu kisiler Arapgayi bizzat ehl-i lisan olan Araplardan 6grendiyseler o
zaman tabiiyet s6z konusu olmayip onlar da artik ehl-i lisan arasmna dahil
olurlar.” $afii’'nin Arapcada anadil seviyesine ulasabilmek i¢in Arapgayi dilin
ehlinden, o dili ana dil olarak kullananlardan 6grenmeyi tavsiye etmesi, hatta
dini konularda hiikiim verecek alimler i¢in bunu zaruri gormesi, bir dili 6g-
renmenin o dili konusanlarin kiiltiirtinii de 6grenmeyi gerektirdigi gorii-
stinde olduguna isaret etmektedir. Arap dilini Araplardan 6grenen kisi o dilin
ehli sayilir. Nitekim Arapca ana dili olmasina ragmen kendisi de ilk genglik
yillarinda, fasih konusmasi ile meshur Huzeyl Kabilesi'nin yaninda uzun bir
siire kalmis, siir, eyyam?® ve edebiyatla ilgilenmis, sonrasinda fikha yonelmis-
tir.? Cagdast olan bir¢ok alim $Safii’nin Arapcadaki yetkinliginden ovgiiyle
bahseder. Eb Osman el-Mazini (6. 249/863) “Bizce $Safii nahivde hiiccettir.”
der. Beyhaki, Asmai'nin (6. 216/831) “Huzeyl siirini Mekke’de Muhammed b.
Idris isimli bir geng sayesinde diizenledim.” dedigini nakleder.! Safii'nin dil-
deki yetkinligi yazdig1 eserlerde de kendini gostermektedir. er-Risdle’nin tah-
kikini yapan Ahmed Muhammed Sakir, er-Risile ile ilgili soyle der: “er-Risdle
bir fikih ve hadis kitab1 olmasinin yani sira bir edebiyat ve dil kitabidur.
Clinkii Safil, er-Risdle’de hig yabanci kelime kullanmadig gibi lahn de yapma-
migtir.” 11

7 Safii, el-Umm, 1/17-18.

8 Eyyam: Arap edebiyatinda, Cahiliye doneminde Arap kabileleri arasinda ¢ikan savaslari ne-
sir ya da siir seklinde anlatan kissa tiirii. bk. Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii'l-Arab”, Tiirkiye
Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 10 Nisan 2022).

9 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Menakibu's-Sdfii, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru'n-
Nasr li't-Tibaa, 1390/1970); Ibn Hacer el-Askalani, Tevali’t-te’sis bi-me ‘ali Ibn Idris, thk. Ebi'l-
Feda Abdullah el-Kad1 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1406/1986), 1/12.

10 Beyhaki, Menakibu's-Sifii, 1/44.

11 Muhammed b. idris es-Safii, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatu Mus-
tafa el-Babi el-Halebi, 1357/1938), 14.
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Safil’'ye gore Kur’an'in arabi olmasi, Kur’an’in dilinin Arapga olmasimndan
Ote Arap Kkiiltiiriinii de kapsamasidir. Bu yaklasimina; Maide Suresi'ndeki:
“Sana kendilerine nelerin helal kilindiinm soruyorlar. De ki: Size temiz seyler ve Al-
lah'in, size 6§rettigi bilgiyle 63retip yetistirdiginiz avct hayvanlarin tuttuklar: avlar
helal kilinmigtir.”12 ve A’raf Suresi'ndeki “... Peygamber onlara iyiligi emreder, on-
lar1 kotiiliikten meneder, onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar.”13 aye-
tindeki tayyibat/ temiz seyler ve habais/pis seyler kelimelerini tefsirini 6rnek
verebiliriz. Safil’ye gore temiz ve pis kelimeleri ile bu soruyu soranlara gore
temiz ve pis olan seyler kastedilmektedir. Soruyu soranlar ise Araplardir. Do-
layisiyla Araplara gore temiz olan seyler helal, pis olan seyler haramdir. Safii,
bu yoruma nasil vardigini izah ederken En’am Suresi 145. ayeti delil getirir.
“De ki: Bana vahyedilenler arasinda; 6lmiis hayvan etinden, dokiilmiis kandan yahut
da domuz etinden baska, yiyene haram edilen bir sey bulamiyorum.” Safii, ayeti ilim
ehlinden bazi kisilerin “sizin yediginiz seyler arasindan haram bulduklarim
bunlardir.” seklinde yorumladiklarini bunun da kendi goriisiiniin dogrulu-
guna delil oldugunu soyler. Safil’ye gore herhangi bir canlinin etinin helal ya
da haram oldugunu anlamak igin Araplarin onu yiyip yemedigine bakmak
gerekir. Eger Araplar onu yiyorsa ve hakkinda haram olduguna dair bir nas
yoksa helaldir. Onlarin yemedikleri seyler ise pis ve murdar kapsamina girer
ve haramdir.™* Safii’nin bu yorumu metni ait oldugu kiiltiire bagh kalarak
okuyup anlamlandirisina dair giizel bir 6rnektir.1

Safii’ye gore Kur'an ve Arapca arasindaki bag, birbirinden ayrilamayacak
kadar siki ve hayatidir. Arapga, Kur’an dili olmas: hasebi ile adeta dinin bir
parcas1 gibidir. Bu yilizden o, Arapga 6grenmeyi miisliimanlar i¢in dini bir
vecibe olarak goriir. Her miisliiman en azindan kelime-i sehadeti soyleyebile-
cek, dua ve zikirleri yapabilecek kadar Arapga bilmelidir. Bir miisliiman
Arapgay1 ne kadar ¢ok 6grenirse kendisi igin o kadar iyidir. ' Buna gore her
miisliimanin belli bir diizeyde Arapgay1 bilmesi namaz, orug gibi farzdir ki
ibadetlerinde bagkasinin yaptig1 terciimeye dayanmasin, bizzat vahyin dilin-
den mesaj1 anlasin. Naslardan hiikiim istinbat edecek olan alimlerin ise Arap-
cay1 anadil diizeyinde bilmeleri gerekir. Ciinkii Kur’an ancak Arapganin {is-
luplarina gore anlagilir. Kur’an her ne kadar Arapgadan iistiin olsa da sonugta
Arapganin iislubu ile gelmistir.”” Safil'ye gore Kur'an'in Arapga olmasinin

12 el-Maide 5/4.

13 el-A’raf 7/157.

14 Safii, el-Umm, 3/240-641

15 Soner Giindiizdz, “Arapgada Kiiltiir-Dil Tliskisi: Arapcarun Yapilanmast ve Algilanmasinda
Etkili Ogeler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/3 (Haziran 2005), 215-229.

16 Safii, el-Umm, 1/20.

17 Muhammed EbG Zehre, Sifit Hayatiihii ‘Asruhii A'rduhil ve Fikhuhil (Kahire: Daru’l-Fikri'l-
Arabi, 1364/1948), 197.
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onemli olmasi bir yana Kur’an’in Arapg¢a oldugunu insanlara anlatmak bile
emri bi’l-maruf babindan bir nasihattir. 18

Safil, Kur'an’da Arapca disinda bir kelime olmadigina delil olarak, “Biz her
peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik...”1 dyetini getirir ve soyle yorum-
lar. Hz. Muhammed’den 6nce biitiin peygamberler kendi kavimlerine, kendi
kavimlerinin lisaniyla gonderilmislerdir. Hz. Muhammed ise biitiin insanliga,
ancak kendi kavminin lisaru ile gonderilmistir. O'nun (s.a.v) biitiin insanliga
gonderilmesi Kur'an’da Arapgadan bagka kelimelerin oldugu ihtimalini or-
taya ¢ikarmaz. Aksine biitiin insanlarin O'nun (s.a.v) lisanin1 6grenmek zo-
runda oldugu hususuna isaret eder. Ciinkii her milletin kendine ait bir dili
vardir ve birbirleri ile iletisim kurmak istediklerinde biri digerinin dilini 6g-
renmek zorundadir.? Dili 6grenen kisi o dile tabi olmus olur. Tabi olunan di-
lin ise tabi olan dilden daha iistiin olmasi gerekir. Tabi olunmaya en layik olan
dil ise Peygamber’in (s.a.v) konustugu dil yani Arapgadir. Bu konuda
Safii'nin tavri oldukga katidir. Arapca konusanlarin tek bir kelime dahi olsa
Arapca konusmayanlara tabi olmasi kesinlikle caiz degildir. Aksine biitiin dil-
ler Peygamber’in (s.a.v) diline tabi olmak zorundadir. Buradaki tabiyetten
kastin, kars: tarafin dilini 6grenmek oldugunu vurgulayalim. Bu ifadelerden
Safii’'nin Arapcay1 din dili olarak gordiigii sonucunu ¢ikarilabilir. O, vahyin
bir dilde inmesinin o dile kattig1 degerin farkindadir ve bu degerin korunma-
sina azami énem vermektedir. Bu degeri koruma miikellefiyeti de o dili ko-
nusan insanlar ve biitiin miisliimanlara aittir.

Kur’an, Arapganin iisluplar ile indiginden dolay1 onu layik-1 vechile an-
lamak i¢in Arapcanin tisluplarini bilmek gerekir. Lafizlar kullanildiklar: kalip
haricinde manalar ifade edebilir. Mesela bir hiikiim Kur’an’da amm ve zahir
olan bir ifade tarziyla bildirilip bununla amm ve zahir mana murad edilmis
olabilecegi gibi sadece amm ya da sadece hass murad edilmis de olabilir. Yine
boyle bir ifade ile &mm murad edilmis; ama buna hass da dahil edilmis olabi-
lir. Burada hangi mananin kastedildigini anlamak i¢in ciimlenin basina, orta-
smna, sonuna bakmak gerekir. Ciimlede mutlaka bu anlama ulastiracak bir ka-
rine olacaktir. Clinkii Araplarin kullandig1 konusma tislubunda bazen ifade-
nin bagi sonunu agiklarken bazen de sonu basini agiklar. Bazen lafiz kullan-
madan da bir mana ifade edebilirler. Bir kelime yerine ¢ok kelime, ¢cok kelime
yerine de bir kelime kullandiklar1 olur. Biitiin bu tisluplar1 ancak Araplar bi-
lebilir. Arapganin bu 6zelliklerini bilmeyenlere ise bu ifadeler anlasilmaz ge-
lebilir.2!

18 Safii, el-Umm, 1/20.
19 Ibrahim 14/4.

20 Safii, el-Umm, 1/19.
21 Safii, el-Umm, 1/22.
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Safii’'nin, Kur'an’in arabiligi ve i¢cinde Arapga disinda tek bir tane bile ke-
lime bulunmadigina dair bu goriisleri yasadig1 donemdeki yogun tartismala-
rin bir yansimasi gibi goziikmektedir. Nitekim yasadig1 asir Hint, Fars ve Yu-
nan medeniyeti gibi medeniyetlerin tek bir dinin ¢atis1 altinda toplandig: bir
asirdir. Birbirinden farkli dinlere ve kiiltiirlere sahip insanlarin miisliiman ol-
dugu, miinazaralarin bolca yasandigi bu dénemde, fikih ilmi de furu’dan
usule dogru yonelmeye baslamis, bir diger ifadeyle miictehidlerin sahip ol-
duklar: meleke ile tirettikleri fikhi birikimin teorik alt yapisinin tutarh bir bii-
tiin olarak ortaya konmasi ihtiyaci dogmustu. Fikhi istidlalin kurallar1 belir-
lenirken hadis alaninda yogun tartismalar yasaniyordu. Hangi hadis hangi
kistaslara gore delil olur? Siinnetin Kitap karsisindaki konumu nedir? Siinne-
tin hiikiim koyma yetkisi var midir? Neshin mahiyeti nedir? gibi sorular
furu’da ihtilaflara yol agiyordu. Sonunda mesele lafizlarin delaleti, ameli hii-
kiim igeren naslarin nasil anlasilacagi, ibareden yola ¢ikilarak nasil hiikiim
verilecegi noktasina dayaniyordu. Lafizlarin deléletinde Arapgadaki bazi
sigalarin kullanimi s6z konusu olunca tartismalar daha da genisliyordu.

Ote yandan Safii, er-Risdle’yi Abbasi Halifesi Me'm{in déneminde (198-
218/813-833) kaleme almistir. Bu donem, Sufibiyye hareketinin zirvede ol-
dugu, Araplarla Sutibiyye hareketi arasinda her alanda siddetli miicadelele-
rin yasandig1 bir donemdir. Abbasi donemine kadar Araplara kars: esitlik ve
adalet prensiplerini savunan Suiibiyye mensuplari Abbasi doneminde diger
milletlerin Araplardan daha iistiin oldugunu savunur hale gelmislerdi. Hatta
zamanla daha da ileri giderek Araplari asagilamaya baslamislardi.?? $afii’'nin
er-Risdle’nin en basindan itibaren Hz. Peygamber yani sira kabilesinin, yakin-
larmin ve dilinin ne kadar faziletli olduguna dair yaptig1 vurgularin arka-
sinda doneme damgasini vuran bu giiclii Sufibiyye hareketine cevap gayesi
olmasi hi¢ de uzak bir ihtimal degildir.

B. Safii Sonras1 Donemde Kur'an’in Arabiligi Tezi

Kur’an’da Arapgadan bagka dile ait bir kelimenin yer alip almadig1 mesele-
sinde $Safii’den onceki donemde baslayan tartismalar $afil ve sonrasi do-
nemde de siiregelmistir. $afii de yasadigi donemin 6nemli isimlerinden biri
olarak bu konuda goriisiinii beyan etmek suretiyle bu tartismanda bir taraf
olmus, er-Risdle’ deki beyan teorisini, Kur'an’da Arapga disinda/ ‘acem1 bir ke-
lime olmadig1 goriisii {izerine insa etmistir. Safii'nin ¢agdasi EbG Ubeyde
Ma'mer b. Miisenna (6. 209/824) Mecizii’l-Kurdn isimli eserinde o donemde
bu konuda yapilan tartigmalara 11k tutmaktadir. Ebi Ubeyde, “Kur’an’da
Arapca disinda bir kelime oldugunu soyleyen biiyiik bir hata yapmis olur.”

22 Ebh Zehre, Sdfii, 91.
23 Adem Apak, “Sufibiyye”, Tiirk Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 06 Mart 2022).
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dedikten sonra kimin soyledigine atif yapmaksizin tdhd (« ) kelimesi Nebat-
¢adir demenin hata oldugunu, &= kelimesinin Arapga oldugunu ifade eder.

Ebti Ubeyde’ye gore bir kelimenin benzer telaffuz ve mana ile iki farkl dilde
bulunmasi miimkiindiir.2* Eb(ic Mansur el-Cevaliki de (6. 540/1145) el-Mu’ar-
reb mine’l-kelami’l-a cemi ald huriifi’l-mu cem isimli eserinde Ebt Ubeyde'nin bu
goriistine yer verdikten sonra Ibn Abbas (6. 68/687-88), Tkrime (6. 105/725) ve
Miicahid’in (6. 103/721) 8&es (3)Lf (Gl « Joew gibi kelimelerin Arapga olmadigt
goriisiinde olduklarimi aktarir. Daha sonra kendisi bu goriisleri uzlastirarak
s0z konusu kelimelerin asil itibari ile a’cemi olsa da ta’rib sonrasinda Arapca-
nin kelime dagarcigina dahil olduklar1 goriisiinde oldugunu ifade eder.?

Bakillani'ye (6. 403/1013) gore Kur'an’da Arapga disinda higbir kelime
yoktur. Salat, savm, zekat gibi kelimeler ser’in viirudu 6ncesinde de Araplar
tarafinda hem liigat hem isti‘'mal olarak bilinmekteydi. Eskiden bilindikleri
anlamdan bagka bir anlama tasinmalar1 s6z konusu degildir, ancak ser’, bu
kelimelere bazi ziyade anlamlar katmistir. Aksi takdirde Araplara bilmedik-
leri bir liigatla hitap edilmis olurdu. “Biz onu Arapga bir Kur’dn kildik.”, “Miibin
Arap lisani ile...”, “Biz her peygamberi ancak kendi kavminin diliyle gonderdik.”
‘ayetleri buna delildir.2

Bakillani, bu lafizlarin ser’l anlama nakledilince vaz’ edildikleri anlamdan
farkli manalar kazandig goriisiinii kabul etmedigi gibi, Mutezile’nin bu go-
riisii, “menzile beyne’l-menzileteyn” ilkesine dayanarak bazi sahabiler hakkinda
dile getirdigi “Bu sahabilerin imani, liigavi anlamda imandir. Onlardan ser‘i
iman sadir olmamaistir, durumlar el-menzile beyne’l menzileteyndir.” mealin-
deki goriiglerinin bir gerekgesi olarak kullandiklarini ifade eder.?” Nitekim
Vasil b. Atd’ya (6. 131/748) gore Cemel ve Siffin Savasina katilan taraflardan
biri asidir, ancak hangisinin asi oldugunu bilemeyiz.?s Kadi Abdiilcebbar
(6. 415/1025) fasik kisinin neden miimin olarak isimlendirilemeyecegini izah
ederken Kur’an’da, salat, savm, zekat gibi baz1 kelimelerin liigavi anlamdan
ser'l anlama tasinarak yeni anlamlar kazandigini soyler. Mii'min kelimesi de
bu kelimeler gibi seriatle birlikte l{iigavi anlaminin disina ¢ikarak; sadakate,
medih ve saygiya hak kazanan kisi anlamini kazanmistir. Bu ylizden fasik kisi

24 Ma’'mer b. Miisennd’ Ebi Ubeyde, Mecdzii’l-Kur ‘dn, thk. Muhammed Fuad Sezgin (Kahire:
Muhammed Sami Emin el-Hancdi, 1374/1954), 1/17.

25 Ebt Mansur el-Cevaliki, el-Mu ‘arreb mine’l-keldmi’l-a‘cemi ‘ald hurilfi'l-mu ‘cem, thk. Halil
Imran el-Mansfir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Timiyye, 1419/1998), 6; Ayrica bk. Sihabiiddin Ah-
med b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, Sifi 'iil-galil fimé fi kelami’l-‘Arab mine’d-dahil, thk. Mu-
hammed Kessas (Beyrut: Déru’I-Kﬁtﬁbi’l-’Hmiyye, 1419/1998), 35.

26 Eb(i Bekir Muhammed b. Tayyib el-Basri el-Bakillani, et-Takrib ve'l-irsid es-sagir (Beyrut: Mii-
essesetli’r-Risale, 1418/1998), 1/119.

27 Bakillani, et-Takrib, 1/288.

28 Ebii’l Hiiseyin Hayyat, el-Intisar Mu'tezile Miidafaast, cev. Yiiksel Macit (Istanbul: Endiiliis Ya-
yinlari, 2018), 125.
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miimin olarak isimlendirilemez, ¢linkii fasik kelimesinin ser’1 anlami; kinan-
maysi, laneti, kiiclimsenmeyi, hor goriilmeyi hak etmis kisidir. Fasik kisi ayni
mantikla kafir olarak da isimlendirilemez.”?

Gazzali (6. 505/1111), Bakillani'yi muhatap alarak Kur’'an’da Arapga di-
sinda kelime olmadig1 hususunda $afit’ye itirazini dile getirmistir. szl ve
sel gibi kelimeler Gazzali’ye gore muarrebtir. Bakillani'nin bunlar1 Arap-
caya katma cabas: tekelliiften bagka bir sey degildir. Farsca bir siirin icince
Farisilerin zaten kullandig1 birka¢ Arapgca kelime olmasi nasil o siiri Farsca
olmaktan ¢ikarmazsa Kur’an-1 Kerim’in iginde de Araplarin kullandig1, Arap-
caya ge¢mis yabanci kokenli kelimelerin olmasi onu Arapga olmaktan ¢ikar-
maz, arabi olarak nitelenmesine de engel olmaz.%

Razi (6. 606/1210) otuzlu yaslarda kaleme aldig1 el-Mahsill isimli eserinde
konuya dair su degerlendirmeyi yapar: Kur’an’da gecip de Arapca olmadig:
sOylenen kelimeler aslinda Kur’an'in inmesinden 6nce Arap dilinde var olan;
ama farkli anlamlarda kullanilan kelimelerdir. Mesela “salat” kelimesini
Araplar, Islam’dan énce Kur’anm yiikledigi anlamu ile kullanmiyorlardi. An-
cak bu durum sz konusu kelimenin Arapca olmadig1 anlamina gelmez. Bir
kelimeye mecaz yoluyla eskiden tasimadig1 bir anlamu yiiklemek dilsel bir ol-
gudur. Kur’an da bu sekilde salat, zekat, savm gibi kelimelere ser’i anlam yiik-
lemistir. Razi, bu tiir kelimelerin Kur’an'in Arapga olusunu engellemeyecek
derecede az oldugunu ifade eder.3! Ayni eserinde «\S: ve 3.1 gibi kelimele-

rin diger dillerde de olmasinin onlarin Arapg¢a olmasina engel olmayacagini,
bu benzesmenin dil tevafuku oldugunu ifade ederek $Safii ile ayni gizgide yer
alir.32 Hayatinin sonuna dogru kaleme aldi8: et-TefsiriilI-kebir (Mefatthu’l-¢ayb)
isimli tefsirinde Duhan Suresi’'ndeki &, kelimesinin 4,z kelimesinden mu-

arreb oldugunu soyler. Ardindan “Kur’an’da yabanc bir kelime nasil bulu-
nur?” diye sorulursa “Ta‘ribe ugrayan kelime artik Arapga olur.” diyerek ce-
vap verir.?® Razi'nin iki ayr1 metinde iki ayr1 goriisii savunmasi zaman iginde
goriis degistirdigini gostermektedir.

Amidi (631/1233), bu meseledeki goriisiinii ser'l mecaz konusunu ele al-
dig1 yerde ifade eder. Ona gore, Sari'nin salat, savm, zekat gibi ser’1 isimleri
ehl-i liigatin kullandig1 anlamda ya da kullanmadiklar: ve bilmedikleri an-
lamda vaz’ etmesinin 6niinde herhangi bir engel yoktur. Kadi Bakillani'nin

29 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe,
1416/1996), 697-720.

30 Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Daru’l-
Erkam b. Ebi'l-Erkam, ts.), 1/310.

31 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, thk. Cabir Feyyaz el-Alvani (Riyad: Miiessesetu’r-Risale,
1416/1996), 1/417.

32 Razi, el-Mabhsiil, 1/310.

33 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Daru ihyéi't—Turasi’l—Arabi, 1417/1997).
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goriislerine katilmadigini ifade ettikten sonra, Kur’an’in hakiki anlamda de-
gil; mecazi anlamda bilciimle arabi oldugunu ifade eder. Nasil ki siyahi bir
kisi; viicudunda dis, goziin beyazi gibi kisimlar olmasina ragmen siyahi ola-
rak isimlendiriliyorsa ya da beyaz bir kisi, géz bebeginin siyah olmasina rag-
men beyaz olarak isimlendiriliyorsa, ¢ogunlugu Arapga olan bir metin de
iginde Arapca olmayan birkag¢ kelime bulunsa bile arabi olarak isimlendiri-
lir.3

Ge¢ donem Safil alimlerinden Celadleddin es-SiiyGti (6. 911/1505) ise
Kur’an’da gegen yabanci kelimelere dair kaleme aldig1 el-Miihezzeb fimd vaka a
fi'l-Kur dn mine’l-mu arreb isimli eserinde bu konudaki farkl goriisleri naklet-
tikten sonra kendisinin Kur’an’da yabanci kelimelerin bulundugu goriisiinde
oldugunu ifade eder. Hatta ona gore Kur'an’da bu kelimelerin bulunmas:
Kur’an’in, 6ncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini kapsadigina, her seyden ha-
ber verdigine isaret eden bir hikmettir. Her seyi kapsadigini gostermek igin
dillerin ve lisanlarin tiirlerine de isaret etmesi ka¢inilmazdir.3

Kur'an'in arabiligi konusunda $Safil-Es’arl gelenege mensup alimlerden
naklettigimiz goriisler, Safi’den sonraki donemlerde konuya yaklasimin ger-
¢evesini ve zaman i¢indeki degisimi 6zetlemektedir. Safil'yi destekleyenler,
kars1 ¢ikanlar ve orta yolu tercih edenler olmustur. Gordiiglimiiz kadariyla
Safii ve Bakillani’deki kati tutum Gazzali, Rizi ve Amidi’de yerini daha iliml
bir tutuma birakmistir. Siiy(iti’de ise mesele tam tersi bir duruma evrilmis,
Kur’an’da yabanci kelimelerin olmasinin Arapganin miibin olmasina mani ol-
masi sdyle dursun bu durum bir hikmet olarak degerlendirilmistir.

Bu noktada “arabilik” kavramina Safil’den sonra farkl bir agidan yaklasan
Satibi’nin (6. 790/1388) goriisiine kisaca deginmekte fayda miilahaza ediyo-
ruz. $Satibi, Kur'an'in arabiligini iislup ve muhteva agisindan degerlendirir.
Uslup agisindan Kuran’in arabi olmasi hususunda Safii ile hemfikirdir. Nite-
kim Kur’an'in iislubunun Arapga oldugunu temellendirirken er-Risdle’deki
Kur’an’in Araplarin asina oldugu iisluplarla indigine dair olan boliime atifta
bulunur.36

Satibi, $Safil sonrasi usulciilerin meseleyi $Safit’den farkli bir baglamda ele
aldiklarini belirttikten sonra muhteva agisindan Kur’an’'in arabiligini, Arap
diline 6zgii oldugunu ifade ettigi tabl delalet konusu cergevesinde ele alir.
Mesela “Zeyd ayaga kalkt1.” gibi bir ciimlenin biitiin dillerde oldugu gibi

34 Seyfeddin Amidi, el-Ihkém fiusitli’l-ahkidm, thk. Abdiirrezzak Afifi (Riyad: Daru’s-Samii, 1424/
2003), 1/59.

35 Celaleddin es-Siiyttl es-Safil, el-Miihezzeb fimd vaka'a fi'l-Kur 'dn mine’l-mu ‘arreb, thk. Tihami
Raci el-Hasim1 (Rabat: Sundku 1hyﬁi't-Turﬁsi’l-islémi, ts.), 61; Ayrica bk. Celdleddin es-
SiiyGiti, el-Miizhir fi ‘ulfimi’l-luga, thk. Fudd Ali Mansur (Liibnan: Daruw’1-Kiitiibi'l- Tlmiyye,
1430/2009).

36 Osman Giiman, Fikih Ustlii Literatiiriinde Siydk (istanbul: Gelenek Yayinlari, 2014), 171.
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Arapcada da farkl sekillerde kurulabilecegini ifade eder. Arapcada, konu
hakkinda 6n bilgisi bulunmayan bir kisiye bu haberi verirken fiil ciimlesi »t
4 formunda olur. Eger Zeyd’e vurgu yapilmak isteniyorsa ciimle isim ctim-
lesi olarak ¢+ 4; seklinde gelir. Bu ciimle, mevcut ya da mukadder bir soruya
cevap olarak kuruluyorsa o zaman da bagina tekid edat1 getirilerek »G T.; 3|
seklinde kurulur. Satibi’ye gore Arapgaya 6zgii olan tiim bu delalet tiirlerinin
bagska bir dile birebir tasinmas1 miimkiin degildir. Bu ylizden Kur’an'in baska
bir dile eksiksiz terctimesi miimkiin degildir.%

Safii ve Satibi’nin meseleye diger alimlerden daha farkli yaklastigini gorii-
yoruz. Satibi, bu konudaki tartismanin son donem itibariyla itikadi boyutta
oldugunu, tizerine fikhi hiikiim insa edilemeyecegini sdylemekle birlikte yo-
rumlarmmda meselenin pratik yoniine de deginmistir. Bu tartismanin pratik
sonuglarindan bir digeri Kur’an'in baska dillere ¢evirisinin imkani1 meselesi-
dir. Kur’an'in arabi olmasi ile kastedilen sadece metninin Arapga olmast de-
gil, Arapcay1 konusanlarin diisiince sistemini, sosyal ve kiiltiirel kodlarini da
tasiyor olmasi ise -ki Safii’nin anlayisi da boyledir- bu durumda baska dillere
tam anlamu ile gevirisi miimkiin degildir.

C. Kur'an’in Arabiligi ve Beyan Teorisi Iliskisi

Kur’an’in arabiligi ile er-Risale’deki beyan kavrami arasindaki baglantiya ge-
lince; Safii'ye gore bilginin kaynagi vahiydir. Bu kaynagin dili de Arapgadir.
Dolayisiyla er-Risile’de Arapganin vahyi ifade edebilme kapasitesinin ne ka-
dar giiclii oldugunu ortaya koymaya calisir. Bu minvalde Arapganin
“miibin”; yani agik secik olmasina vurgu yapar. Safii’ye gore beyan, Arapga-
nin niteligidir. Beyan agiklamaya basladig1 yerde sordugu soru: folJl L/Beyan
nedir? degil foL.J)) xS/Beyan nasildir? sorusudur. “Ne?” yerine “Nasil?” soru

edatini tercih etmesi Safii’'nin beyanin tanimindan ziyade keyfiyetine vurgu
yapmay! amagladigina isaret etmektedir. Ancak keyfiyete giris yapmadan
Once beyani kisaca su sekilde tanimlar. “Beyan; usulde birlesen, furtida dag-
lip birbirine karisan manalar1 kendinde toplayan bir isimdir. Usulde birlesip,
furtida dagilip karmasiklasan bu manalarin en az1 bile Kur’an’in kendi dili ile
indigi kisiler i¢in beyandir. Her ne kadar beyan vurgusu bazilarinda daha
giiclii olsa da bu kisiler nazarinda s6z konusu manalar birbirine yakin seviye-
dedir, Arapga bilmeyenler i¢in ise bunlar birbirinden farklidir.” 38 Safii bu kisa
tanimda manaya yOnelik bir usul-furidan bahseder. S6z konusu bu usul ve

37 Ibrahim b. Musa es-Satibl, el-Muvifakat, thk. Abdullah Diraz (Kahire: Mektebetii’t-Ticariy-
yeti’l-Kiibr3, ts.), 2/105-106.

38 Safii, el-Umm, 1/7:
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fur(i arasindaki iligskiyi anlamak Arapcay1 ve iisliplarini bilmeye baghdir.
Arapga bilenler icin mana netlesirken bilmeyenler icin muglaklasacaktir.®
Mademki Kur’an’t anlamak Arapga bilgisine bagli 6yleyse Arap¢anin bu me-
sajl ifade etme noktasinda miibin/apagik olmasi gerekir. Nitekim Arapganin
ifade kabiliyeti diger dillerden daha yiiksek, kelime hazinesi de diger diller-
den daha zengindir.# Beyan, Arapcanin bir niteligi olduguna ve Kur’an
Arapga olarak indirildigine gore Kur'an’da Arapca disinda/‘acemi higbir ke-
lime olmamasi gerekir. Boyle bir durum Kur’an’in anlasilir olmasina aykiri-
dir. Kur’an’in sirf Arapga olusu ile ilgili Safii su ayetleri delil getirir:

“Biz her peygamberi ancak kendi kavminin diliyle gonderdik.”+

“O, dlemlerin Rabbi olan Allah tarafindan indirilmistir. Uyaricilardan olman icin
Cebrail onu apacik bir Arapga ile senin kalbine indirmistir.”#

“Yine biz onu Arapga bir hiikiim olarak indirdik.”*+

“Biz onu, sakimasiniz diye icinde celiski bulunmayan dosdogru Arapca bir Kur’dn
olarak indirdik.”#

“Onlarin, Peygamber’e (Kur’dn’1) bir insan dgretiyor, dediklerini elbette biliyo-
ruz. Soziinii ettikleri kisinin dili yabancidir. Kur'dn ise apagik bir Arapgadir.”+

“Biz onu yabanct dilde bir Kur’dn olarak indirseydik dyetleri agiklansa daha iyi
olmaz mydi, bir Arab’a yabanci dilde bir kitap mi gonderilir? derlerdi.”4

Ona gore, son iki ayet, ayn1 zamanda Kur’an’da Arapga disinda higbir ke-
lime bulunmadigmin da delilidir.#” Safii’ye gore Arapgay: sadece Resulullah
(s.a.v) tam olarak bilebilir. Burada Arapcay1 tam olarak bilmekten kasit, vah-
yin diline hakim olmak anlaminda olmalidir, ¢linkii vahiy Resulullah’in
(s.a.v) kalbine ilham olunmaktadir ve bu anlamda onun inceliklerine vakif
olabilecek tek kisidir. Sahabenin anadili de Arapgadir, ancak onlar, vahiy s6z
konusu oldugunda, zaman zaman beyana ihtiya¢ duyabilirler. Her dilde ol-
dugu gibi Arapcada da agiklik kapalilik agisindan anlam i¢in farkl katmanlar
s0z konusudur. Anlam, hic¢bir agiklamaya gerek kalmadan anlasilabilir dii-
zeyde olabilecegi gibi, {islup, siyak ve sibaka bakmay1 da gerektirebilir. Bu
durumda beyana ihtiyag hasil olur. Bir dili anadili olarak kullananlar ile ya-
bana dil olarak 6grenenler arasinda da anlami belirleme noktasinda farkhilik-
lar olacagi muhakkaktir. O yiizden beyanin dereceleri de kisilerin bir dili ana-

39 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, gev. Ibrahim Akbaba (istanbul: Mana Ya-
yinlari, 2019), 120.

40 Safii, el-Umm, 1/17.

41 Tbrahim 14/4.

42 eg-Suara 26/192-195

43 er-Ra’d 13/37.

44 ez-Zumer 39/28.

45 en-Nahl 16/103.

46 Fussilet 41/44.

47 Safii, el-Umm, 1/19.
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dili ya da ikinci dil olarak kullanmalarina bagl olarak degisebilir. Bazen ana-
dili kullananlar i¢in ¢ok acik olan bir mana, o dili ikinci dil olarak 6grenenler
i¢in kapal1 kalabilir. Safif bu noktaya er-Risdle’de soyle dikkat ¢eker: “Arapca-
nin genisligini ve ifade tarzlarinin gesitliligini bilmeyenler Kur’an’daki mdic-
mel hiikiimleri anlayamaz... Buna karsin Arapcayi1 bilmeyenlerin diistiikleri
stipheler Arapgay1 bilenler i¢in s6z konusu olmaz.”

Safii, baska dillerde Arapga ile ortak kelimeler bulunabilecegine yonelik
bir itiraz1 yoktur; ancak bu s6z konusu kelimelerin o dillerden Arapgaya geg-
tigi anlamina gelmez. Bu benzesme sadece dil tevafukudur.* Vahiy apagik
Arapca ile inmistir. Icinde yabanci kelime olmasi Arapganin miibin olma vas-
fina aykiridir. $afii’nin bu goriisii savunmasi kendi sisteminin tutarligi a¢isin-
dan zorunlu goziikmektedir; ancak miibin, agik-secik olma vasfini bu sekilde
sadece Arapgaya hasredince mubhaliflerinin elestirilerine maruz kalmas: da
kagmilmaz olmustur. Nitekim Cessas (6. 370/981) Safii’'nin beyanla ilgili go-
riislerini degerlendirirken tanimdan tasnife kadar her agidan ciddi elestiriler
yoneltir.® Cessas'in $Safil’'nin beyan tanimina yonelik elestirilerinden biri
Safii’nin en basta beyani mutlak olarak kullanip sonra da “Kur’an, kendi dili
ile indigi kisi i¢in beyandir.” demesidir. Cessds’a gore bunu soyleyebilmesi
i¢in en basta “Allah (c.c) ve Resulullah’tan (s.a.v) gelen beyan” seklinde mu-
kayyed kullanmas: gerekir. Ote yandan Kur’an ve siinnet Arap olan ya da
olmayan biitiin miikellefler i¢in beyandir. Bunun delili de su ayetlerdir: “Bu,
insanlar icin bir beyandir.”5! “Bu Kur’an bana, hem sizi hem de ulastig1 her-
kesi onunla uyarmam i¢in vahyedildi.” % “Bu (Kur’an) biitiin alemlere kesin-
likle bir 6giit ve uyaricidir.” s Ayrica Allahu Teala, Resulullah’1 (s.a.v) “Insan-
ik icin bir uyarici.” olarak nitelemistir. Cessas: “Miikellef Arapgay1 bilmi-
yorsa kendi diline aktarilir, bdylece Kur’an onun i¢in de beyan olur.” der.>

Cessas’in bu elestirisi lizerinden Safil’nin beyan ve Kur’an’'in arabiligi go-
riisiine tekrar donersek; oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki Safi'nin go-
ziinde Arapgay1 ayricalikli kilan husus onun vahiy dili olmasidir. Elbette ki
Kur’an biitiin insanliga hitap etmektedir; ancak vahyin dili Arapgadir. “Va-
hiydeki beyan niteligi Arapcanin iisluplarinda gizliyse Arapca bilmeyen in-
sanlar vahyi nasil anlayacak?” sorusunun cevabi $afil nazarinda Kur'an't
kendi dillerine ¢evirmek degil, vahyin dilini 6grenmek i¢in azami gayret sarf

48 Safii, el-Umm, 1/20.

49 Safii, el-Umm, 1/18.

50 Ebubekir Dagdemir, “Cessas’in Safii'nin Beyan Anlayisina Yonelik Elestirileri”, Bilimname 37
(2019), 1085-1116.

51 Ali-imran 3/138.

52 el-En’am 6/19.

53 Sad 38/87.

54 Eb Bekir el-Cessas, el-Fusiil fi’l-usill, thk. Muhammed Muhammed Teymur (Liibnan: Daru’l-
Kiitiibi'l- Tlmiyye, 1431/2010), 1/238-246.
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etmektir. Bagka dillerde beyan niteligi olmasi o dilin ilahi mesaji tiim incelik-
leri ile ifade edebilecek kapasitede oldugunu gostermez.

Sonug

Safil, Kur'an'in Arabiligi tezinin yilmaz savunucularindan biridir. Bunun se-
beplerinden biri er-Risile’de ortaya koydugu beyan sistemi ile Kur’an'in
arabiligi arasinda siki bir iliski olmasidir. Kurdugu bu sistemin tutarlilig
adina bu goriisii savunurken soyle bir mantik yiiriitiir: Mahi mesaj her zaman
indigi toplumun dilini kullanir. Kur’an vahyinin dili de miibin, apacik Arap-
¢adir. Arapcanin beyan niteligine sahip olmasi demek i¢inde beyana mani ola-
cak en ufak bir unsurun dahi olmamasi: demektir. Kur'an’da Arapga disinda
kelime oldugunu sdylemek Allah’in (c.c) mesajinda insanlarin anlayamaya-
caklar seyler oldugu anlamma gelir ki boyle bir sey Allah’m Kur’an’t inzal
gayesine aykiridir. $afil, bu Onciillerden yola ¢ikarak Kur’an’in mesajini
dogru anlamak i¢in herkesin imkani 6l¢iisiinde Arapga 6grenmesinin zorunlu
oldugu ve Arapga disindaki dillerde Arapgadaki bu inceliklerin bulunmadig:
sonucunu ¢ikarir.

Oysaki Arapcanin miibin, apacik, celiskisiz olmasinin vurgulanmasi, mu-
hataplar1 Arap oldugu icin “Siz anlayin diye sizin dilinizle”, “Sizin i¢in apa-
¢1k”, “Sizin i¢in geliskisiz” seklinde de yorumlanabilir. Bu durum zaman za-
man kendi dilimizde muhatabimiza kavramakta zorlandig1 bir seyi izah eder-
ken “Tiirkge konusuyorum, anlamiyor musun?” dememiz gibidir. Bu ifade-
mizden Tiirk¢enin diinya tizerinde en anlasilir dil oldugu degil, muhatabimi-
zin Tiirk oldugu sonucu ¢ikar. Bu yoniiyle Arapgaya diger dillerden ayrica-
Iikl1 bir konum vermek, zorunlu olarak vahyi en iyi anlayanlarin Arapgay1 en
iyi bilenler olacag1 sonucuna varmak anlamina gelmez. Vahyi anlama nokta-
sinda vahyin dilini bilmenin 6nemi elbette inkar edilemez, ancak bir dili bil-
mek, o dilin tiriinii olan herhangi bir metni anlamanin —en énemli unsuru olsa
da- tek unsuru degildir. Anlama eylemi; tefekkiir, teemmiil kabiliyetini, akil
yliriitme ve fikhetme yetisini de kapsayan ¢ok yonlii bir eylemdir. Elbette ki
Safii bu unsurlari inkar ediyor degildir, ancak sistemini “beyan” kavrami iize-
rine kurunca ve bu 6zelligi de sadece Arapcaya hasredince ve bunun iizerine
de “Vahyi en iyi anlayanlar Arapgayi en iyi bilenlerdir.” gibi bir sonuca va-
rinca muhaliflerinin elestirilerine maruz kalmistir.

Safil agisindan Kur’an’in Arabi olmasi dilinin Arapga olmasindan da ote
Araplarin kiiltiiriinii ve yasam tarzini da igeriyor olmasidir. Arapgay1 ana dili
seviyesinde, Arap kiiltiiriine de vakif olarak bilen kisileri ifade eden bir terim
olarak “ehl-i lisan” tabirini kullanir. Arapgayi ikinci dil olarak 6grenen kisiler
de ehl-i lisandan 6grenmek sarti ile bu kapsama dahil olurlar. Yani $afii’ye
gore ehl-i lisan olmak i¢in Arap olmak sart degildir.
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Safit'nin Kur'an'in Arabiligi goriisiinii 1srarla savunmasinin itikadi boyu-
tunda ise salat, zekat, savm, miimin, kafir gibi kelimelerin ser’? anlam {ize-
rinden itikadi tartismalar yiiriiten Mutezile'ye cevap vermek yaninda, tevilde
keyfiligin 6nlenmesi, hitkiim ve istidlali belli bagh standartlara baglama ga-
yesi de mevcut olabilir. I¢inde yasadigi dénemin sartlar1 agisindan ise er-
Risdle’yi kaleme aldig1 donemde ¢ok etkili olan, Araplari ve Arapgay1 deger-
sizlestirme propagandasi yiiriiten Suiibiyye akimina bir cevap niteligi tasidig:
soylenebilir. Sonraki donemde Gazzali, Razi ve Amidi gibi Safii-Es’arf alimle-
rin mezhep imamlarinca savunulan bu goriisii siirdiirmeyip revize etmesi ve
hatta Siiyuti gibi baz1 alimler tarafindan Kur’an’da bulunan yabanci kelime-
lere dair miistakil eserler yazilmis olmas1 $afii’'nin bu kat1 tutumunun yasa-
dig1 donemin siyasi/toplumsal kutuplagsmalarinin bir yansimas: olabilecegi
tezini gliclendirmektedir.
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