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ISLAM HUKUKU VE INSAN HAKLARI BAGLAMINDA
ESCINSELLIK SORUNU

Nurten Zeliha SAHIN
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Insanlarin karsit cinsine duydugu ilgi, iireme ve cogalmasina da vesile oldugu icin
en dogal tavir olarak kabul edilmistir. Bugiin ise kiginin kendi cinsiyetine karst da, karsit
cinse duydugu sevgi gibi sevgi duyabilecegi iddia edilmektedir. Bu iddia, uluslararas
hukuk metinlerinde farkli cinsiyet yonelimlerinden dolayr kimsenin sorgulanamayaca-
g1 seklinde yer almaya baslamistir. Bu baglamda farkli cinsiyet yonelimlerinin, insan
kimliginin bir parcast oldugu diisiiniilmektedir. Farkli cinsiyet tercihlerine saygi, insan
onuruna saygt ile esdeger goriilmektedir. Buna karsilik escinselligi insanin dogasina ay-
kirt oldugu icin suc olarak tamimlayan bir bagka yaklasim vardir. Bu yaklasim, insanin
miikerrem olusundan hareket eder. Insami miikerrem kabul eden Islam dini, escinsel ilis-
kiyi insanin miikerremligini diistiriicii bir tavir olarak kabul etmektedir. Bu makale, insan
bedenine verilen bu iki farkli yaklagimin, egcinsellik ile ilgili nasil farkl sonuglar ortaya
koyabilecegi tizerinde bir degerlendirme icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Miikerrem, Onur, Escinsellik, Insan Haklar, Islam Hukuku.

The Issue of Homosexuality in the Context Islamic Law and Human Rights
Abstract

The people's interest in the opposite sex have been considered as the most natural
attitude which is also the occasion for reproduce and multiply. Today, sexual attraction to
one's own gender is claimed to be natural orientation unchosen. This claim in international
law texts began to take place in the form of not being questioned the different sexual
orientation. In this context it is considered that sexual orientation is an innate part a human
being's identity. Therefore, respect for human dignity are equivalent respect for different
gender orientation. In contrast there is other an approach that homosexuality is defined
as an offense to contrary to human nature. This approach start from composed of people
"al-mukarram". Islamic who accept people “al-mukarram” approach homosexual as an
attitude lowering the dignity of people. This article contains evaluation which the human
body given this two different approaches can reveal different results on homosexuality.
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Giris

Insanlarin tireme ve gogalmasina vesile olan karsit cinsle evlilik, cinsel hayat icin ta-
nimlanan en dogal yoldur. Bugiin ise sikca duymaya basladigimiz kisinin kendi cinsiyeti
ile cinsel davraniglar i¢inde bulunma istegini ifadelendiren escinselligin, diger iligki gibi
normal davranis sekli olarak kabul edilmeye baslandigi goriilmektedir. Bunun dogrultu-
sunda ayni cinsiyetle evlilik Arjantin, Hollanda, Belgika, Kanada, ispanya, Giiney Afri-
ka, Norvec, Isveg, Izlanda, Portekiz, Danimarka, Fransa, Brezilya, 1ngiltere gibi bir¢ok
tilkede yasal zemin bulmustur. Buna karsilik Nijerya, Pakistan, Sudan, Somali, Suudi
Arabistan, Iran, Hindistan, Kenya, Libya, Cezayir, Tanzanya, Malezya gibi bir¢ok tilkede
ise yasa digt kabul edilmektedir.! Bu tabloya bakarak escinsel iliskinin hukuki statiisi
ile ilgili iki kargit u¢ tanimlanabilir: Bir ucta escinsel iligkiyi idam ile cezalandiran tilke-
ler; diger ucta heterosekstiellik? gibi escinsel evliligi yasal kabul eden iilkeler.® Egcinsel
iligkiyi yasal kabul eden tilkelerde ¢ok degil 40-50 y1l 6nce escinsellik, sug olarak kabul
ediliyordu. “En iyi bilinen ornek, 19. yiizyil sonunda iinlii Ingiliz yazar Oscar Wilde’nin
escinsel oldugu icin hapse mahkiim olmasidir.”* Bugiin ise farkl cinsel tercihlerin, insan
haklar1 baglami i¢inde degerlendirildigi goriilmektedir. Bu degerlendirme ile escinsellik
hukuki anlamda mesru zeminini bulmustur. Escinselligin insan hakki olarak kabul edil-
mesi, bir sonucu daha getirmistir ki o da; Insan haklarma saygi baglaminda escinselligin
yasal zemine oturtulmasi i¢in devletlere baski kurulmasidir. Cinsel y6nelim ve toplum-
sal cinsiyet kimligi nedeni ile uygulanan cezai yaptirimlari, BM kurulunun 18 Aralik
2008’de bir deklarasyon yayinlayarak kinamasi da® bunun bir gostergesidir.

Uluslararasi sézlesmelerde giivence altina alinan bu hak karsisinda farkli bir tavir ser-
gilemek, insan hakkina miidahale olarak kabul edilmektedir. Uganda, 2014 Mart ayinda
yiiriirliige koydugu ceza kanunu ile escinselligi sug olarak tanimlayinca, ABD, Ingiltere,
Norve¢ ve Danimarka bu iilkeye yaptiklar: yardimi askiya alacaklarini duyurmuglardir.®
Neden olarak da bu yasayla, Uganda’nin miidahil oldugu “Medeni ve Siyasi Haklara
iliskin Uluslararas1 S6zlesmesini”, “Ekonomik, Sosyal ve Kiiltiirel Haklara iliskin Ulus-
lararas1 Sézlesmesini”, “Kadilara Kars1 Her Tiirlii Ayrimciligin Onlenmesi Sézlesme-

1) www.cbc.ca/news2/interactives/map-same-sex-criminalization,(2/6/2014).

2) “Heteroseksiiel (heterosexual): Duygusal ve/veya cinsel agidan karsi cinse yonelen/ ilgi duyan kadin
veya erkegi ifade eder.” Tiirkiye'de Cinsel Yonelim veya Cinsiyet Kimligi Temelinde Ayrimciligin
Izlenmesi Raporu, 1 Ocak—30 Haziran 2010, Hazirlayan: Umut Gtiner vd., Istanbul, 2011, 21.

3) www.gazetesiz.com/yasam/escinselligin-yasak-oldugu-ulkeler-81875.html,(1/ 6 /2014).

4) Diinya Escinseller Haritasi, http:// arama. hurriyet. com.tr /arsiv news .aspx ? id = 338653,
(18/06/2014).

5) Cinsel Yonelim ve Toplumsal Cinsiyet Hakkinda BM Deklarasyonu, BM Genel Kurulu, 18 Aralik 2008,
¢ev: Hakan Ataman, http://sorular. rightsagenda. Org/ Upload /LGBTT%20MEV/Cinsel%20Y %C3%
B6nelim%20ve%?20 Toplum sal%20 Cinsiyet%20Hakk %C4%B 1nda%20BM %?20Deklarasyonu.pdf.
(20/06/ 2014).

6) “Afrika’da 54 iilkeden 38’inde escinsel birliktelik yasak™, http://islamianaliz. com/haber/afrikada-
54-ulkenin-38inde-escinsel-birliktelik-yasak/2245/; “ABD' den Uganda'ya escinsel' yaptirim1” http://
ww.gazeteport. com.tr/ haber/ 173411/abdden-ugandaya-escinsel-yaptirimi, (22/06/2014).
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sini” ihlal ettigini savunmusglardir.” Uluslararasi s6zlesmeler de escinsellik; “esitlik ve
ayrimciliga ugramama”, “kisi glivenligi”, “6zel hayat”, “igkence, zalimane, insanlik dig1
ya da onur kirici ceza ve muamelelere tabi tutulmama” haklari icine dahil edilerek insan
hakki seklinde tanimlanmasi, escinsellige kargitligin insan haklarmi ihlal olarak kabul
edilmesini getirmistir.® Escinselligin insan haklari zeminine oturtulmasi, korunmasi gere-
ken evrensel bir hak olarak taninmasi anlamina gelmektedir. Ciinkii insan haklarinin en
onemli niteliklerinden birisi, evrensel yontidiir. Evrensellik ise, tiim insanlar icin gecerli

olan 6n kabullere dayanir.’

Insan haklarina gére tiim insanlar icin gecerli olan en temel insan hakki, insanin do-
garken secemedigi milliyetinden, renginden, cinsiyetinden dolay1 ayrimciliga ugrama-
masidir. Kisinin cinsiyeti ile beraber, kendi cinsel kimligine yonelik algisin1 da dogustan
getirdigi diisiiniilmektedir. Buna gére kisi, cinsiyet yonelimini karsit cinsiyete mi yoksa
kendi cinsiyetine mi yapacaginit sonradan se¢cemez. Bu duygu dogustan gelir. Cinsel yo-
nelim, insanin dogasindan kaynaklanan bir duygu olarak kabul edildigi icin kisinin fark-
It cinsel yonelimlerinden dolay1 ayrimciliga ugramasi, kisilik haklarina saldir1 ve insan
haklarmi ihlal olarak kabul edilmektedir.'” Escinsellerin en 6nemli slogani “escinselligi
biz segmedik”dir. Egcinselligi insan hakki olarak kabul edenlere gore, insanin karsit cinse
duydugu ilgi dogustan gelen dogal bir duygu ise, bazi kisilerin karsit cinse degil de kendi
cinsine yonelik duygusu da o derece dogaldir. Bu nedenle, bir escinselin degismesini iste-
mek, kisiligini degistirmesini istemek ile es deger oldugu diistintilmektedir.

Bu yonii ile insan haklarmi korumayi iceren sézlesmelerde farkli cinsiyet tercihleri,
yasam hakk1 ve viicut biitiinltigiinii koruma hakk: gibi dokunulmaz, ihlal edilemez bir
hak haline dontigmiistiir.!! Fakat farkli din ve kiiltiirlerin, insana ait degerlendirmesinden
kaynaklanan, escinsellige yaklasiminin farkli olabilecegi gercegi g6z ardi edilmigtir. Eg-
cinsellik, insanin kendi bedeni ile ilgili kararlarda 6zerk birakan bir kiiltiiriin tirtintidiir.
Buna kargilik insant miikerrem kabul eden ve miikerremliginin devamu ic¢in yaratiligini
koruma sorumlulugu veren bir bagka yaklagim da vardir. Bu yaklagim, Islam’in insana
verdigi degerden hareket eder. Bu noktada su sorularin sorulmasi gerekir: Gercekten
escinsellik her kiiltiir ve toplumun kabul etmesi gereken evrensel bir hak midir yoksa
kisisel bir tercih midir? Devletlerin kendi ahlaki ve dini inaniglar1 dogrultusunda escin-

7) Report on The Rights of Lesbian, Gay, Bisexual and Transgender People in The Republic of Uganda
under The African Charter of Human and Peoples Rights, Prepared by The International Gay and
Lesbian Human Rights Commission and Sexual Minorities of Uganda, November, 2006, https://
iglhrc. org/sites/default/ files/105-1.pdf, (22/06/2014).

8) Jogjacarta (Yogyagarta) Ilkeleri, http://www. rightsagenda. org/attachments /479 _ Yogyakarta%20
%C4%B0lkeleri.pdf, (22/06/2014).

9) Halil Kabalik, insan Haklar: Hukuku, Seckin Yay., Ankara, 2009, s.27-28.

10) Ataman, Hakan, LGBT Haklar: Insan Haklaridir, Insan Haklar1 Giindemi Dernegi Yayinlari, Ankara,
2009, 6.

11) Nihat Bulut, Sanayi Devriminden Kiiresellesmeye Sosyal Haklar, On Iki Levha ~ Yay. AS, Istanbul,
2009, 9.
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sellige farkli yaklagimi, insan hakkini ihlal olabilir mi? Insan onuru karsisinda insana ait
bagka bir degerlendirme olamaz m1? Bu degerlendirme digeri kadar mesru kabul edilmeli
midir? Bu sorularin cevaplar1 bu makale ¢er¢evesinde aranacak ve iki farkli medeniyetin
insana verdigi deger igerikli anlamin, escinsellik baglaminda ne gibi farkli sonuclar do-
Surabilecegi lizerinde durulacaktir.

I- Kavramlar

Escinsellik ile insan onuru ve miikerremlik arasindaki baglantiy1 kurabilmek i¢in kav-
ramsal igeriginin iyi oturtulmasi gerektiginden hareketle, 6ncelikle kavramsal gerceve
cizilecektir. Bu kavramsal analiz yapilirken escinsellik, onur ve miikerremlik kavramlari
kendi icerigi icinde ayr1 ayri ele alinacaktir.

1- Cinsiyet Yonelimi ve Toplumsal Cinsiyet Kimligi

Makalenin konusu itibariyle cinsiyet algisina yonelik iki tanimlama 6nem kazanmak-
tadir. Birincisi toplumsal cinsiyet kimligi; ikincisi cinsiyet yonelimidir. Toplumsal cinsi-
yet kimligi, Transseksiialite olarak adlandirilmaktadir. “Kendisini karsi cinse ait hisseden
veya karsi cinse benzeme istegi duyan kisilere transseksiiel denir. Bu tanim, hem erkek
hem de kadin icin gegerlidir.’'? Transseksiialite cinsel kimlik bozuklugu tanimlamasi ile
hastalik olarak kabul edilmektedir.!* Fakat en son gelisme itibari ile Amerikan Psikiyatri
Birligi tarafindan yayimlanan Ruhsal Bozukluklarin Tanisal ve Sayimsal El Kitab:1 5 (Di-
agnostic and Statistical Manual of Mental Disorders-DSM-) de transsekstiellikle ilgili
cinsel kimlik bozuklugu yerine cinsiyet uyumsuzlugu veya cinsiyet hognutsuzlugu olarak
cevrilen “gender dysphoria” tanimi kullanilmigtir.™ Bu tanim degisikligi gelecekte cinsi-
yet tanimlamasinin, cinsiyet yonelimi gibi hastalik baglamindan ¢ikartilmasinda bir adim
olarak goriilmektedir.

Ikincisi ise cinsiyet yonelimidir. Cinsiyet tercihi yerine cinsiyet yonelimi kullanila-
rak, cinsiyet yonelimin bir tercih isi olmadig: ifade edilmektedir. Avrupa Birligi Temel
Haklar Bildirgesinde agikga cinsel yonelim ifadesi kullanilarak, bu yonelimde olan ki-
silerin herhangi bir ayrimciliga tabi tutulmamasina yer verilmistir.'”> Cinsiyet yonelimi
“belli bir cinsiyetteki bireye karst siiregelen duygusal, romantik ve cinsel ¢cekim olarak
tamimlanabilir. Bunlar Heteroseksiiellik, escinsellik (homosexual), biseksiiellikdir. Bu ii¢
cinsel yonelime gore kiginin karst cinsiyetten birine yonelimi Heteroseksiiellik, kisinin

12) Tiirkiye’de Cinsel Yonelim veya Cinsiyet Kimligi Temelinde Ayrimciligin Izlenmesi Raporu, Hazir-
layan: Umut Giiner vd., Istanbul Bilgi Universitesi Insan Haklart Hukuku Uygulama ve Aragtirma
Merkezi, Istanbul, 2011, 22.

13) Mehmet Z. Sungur & Ozlem Yalniz, “Transsekstialite: Tlgili Kavramlar ve Cinsiyet Diizenleme Giri-
simleri”, Klinik Psikiyatri, 1999, 1, 49-54, 50.

14) http://www.dsm5.org/Documents/Gender%20Dysphoria%20Fact%20Sheet.pdf, (1/06/2014).

15) Madde 21. Ayrimcilik yasagi: 1.Cinsiyet, 1k, renk, etnik veya sosyal kéken,  kalitimsal 6zellikler,
dil, din veya inang, siyasi veya bagka herhangi bir goriis, bir ulusal azinligin tiyesi olma, hususiyet,

dogum, maluliyet, yas veya cinsel egilim gibi herhangi bir nedenle ayrimcilik yapilmasi yasaktir.”
http://www. Thd.org.tr/, (17/06/2014).
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her iki cinsiyete de yonelmesi biseksiielliktir.” Kisinin, kendi cinsiyetinde olan kisilere
cinsel duygular ile yonelimi ise escinselliktir. Escinsel yonelimli bireylerde erkekler gay;
kadnlar lezbiyen olarak isimlendirilmektedir. LGBT nin kisaltmasi1 da Lezbiyen, gay,
biseksiiel ve trans (travesti ve transseksiiel) dir ve zaman zaman ‘cinsel azinliklar’ diye
anilan grup ve kimliklerin timiint kapsayan bir terim olarak kullanilmaktadir.”!

Cinsiyet yonelimi cinsiyet kimliginden, ruhsal ve bedensel bir hastalik olarak kabul
edilmemesi yont ile ayrilmaktadir. Escinsel tavrin saglikli bir durum kabul edilmesinde
bilimsel yonden Dr. Evelyn Hooker’in 1950 y1ilinda 30 escinsel 30 heteroseksiiel tizerinde
yaptig1 anket caligmasi etkili olmugtur. Bu anket calismast sonucu Hooker, escinselligin
heterosekstiellik kadar normal bir tavir oldugu sonucuna ulagmistir. 1970 yilinda Ameri-
kan Psikiyatri Birligi, Hooker’in bu ¢aligmasina dayanarak cinsiyet yonelimleri i¢in has-
talik, psikolojik rahatsizlik, anormal davranig tanimint kaldirmistir. 1973 yilinda DSM’
(Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders)’den homoseksiielligi kaldiran
Amerikan Psikiyatri Birligi 1975’de escinsellerin kararlarinda, giivenilirliklerinde, genel
sosyal ve mesleki yeteneklerinde herhangi bir deger diisiikliigii olmadigin1 vurgulayarak
escinsellige destek vermistir.'” 17 Mayis 1990°da WHO escinselligi zihinsel hastaliklar
boliimiinden ¢ikartmig, bu kararin1 1992°de Hastaliklarin Uluslararast Siniflandirma-
s1 (International Classification of Diseases “ICD-10") listesine resmen kayit etmigtir.'s
Bu tanim degisikliginin hukukta ki yansimasi ise; farkli cinsiyet yonelimleri, 6zel hayat
kapsamu1 i¢inde korunmasi gereken bir hak olarak goriilmeye baslanmasidir. Bu nedenle
uluslararasi s6zlesmelerde kisinin cinsiyet yonelimine miidahale, insan onuruna miidaha-
le olarak kabul edilmektedir.

2- Insan Onuru

Insan onuru, insanin degerini ifade eden ve hukuk metinlerinde insan haklarinin te-
melini olusturan bir kavram olarak éniimiize ¢ikmaktadir. Insan onurunun, insana verilen
ahlaki degeri ifade etmesi yont ile felsefi; insan haklarinin temel nedenini olusturmasi
yonii ile de hukuki bir kavram oldugu séylenilebilir. ingilizce “dignity” kelimesi ile ifade
edilen bu kavramin Latince bir kelime olan “dignitas” kelimesinden tiiredigi bilinmek-
tedir. “Dignitas” kelimesi Roma’da, senato ve hakimler gibi yiiksek statiiye sahip olan
kisilerin saygmligini ifade etmek icin kullanilmigtir.” Bu kullanima dayanilarak denile-
bilir ki; Roma Imparatorlugu déneminde “dignitas” kelimesi, bireyin toplum agisindan
degerini ifade eden bir anlami i¢erigine sahiptir.?

16) LGBT Haklart Insan Haklaridur, http://www. kaosgldernegi.org/resim/ kutuphane /d1/1gbt_haklari_in
san_ haklaridir_saglik.pdf, 6, (18/06/2014).

17) “Being Gay is Just as Healthy as Being Straight”, http://www.apa.org /research / action/gay.aspx,
(18/06/2014).

18) Ataman, LGBT Haklari Insan Haklaridir, 6.

19) Adolf Berger, “The American Philosophical Society Indepence Square, Philadelphia”, Encyclopedic
Dictionary of Roman Law, 43, 1991, 437.

20) English Bill of Rights 1689, http://avalon. law.yale.edu /17th_century /england . asp, (13/05/2014).
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Roma Imparatorlugunda “dignity” kelimesine verilen bu anlam ile beraber impara-
torlukta yagayan Cicero’nun bu kelimeyi toplumsal yargidan bagimsiz olarak kisisel say-
g1, onur ve deger ile eslestirdigini gormekteyiz.?! Cicero’ya gore onur sahibi olmak i¢in
insan olmak yeterlidir. Insanin herhangi bir statiiye sahip olmasina gerek yoktur. Roma
Imparatorlugu déneminde “dignity” kelimesiyle, insana toplumsal tanimlamadan bagim-
s1z olarak bir deger ytiklense de veya bu kelime sadece statii sahibi olanlar i¢in kullanilsa
da her ikisinin anlam iceriginde, onur ve haysiyet yer almaktadir. Roma Imparatorlugu
doneminde onur kelimesine verilen bu iki anlamin bu giin i¢in kelimenin anlam igerigini
olusturmada etkili oldugu gériilmektedir.

Bu tanimlamalara gore onur kelimesinin, kisinin kendisini nasil algiladig1 ve toplu-
mun kisiyi nasil algiladig1 seklinde iki anlami1 bulunmaktadir. Birinci anlam ile onur,
kisinin kendisine karsi duydugu 6z saygi, seref ve haysiyeti ifade etmektedir. Bu, kisinin
kendisini nasil algiladigi ile ilgilidir. Bu yonii ile kisi, kendisini tanimladig1 sekilde ken-
disine saygi duyulmasini, onurunu korumaya yénelik bir eylem olarak kabul etmektedir.
Ikinci anlamu ile onur, bagkalarinin gosterdigi saygi, deger ve itibardir.2 Toplumun kisiye
gosterdigi bu deger ve itibari belirleyen ise genel toplumsal ahlaki degerlerdir.

Ozellikle Rénesans déneminde bu iki anlam iceriginden bireyin kendisine karst duy-
dugu 6z sayg1 ve haysiyetin diger anlam igerigi olan toplumun kisiye gosterdigi degere
gore daha cok islenerek felsefi temelinin olusturuldugu soylenilebilir. Bu donemde insa-
nin onurunun nereden geldigine dair soruya Kant’in verdigi cevap, insan onurunun birey
merkezli oldugu vurgusunu artirmistir.”* Kant, Insan onuru ile insanin 6zerkligi kavrami-
n1 esitlemistir. Insanin, akli ile ulasabildigi evrensel ilkeler dogrultusunda iradesini kul-
lanma gorevi, onu 6zerk bir varhik kilmustir. Ozerk? bir varlik olarak biitiin insanlar esit
onura sahiptir.” Ozerklik kavrami kisinin hukuken dokunulmaz alanini genisletmis ve
kendi bedenine yonelik ahlaki yasalari kendisinin belirleme hakkini ortaya ¢ikarmigtir.?
Insanin kendi deger ve itibarini korumadaki ahlaki yasalar1 kendisinin belirlemesi, haklar
vurgusunu kuvvetlendirmistir. Insan haklar1 kavrami bu baglamda geniglemis ve insan
onuruna bagli olarak bir¢ok haklar talep edilmeye baslanmistir. Cinsiyet yonelimi ve cin-

21) Cicero, De Inventione, file:///C:/Users/user/Downloads/cicerodn.pdf,s.117, (9/1/ 2014).

22) “Onur”, h{tp.‘//www.ldk.gqv.tr, (01/05/2014); Hamide Tacir, Hastanin Kendi Gelecegini Belirleme
Hakki, On Iki Levha Yay., Istanbul, 2011, 290.

23) Christopher McCrudden, “Human Dignity and Judicial Interpretation of Human Rights”, The Euro-
pean Journal of International Law, 19 (4), 655-724, 659.

24) Ozerklik sézliikte “Kisinin kendisinin belirlemesinden, yonlendirmesinden, yonetmesinden olusan
ve her tiir baski ve zorlamadan bagimsizlikla belirlenen hali; bir insanin kendi kendisini belirleme

gticti; kendisini tabi oldugu bir ahlak yasasimin koruyucusu olarak gorebilme yetenegi” olarak tanim-
lanmaktadir” Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul, 2003, 310-311.

25) Ulker Oktem, “Kant Ahlaki1”, Arastirma Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Fel-
sefe Boliimii Dergisi, 2007, XVIII, 1-10; Nihat Bulut, “Eski Yunan’dan Aydinlanma Cagina Insan
Onuru Kavraminin Gelisimine Genel Bir Bakis” Erzincan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi,
2008, XI11/3-4, 8-10.

26) Burhan Kuzu, Ulkemizde Kisi Ozgiirliigii ve Giivenligi, Filiz Kitabevi, Istanbul, 1997, 16.
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siyet tanimlamasi da, insan onuruna dayali bir hak olarak kabul edilmis ve bu hak “Yog-
yakarta Principles” seklinde ilan edilen prensipler ile de agik¢a ifadesini bulmustur.’

Insan onurunun bireysel vurgusu her ne kadar agirlikta olsa da toplumsal vurgusunun
da varlig1 goz ardi edilmemelidir. Insan onuru, insanm ahlaki degerini ifade ettigi icin
ozel kiiltiirel bir anlam1 da icermektedir. Bu nedenle sadece kisisel deger tercihleri lizeri-
ne insan onuru inga edilemez. incelendigi zaman toplumlarin, kendi kiiltiirel yapilarindan
kaynaklanan insan onuru ve itibarim1 koruyucu deger algisinin oldugu goriilmektedir.®

Onur kelimesinin icerigini aslinda toplumun ahlaki deger algis1 doldurmaktadir. Ki-
sisel onur nedir sorusuna her toplumun dini ve kiiltiirel algis1 ¢ercevesinde bir cevabi
vardir. Toplumlarin onur kavrami degerli ve iyi olant anlamlandirmalarina goére degis-
mektedir. Her toplum, kisisel onurdan nasil uzaklagilacagi ve kisisel onurun nasil kaybe-
dilebilecegine dair bir bakisa sahiptir. Bu nedenle onura toplumsal olarak verilen anlam,
cogu zaman bireysel segimlere baskin ¢ikabilmektedir.” Ornegin Kanada’da onur, insan
seref ve haysiyetine uymayan davraniglardan insani1 korumay1 ¢agristirmaktadir. Kanada
Yiiksek Mahkemesi bu tanima dayanarak fuhsu, kadin bedenini ticarilestirdigi ve insan
onurunu agagiladig seklinde agiklamis ve acikea ticaretinin yapilmasini yasaklamigtir.
1990’1ara kadar Fransa, Amerika ve Avustralya gibi tilkelerde, “clice atmaca” olarak ad-
landirilan, gece kuliiplerinde oynanan, zarar gérmemeleri icin giydirilen 6zel kiyafetler
icinde ciiceyi, el iistiine alinarak en uzaga atma yarigmasi yasaldi. insan haklar1 savunu-
cular1 tarafindan bu davranis ki ciiceler bu pozisyonlarindan sikayet¢i olmadiklar: halde,
insanin onuruna aykiri kabul edilmis ve yasaklanmugtir.’! Fransa’da, Miisliiman kadinla-
rin giydigi burka, kisinin bireysel tercihi oldugu halde, kamu alanlarinda giymenin kadin
onurunu kiiciik diisiirdiigiine dayanilarak 2011 yilinda yasaklanmustir.*

Sonug olarak, insan onurunun bireysel yonii oldugu kadar toplumsal yontiniin de var
oldugu kabul edilmistir. Bu anlayisa gore birey, toplumun bir pargasi oldugu i¢in, hukuki
diizenlemeler ile genel toplumsal yarar g6z ontinde tutularak bazi davraniglar yasakla-
nabilir. Bireyin ahlaki tercihi oldugu gibi toplumlarin da kiiltiirel ve dini algi ile besle-
nen ahlaki tercihleri bulunmaktadir. Yasa koyucu hukuki diizenlemeler yaparken, dini
ve kiiltiirel algi temelli bu ahlaki tercihleri, toplumsal yarar1 gozeterek koruma gorevi
tistlenebilir.

27) The Yogyakarta Principles, 6.

28) Doron Shultziner, “Human Dignity: Functions and Meanings” Perspectives on Human Dignity: a
Conversation, edit, Jeff Malpas, Norelle Lickiss, Springer, 2007, Dordrecht, Netherlands , 73-92,
90.

29) Neomi Rao, “Three Concepts of Dignity in Constitutional Law”, Notre Dame Law Review, 86 (1),
183-272, 223.

30) Bu nedenle anayasa mahkemeleri bazen bireyi korumak icin paternalist yaklasabilmektedir. Sup-
reme Court of Canada Rules That Three Prostitution Laws are Unconstitutional http://www. stra-
ight.com/news/553411/supreme-court-canada —ru les-three-prostitution-laws-are-unconstitutional,
(23/06/2014).

31) Rao, “Three Concepts of Dignity in Constitutional Law”, 226.

32) http://www.bbc.com/news/world-europe-25118160, (23/06/2014).
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3-insanin Miikerremligi

Islam’1n insana bakisinin temelinde “Biz insan1 miikerrem kildik™ ayeti yer almakta-
dir.* Miikerrem, ikrama mazhar olmus demektir. Insan1 bu ayet baglaminda degerlendi-
rirsek; insan bedeni ve ruhu ile par¢alanmaz bir biitiindiir, bu biitiinliik icinde diger yara-
tilmiglardan farkli 6zeliklere sahip kilinarak sereflendirilmigtir** ve bu miikerremliginin
korunmast da yaradiliginin korunmasina baglanmustir.

Kuran’da insanin ilk yaratilig1 “fitrat” kelimesi ile ifade edilir. Fitrat kelimesi yarmak,
yararak ¢ikma anlamina gelen “ftr” kelimesinden gelmektedir. “Ftr” kelimesi, mutlak
yoklugun yarilarak varligin ¢ikmasi hali olan ilk yaratiligi ifade etmektedir.® “Fitrat”
kelime olarak sadece Rum Suresi 30. ayetinde® ge¢mektedir. Bu ayette, fitrat ilk yarat-
madaki bozulmamus tabiat1 ifade etmek i¢in kullanilmistir. Ciinkii yaratmak, yaratanin
insani tasarimladig sekli ile yaratmasi ve bu yaratmasina digaridan hi¢cbir mtidahalenin
yapilmamas1 anlamini iginde tasimaktadir. Insan aslinda bedensel ve ruhsal yapisi ile bir
tasarimin Urtintidiir. Bu tasarimin diginda bir hareket, ilk yaratilmig halini, yani fitratin
degistirme anlamina gelmektedir.’

Insanlar kadin ve erkek olarak beden yapisina uygun olan bir ruh yapisi ile birlikte
diinyaya gelmektedir. Bu nedenle insanin dogustan gelen 6zelliklerine miidahale, kisinin
sadece kendisinin degil gelecek nesillerin de, yaratilan temiz fitratinin degigsmesi ile so-
nuglanir. Islam hukuku ise insana bireysel hazlar1 acisindan degil, yaratihistan getirdigi
insanin insan olmasindan kaynaklanan insani 6zellikleri agisindan yaklagir. Amac insa-
nin yaratiligindan gelen, her insanda ortak olan insani 6zellikleri koruyarak, insanligin
devamliligini saglamaktir. islam’mn bu yaklagimini insan onuru, sayginlig1 agisindan de-
gerlendirecek olursak; Islam insanin degil, insanligin onur ve saygmligini kabul ederek,
genel toplumsal faydayi 6zel bireysel tercihlerinin oniine gecirmektedir. Genel toplumsal
fayday1 belirlerken de insanin yaratilistan getirdigi insanin insan olmasinda kaynaklanan
ve gelecek nesillere de aktarilmasi gereken 6zellikleri korumay1 temel alir. Bu nedenle
insanin bedenine miidahale, Islam hukukunda zaruret baglami iginde tartigilan bir konu
olmustur. Bu baglamda sadece, Allah’in yarattig1 taslagin diginda arizi bir durum varsa,
asil fitrata dondiirmede bedene miidahaleye izin verilmistir. Makalenin konusunu olus-

33) “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlart karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve
temiz seylerden riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin bircogundan iistiin kildik.” Isra 17/70.

34) “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlart iizerinde yar attig1 fitrata sim-
stki tutun. Allah’in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin
cogu bilmezler.” Rum 30/30. Bu ayet, biitiin insanlarin yaratiliginda uyulan genel bir kanuna igaret
etmektedir.

35) Ismail b. Hammad Ahmed Abdulgafur Attar el-Cevheri, es-Sihah: Tacu’l Luga ve Sihahu’l Arabiyye,
Daru’l- Ilm 1i’l- Melayin, Beyrut, 1990, 11, 781.

36) “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah'in insanlaru iizerinde yaratngi fitrata sum-
stki tutun. Allah'in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin
cogu bilmezler.” Rum 30/30.

37) Nurten Zeliha Sahin, Islam Hukuku ve Biyoetik (Sorumluluk ve Ozerklik Ekseninde Biyoetik Tartis-
malar), Yaymlanmamis Doktora Tezi, Isparta, 2013, s.66.
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turan cinsiyet yonelimi ve cinsiyet tanimlamasi da, Islam hukuku agisindan yaratihigtaki
arizi bir durum olup olmadigi baglaminda tartisilan bir konu olmustur.

II- insan Onuru Acisindan Escinsellik

Insan onurunu korumay1 amag edinen insan haklari, insan onuru iizerine temellen-
dirilmis bircok haklari1 da icerisinde barindirmaktadir. Bu haklardan birisi de, zeminini
insan hakkina ve onuruna saygida esitligin olusturdugu cinsel yonelim hakkidir. Cinsel
yonelim, kisilik hakk: olarak kabul edildigi icin birden fazla insan hakki i¢inde tanimla-
nabilmektedir. Bu giin AHIM in escinsellik ile ilgili davalarda 8. Maddeyle (6zel ve aile
hayatina saygi hakki) baglantili olarak 14. Madde (ayrimcilik yasagi) nin ihlal edildigi
yoniinde karar verdigini gormekteyiz.* Farkli cinsel yonelimlere getirilen yasaklar, In-
san Haklari S6zlegsmesinin 8. Maddesi cercevesinde 6zel hayata miidahale sayilmigtir.
Tiirkiye’nin de tiye oldugu Avrupa Konseyinin Danigma Meclisi olan Parlamenterler
Meclisi (AKPM), Strasbourg’da tavsiye karari olarak, escinsellifin su¢ tanimindan ci-
kartilmasini istemis ve eg cinsellie yonelik ayrimeciligin insan haklarina aykir: oldugunu
ilan etmistir.* Escinsellik, belirtildigi gibi kisilik hakki olarak kabul edilmesi ile escin-
sellige karsit bir tutum, insan onurunu ihlal anlamina gelmektedir. Ornegin farkli cinsel
yonelimi olanlar kendi seslerini duyurabilmek icin 24-30 Haziran olarak belirledikleri
haftaya onur haftasi ismini vermislerdir.*! Boylece escinseller, insan onuru baglaminda
haklarini talep ederek, hak taleplerini mesru zemine oturttuklar1 gortilmektedir.

III- insanin Miikerremligi Acisindan Escinsellik

Insanin miikerrem yaratilmasi, ona bu yaratilisgin1 koruma sorumlulugu yiiklemistir.
Escinsellik kargisindaki tavir da, insanin yaratilisinda boyle bir duygunun var olup ol-
madig1 yoniinde sekillenmistir. Bu nedenle Kur’an’in escinsellik kargisindaki tavri ve bu
tavir cergevesinde sekillenen Islam hukukunun escinsellige yonelik yaklagimi belirlen-
meye c¢aligilacaktir.

1- islam Hukuku acisindan Cinsiyet Yénelimi ve Toplumsal Cinsiyet Kimligi

Islamiyet agisindan cinsiyet tanimlamast ile ilgili yapilan basta ki ayrim olduk¢a 6nem-
lidir. Islamiyet’in cinsiyet yonelimi ile toplumsal cinsiyet kimligine yaklagimi arasinda
temel bir fark bulunmaktadir. Islam hukuku cinsiyet kimligine biyolojik yaklagmaktadir.*2
Islam hukukunda bu konu “hiinsd” adi altinda ayr1 bir baglk halinde islenmistir. Hiinsa
“Dogustan hem erkeklik hem de disilik organina sahip bulunan veya erkek mi kadin mi

38) “Escinsellik: cezai boyutlar1”, http://www.inhak. adalet.gov.tr/tematiklayrimci lik / escinsellik.pdf,
(11.05.2014).

39) Giilay Arslan Oncii, Avrupa Insan Haklar: Sozlesmesinde Ozel Yasamin Korunmast Hakki, BETA
Basim Yayim Dagitim, Istanbul, 2011, 5.209.

40) Escinsellerin Avrupa Konseyi Zaferi, http://arsiv.Ntvmsnbc .com /news /33212 .asp, (17/06/2014).

41) Escinseller  yiiriidii,  http://www.haberturk.com/gundem/haber/856611-escinsel  ler-yurudu,
(24/06/2014).

42) Adnan Kosum, “Cinsiyet Degistirme”, Islam Hukuku El Kitabt, edit. Talip Tiircan, Grafiker Yaynla-
r1, Ankara, 2013, 779-780.
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oldugu tespit edilemeyen kisiyi ifade eder.”* Hiinsa, fizyolojik olarak dogustan her iki
ozelligi getirdigi ve bedensel pozisyonu, kendi tercihi disinda olustugu i¢in klasik fukaha
hiinsd’nin durumu ile ilgili hukuki statiiyti ayr1 belirlemistir.** Cerrahi miidahaleler ile
cinsiyet degistirmenin miimkiin oldugu gilintimiizde ise hiinsa’nin kendi kimligine kavu-
sabilmesi i¢in cerrahi miidahaleye cevaz verilmektedir.*> Bu ameliyatlar, fitrata miidahale
olarak kabul edilmemektedir. Aksine Islamiyet’te kadin veya erkek kimligi seklinde her
kisin tek cinsiyete sahip olmasi temel kabul edildiginden, bu ameliyatlar kisinin asil fitra-
tina doniis olarak goriilebilmektedir.

Basta deginildigi gibi escinseller kendilerinin bedensel kimlikleri ile degil duygusal
olarak duyumsadiklar1 kimlikleri ile kabul gérmek istemektedir. Onlara gére bedenleri
gibi bedensel kimlige yonelik duygulari da dogustan gelmektedir. Bu nedenle bedenlerine
yonelik herhangi bir miidahaleyi, kisilik haklarina miidahale olarak kabul etmektedirler.
Islam hukuku ise kisinin farkli kimlik taleplerini bedensel acidan ele almakta ve kisinin
bedensel olarak erkek olup da duygu bakimindan kadin gibi hissetmesi seklinde tanimla-
yabilecegimiz ara formu kabul etmemektedir

Islam hukuku duygusal tanimlamay1 iceren farkli cinsel yonelimlerini, Allah’in belir-
ledigi sinir1 astiklar icin giinah ve sug olarak tanimlar. Ciinkii Kuran’a gore her insan tek
cinsiyetlidir. Kisi kendi cinsiyeti dogrultusunda kadin ve erkek kimligi i¢inde davranmasi
gerekir. Buna karsilik Islamiyet’in escinsel tavr ile ilgili arastirma yapan bazi akademis-
yenler, Islam’mn “zevc” tabirinin tam olarak kadin ve erkegi kast etmedigine dair goriis-
lerini, Kur’an’da “O, gokleri ve yeri yaratandr. Size kendinizden esler, hayvanlardan da
(kendilerine) esler yaratmisgtir...” ayetine dayandirmiglardir. Bu ayette “zevc” tabirinin
notr oldugu, kadm ve erkegi kast etmedigi seklinde bir yorum getirmektedirler. Buna
dayanarak da Kur’an’in eg tabiri ile kargit cinsi dayatmadigi sonucuna ulagmaktadirlar.*®
Fakat ayet, “Bu siiretle sizi iiretiyor...” seklinde devam ederek ayetteki es olarak tabir
edilenlerin, karsit cins oldugunu bize bildirmektedir.

Arap dilinde kadmin zit esi olarak “zevc”, erkegin zit esi olarak “zevce” kelimesi
kullanilmaktadir. Bir kisim dilciler, Hicaz ehlinin hem kadin hem de erkek i¢in “zevc”
kelimesini kullandig1 goriisiindedir.*” “Eger bir esin yerine baska bir es almak isterse-
niz....”* ayetinde de karsit cinsin ifadesi i¢in “zevc” kelimesi kullanilmustir. Isfehani de
“zevc” kelimesini, benzer veya zit olarak birbirinin egi olan varliklarin her biri i¢in kul-

43) Orhan Ceker, “Hiinsa”, DIA, XVIIL, 491.

44) Bkz. llyas Caliskan, Islam Hukukunda Cift Cinsiyetliler (Hiinsd), Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Isparta, 2011.

45) Hayrettin Karaman, Cinsiyet degisikliginin Yeri Nedir?, http://www. hayrettinkaraman.net/yazi/ha-
yat2/0106.htm.

46) Hassan el Menyawi, “Same-Sex Marriage in Islamic Law”, Wake Forest Journal of Law & Policy,
Vol: 2:2,375-531, 469.

47) Muhammed Murteza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tacu’l- Arus min Cevahiri’l- Kamus, et-Turasu’l-Arabi,
Kuveyt, 1965, VI, 20-21.

48) Nisa, 4/20.
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lanilan bir kavram olarak tanimlar.** Bu nedenle Kur’an’da gecen “zevc” kelimesinin,
karsit cinsi ifade etmediginden yola ¢ikilarak escinsel evliliklerin onaylandig1 sonucuna
ulagilamaz. Kur’an, kadin icin de erkek icin de digerinin esi anlaminda “zevc” kelimesini
kullanmustir. "Ey Adem! Sen ve esin cennette kalin. ....."> Bu ayette Adem’in zevci olarak
karsit cins Havva kast edilmistir. Yoksa kendi cinsinden bir varlik kast edilmemistir.

Islam hukukunda genel olarak escinselligi dogrudan karsilayacak bir terim yoktur.
Erkegin escinsel davranigi “livata” olarak tanimlanmaktadir. Kelime anlamimi Lut kav-
minin fiilinden alir.®! Lut kavminde erkegin erkege karsi cinsel talebinden yola ¢ikilarak
bu tabir kullanilir olmustur. Buna karsilik bu tabir aslinda kadinin kadina yonelik cinsel
talebini ifadelendiren lezbiyeni karsilamaz. Bu nedenle kadinlar arasi escinsel davraniglar
icin “sihak” kelimesi kullanilmigtir.>? “Sihak™ sevici, bugtinkii ifade ile lezbiyene verilen
isimdir.

2- Kur’an’in Escinsellige Yaklasimi

Islamiyet’in escinsellik ile ilgili yaklagimu, bu fiili isleyen Lut kavmi ile ilgili ayetler
belirlemistir. Lut kavmi, daha 6nce kimsenin yapmadig: fiili yapmalari ile su¢lanmustir.
Bu davranig, toplumun genel ahlaki yargisi haline geldigi i¢in Lut kavmi “haddi agan
bir toplum “olarak ifadelendirilmistir.>* Kur’an’in, 6ncelikle ahlaki bir tavir olarak kabul
ettigi Lut kavminin bu fiilini yine ahlaki deger iceren “seyyiet”, “fahige” ve “habis” gibi
kelimeler ile tanimladigin1 gérmekteyiz.** Bu kelimelerden her biri Lut kavminin yaptigi
bu fiile ahlaki bir tanimlama getirmektedir.

Kur’an’da yapilan bu tanimlardan birisi olan “seyyiet” kelimesi, yapilan isin koti
ve c¢irkinligini vurgulamaktadir. Seyyiet kelimesi kotii ve cirkin is, yikici, zararl davranig
olarak tanimlanir. Bu tamimlama, Lut kavminin davraniginin tek bagma kotii ve ¢irkinli-
gini ifade eder.” “Féhise* kelimesi ile de Lut kavminin ¢irkin bir is yaptig1 ifade edil-
mektedir. Fakat bu tanimlama ile bu ¢irkin isin, “Lit'u da (Peygamber olarak gonderdik.)
Hani o kavmine soyle demisti: "Goz gore gore o ¢irkin isi mi (fahis) yapiyorsunuz?”

49) Raghib al-Isfahani, Abu al-Qasim al-Husayn ibn Muhammad, Mufradat Alfaz al-Quran, Dar al-Qa-
lam, Dimashq, Bayrut, 1992, 384-385.

50) Araf, 7/19

51) Kamil Yasaroglu, “Livata”, DIA, Y1l: 2003, XXVII, 198.

52) Salim Ogiit, “Sihak”, DIA, Yil: 2009, XXXVII, 169.

53) “Rabbinizin, sizin icin yarattigi eslerinizi birakiyor da insanlar arasindan erkeklere mi yanagstyor-
sunuz? Siz ger¢ekten haddi asan bir topluluksunuz.” Su’ara, 26/165.

54) “Kavmi, (konuklariyla cirkin iliskide bulunmak iizere) ona dogru kosa kosa geldiler. Zaten onlar
onceden de bu tiir ¢irkin isleri yapryorlardr. Liit dedi ki: "Ey Kavmim! Iste kizlarim. Onlar(la nikdh-
lanmamiz) sizin icin daha temizdir. Allah'a karsi gelmekten sakinin ve konuklarima karst beni rezil
etmeyin. Icinizde hi¢ akli basinda bir adam yok mu?”, Hiid, 11/78.

55) Mustafa Cagrici, “Seyyie”, DIA, Y1l: 2009, XXX VII, 78-79, 78.
56) Fahise kelimesi fiillerde ki kotii olan kisma isaret i¢in kullanilmistir. Bir s6z veya fiille Allah’in koy-
dugu sinirin digina ¢ikiliyorsa, o davranig kétii ve cirkindir. Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah:

Tacu’l Luga ve Sthahu’l Arabiyye, 1014; Muhammed Murteza el- Hiiseyni ez-Zebidi, Tacu’l- Arus
Min Cevahiri’l- Kamus, et-Turasu’l- Arabi, Kuveyt, 1965, XVII, 296-297.
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ayetinde isaret edildigi gibi herkesin gozii 6ntinde yapilan, toplumda herhangi bir sekilde
kinanmayarak insanin fitratindan kaynaklaniyormug gibi normal ve dogal kabul edilen
bir davranig haline déniismeye basladigina isaret vardir. Allah’in koydugu sinirlarin digi-
na ¢ikilarak cirkin bir ise dontisen bir fiil, toplumun ahlakini degistirici ve dinin korumay1
amacladig1 bes maslahattan birisini yok edici yone dogru cevrilmeye bagladigi andan
itibaren, Islam hukuku agisindan toplumsal genel fayda éne gikartilarak degerlendirilmesi
gereken bir konu haline gelir. Bu nedenle “fahise” tanimlamasi i¢ine dahil edilen fiillerin
sadece ahlakin degil hukukun da bir konusu oldugu sdylenilebilir.

Livata fiili ayrica “habadis” olarak isimlendirilmistir.”” “Habdis” habis kokiinden tiire-
tilmigtir ve “tayyib” kelimesinin zidd1 olarak kullanilmstir. Bir geyin habis olmas1 onun
asli itibart ile kotii oldugu anlamima geldigi gibi*® aslini kaybederek bozuldugu anlamina
da gelir.® Ornegin bir yemegin tadinin ve kokusunun bozulmasi ile o yemek habis ismini
alir.®* Lut kavminin fiilinin “habdis” olarak ifade edilmesi ile bu fiilin fitrat1 bozduguna
isaret edilmektedir.

Ikincisi olarak Kur’an, bu fiile yonelik davranis sekillerinde ki asirihig1 ve sinir1 as-
muglig ifade edici tanimlamalar kullanmgtir. Oncelikle, Hz Lut onlar1 “miisrif bir kavim”
olarak nitelendirmistir. Miisrif kelimesiyle Lut kavminin, kendilerine verilen maddi ve
manevi varliklarini, Allah’in belirledigi sinirlar1 gegerek ve dlciisiiz bir sekilde harcadik-
larma igaret edilmektedir.®’ Kur’an da Lut kavminin kendilerine verilen simir1 agmigligi
ayrica “sehvetle mi yaklagiyorsunuz” ile ifade edilmigtir. Sehvet bir duygudur. Nefsin sid-
detli arzusunu, asir1 talebini ifade eder. Bu agir1 istek, cinsel istegi ifade ettigi gibi yeme
kargisinda duyulan agir1 istege de isaret eder.® Kur’an’da bazi ayetlerde sehvet kelimesi
nefs ile birlikte gegmektedir. Bu da bu duygunun nefse ait bir duygu oldugunu ortaya
koyar. Insanlari bu duygu ile yaratan Allah, diinyay1 ve ahireti de bu duyguya hitap ede-
cek sekilde yaratmigtir.®® Allah, yarattigi bu duygu ile insanin giddetle arzuladigi seyleri
insana siislii gostermigtir.®*

57) “Biz Lat’a da bir hikmet ve bir ilim verdik ve onu ¢irkin isler (habdis)yapan memleketten kurtar-
dik. Gergekten onlar kétii bir toplum idiler, fasik (Allah'in emrinden ¢ikan kimseler) idiler.” Enbiya,
21/74.

58) ez-Zebidi, Tacu’l- Arus min Cevahiri’l- Kamus, V, 234.

59) el-Cevheri, Tacu’l Luga ve Sthahu’l Arabiyye, 1, 281.

60) ez-Zebidi, Tacu’l- Arus min Cevahiri’l- Kamus, V, 236.

61) Cengiz Kallek, “Israf”, DIA, Y1l: 2001, XXIII, 178-180, 5.78-79: Mehmet Soysaldi, “Kur’an’da Israf
Kavrami”, http:// web firat.edu.tr/ msoysaldi /israf kavrami. pdf, (05/07/2014).

62) el-Cevheri, Tacu’l Luga ve Sthahu’l Arabiyye, Daru’l-Ilm li’l-Melayin, Beyrut, 1990, VI, 2397.

63) “Onlar cehennemin hisiltisint bile duymazlar. Canlarinin istedigi nimetler icinde ebedi olarak kalur-
lar.” Enbiya,21/102; "Biz diinya hayatinda da dhirette de sizin dostlarinmiziz. Cok bagislayan ve ¢cok
merhametli olan Allah'dan bir agirlama olarak, orada canlarumizin cektigi her sey var, istediginiz
her sey orada sizin i¢cin var.” Fussilet,41/31; “Onlardan sonra, namazi zayi eden, sehvet ve diinyevi
tutkularinin pesine diigsen bir nesil geldi. Onlar bu tutumlarindan otiirii biiyiik bir azaba ¢carptirila-
caklardwr.” Meryem, 19/59.

64) “Kadnlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle arzu-
ladigy seyler insana siislii gosterildi. Bunlar diinya hayatimin gegimligidir. Oysa asil varilacak giizel
yer ancak Allah'in katindadir.”, Al-i Imran 4/14.
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Kur’an’da livata fiili i¢in gecen “sehvetle mi yaklagiyorsunuz” ifadesi ile dogustan ge-
len bu duygunun yanlis yonlendirildigine isaret edilmektedir. Bu duygu bir noktada insan
neslinin devamu i¢in verilmistir. Bu duygunun kisinin kendi cinsiyetine yoneltilmesi fitra-
ta aykiridir.”® Isfehani, insanin hayatta kalmast icin en asli giiciin sehvet oldugunu soyler.
Ciinkd bu giidi, kisinin yeme i¢cme ihtiyaglarint saglayarak ayakta kalmasint saglar. Bu
nedenle insanin tabiatinda yer alan bir duygudur. Dogustandir. Diinyada varliginin devami
icin bu duygu gereklidir.% Fakat dlimler, kiginin sehvet duygusunu kendisine hakim kilar-
sa 0 zaman o duygu ile davraniglarin1 yonlendirecegi ve her seyi sinirsizca talep edecegi
icin bu duygunun devamli denetim altinda tutulmasinin gerekli oldugu gériisiindedirler.®’
Satibi’ye gore aslinda kisideki sehvet duygusu, esas maksat olarak insana verilmemistir.
Sehvet duygusu “hayatin devami ve diinyanin imari icin kendi yerini dolduracak neslin
yetismesini”® saglamak i¢in Allah’m insana verdigi bir giidiidiir. Asil maksat, neslin ko-
runmasi ve devamudir. Bu giidii vasitasi ile kisi evlenecek, neslin devamini isteyecektir.®
Satibi, sehvetin yaratilis ile gelen bir duygu oldugunu; bu nedenle insanin kudreti dahilin-
de olan kismu ile ytikiimlii oldugunu, bu duygulara yonelik yasaklarin ise duygunun ken-
disine degil neticelerine yonelik oldugunu soyler ve 6rnek verir: Kisinin kizmasi demek
zarar verici seyleri yapmasi anlamina gelmedigi gibi, sehvet duygusu da kiginin fitratina
aykirt davraniglari yapmasini gerektirmez.”

Sehvet kelimesi escinsellik acisindan ¢ok onemlidir. Ciinkii escinselligi dogal bir
duygu kabul edenlere gore kisinin sehvet duygusu karsit cins gibi kisinin kendi cinsi-
ne yonelecek sekilde de yaratilabilir. Bu nedenle bu duygunun yonlendirilmesi, kiginin
elinde degildir. Kur’an ise bu duygunun fitrata uygun olarak yonlendirilmek iizere yara-
tildigin belirtir. Kur’an’a gore bu duygunun yaratilig amacinin digsinda yonlendirilmesi,
Allah’in siirmi agmak, fitrati degistirmek anlamina gelmektedir. Bu yondeki fitrat ise,
kisinin bedensel yapisina uygun olarak bu duygunun karsi cinse yonelecek sekilde yer-
lestirildigidir. Buna dayanarak escinselligin dogal, insanin dogasindan kaynaklanan bir
duygu oldugunu sdylemek zor gortinmektedir.

Islamiyet’in escinsellik karsisindaki tavrini aragtiran akademisyenler, escinsellik duy-
gusunun dogustan geldigini ve s6z konusu duyguyu yoneltmenin kisinin kendi tercihi
diginda oldugunu ispatlamak i¢in ibn Hazm’m escinsellik ile ilgili yorumlarini delil ge-

65) Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir: Mefatihu’l-Gayb, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, X, 1988, 497-498.
66) Al-i imran, 3/14

67) Abu al-Qasim al-Husayn ibn Muhammad Raghib al-Isfahani, Erdemli Yol= ez-Zeri’a ila Mekarimi’s-
Seria, ¢cev. Muharrem Tan, Iz yay, Istanbul, 2009, 101.

68) Ibrahim bin el-Musa es-Satibi, el-Muvafakat: Islami Ilimler Metodolojisi, Terc. Mehmet Erdogan, Iz
Yay., Istanbul, 1990, 178.

69) es-Satibi, el-Muvafakat, 11, 180.
70) es-Satibi, el-Muvafakat, 11, 110

71) Camilla Adang, “Ibn Hazm on Homosexuality. a Case-Study of Zahiri Legal Methodology”, al-
Qantara, XXIV, 2003, 1-31; Louis Crompton, “Male Love and Islamic Law in Arab Spain”, Islamic
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tirdikleri goriilmiistiir.”" Bu sonuca, ibn Hazm’1n sevgiye ve sevenlere dair olan Tiirkceye
“Gtivercin Gerdanlig1” seklinde cevrilen eserinde, kisinin kendi cinsine kars1, karsit cinse
duydugu gibi sevginin olugabilecegine dair verdigi drneklerden yola ¢ikilarak varilmis-
tir.”? Bunlar su sekilde siralanabilir: ibn Hazm’m 1. Kisinin kendi cinsine yonelik duydu-
gu sevgiye iligkin bazi hikdyelere yer vermesi. 2. Iki kisinin duydugu asktan bahsederken,
bu agkin kargit iki cins arasinda m1 yoksa ayni iki cins arasinda mi olduguna dair bir
aciklama yapmamasi” 3. Bazen agk duygusunun agifa vurmamasi ve igten yasanmasi
gerektigine dair ifadelere yer vermesi™ 4. Kendi hem cinsine karsi duyulan bu duygula-
rin, pratige dokiilmedigi miiddetce, olagan bir duygu olarak gordiigiine dair ifadeleri,”
5. Arkadaglaria kars1 duydugu sevgiyi anlattminin, karsit cinse karst duyulan sevgiyi
hatirlatmasi.”

Homosexualities: Culture: History, and Literature, Hazirlayan: Stephen O. Murray, Will Roscoe,
York Univesity Press, Newyork, London, 1997, 142-157.

72) Bunlardan biri Hasan bin Hani hakkinda. Onun, Ibn Ziibeyde diye bilinen Muhammed bin Harun’a
tutkun oldugunu anlatir. “Bundan bir takim kuskular duydu, ona ters davrandi ve daha sonra, ken-
disine uzun uzun bakmasini ona yasakladi.” Anlatilana bakilirsa, Hasan Muhammed’i uzun uzun
seyre dayanamadigini, sdyliiyordu, ibn Hazm, “Tavku’l-Hamdme” Giivercin Gerdanhg Sevgiye ve
Sevenlere Dair, terc: Mahmut Kanik, Insan Yay., Istanbul, 2005, 68-69.

73) Bir erkegin bir baskasina dair duydugu sevgiden bahsettikten sonra “bazen bu agzi sikilik sevenin
sevgilisini tedirgin etmeme ve herhangi bir skandala meydan vermeme arzusundan kaynaklanir. Bi-
rini tantyorum, sevgilisinin yakin dostlugundan ve kendisine duydugu giivenden kaynaklaniyordu”
seklinde yoruma yer verir.” Ibn Hazm, “Tavku’l-Hamdme” Giivercin Gerdanligi, 69.

74) *...sirrinn kendisine saklayip, gonliindekini diga vurmasaydi, kendi halinde sa kin ce yasayabilir,
onur perdesini yirtmayabilirdi...” [bn Hazm, “Tavku’l-Hamdme” Giivercin Gerdanhg, 71; “Kimi
zaman bir adamin tizerinde mutlak efendilik hakki kurdugu kélelerinden birine tutuldugunu goriiyo-
ruz. O zaman ona zor kullanmasina higbir sey engel olamaz.” “Tavku’l-Hamdme” Giivercin Gerdan-
lig1, 74; Ebu Omer adli bir kisinin gence hizmetgisi Acib’e vurulduguna dair hikdyeye yer vermesi.
Ibn Hazm, “Tavku’l-Hamdme” Giivercin Gerdanligi, 75.

75) “Peki! Sana soyleyeyim: Ali bin Hammud Kurtuba’ya girdiginde ben kapinin esiginde duruyordum.
O sirada sehre dogru her taraftan askerler hiicum ediyordu. Aralarinda bir gen¢ gordiim. O kadar
giizeldi ki, daha 6nce giizelligin boyle canli bir bicim kazanacagini hi¢ diislinmemistim geng benim
aklimi bagimdan ald1, kalbim ¢ilginca ona baglandi. Onun kim oldugunu aragtirdim. ‘Filan bolgenin
sakinlerinden falan oglu falan’. Kurtuba’ya ¢ok uzak, ulagimi ¢ok zor bir bolge dediler. O zaman
onu yeniden goremeyecegimden umutsuzluga diistiim. Ebu Bekir! Tste boyle. Sana yemin ediyorum.
Onun sevgisi benden mezara kadar ayrilmayacak! Gecekten de Oyle oldu. Ben o geng delikanliy1
tantyorum; onun kim oldugunu biliyorum. Fakat onu ona tanitmak istemedim. Ciinkii o da 6ldii; her
ikisi Ulu Tanr1 katinda birbirine kavustu. Allah climlesine rahmet etsin! Burada sunu belirtmekte
biiyiik yarar goriiyorum: Insallah Allah onu ikramlara bogar! Ebu Abdullah akli tutkuyla karigik bir
insan degildi kesinlikle; o dogru ve hak yoldan hi¢ ayrilmamigti; haramlar kesinlikle ¢ignememisti,
dinsel yasaklara aykirt davranmamigti, haramlar: ihlal etmemisti; dini duygularina ahlaki nitelikleri-
ne zarar getirecek en kiiciik bir davranigta bulunmamustir.” ibn Hazm, “Tavku’l-Hamdme” Giivercin
Gerdanligi, 164-165.

76) “Ayriligin ¢cok gizli sirlari bile yaymada sasilacak bir giicti var. Ben, agkini gizli tutan birini gordiim.
Ayrilik saati gelinceye kadar tutkusu gizli kaldi. Ayrilik an1 gelince sakli olan agiga ¢ikti. Sirlar agik
acik ortaya dokiildi... Bu bana, bir zamanlar sultanin vezirlerinden birine duydugum sevgiyi hatir-
latt1. Bu vezirin o zamanlar biiyiik bir etkinligi vardi. Bana kargt davranislarinda daha 6l¢iilii olmaya
baslayinca ben de dogal olarak geride durdum. Fakat giizel giinleri sona erdi; etkinligini yitirdi. O
zaman bana kiiclimsenemez bir dostluk ve kardeglik gésterisinde bulundu.” Ibn Hazm, “Tavku’l-Ha-
mdme” Giivercin Gerdanligi, 129.
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Ibn Hazm’1n, kitabinda escinsel duyguyu tanimlayisindan yola gikilarak, kisinin ken-
di cinsine sehvet duygusu ile yaklagiminin engellenemeyecek bir duygu oldugu sonucu-
na ulagildig1 goriilmiistiir. Fakat kitapta Ibn Hazm’m duygulari simiflandirmasi gozden
kacmaktadir.”” Bu smiflandirmast ile biitiin duygularin dogustan geldigi, fakat bunlarin
akil denetiminde kullanilmadigi takdirde sehvete doniisecegini vurgulamaktadir. Buna
dayanarak, icten gelen bu duygunun hissedilmesinin giinah olmamast ile birlikte davranis
haline doniismesinin giinah oldugunun altinin ¢izildigi soylenilebilir. Ayrica fbn Hazm
kitabinda, escinselligin cok kotii ve ¢irkin bir is olduguna, Lut kavmi vurgusu ile de de-
ginmistir.”®

Escinsellik ile ilgili alimlerin kigisel degerlendirmeleri olabilir. Fakat Miisliimani bag-
layan Kur’an ve Siinnettir. Kur’an’in escinsel iligki i¢in “fahige”, “habdis” kelimelerini
kullanmasi ve bu fiile sehvetle yaklagma tanimlamasini getirmesi, bu fiilin insanin fitrati-
na aykiri bir fiil oldugunu gosterir. Insanin fitratina aykiri olan bir fiil, insanin miikerrem-
ligini azaltir veya yok eder.

3- Islam Hukuku Agisidan Escinsellik

Kur’an livata fiilini ahlaki deger igerikli tanimlayarak ele almis fakat bu fiile dair bir
cezaya agik¢a yer vermemistir. Hadisler de ise bu fiil ile ilgili cezai miieyyeide agikca
ifade edildigi goriilmektedir. Hadislerden™ yola ¢ikilirsa bu fiilin cezasi, recm edilerek
oldiirmedir denilebilir. Fakat Sevkani, Livata filinin cezasina yonelik hadislerden bah-
settikten sonra, livata filini isleyenler icin peygamberden gelen rivayetler yont ile recm
cezasinin sabit olmadigini ve bu rivayetlerden yola ¢ikilarak kesin olarak bu cezanin
verilemeyecegini belirtir.*® Peygamberimiz hayatindayken bu fiilden dolay1 kimseyi recm
etmemis ve buna dair bir hiikiim de vermemistir.*' Bu nedenle sahabe, livata fiilinin cezai
miieyyidesi icin ictihat ile hiikiim vermistir. Ibn Abbas’a livata fiilinin cezasi soruldugu
zaman “yiiksekce bir yerden atmaktir” cevabini verdigi rivayet edilir.®? Sahabe dénemin-

77) “Hepimiz ulu Tanr1’nin insana iki karsit mizag, dogal duygu yerlestirdigini ¢ok iyi biliriz. Biri iyilik
Onerir; yalnizca iyi ve giizel olana yoneltir; hos, giizel ve begenilecek isleri tasarlar. Bu duygu akildir;
yoneticisi de hak ve adalet duygusudur. Oysa ikincisi, bunun tam tersidir: ancak sehevi arzular ister;
dogal olarak da insanin yikima siiriikler. Bu duygu nefistir, yoneticisi, kilavuzu da sehvettir.” Tbn
Hazm, “Tavku’l-Hamdme” Giivercin Gerdanligi, 167.

78) ibn Hazm, “Tavku’l-Hamdme” Giivercin Gerdanlig, 189.

79) Tbn Abbasdan rivayetle gelen hadis: “Kimin Lut kavminin amelini yaptigini goriirseniz falini de me-
Suliinii de oldiiriiniiz.” seklindedir. Tirmizi bu hadisi rivayet ettikten sonra “bu hadisin aslinda su
vech ile gelen rivayeti daha ¢ok bilinir” der ve su hadise yer verir. Muhammed b. Ishak, Amr b.
Amr yoluyla gelen bu rivayet: “Lut kavminin amelini yapan kimse lanetlenmistir” seklindedir. Tir-
mizi, Hudud, 24/1481. Bu vech ile gelen hadis de 6ldiirme fiili yer almamaktadir; Ebu Hureyreden
gelen “failine mefuliinii de oldiiriiniiz” hadisi, isnad1 agisindan zayif kabul edilmistir. Tirmizi, Hudud,
24/1481; Tbn Abbas yolu ile gelen bir baska rivayet: "Livata fiilini isleyen ister evli ister bekar olsun
recm edilsin”. Ebu Davud bu hadisin zayif kabul edildigini sdyler. Ebu Davud, Hudud, 29/4453;
es- Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylu’l Evtar Serhi Muntekal- Ahbar min Ehadisi Seyyidi’l- Ehyar,
Daru 1hyai’t Turasil Arabi, Beyrut, VII, 131-132.

80) es-Sevkani, Neylu’l Evtar, VII, 131.
81) es-Sevkani, Neylu'l Evtar, VII, 131.
82) el-Beyhaki, Kitabu's- Siinenii’l- Kubra, VIII, 232.
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de livataya verilen ceza ile ilgili Hz Ebubekir’in uygulamasi ge¢mektedir. Hz Ebubekir’e
bir kadinla nikahlanir gibi bir erkek ile bir erkek nik&hlandi haberi gelince, sahabeyi
toplar. Hz Ali, Lut kavmine verilen cezay: hatirlatarak, bu fiil konusunda ¢ok siddetli
davranilmasi goriistinden hareketle yakilmasi fikrini soyler. Toplantida bulunan sahabeler
ayni fikirde icma edince, Hz Ebubekir yakilmasi yoniinde mektubunu yazar.®

Escinselligin Lut kavminde erkekler arasinda gerceklesmesi ile sadece erkeklerin
kendi hem cinsine yonelik cinsel talebi ifade edecek sekilde livata kavraminin gelistirildi-
gine deginilmisti. Yine Lut kavminin Kur’an’da bu fiilinin tanimlayigindan yola ¢ikilarak
livata fiili ile ilgili cezai miieyyideler fikih kitaplarinda genelde zina béliimii i¢inde veya
livata olarak ayr1 bir béliimde yerini almigtir. Lezbiyenlik i¢in ise fakihler, Lut kavminde
kinanan fiilin erkegin erkege karsi cinsel talebi olmasindan ve kadinlarin livata mahalli
olmadiklarindan hareketle genelde livataya verilen cezay1 vermemiglerdir.3* Hadislerde,
kadinin kadina mahrem yerlerini agamayacaklarindan® ve kadinin kadina yonelik cinsel
talebinin lanetlediginden® yola ¢ikilarak lezbiyenler igin daha ¢ok tazir cezasi iizerinde
durulmustur.

Kur’an’da livata fiiline doniik dogrudan bir cezai miieyyidenin yer almamasi ve bu
fiile verilecek cezaya yonelik hadislerin zayif kabul edilmesi, livata fiilini isleyenlere
verilecek ceza ile ilgili bir icmanin olugmasint engellemistir. Zahiriler hari¢ dért mezhep,
livatanin Kur’an’da zina gibi “fahise” olarak tanimlanmasi nedeni ile livata konusuna
hadler boliimiinde yer vermiglerdir. Fakihlerin livata fiiline verdikleri cezai hiikmii sinif-
landirirsak; Birincisi Kur’an’in Livata fiilini zina fiili gibi “fahise” seklinde tanimlamasi-
na dayanarak, bu fiilin cezasinin zina ile ayni oldugu goriistinde olanlar. Safii mezhebine
gore livata fiili, “fahise” olarak tanimlanan ¢irkin, kotii bir is olmasi yoni ile zinaya
benzer. Bu nedenle zina fiiline verilen ceza verilir. Eger bekar ise kirbaclanir ve uzak-
lagtirthir, evli ise recm cezasi ile cezalandirilir.’” Ebu Hanife’nin iki 6nemli talebesi olan
Ebu Yusuf ve Muhammed’de Livata ya verilecek cezanin zinaya verilen hiikiim ile ayni
oldugu goriistindedir.®®

83) el-Beyhaki, Kitabu's- Siinenii’l- Kubra, V111, 23; es-Sevkani, Neylu’l Evtar Serhi Muntekal-Ahbar
min Ehadisi Seyyidi’l-Ehyar, V11, 132.

84) Ebu Muhammed Abdullah Ibn Kudame, el-Mugni [fi serhi'l- harki], X, 157.

85) “Erkek erkegin, kadin da kadimin avret yerine bakmasin; aym ortii icinde erkek erkege ve kadin
kadwna tenini dokundurmasin”, Miislim, "Hayiz", 74.

86) “Erkek erkek ile temasta bulunursa her ikisi zinakardiwr. Kadin kadn ile temasta bulunursa her ikisi
de zinakardir.”” Hadisinde ise Beyhaki senedinde bulunan Muhammed b. Abdirrahman’1 tanimadigini
belirtir. Ebubekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Kitabu's- Siinenii’l- Kubra, Beyrut, 1992,
VIII, 233.

87) Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en- Nevevi, Kitabu’l- Mecmu Serhu’l- Mii hezzeb li’s- Sirazi,
Mektebetu’l- Trsad, XXITI, Cidde, 61; el-Maverdi Ebu’l-Hasan, Ali b. Muhammed, el-Havi’l-Kebir:
fi Fikht Mezhebi’l-TImam es- Safii ve Hiive Serhu Muhtasaru’l-Muzeni, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Bey-
rut, 1994, XIII, 224.

88) Zeyneddin b. Tbrahim el-_Misri Ibn Niiceym, el- Bahru’r-Raik Serhu Kenzi’d-Dekaik: fi Furui’l
Hanefiyye, Daru’l- Kutubi’l- Ilmiyye, Beyrut, 1997, V, 27.



[SLAM HUKUKU VE INSAN HAKLARI BAGLAMINDA
ESCINSELLIK SORUNU

523

Ikinci goriis, Kur’an’da Lut kavmine verilen cezanm bu fiilden dolay1 oldugundan
yola ¢ikmigtir. Buna gore Lut kavminin gokten yagdirilan taslar ile yok edildigi gibi®
livata fiilini isleyen de taslanarak, Islam ceza hukuku terimi ile recm edilerek &ldiirtiilme-
lidir. Maliki mezhebine gore livata fiili, Lut kavminin ameli olduguna gore Allah’in o
kavme verdigi cezaya uygun olarak evli olsun olmasin bu fiili isleyenlere recm cezasi uy-
gulanmalidir.”® Ahmed bin Hanbel’e gore Lut kavmi tas ile yok edildigi i¢in onlarin fiilini
yapan kimse de ayni ceza-recm cezasi- ile cezalandirtlmalidir.’’ Bu goriistint ayrica “Lut
kavminin fiilini yapan birisine rastlarsaniz hem faili ve hem de bu fuhsu islemis oldugu
kargi tarafi 6ldiiriin”** hadisine dayandirmigtir.*®

Ugtinciisii ise Kur’an’da livata fiiline dogrudan cezai miieyyidenin konulmamasi ve
bu yonde gelen hadislerin de zayif kabul edilmesi nedeni ile 6ldiirme ve recm seklinde
cezai miieyyidenin verilemeyecegi gortisiinde olanlardir. Bu gortiste olan fakihlere gore,
bu fiilin genel ahlaki bir tavra doniigmemesi icin bu fiili isleyenler tazir ile cezalandi-
rilmalidir. Hanefiler bu fiili haram kabul etmek ile birlikte zinaya fiilen benzememesi
yonii ile had cezasi uygulamazlar. Hanefiler agisindan bu fiile verilecek ceza tazirdir.”*
Ebu Hanife’ye gore bu fiili isleyen tazir edilir ve tevbe edinceye kadar hapsedilir.”® Ebu
Hanife, toplum i¢inde ki livata fiilinin ortaya ¢ikartabilecegi fesat, 6ldiirme fiili ile 6nle-
necekse, bu cezanin da tazir olarak verilebilecegi goriistindedir.”®

Zahiri ekoliin temsilcisi Ibn Hazm ise Hanefiler gibi livata fiiline verilecek cezanin
tazir oldugu goriisiindedir. ibn Hazm, Kur’an’da gecen Lut kavmine verilen ceza ile li-
vata fiiline verilen cezanin eslestirilmesine karsi ¢ikar. Lut kavmine verilen lizerlerine tag
yagdirilmasi cezasinin®” nedeni Ibn Hazm’a gére bu kétii fiil degil onlarin kiifiirleridir.
Ciinkii Lut’un karis1 da, bu kétii fiili yapmadigr halde ayni cezaya maruz kalmigti. Eger
fakihler, livata fiiline recm uygulanacagini Lut kavmine tas yagdirilmasina dayanarak
veriyorlarsa, delillerini sunarak, bu hiikmiin gecersiz oldugunu soyler.*®

89) “Onlar soyle dediler: "Biz suglu bir kavme (Liit'un kavmine), iizerlerine ¢amurdan pisirilmis ve
Rabbinin katinda haddi aganlar icin belirlenmiy taglar yagdirmak icin gonderildik.” Zariyat, 51/32.
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91) Ebu Muhammed Abdullah Ibn Kudame, el- Mugni [fi serhi'l- harki], Daru’l- Fikr, Beyrut, 1997, X,
157.

92) Tirmizi, Hudud, 24.
93) Ebu Muhammed Abdullah ibn Kudame, el-Mugni, X, 157.

94) Alaeddin Ebubekir b. Mes’ud Meliku’l- Ulema el- Kasani, Kitabu Bedaiu’s-Sana’i fi Tertibi’s- Sera’i,
Daru’l- Ma’rife, Beyrut, 2000, V, 55.

95) Ebu’l-Hasan, Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir: fi Fikhi Mezhebi’l-Imam es-Safii ve
Hiive Serhu Muhtasaru’l-Muzeni, Daru'l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1994, XIII, 222.

96) Zeyneddin b. Ibrahim el-Misri Ibn Niiceym, el-Bahru’r-Raik Serhu Kenzi’d-Dekaik: fi Furui’l Hane-
fiyye, Daru’l- Kutubi’l- Ilmiyye, Beyrut, 1997, V, 27.

97) “(Azap) emrimiz gelince oramin altini iistiine getirdik. Uzerine de Rabbinin katin da isaretlenmis
pisirilmig balgiktan taglar yagdirdik. Bunlar zalimlerden uzak degildir.” Hud, 11/82-83.

98) Ibn Hazm, el-Muhalla, X1, 384.
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Livata konusuna Muhalla adli kitabinda tazir boliimiinde yer veren Ibn Hazm, livata
fiilini isleyene verilen 6ldiirme cezasinin Kur’an’dan ve siinnetten kaynaklanmadigina
degindikten sonra, livata fiiline verilecek cezanin, bu fiilin topluma verecegi zarari 6rtmek
ve yayginlagmasini 6nlemek amaci ile tazir cezasi olabilecegini belirtir.”” Tazir cezasi da
bu fiilin insanlara verecegi zarar1 6nleyecek sekilde olmalidir. Bu insanlar, kot fiillerinin
insanlara zarar1 dokunmamasi icin uzaklagtirilmali, boylece yaptiklar kotii fiillden dolay1
toplumdan herhangi bir destek almamalidirlar. fbn Hazm, livata fiilini “iyilik ve takvada
yardimlagma, kotiiliik ve diismanlikta yardimlagsmama™® ayeti acisindan degerlendirir
ve bu kot fiilin yayginlasmamasi icin bu fiili igleyenlerin tazir ile cezalandirilabilecegi
gortigtinii ifadelendirir.'*!

Dordiinciisii ise hem livata hem de sihak i¢in Kur’an’da agikca cezai miieyyideye
yer verildigi goriistidiir. Bu gortigii Fahreddin er-Razi Mu'tezile'den Ebu Miislim el-
Isfahani’ye dayanarak nakletmektedir.'”> Cagdas fakihler bu gériisii daha cok tercih et-
mektedir.'”® Bu goriisii savunan fakihler, Kur’an’da livatanin ve sihakin cezasi i¢in Nisa
Suresinin 15. ve Nisa 16. ayetlerini gosterirler. Bu ayetleri delil getirirken livatanin “fa-
hise” olarak adlandirilmasindan yola cikarlar. “Fahise” olarak tanimlanan fiili yapanlara
verilecek ceza Nisa 15. ve Nisa 16. ayetlerde gegmektedir. Nisa 15. Ayette!™ bir kadinin
“fahise” olarak adlandirilan davranisi yapti@ina dair dort sahit getirilirse, evde hallerini
diizeltinceye kadar hapis cezasina ¢arptirtlarak cezasinin verilmesine dairdir. Nisa 16.
Ayet'" ise erkekler igin ayni sekilde “fahise” olarak ifadelendirilen davranista bulunanlar
kinanarak davraniglarini degistirmeleri icin toplumsal baski kurulmas: emredilmektedir.
Bu ayetlere dayanarak escinsellik ile ilgili Kur’an’da hiikmiin mevcut oldugu sdylenmek-
tedir.! Fakat er-Razi, Kur’an’da agikca escinsellige yonelik bir ceza olsaydi bu konuda
icmanin olusacagindan hareketle, bu ayetlerin livata fiiline yonelik olmadigi goriistinde-
dir.!” Ciinkii genelde miifessirlerin goriisii, bu ayetlerin zina sugu ile ilgili oldugu ve zina
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sucunun cezasini belirleyen Nur Suresi 2. ayet ile de bu ayetlerin nesh edildigidir. Fakat
burada gozden kagan, Kur’an’in “fahise” tanimlamasindan yola ¢ikarak cezai miieyyide-
yi belirlemesidir. Kur’an’da “fahise” tanimlamasi icine giren suclara bakildigt zaman ise
Allah’1n koydugu sinirlarin digina ¢ikan cinsel suglar ve davraniglar oldugu goriiliir.

Nisa 15. ve 16. ayetlere dayanarak sdylenebilir ki; toplum iginde acik¢a escinsel iliski
goriilmeye baslandigi zaman, bu davranigin insanin fitratina aykiriligina yonelik toplum-
sal tepkiyi muhafaza etmek ve dogru bir ahlaki tavir olmadigim géstermek adina kinan-
masi; bu davranig seklinin dogal davranig sekline dontismemesi icin de kisinin escinsel
talebinden vazgecinceye kadar evde kapatilmasi, toplumdan uzaklastirilmasi gibi yetkili
olan kisiler tarafindan verilecek cezalar ile bu fiilin yayginlagmasinin énlenmesi, toplu-
mun genel faydasi adina alinabilecek tedbirlerdendir.

Sonug¢

1. Islam hukuku, kisinin kendisinin duygu bakimindan kadin veya erkek olarak ne
hissettigine degil bedensel olarak yaratildigi kimlige bakar. Ciinkii dogustan gelen beden-
dir ve duygularda bu bedene uygun olarak gelismektedir. Bu nedenle bedensel yapidan
bagimsiz cinsiyet yonelimlerini kabul etmez ve onunla ilgili hukuki bir statii belirlemez.
Aksine bu durum talep olarak davraniga doniistirse o zaman bu talebi, su¢ kabul eder ve
konuyu ceza hukuku acisindan ele alir.

SANT3

2. Islam’m insan icin getirdigi “miikerrem” tanimi ona, yaratiligin1 koruma sorumlu-
lugu yiiklemektedir. Ciinkii insan keremli bir varlik olarak en gtizel kivamda yaratilmistir.
Bu yaratilisin digina ¢ikmak, insana verilen serefi azaltmak ve yok etmek anlamina ge-
lir. Bu nedenle Kur’an, escinsel iliskiyi, kotiiltigii, ¢irkinligi, degerden diismiisltigii ifade
eden “seyyiet”, “fahise” ve “habdis” kelimeleri ile tantmlamistir. Bu kelimeler, escinsel
iligki ile kiginin tistiin yaratiligin1 hog ve cirkin bir fiil ile bozdugunu ifade etmektedir.

3. Kur’an’in escinselligi duygu sapmasi olarak kabul ettigini “sehvetle yoneliyor-
lar” ifadesi gostermektedir. Kur’an’in bu degerlendirmesinden anliyoruz ki; escinsellik
Kur’an’a gore dogustan gelen bir duygu degil, bir duygu sapmasidir. Bu nedenle bir kisi-
lik hakki olarak escinsellik kabul edilemez. Ciinkii kisi dogustan getirdigi sehvet duygu-
sunu, bedensel yaratiligina uygun sekilde yonlendirecek bicimde yaratilmistir. Escinsellik
ise hem bedensel yaratiligin hem de duygusal yaratilisin digina ¢cikma anlamina gelmekte-
dir. Bu da insanin miikerremlik yoniinii yok edici bir davranistir.

4. Islamiyet’in escinsellige yaklagimindaki sertligin temelinde, escinselligin dogal
bir davranis haline dontigsmesini ve escinselligi kabul etmeyen diger kesime bu ahlaki
tavrr dogal bir davranig sekli olarak kabul etmesi icin baski olugturmasini engellemek
yatmaktadir. Bugiin insan haklar1 baglaminda escinselligin hak olarak ortaya ¢ikmasi ve
uluslararas: s6zlesmelerde yer bularak devletleri bu iligskiyi dogal bir iligki seklinde tani-
mas1 igin zorlamasi, Islamiyet’in bu konudaki sert tutumun ne kadar hakli bir gerekceye
dayandigin bize gostermektedir.
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5. Escinsel iligkinin dogal kabul edilmesi ile toplumda yayginlasmaya baglamasi onun,
6zel hayat seklindeki nitelendirmenin disina ¢ikartilmasina neden olarak kabul edilebilir.
Ctinkii escinseller normal evli bir kisi gibi kabul edilip onlarin sahip oldugu biitiin hakla-
ra sahip olmay1 istemektedirler. Escinsellik sadece kisisel bir tercih olarak kalmamakta,
tercih dogrultusunda gereken hukuki diizenlemelerin yapilmasi talebi arkasindan gelmek-
tedir. Buna kargilik escinselligin hukukilesmesinin, uzun vadede toplum giivenligini yok
edici bir yonii bulunmaktadir. Clinkii toplumlar nesillerin ¢cogalmasi ile varligini devam
ettirmektedir. Escinselligin hukukilesmesi, neslin devamini gelmesini engelleyecektir.
Burada bireyin bir anlik hazzi m1 yoksa toplumsal yarar m1 esastir sorusu akla gelmek-
tedir. Islam hukuku, toplumsal yarar1 bireysel hazzin éniine gegirmektedir. Islam huku-
kunun belirledigi beg oncelikten birisi, toplumsal yarar1 6ne cikartan neslin korunmasi
ilkesidir. Escinsellik, neslin korunmasi ilkesi agisindan degerlendirilirse; escinselligin Is-
lam hukuku a¢isindan yasal zemin bulamayacagi soylenilebilir. Ciinkii Allah’in koydugu
diizen, toplumlarin devami i¢in mesru yoldan nesillerin ¢ogalmasi ile gerceklesir.

6. Insanin onuru oldugu gibi toplumunda kiiltiirel ve dini algisindan kaynaklanan onur
algis1 vardir. Toplumun devamliligini temel kabul eden hukuk diizenleri, toplumun genel
onur ve haysiyetini korumak amaciyla bireyin davraniglarina sinirlandirma getirebilir. Bu
nedenle Islam hukuku da insanin fitratina aykiri bir fiil olarak kabul ettigi escinselligin
yayginlasmamasi i¢in toplumsal fayday1 6ne ¢ikartarak onlemler alabilir. Bu tedbir, insan
haklarin1 kargitlik olarak degerlendirilemez.

7. islam hukuku acisindan escinsel iligkinin, toplumun ahlaki durusunu etkiledigin-
den, sadece giinah degil ayrica su¢ oldugu hususunda bir ihtilaf yoktur. Sadece ihtilaf,
escinsellige verilecek cezai miieyyide hususundadir. Ciinkii fakihler genelde Kur’an’da,
escinsel iligki ile ilgili acik¢a bir ceza yer almadig goriisiindedirler. Fakat escinselligi
de tanimu icine alan “fahigse” olarak tanimlanan davraniglara yonelik cezai miieyyide yer
almaktadir. Kur’an, insanin kendi sehevi duygularinin pesine takilarak fitratini bozucu fi-
illerin cesitlenebileceginden yola ¢ikarak, Allah’mn koydugu sinirlar agan cirkinlegen ve
bir stire sonra normallesme iddiasinda olabilecek fiiller i¢in “fahise” seklinde daha genel
bir tanimlama getirmigtir. Bu nedenle Nisa 15. ve Nisa 16. ayetlerindeki bu tanimlamaya
verilen cezai miieyyideden hareketle, escinselligin, toplumun genel ahlakini degistirici
sekilde normal bir ahlaki tavir haline doniismesini engellemek i¢in yetkililer gereken
onlemleri almakla sorumlu oldugu soylenilebilir. Bu 6nlemler, 6ncelikle bu davraniglar
hos karsilanmayarak toplumsal denetimden ge¢mesi ve o kisi bu davranigini degistirmez-
se davranigin toplumun ahlaki degerlerini yok edici bir etki yapmamasi i¢in toplumdan
uzaklagtirilarak davraniglarini degistirmek i¢in bir siire taninmasi ve isterse gereken teda-
vi stirecinden gegirilmesidir.

7. Kur’an’da Lut kavminin fiilinden yola cikilarak livata, erkekler arasi iligki olarak
tanimlanmistir. Bu nedenle daha cok livata fiiline yonelik cezai miieyyideler tizerinde
durulmustur. Biz isimden degil Kur’an’in escinselligi tanimladig “fahise” kelimesinden
yola cikilmasi gortisiindeyiz. “Fahise” kelimesi icine girebilecek biitiin fiillerin ayn1 top-
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lumsal yaptirim ile kars1 karstya kalmasi, toplum i¢inde insan fitratin1 bozucu davranis-
larin yayilmasini 6nleyecektir.
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