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MEVLANA’DA NUBUVVET VE VELAYET

Abdulnasir SUT ©
Oz

Mevldnd, daha ziyade tasavvuf ve edebiyatta one ¢iksa da felsefe ve kelam saha-
sinda goriisleri arastirmaya konu edinmesi gereken onemli bir sahsiyettir. Mevldnd’nin
niibiivvet ile veldyet konusundaki goriisleri hem onun din anlayigina hem de tasavvuf
konusundaki yaklagimlarina 151k tutmaktadir. Mevldnd’min niibiivvet ve veldyet anlayi-
siun kelamdaki genel niibiivvet/veldyet anlayisiyla ortak ve farkli yonlerini gostermek
onemlidir. Bilginin temel kaynaklarindan olan vahiy, Islam dininin temel dayanagim
olusturmaktadur. Buna kargin Saff literatiirde vahyin yaninda ilham da giivenilir bir bil-
gi kaynagi olarak kabul edilmektedir. Mevldnd’min diigtincesinde bir liituf olarak ilahi
vahyin peygamber araciligiyla gonderilmesi miimkiindiir. Elcilerin dogruluklarimin delili
getirdigi haberlerin niteligi ve ellerinde gergeklesen mucizelerdir. Veliler ise hak yolunun
salikleri olarak keramet ve ilham yoluyla Allah’in kelanuni insanlara ulastirmaktadir.
Hakikate akil ile degil nebi ve velilerin ask yoluyla varilir. Vahiy ile ilham, nebi ile veli
ve mucize ile keramet arasinda kurulan iliskilendirmeler, veldyetin niibiivvet kapsaminda

degerlendirilmesine imkdn vermektedir.
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The Prophethood and Sainthood According to Mawlana
Abstract

Mawlana, though he is distinguished in Sufism and literature, deserves to be fur-
ther researched regarding his views in the field of philosophy and Islamic theology. His
views on prophethood and sainthood show understanding of religion and approach to
Sufism. This study aims to identify the common and different aspects of prophethood and
sainthood in Islamic Theology and Mawlana’s thought. Revelation, the main source of
knowledge in Islamic Theology, is also the basis of religious knowledge. However, in the
Sufi literature, besides revelation, inspiration is also a reliable and accurate source of
knowledge. In Mawlana’s thought, it is possible that God sends his revelations through
a prophet out of grace. The evidence of prophethood is bringing revelation and perform-
ing miracles. Saints, on the other hand, as followers of the prophet’s way of truth, have
delivered to people God’s Words by via thaumaturgy and inspirations. There is no way to
arrive at the truth (the reunion) by reason; it is only reached by hearts, which is way of the
prophet and the saints. It seems that sainthood might be evaluated under the concept of
prophethood because of similar associations constructed between revelation and inspira-
tion, miracle and prophecy, and prophet and saint.
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I. Giris

Allah ile insan arasinda ontolojik ve ahlaki bir iligski vardir. Allah hakim ve adil ol-
dugundan fiilleri kotii olarak nitelendirilemez. O, kullaria kargt merhametli oldugundan
onlara dogru yolu gosteren elciler géndermistir. Bu iligki biciminin dogal sonucu olarak,
Allah ile insan arasinda bir iletigsim kanalinin varliindan bahsedebiliriz. Diisiince tarihin-
de Allah-insan iligkisinin imkanina, nitelik ve kapsamina iliskin degisik gortigler ve yak-
lagimlar mevcuttur.' ilahi dinlerde Allah-insan iletisimi, Allah’in bazi kullarina mesajini
gondermesiyle miimkiin olmustur. Allah insanlara kendisini tanitmak ve kulluk gorevle-
rini yapabilmelerini kolaylagtirmak i¢in farkli zamanlarda peygamberler gondermistir.>
Islami 6greti de askin/muteal bir varlik olan Allah ve simirli/izafi bir varlik olan insanin
iligki bi¢imi, elciler tizerinden gergeklestigi 6ngoriilmiistiir. Bu iligki bicimi, Allah ve
insan arasinda karsilikli bir etkilesim esasina dayanmaktadir.?

Genel olarak Keldm ilminde Allah’tan insana dogru bir iletisim cesidi olan vahiy,
sadece peygamberler araciligiyla gerceklesirken; iyi kullar veya iyi olmasi umulan kullar
hakkinda ongoériilen ilham, sezgi, miikasefe, i¢ tecriibe gibi haller ise Allah’in bireysel
olarak her insana bahsettigi ikram seklinde kabul edilir. Bu yoniiyle Allah-insan haber-
lesmesinde peygamberlerin vahyi teklife konu oldugu i¢in baglayicidir. Ancak her insana
ayrt ayri bahgedilen ikramlar kigisel olup toplumsal bir baglayiciligi bulunmamaktadir.*
Yine niiblivvet iddiasinda bulunun kiginin dogrulugunu amaglayan ve muarizlarina mey-
dan okuyup 4ciz birakan harikulade bir olay olarak nitelenen mucize ile yine olagan tstii
kabul edilen keramet, istidrag, irhas gibi olaylar birbirlerinden farklidir. Mucize ilahi bir
fiil olarak benzerinin getirilmesi miimkiin olmayan ve nebilik iddiasinda bulunan kisiyi
tasdik edici mahiyette gerceklesen bir hadise iken diger hadiseleri gosterenlerin ne ne-
bilik gibi bir iddialar1 ne de gosterdikleri harikulade olaylarin niibiivvetle iligkisi bulun-
maktadir.’

1) Bkz. Elkaisy-Friemuth, Maha, God and Humans in Islamic Thought, Routledge, London& Newyork
2006, s. 1; Bu ahlaki iligskiye dair kelam diistincesinde yapilan bazi degerlendirmeler i¢in bkz. Giiler,
ilhami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002; Siit, Abdulnasir, “Tlahi
Teklifin Ahlaki ve Keldmi Arka Plani: Teklif-i m4 14 Yutak (")rnegi ” Mukadddime, 2015, 6(2), s.
283-308.

2) Yahudilik ve Hristiyanlikta niibiivvet anlayis1 hakkinda bilgi icin bkz. Yavuz, Salih Sabri, Islam
Diisiincesinde Niibiivvet, Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
1995, s. 31-34.

3) Izutsu, Toshihiko, God and Man in the Quran, Tokyo 2008, s. 77-78.

4) Kelam alimleri arasinda vahiy ile ilhamin bilgi degeri konusunda bir fikir birligi olmasa da genellikle
kelamcilar kaynagi sabit olmayan bilginin kesin ve baglayici olmadlgl diistincesindedirler. Mu’tezili
donemi Eg’ari kelamcilarindan Gazzali (6.505/1111) ve Fahreddin er-Rézi (6.606/1210) gibi
diigtintirler ilhama kapi aralamaktadirlar. Ayrintili bilgi icin bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi
ebvabi't-tevhid ve’l-‘adl: en-Nazar ve’l-maarif, XII, ed. ibrahim Medkir ve TAha Hiiseyin, Kéhire
tsz, 1965, s. 344; Matiiridi, Kitabu t-tevhid, s. 29, Yavuz, Yusuf Sevki, “flham”, DIA, Istanbul 2000,
XXII/ 98.

5) Islam keldminda mucizeye iligkin ayrintili bilgi igin bkz. Ciiveyni, Kitabii’l-irsdd ila kevati’il-edilleti
fi usuli’l-itikad, Thk. Muhammed Yusuf Musa ve Ali Abdulmunim Abdulhamid, Mektebetii’l-Hanci,



MEVLANA'DA NUBUVVET VE VELAYET 3

Saff literatlirde gizemli ve batimni bir dil, gli¢lii mitolojik 6geler ve herkes tarafindan
tecriibe edilmesi miimkiin olmayan ve aklen kabul edilmesi zor olan mistik unsurlar ol-
dukga fazladir. Bu, tasavvuf ehlinin hem peygamber hem veli tasavvurlarinda gticlii bir
sekilde yer bulmaktadir. Oysa Kur’an’in peygamber icin ortaya koydugu tanim olduk¢a
aciktir. Bu, ilahi mesaj1 insanlara teblig etmek ve insanlarin kendisini model alabilecek-
leri 6rnek bir sahsiyet olmaktir. Ancak Islam diisiince tarihinde Kur’an’in bu peygamber
portresine uygun bir tarihi ¢izginin devam ettirildigini soylemek giictiir. Insaniistii nite-
likler, fazlasiyla peygamberlere atfedildigi gibi 6zellikle siiff diigtincenin temel omurgasi
olan veldyete ve velilige de fazlasiyla atfedilmigtir. Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber,
sahislar kutsallagtirmay1 ve onlara azami sayg1 gosterilmesini siddetle reddetmesine rag-
men s0ff literatiirde hem peygamber hem veli i¢in bu dgelere siklikla rastlanmaktadir.
Hatta bu tiir yapilar temel dinamigini burada bulmaktadirlar.’

Allah’n insanlara emir ve hiikiimlerinin bildirimi (vahiy), dogal olarak niibiivveti
gerekli kilmaktadir. Allah’in mesajini insanlara teblig ve tebyin eden bir nebinin bulun-
masi ilahi bir liituf olarak gerekli goriilmiigttir. Allah-insan iligkisinin dini ve ahlaki bici-
mini kuran risalet/ntibiivvettir. Bu nedenle risaletin tasiyicist konumunda olan peygam-
beri dogru tanima zorunlulugu vardir. Diislince tarihinde niibiivvet baglaminda tiretilen
distincelerin sihhati tartisma konusu olmustur. Bu baglamda Allah-insan iligkisine ait
yaklagimlarda farklilik goriilmektedir. Hatta ayni dine mensup toplumlar icerisinde de
farkliliklar olabilmektedir. Bu farklilik, Islam kelamindaki niibiivvet, imamet ve veldyet
konusundaki tartismalarda kendisini gostermektedir. Ayrica tasavvuftaki niibiivvet/vela-
yet olgusunun kelam disiplinindeki niibiivvet olgusu ekseninde degerlendirilmesi 6nem
arz etmektedir.

Bu ciimleden olmak iizere calismamizda Mevland Celaleddin er-Rimi (6.
654/1273)’nin niibiivvet ile veldyet anlayist —-Mesnevi 6zelinde- ele alinmaya gayret
edilecektir. Vezinli dizelerin, edebi ifadelerin, efsanevi menkibelerin olusturdugu edebi-
yatin gelenegimizde giiclii bir yeri vardir. Mevlana’nin diistince diinyasini, dolayisiyla
ntibiivvet ve veldyet anlayisini da ancak onun bu edebi eserlerinden anlayabiliriz. O ir-
fan geleneginin bir mensubu olarak metafizik hakikatleri mesel, istiare, mecaz, tesbih ve
benzeri unsurlarla izah etmistir.® Mevlana Ortacagin en énemli dini sahsiyetlerinden biri

Misir 1369/1950, s. 307; Taftazani, Serhu’l-akdid, s. 161; Kadi Abdulcebbar, “el-Muhtasar fi Usuli’d-
Din”, Resdil fi't-tevhid ve’l-‘adl, Thk. Muhammed Ammare, Kahire 1983, s. 271; Nesefi, Ebu’l-
Muin, Tabsiratu’l-edille fi usuli’d-din, 11, Thk. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin, Ankara 2003, s.
29-32.

6) Ornek bir abartili peygamber tasavvuru icin bkz. es-Suyiiti, Celaleddin, Hesaisu’l-kubra, Daru’l-
ilmiyye Beyrut 2010; Kadi lyaz, es-Sifa bi tarifi hukuki Mustafa, 1-11, Thk. Ali Muhammed Becavi,
Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut 1984.

7) Soff diisiincede peygamber algisi i¢in bkz. Ay, Mahmut, “Sufi Teolojinin Peygamberlik Algis1”,
AUIFD, 2008, C. XLIX, S. 1, s. 44-45.

8) Bkz. Sulul, Kasim, “Mevlana’nin (672/1273) Mesnevi’sinde Hz. Peygamber Tasavvuru”, Harran U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 18,2007, s. 93-94.
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kabul edilmektedir. Onun hayati ve diisiince diinyas: lizerine pek cok ¢alisma yapilmis-
tir.” Mevlana’nin edebi ve sifi yonii iizerinde bircok ¢alisma bulunmasina ragmen onun
kelami konulara yaklagimi hususunda nispeten sinirli calismalar mevcuttur.'©

II. Niibiivvet ve Veldyete Genel Bir Bakis

Insanlik tarihinde yasanmus biiyiik krizlerde toplumlarin metafizik diinya ile iletigim
kurma cabalar1 ve neticesinde bir kurtarict beklemeleri seklinde gerceklesen anlayis nii-
biivvet kapsaminda degerlendirilmistir. flahi iradenin bu krizlere dogrudan miidahalesi
niibilivvet seklinde tezahiir etmistir."" SGff literatiirde veldyet anlayis1 da niibiivvet bagla-
minda giindeme gelmektedir. Insanlara manevi Alemde miirsitlik ederek halki aydinlatan,
seytanin ve nefsin serrinden miiritlerini emin kilan hak dostu veli anlayist bu yaklagimin
bir tezahiiriidiir. Tarihsel olarak bakildiginda halki irsat eden ve hidayete ermelerine ve-
sile olan bu kisilerin manevi otoritelerine olan inang, kendi yasadiklar1 donemden daha
ziyade vefatlari sonrasinda daha gii¢lii olmugtur.

Miisliman kelamindaki bazi kavramlar ile siff literatiirde yaygin olarak kullanilan
bazi kavramlar birbirleriyle iliskilendirilmektedirler.!> Bu durum kanaatimizce vahiy ile
ilham, nebi ile veli ve mucize ile keramet gibi iligskilendirmeler veldyetin niibiivvet kapsa-
minda degerlendirilmesine imkan vermektedir. Niibiivvetin temel epistemolojik dayanagi
olan vahiy ve ispat yolu olan mucize ile velayetin epistemolojik kaynagi olan ilham/kesf
ve dogrulugunun delili olarak goriilen keramet arasinda kurulan iligkinin, yer yer benzer-
liginin, niibiivvet ile velayetin ayni paralelde degerlendirilmelerine yol agmaktadir.

Niibiivvet ile velayetin degerlendirilmesinde hdkim ve baskin goriis, niiblivvetin ma-
hiyet itibariyle veldyetten farkli bir alan oldugu i¢in dini baglayicilik acisindan tek merci
oldugu yoniindedir. Ancak bu anlayisin aksine bazi Kerrdmiyye ve agir1 Rafizi Siiler ve-

9) Bu caligmalardan bir kaci: Kuslu, Abdullah, Mevidnd'min Mesnevi'sinde Insan-Alem Iliskisi
Cercevesinde Diinya Hayati, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006;
Gelir, Ridvan, Mevidnd'nin Mesnevi'sinde Kotiiliik Problemi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008; Schimmel, Annemaire, Ben Riizgarim Sen
Ates: Mevldand Celaleddin Rumi, Cev. Senail Ozkan, Otiiken Yayinlar1, 6. Baski, Istanbul 2010.

10) Bu ¢aligmalardan bir kag1 sunlardir: Tunag6z, Tuna, Mevldnd’nin Bazi Keldmi Konulardaki Goriigleri
ve Bunlarin Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Adana 2005; Bilici, Mehmet Akif, Mevidnd Celdleddin-i Rimi’de Niibiivvet, Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, {stanbul 2006.

11) Mebruk, Ali, Teolojiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, Cev. Muhammed Coskun, Mana yaynlari,
Istanbul 2014, s. 117.

12) Sufi literatiirde daha yaygin olarak goriilen bu iligkilendirmelerin kelam kitaplarinda oldugunu
sOylemek zordur. S6z konusu edilen iligkilendirmeler, birbirlerine benzer goriinse de, baglayicilik,
gecerlilik ve dogrulayicilik agisindan aym degildir. Ornegin Mucize olaganiistii bir olay olmasi
agisindan keramete benzemektedir. Ancak Mucize nebilerin dogruluguna isaret ederken kerametin
evliyanin dogruluguna isaret etme zorunlulugu yoktur. Ayrica mucize sahibi mucizesini gizlemeyip
onunla muarizlarina meydan okurken keramet sahibinin boyle bir iddias1 yoktur. Bkz. el-Bagdadi,
Abdulkahir, Usulu’d-din, Matbaatu’d-devle, Istanbul 1928, s. 174.
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linin nebiden daha {istiin oldugunu iddia etmiglerdir. Onlara gére imam masum oldugu
halde nebi hata yapabilmektedir.?

Terim olarak niibiivvet; “Allah Tedla ile akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret
iglerindeki olumsuzluklari gidermek amaciyla elgilik yapmak™ seklinde tanimlanmugtir.'*
Nebi; “melek vasitasiyla kendisine vahiy indirilen, kalbine ilham olunan veya salih riiya
ile uyarilan kimse”!” olarak tanimlanmistir. Dini literatiirde veli kavrami; “miimkiin ol-
dugu kadariyla Allah’in zat ve sifatlarini bilen, ona itaatinde hassas olan, kotiiliiklerden
kacinan, diinyevi lezzet ve sehvetlere dalmaktan sakinan,'® diinyadan yiiz ¢evirip kalbi-
ne yonelen ve devamli Allah’n zikriyle mesgul olan kimse”!” olarak tanimlanmaktadir.
Velayet kavraminin Kur’an’daki anlamt ile tasavvuf gelenegindeki anlami arasinda bir
uygunluk oldugunu ifade etmek giictiir. SUfT literatiirde “veli” kavraminin 6zel bir sinifi
niteleme baglaminda kullanildig: goriilmektedir.'® Buna kargin Kur’an’da gegen “veli”
kavrami inang, yardim ve dostluk bakimindan yakinlik (kurbiyet), destek¢ilerinin yaninda
yer almak, ehil olmak'® gibi manalarda kullanilmaktadir. Kur’an’da evliya kavrami hem
Allah ve resultine yakinlik besleyenler hem de taguta ve seytana yakinlik kuranlar igin
gecmektedir.” Kur’an’a gore “Allah iman edenleri dost/veli edinmistir.”?' “Iman edenler
de Allah’1 dost edinmek istemektedirler.”?? “Allah’a iman etmis ve ona kars1 gelmekten
sakinmig olanlar Allah’mn dostlaridir.”® Bu ayetlerde kullanilan “veli” kavraminim &zel
bir sinif1 nitelendirmedigi ancak veli ve tiirevlerinin itikddi ve ameli baz1 niteliklere isti-
naden bir sifat olarak kullanildigr goriiliir.

Miisliiman diigtincesinde, 6zellikle sif ve sGfT gelenekte veli ve veldyet kavramlar1 ¢cok
sik kullanilmaktadir.?* Safiler, iki tiir velayetin oldugunu ifade ederler: Birincisi veldyet-i

13) el-Bagdadi, age, s. 167.

14) Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “nbe”, md. Beyrut 1955-1956; Ragip el-Isfehani, Miifredatii el-
fazi’l-Kur’an, “nbe” md. Thk. Safvan Adnan Davudi, Dordiincii Baski, Daru’l-kalem, Dimesk
1430/2009.

15) Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali Hiiseyin, et-7a ‘rifdt, Thk. Nasruddin Tunusi, Birinci Baski, Kahire
2007, s. 377.

16) Ciircani, age, s. 409.

17) Taftazani, Saduddin Mesud b. Omer, Serhii’l-akdidi’n-Nesefiyye, Daru’l-Beyruti, Birinci Baski,
1428/2007, s. 171; Ali el-Kari, “Serhu’l-Emali”, Mecmu’u’l-Mutun, Fazilet Nesriyat, Istanbul, s. 23;
Selvi, Dilaver, Islam’da Veldyet ve Keramet, Umran Yaynlari, Istanbul 1990, s. 21.

18) Ciircanti, age, s. 409.

19) 8/Enfal/34.

20) Isfehant, age, s. 885-887.

21) 2/Bakara/257; 3/Al- Imran/68, 122.
22) 2/Bakara/286.

23) 10/YGinus/62-63.

24) Sia’daki imamet anlayisi ile veldyet kavrami arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir. Ciinkd Sii
diistinceye gore imam masumdur ve nasla belirlenmelidir. Kur’an ve Siinnet’le ilgili konularda ¢ikan



6 / Yrd. Dog. Dr. Abdulnasir SUT EKEV AKADEMI DERGISI

dmme, ikincisi veldyet-i hassedir. Veldyet-i dmme, her miiminin veli kabul edilmesi ma-
nasindayken veldyet-i hasse ise, Allah tarafindan sevilen korunan ve yardim goren abit,
zabit, salih, muttaki, sk ve arif kullar anlamindadir. Ikinci tiir velayet kapsaminda olan
kullarin bir takim tesir gii¢lerine de sahip olduklari iddia edilir.”

Bazi sitfiler niibiivvet ile veldyet arasinda net bir ayirim yaparlarken, bazilari ise bu
ikisi arasinda ¢ok yakin bir iligki kurmuslardir. Bu baglamda ziihd dénemi mutasavviflari
ile felsefe donemi mutasavviflart arasinda 6nemli yaklagim farkliliklar: goriilmektedir.?
Felsefe dénemi siff diistiniirii olan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), veldyeti nii-
biivvet kapsaminda degerlendirmektedir. Ona gore niibiivvet-i dmme velileri kapsarken
“-niibiivvet-i tegri vahiy alan nebileri kapsamaktadir. Tesri ntiblivvet peygamberin vefa-
tiyla son bulmugken umumi niibiivvet velilerle devam etmektedir. Ancak bu veliler tabi
olduklar1 nebinin geriatina baghdirlar.”’

SafT niibiivvet anlayiginin keldmi niibiivvet/risalet anlayisina getirdigi tehlikelerden
biri de “sonlu niibiivvet” anlayisindan “sonsuz ntibiivvet” anlayisina dogru bir yonel-
meyi temsil etmesidir. Tasavvufun niibiivvet anlayigia getirdigi bu algi genislemesini,
Allah-insan iligkisinde velilere nebi rolii vermek olarak degerlendirmemiz miimkiin go-
riinmektedir.?® Bu ¢aba, Miisliimanlarin Allah-insan iletisimindeki genel yaklasimin digi-
na ¢ikmaktadir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin, niibiivvet ile velayeti mukayese ederken bazi
yonlerden niibiivvetin veldyetten bazi1 yonlerden ise veldyetin niiblivvetten istiin oldugu-
nu savunmasi®’, bu anlayisin bir tezahiirii olarak goriilebilir.

ihtilaflar1 gideren natik imam olan peygamber adina bu gorevi yerine bir kaim imamin bulunmasi
gerektigi inanci ile halka aldigi ilahi ilhamla manevi onderlik yapacak kutsanmig bir veli inanci
arasinda yakin bir bag vardir. $ii toplumlarda niibiivvet-imamet-veldyet baglaminda gelisen diistince
ve inancin birbirlerinden etkilendigi veya beslendigi goriilmektedir. Sia’daki imamet anlayiginin
ntibiivvetle kurulan iligkisine dair genis bilgi i¢in bkz. Mebruk, age, s. 131-160.

25) Kuseyri, Abdulkerim, Kugseyri Risalesi, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlar1, 3. Baski, Istanbul
1999, s. 347.

26) Karadas, Cagfer, “Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 19, S. 1, 2010, s. 26-27.

27) Tbnii’l-Arabi, Hakim et-Tirmizi’nin veldyet anlayigini niibiivvet kapsaminda degerlendirdigi, tesri
ntibiivvetin son buldugu ancak umumi niibiivvetin (veldyet-i amme) devam ettigi gortisiinden
etkilendigi anlagilmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sancar, Faruk, Niibiivvet ve Veldyet Merkezli Kelam-
Tasavvuf Tartismalar:, Sarkag yayinlari, Ankara 2011, s. 115. Velayet ile niibiivvet arasinda bagka bir
degerlendirme i¢in bkz. Kiiciik, Hiilya, Sultan Veled ve Madrif’i, Konya Biiyiiksehir Belediyesi,
Konya 2005, s. 221-222. Mevland’nin oglu ve miiridi, ayn1 zamanda Mevleviligin kurucusu olan
Sultan Veled’in niiblivvet-veldyet iligskisine dair s6yle bir degerlendirmede bulunmaktadir: “Risalet ve
ntibiivvet, hatem-i risaletin zahiridir ve varliktaki havadise dair ahvali bildirmekten ibarettir. A¢iktir
ki bunlar, mevtin-i teklifin (diinyanin) son bulmasiyla son bulur. Ama veldyet ebediyen sona ermez.
Velayetin en kdmil hali de hatem-i veldyettir.” Sultan Veled’in bu ifadelerinden Mevlevi gelenekte
velayetin bir tiir risalet olarak degerlendirildigi sdylenebilir.

28) Mebruk, age, s. 32.

29) Bkz. Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Fusuli’l-Hikem Terciime ve Serhi, I-1V, Terc/Serh. Ahmet Avni Konuk,
IFAV Yaynlar1, Istanbul 2010, 1/211-216.
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A. Niibiivvetin iImkam ve Ispat1

Peygamberligi ilahi bir liituf olarak degerlendiren ve onu aklen miimkiin géren Mev-
1an4, insanlarin dogru istikamette olmalar1 ve 6te diinyada saadeti elde etmeleri i¢in pey-
gamberin gerekli oldugunu savunur.*® Mevlana, peygamberligi aklen temellendirirken
Hz. Muhammed’in vahiy sonras1 sdylemi ile vahiy 6ncesi sdylemi arasindaki farka dikkat
cekmektedir. Bu fark, vahiy oncesi toplumuna hi¢ bahsetmedigi konulari, vahiy aldigini
ifade ettikten sonra konugsmaya baglamasidir.’! Mevlana’ya gore, peygamberler dogruyu
ve hakki temsil etmektedirler. Ona gore hak ile batili temsil edenlerin ayirt edici nitelik-
lerinden birisi, Hakk’1 temsil edenlerin ve dogru olanlarin tarihte hep hos bir seda bira-
kirken hak tizere olmayanlarin tarih boyunca lanetlenmeleridir. Ona gore tarih, hakikatin
elcilerini hakli ¢cikarmustir. Soyle ki;

“Alemin oncesinden ve sonra yaratilmisligindan soz edenin, galip ve
dogru oldugunu anladim.

Inkdrcimin delili daima sart yiizliidiir. O inkdrin dogruluguna bir isaret
nerede?

Inkdrcilarin oviildiigii, bu diinyada isaret olacak bir minare nerede?

Bir haber verenin, bir inkdrcimin donemi hatirlatacagi bir minare ne-
rede?

Altin ve giimiis paralarin iizeri kiyamete kadar peygamberlerin adlarty-
la, bu gercegi gosterecek.
Padisahin parasi degisir; kiyamete dek Ahmed’in parasina bak.

Giimiis veya altimin iizerinde, parada bir inkdrcuun adimi goster.”*

Mevlana, biitiin peygamberlerin ayni degerleri insanlara teblig etmek ve insanlart
Allah’a kul olmaya cagirmak gibi temel bir amag i¢in ¢aba sarf ettiklerine isaret etmekte
ve peygamberleri pek ¢ok yerde ilahi liitfa mazhar olmalarindan dolay: 6vmektedir. O,
Mesnevi’de bu durumu su sekilde ifade etmistir:

30) Mevlana Celaleddin er-Rimi, Mesnevi, I-ITI, Haz. Adnan Karaismailoglu, Konya Valiligi 11 Kiiltiir
ve Turizm Miidiirliigii, Konya 2008, C. I, s. 270-271. (II, 364 vd.) Mevlana’nin Mesnevi’sine yapilan
atiflar; Adnan Karaismailoglu tarafindan hazirlanan eserin cilt numarasini, parantez icerisinde
gosterilen Roma rakamlari defteri sayilar ise beyit numarasini gostermektedir.

31) Bilici, Mehmet Akif, Mevlind Celdleddin-i Riami’de Niibiivvet, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2006, s. 44-45.

32) Mevlana, Mesnevi, 11, s. 420. (IV, 2867-2873)

33) Abdiilbaki Golpmarli, bu beyitteki tahiyyatla (selam) namazin ikinci ve son rekatindaki oturusta
okunan salli-barik duasinda peygamberlere getirilen selamin kastedildigine isaret eder. Bkz.

Golpinarli, Abdiilbaki, Mesnevi ve Serhi, I11, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2000, s.
305.
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“Iyi kigilere yapilan ovgiilerde ve selamda biitiin peygamberlerin 6vgii-
sii yogrulmugtur.>

Ovgiiler biitiiniiyle birbirine karistirilmistir. Testiler bir legene dokiil-
muistir.

Zira oviilen, birden fazla degildir. Bu yiizden dinler, bir dinden baska
degildir.”*

“Ey siikreden kisi! Tevrat, Incil ve Zebur da Kur’an’m dogruluguna
sahit olmadi mi?”%

Mevlan4, pek ¢ok Islam diisiinirii gibi insanlarin peygamberlere muhtag olduklari
gercegine ve peygamberlerin toplumlariyla saglikli bir iletisim kurabilmeleri ve ilahi me-
saj1 hayat pratiginde gosterebilmeleri i¢in “insan” olmasi gerektigine isaret etmektedir.
Mesnevi’de, her cinsin kendi cinsine dogru yol aldig1 ve peygamberlerin illiyyin/cennet
cinsi olduklari i¢in can ve goniil illiyin’ine dogru gittikleri ifade edilmektedir.*

Mevlana Allah’in peygamberleri bir zorunluluktan dolay1 degil, bilakis liitfundan ve
azametinden dolay1 gondermistir.’” Mevlana, Allah’a kavusmak icin insanlarin bir reh-
bere ihtiya¢ duydugunu belirterek bu yoldaki rehberin de peygamberler olduguna isaret
etmektedir. Insanlar ancak bu liitufla Hakk’1 ve dogruyu bulup dalaletten uzak kalabil-
mektedirler. Aksi takdirde, insanlarin yanlis bir inang¢ ve yasam igerisinde yuvarlanip du-
racaklar1 Mesnevi’de soyle ifade edilmektedir:

“Ahmet nice zaman diinyada put kirdi, neticede iimmetler ‘Ey Rabbim’
diyen oldular.

Ahmed’in calismast olmasaydi sen de atalarn gibi puta tapardin.”®

Mevlana “Ey iman edenler, Allah’in ve Resuliiniin 6niin gegmeyin™ ayetini acik-
larken, insanlarin manevi onderlerinin golgelerinde durmalar1 gerektigine yoksa kendi
kabiliyet ve yeteneklerine giivenmekle carpilacaklarina vurgu yapmaktadir.*’

Mevlan, tiim peygamberlerin ayni amag icin ¢aba sarf ettiklerini belirtmektedir. An-
cak Hz. Muhammed’i diger peygamberlerden tstiin gérmektedir. Mevlana’ nin diistince-
sinde onun peygamberler arasinda 6zel bir yeri vardir. Mevlana’ya gore Hz. Muhammed
peygamberlerin Onciisii, safa denizi Mustafa’sidir.*!

34) Mevlana, Mesnevi, 1I,s. 129 (111, 2121 vd.)
35) Mevlana, Mesnevi, 11, s. 151. (111, 2538)

36) Mevlana, Mesnevi, I, s.76. (I, 642)

37) Mevlana, Mesnevi, 1, s.296. (11, 903)

38) Mevlana, Mesnevi, 1,s.270-271. (II, 364 vd.)
39) 49/Hucurat/1.

40) Mevlana, Mesnevi, 11, s. 445. (1V, 3347 vd.)
41) Mevlana, Mesnevi, 1, s. 80 (I, 728)
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B. Nebi ve Veli

Mevlana, Miisliiman kelamcilar gibi peygamberligi aklen miimkiin gérmektedir. Pey-
gamberlik, insanlara ilahi liitfun ve merhametin bir gostergesidir. Sayet bu liituf olmasay-
d1 insanlar “vuslat”a nasil ulasacaklarini bilemezlerdi. Hayal denizinde dolasip hakikati
idrak edemezlerdi. Insanlarin peygamberlere ve velilere ihtiyaci buradan kaynaklanmak-
tadir.

Mevlana’ya gore veli tipki peygamber gibi ilahi liitfa mazhar olmustur. Mevlana’nin
“Hakk’tn mahall-i vahyi, enbiya ve evliyanin gonliidiir** ifadesi, enbiya ile evliyay1 ayni
kategoride degerlendirdigini gostermektedir. Ona goére evliya ve enbiyanin ilahi liitfa
mazhar olmasinin nedeni, kendi isteklerini terk edip Hakk’in muradina tabi olmalaridir.
Mevlana evliyanin kelamini, Hakk’in kelami olarak degerlendirmektedir. Eger evliyanin
kelami Hak Kelami olmazsa bunun batil olacagini belirtmektedir.*

Mevlana’nin nebi ile veliye ytikledigi misyon aynidir. Her ikisinin yolu farkli olsa da
davet ettigi hakikat birdir. Su beyitler bunu ifade etmektedir:

“Fakat kavga goriintiisiindeki bu iki zit, hosnutluk icinde bir goniil ve
bir istir.

Her peygamberin ve her velinin bir yolu vardur, fakat Hakka ulastirdigi
icin hepsi birdir.”*

Mevlana, yaptigi isari tefsirlerde konumuza iligkin bazi bilgilere yer vermektedir.
Mevland’nin “Hak, alemlere rahmet olmalari i¢in velileri yeryiiziine getirir”* ifadesi ile
“biz seni alemlere rahmet olarak gonderdik™ ayeti arasindaki ifade benzerligi ve anlam
orgtisti, nebi ile veli arasinda kurdugu iligkiye 151k tutmaktadir. Buna gore nebi ile veliye
verilen gorev ayni olmaktadir. Yine Furkan suresi 25/45. ayette gecen “Rabbin golgeyi
nasil uzatmistir” ifadesindeki “rabbin golgesi” ifadesinin velileri isaret ettigini belirtmek-
tedir:

“Kisinin dadist Hakk’in golgesi olursa, onu, hayal ve golgeden kurta-
rr.

Hakkin golgesi olur, Allah’in kulu. O, bu alemin oliisii, Allah’in diri-
sidir.

Cabuk siiphe duymadan onun etegini tut, boylece ahir zamanda kur-
tulursun.

“Golgeyinasiluzatti” ayetivelilerin tasviridir. Zira isigin delili Allah’in
glinesidir.”"

42) Mevlana, Fihi Ma Fih, Terc. Ahmet Avni Konuk, iz Yayncilik, istanbul 1994, s. 150.
43) Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 222.

44) Mevlana, Mesnevi, 1,s.203. (I, 3084 vd.)

45) Mevlana, Mesnevi, 1I,s. 113. (I1I, 1803)

46) 21/Enbiya/107.

47) Mevlana, Mesnevi, 1, 65. (1,423 vd.)
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Yine “Ey miiminler, nerede bulunursaniz, yiizlerini o tarafa (Kabe) ¢eviriniz™** aye-

tindeki “o taraf”1 (Kabe) evliya ile izah etmektedir: “Ayiplar Seyhlerin reddetmesiyle ayip
oldu. Gayblar, onlarin kiskancligryla bilinmez oldu. ... Her ne kadar uzak, cok uzak olsan

da sen, kuyruk salla; “Nerede olursamiz yiiziiniizii cevirin”.*°

Mevlana velileri 6zel bazi sifatlarla nitelemektedir. Ona gore, dostlar1 ve yardimcilari
Allah olan veliler, Allah’in himayesi altindadirlar ve gaipten haber alabilmektedirler:

“Ey ogul! Veliler, Hakk’in cocuklaridir; hazir bulunan ve bulunmayan-
dan ¢ok haberlidirler.

Bilinmemelerini eksikliklerinden diisiinme; ciinkii Allah onlarin cani
icin intikam alir.

Allah dedi bu veliler, gariplik icinde makam ve yiicelikten ayrt ¢ocuk-
larimdir.

Imtihan icin hor ve yetimdirler. Fakat gizli olarak yardumct ve dostlart,

benim.”*°

Mevlana, Kaf suresinin 50/9 ayetinde gecen “gokten indirilen bereketli su” ifade-
sini peygamberlere gelen vahiy ve evliyaya olunan ilham, “onunla baglar, bahceler ve
bicilecek daneler” ifadesi de insanlarin kalplerinde manevi yesillik, bag ve bahgelerin
bitirilmesi ile tefsir etmektedir.”!

Mevlana’ya gore veli de tipki peygamber gibi 6zel bilgilere, yani lediinni bilgiye sa-
hip olup hakikate akil ile degil, ask ile ulasan kisidir. Mevlana’ya gore agk, velilerin ve
peygamberlerin yoludur. Akil bu konuda kifayetsiz kalir. Mevlana kendisinin de akli ¢ok-
ca denedigini ama bundan sonra “delilik ekme yeri” (agk) aradigini ifade etmektedir:*

“Dilin anlatis1 aydinlatict olsa da dilsiz/anlatiimayan ask daha aciktir.

Kalem yazi yazmakta kosarken, aska gelince yarilir”.5

“Bir askla elbisesi yirtilan kisi, hirs ve ayiptan biitiiniiyle temizlenir.”>*

48) 2/Bakara/144.
49) Mevlana, Mesnevi, 1,s.417. (11, 3337 vd.)
50) Mevlana, Mesnevi, 11, s. 24. (111, 79 vd.)

51) Mevlana, Mesnevi, I1, s. 243 (111, 4315); Giilltice, Hiiseyin, Kur’an Tefsiri Acisindan Mesnevi,
Otiiken Nesriyat, Istanbul 1999, s. 201. Bu beyitte s6z konusu ayeti su sekilde yorumlamaktadir:

“Oyleyse bil ki gokten gelen miibarek su, goniillere vahiydir ve séziin dogrulugudur.”

Tlgili ayet: “Ve gokten miibarek (bereketli) su (yagmur) indirdik. Boylece onunla bahgeler ve hasat edilen
hububat yetistirdik.” Kaf 50/9.

52) Mevlana, Mesnevi, 1, s. 366. (I1, 2325)
53) Mevlana, Mesnevi, 1,s.49. (1, 113)
54) Mevlana, Mesnevi, 1, s. 44. (1, 22)
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Mevlana, veli kavramini bazen peygamberler hakkinda da kullanmaktadir. Onun bu
kullanimlarindan velinin peygamber oldugu anlagilmaktadir.® Bazen de nebi ve veliye
ayr1 ayri vurgu yapmaktadir. Bu, veliyi ayr1 bir kategoride degerlendirdigi seklinde yo-
rumlanabilir. Ancak bu veliler, tarikat icerisinde kendilerini 6zel bir sinif olarak gérenler
degil, gonliinii ilahi agk ile dolduranlardir.

C. Vahiy, ilham ve Akil

Mevland’ya gore vahiy, ses ve harf olmaksizin Allah’1n diledigi dilden ilka ettigi ke-
lamdir.*® Bagka bir ifadeyle gonle gizlice, Allah tarafindan secilmis 6zel kullarina inen
738 olarak tanimlamaktadir.
Mevlana, peygamberlerin aldigi vahiy nedeniyle ¢cok genis bir bilgiye sahip olduklarini
belirtmektedir; zira peygamberler vahiy araciligryla Allah ile stirekli iletigim halindedir-
ler. Mesnevi’de vahyin peygamberlere ya Cebrail vasitasiyla ya bir aract olmaksizin dog-
rudan ya da perde arkasindan geldigi bilgisine ulagilmaktadir. Ancak Mevlana’ya gore
vahiy peygamberler disinda bazi 6zel kullara (veliler) da gelmektedir.”> Mevlan4, bu an-
layisindan olsa gerek ki peygamber ile veliyi kiyaslayabilmektedir. Mevlana vahyin ilahi
bir ses oldugunu su dizelerle dile getirir.

bilgidir.”” Yine o vahyi, “duygudan (hisden) gizli olan ses

“Hak sesi perde arkasinda —olsun- ve perdesiz —olsun- Meryem’in ya-
kasindan verdigini verir.

Ey yoklugun deri altinda yok ettigi sizler! Dostun sesiyle yokluktan geri
doniin.

O ses, her ne kadar Allah kulunun bogazindan da olsa, mutlaka bizzat
padisahtandir.”®

Mevlana’ya gore veliler de bir tiir vahiy aldiklari i¢in ilahi litfa mazhar olmuslardir.
Ancak velilerin aldiklarina vahiy denmez. Onda manay1 vahy vardir. Ona goére “miiminler
Allah’mn nuruyla bakar” s6zlinlin manasi budur. Bir insan nur-1 Huda ile nazar ettigi vakit,
evvel ve zahir ile gaib ve hazir her seyi goriir.®! Mevlana, “vahiyden olmayan konusma

55) Mevlana, Mesnevi, I1,s.24-25. (Il1, 79 vd.)

56) Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 39. Mevlana’nin bu taniminin bir benzerini, ondan daha 6nce Kelabazi ve o
donem yasayan diger bircok mutasavvif kabul etmektedir. Bkz. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf,
Ta’arruf, hz. Stileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul 1979, s. 69.

57) Bilici, age, s. 46.

58) Mevlana, Mesnevi, I, s. 119. (I, 1460 vd.) Hgili beyit: “Can aklinin tereddiitte olmasin1 istemezsen,
bu pamugu can kulagina ttkama/ O muammalar1 anlamak i¢in; kapali ve agig1 idrak etmek i¢in./ Bu
durumda can kulag1 vahiy mekéni olur. Vahiy nedir? Duygudan gizli s6z.”

59) Mevlana, Fihi ma fihi, s. 130.
60) Mevlana, Mesnevi, I,s. 143. (I, 1934 vd.)
61) Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 118.
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hevestendir, topraga ait olan gibi havada ve yok olmadadir.”** O, bu beytin akabinde “Ey
Ahmet, mademki vahiyden timitsiz degilsin, arastirma ve karsilastirmayt beden sahip-
lerine ver”® demektedir. Buradan anlagilan sey, Mevlan4, vahiyden beslenmeyen bilgi
ve akil ile hakikate ulagmay1 miimkiin gérmemektedir. O vahiyden timidi olmayanlarin
aragtirma ve karsilagtirma yolunu gittiklerini ifade etmekte, bu isi, hakikati vahiy disinda
bulmaya ¢alisan, akli 6nceleyen felsefe ve mantik sahiplerine birakilmasini telkin etmek-
tedir.

Mevlana, Necm suresi 53/3-4. ayetlerini referans alarak Hz. Peygamberin konugma-
larinin vahiy oldugunu belirtmektedir.** Onun bu yaklagimindan Hz. Peygamberin biitiin
konugmalarini vahiy telakki ettigi sonucu cikar. Bununla beraber, ilham da bir veliye
inen bir tiir vahiy ¢esididir.®

Mutasavviflarin neredeyse tiimiinde oldugu gibi Mevlanad’nin da lediinnf ilimlere 6zel
bir 6nem atfettigi soylenebilir. Zahiri ilimlerin ilahi hakikatleri anlamada kifayetsiz ol-
duguna iligkin delil olarak Kehf suresinin 18/60-71 ayetlerine konu olan Hz. Musa ile
Allah’1n katindan ilim verdigi bir kul (Hizir) arasinda gecen olaylardan bahseden ayetleri
ileri stirmektedir.%

Mevlana’'nin diisiincesinde aklin konumu ve degeri konusuna aciklik getirmek gere-
kir. Ciinkii Mevlana’nin akil anlayisi, onun niibiivveti, dolayisiyla vahyi gerekli goriip
gormedigi hususunda bilgi vermektedir. Sayet Mevlana Allah’1 ve degerleri bilmede akli
yetkin bulsaydi, su halde onun peygamberlik anlayisiyla Mesnevi, ’de ortaya koydugu
akil anlayig1 arasinda derin bir ¢eliski kaginilmaz olacakti. Bu noktada, Mevlana nin akil
anlayisi, niiblivvetin/vahyin ve veldyetin/ilhamin imkanina ve gerekliligine zemin ola-
caktir. Aklin hakikati kavramadaki yetkinligi ile ntibtivvetin gerekliligi tizerine diistince
tarihimizde derin degerlendirmeler yapilmigtir. Miisliiman kelamcilar ve filozoflar daha
ziyade aklin kendi basina yeterli oldugunu dolayisiyla peygambere ihtiyag duymadigin
savunan Berahime’yi merkeze alarak elestiriler getirmiglerdir.’’

Mevlana'nin akli iki sekilde degerlendirdigi ifade edilebilir: Birincisi; akla 6nem
veren olumlu yaklagimidir. Bu yaklasimda Mevlana aklin tecriibi ve dogal alandaki is-
levselliginin 6nemi ve degerine sik sik vurgu yapmaktadir. Mevlana akli nefsin karsiti
olarak kullanmakta ve aklin gelismesi ile nefsani duygularin azaldigina isaret etmekte-

62) Mevlana, Mesnevi, 111, s. 515. (VI, 4666)

63) Mevlana, Mesnevi, II1,s. 516. (VI, 4669)

64) Mevlana, Mesnevi, 111, s. 515; (V1, 4667 vd.) Fihi Ma Fih, s. 39.
65) Giilltice, age, s. 67.

66) Mevlana, Mesnevt, 11, s. 121. Mevlana, lediin ilmine iliskin pek ¢ok ayetin isarf tefsirini yapmaktadir.
Bunun i¢in bkz. Giilliice, age, s. 205-210.

67) Iskenderoglu, Muammer, “Fahreddin Razi’nin el-Metilibu’l-Aliye’sinde Peygamberligin ispati”,
Usil, 2006, S.6, s. 7-26. Erken dénem Islam kelamcilari niibiivvetin ispatin1 mucize ile saglamaya
caligirken, Islam filozoflar1 ve Fahreddin er-Razi gibi kelamcilar ise toplumsal gerceklikten hareketle
insani yetkinlik diisiincesi tizerine temellendirmeye ¢alismiglardir.
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dir: “Isa’ya aci, esege acima, tabiatini/nefsini aklina onder etme. ..... Ciinkii akil iistiin
ve esek zayifti, iri biniciden dolayt esek zayiflar.”*® Ikincisi; Mevlana nin akla olumsuz
yaklagimidir ki bu akil; kilavuzsuz, vahiyden ilham almayan fizik 6tesi diinyaya iliskin
yargida bulunmaya yeltenen akildir. Mevland, bu aklin lanetlendigini ve onun dogruyu
bulmada yetersiz oldugunu ifade etmistir.

Mevlana’nin akla verdigi deger ile kelamcilarin akla verdigi deger ayni degildir. Kelam-
cilar akli en 6nemli bilgi kaynagi olarak kabul ederlerken, Mevlana aklin insanlar1 batak-
liga stirtikleyebilecegine ve akil yiirtitmenin her zaman dogru sonuglar dogurmayacagina
dikkat ¢cekmektedir. O, diinyevi islerde akli gerekli ve faydali bulurken fizik 6tesi dleme
iligkin inang ve diistince diinyamiz1 sekillendirmede yeterli bulmamaktadir. Mevlana’ya
gore akil, “vuslat™, “agk1” ve “hakk1” idrakte kifayetsiz kalmaktadir. Insanlar ancak ma-
nevi miirsitler (peygamberler, veliler) sayesinde nefsini dizginleyebilir, aklin komutasini
da fizik 6tesi dleme dayandirmalar1 durumunda agk yoluna girebilir ve vuslata erebilir-
ler. Mevlana’ya gore akil yeterli olsaydi peygamberlere ihtiya¢ olmazdi. Bu dogrultuda
Mevléana, vahiy olmaksizin akla giivenerek dogrularin bilebilecegini savunan diigtintirleri
“esek sidigi iistiindeki saman ¢opii iizerinde kendisini kaptan sanan sinek” benzetmesi ile
cok agir bicimde elestirmektedir.®” Mevlana, aklin bilebilecegi gercekler ile vahyin ifade
ettigi gercekler arasinda derin bir fark olduguna isaret etmektedir. Aklin somut ve miisa-
hede edilebilir diinyadaki gergekleri idrak edebilecegini ancak vahyin bu somut diinyanin
Otesine gegtigini, cok sayida peygamberin gonderilmis olmasinin da metafizik gercekligin
akilla idrak edilmekten aciz oldugunu bize gosterdigini belirtmektedir:

“Bu aklin ileri goriisii mezara kadardir; goniil sahibininkiyse, Sur’un
iiflenmesine kadardir.

Bu akil mezar ve topragi asamaz, bu ayak, sasilacak seyler alaninda
yol alamaz.

Her bosbogaz [akil sahibi] iistiinliigiinii kavrasaydi Allah, bu kadar
peygamber nasil gonderirdi?

Cu'zi akil simsek ve parildayis gibidir. Parildayis altinda —uzak- Vahs
sehrine nasul gidilebilir?

Simgegin 15181 yol gostermek icin degildir, bilakis buluta “agla” diye
emirdir.”™

“Akullar onun diigtimiinii ¢ozseydi Allah peygamberleri nasil gonde-
rirdi? "

68) Mevlana, Mesnevi, I,s.341-342. (II, 1843 vd.)

69) Mevlana, Mesnevi, 1,s. 100 (I, 1083); Abdulbaki Golpinarli, bu hikdyenin bir halk fikrast oldugunu,
bu hikdyeyle kiyas ve tevilin hakikat karsisinda ne kadar zayif kaldigi gosterilmek istendigini ifade
eder. Bkz. Golpmarli, Mesnevi, Serhi, 1, s. 294.

70) Mevlana, Mesnevi, 11, s. 443. (IV, 3310 vd.)
71) Mevlana, Mesnevi, I1,s. 437. (I1V, 3196)
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Ayrica Mevland'nin Mesnevi’deki su beyitleri; zeka ve diistincenin insani nihai sonu-
ca ulagtirmayacagini, tek carenin peygamberlere baglilik oldugunu acik bir sekilde ortaya
koymaktadir:

“O anda art niyetsiz itiraf ediyordu: Zekddan dolayt bos yerlere at siir-
diik.

Kibirlilikten dolayi erlere karsi ¢iktik, hayal denizinde yiizdiik.

Ruh denizinde yiizmek hictir, burada Nuh’un gemisinden baska bir sey
care degildir” ...
“Diisiince dagumn yiiksekligine bakma, zira bir dalga onu altiist

eder.”

Mevland’ya gore Allah’a nazari akilla ulagma ¢abasi bir yanilgidir; zira akil olgular-
dan hareketle gercege ulasabildigi icin, fizik 6tesi hakikati kusatamaz. Fiziki diinyadan
hareketle yiirtitiilen aklin, kullandig1 vasitalarla dogru sonuca ulagsmasi her zaman miim-
kiin olamamaktadir. Mevland, bunu soyle ortaya koymaktadir: “Sayet degerlerin akilla
bilinmesi miimkiin olsaydi, Allah’in peygamber gondermesinin ve peygamberlere bircok
mucize vermis olmasinin bir anlami olmazdi.””

Mevlana, hidayeti “Hakk’in golgesi” diginda arayanlarin “golge avcisi” olduklarina
ve golge pesinde kosanlarin asil hedefe hicbir zaman ulagamayacaklarina isaret etmek-
tedir.” Ciinkii Mevlana, akil ve duygunun sebepler diinyasini idrak edebilecegine ancak
nihai hedef olan “vuslar’1 idrak edebilmesinin miimkiin olmadigina isaret etmektedir:

“Akil ve duygu bahsini eser veya sebep bil. Can konusuysa sasilacak
sey! Cok sasilacak sey!

Ey 151k arayan! Can 15181 geldi; gereken ve gerektiren ile gideren ve
kalan —akli delileri kalmad.

Ciinkii parlak 15181 bulunan goren kisinin, sopa gibi delile hi¢ ihtiyact
yoktur.”"

Mevlana’nin yukarida agiklanan akil anlayisinin gerisinde neredeyse biitiin tasavvufi
egilimlerde var olan zahir-batin anlayis1 yatmaktadir. Bu anlayis, dialist bir gerceklik
problemini dogurur. Bu ikili gerceklik, bir yandan aklin duyulur ve gériiliir Alemde (zahir,
fiziki dlinya), diger yandan vahyin duyulara dayanmayan metafizik dlemde (batin) etkin
oldugu kanaatine dayanmaktadir. Bu iki anlayis, tasavvufi ¢cevrelerde ¢atismaci bir yak-

72) Mevlana, Mesnevi, 11, s. 445-6. (IV, 3354 vd., 3363)

73) Tunagdz, Tuna, Mevldnd’mn Bazi Keldmi Konulardaki Goriisleri ve Bunlarin Degerlendirilmesi,
Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2005, s. 40.

74) Mevlana, Mesnevi, I,s. 65. (1,421 vd.)
75) Mevlana, Mesnevi, 1, s. 121. (I, 1507 vd.)
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lagimla degerlendirildiginden zahir-batin ayrimi farkli bircok yoruma yansimustir. Ikili
gerceklik anlayisina gore “Bizim algilarimiza konu olan cismani diinya yanilgidan, ve-
himden ve hayalden olugmakta; bunun karsisinda ise gercegin ta kendisi olan ruhani ve
hakiki diinya bulunmaktadir.”” Bu ikili anlayig, Mesnevi’de de goriilmektedir: Akil-ne-
fis, beden-ruh gibi. Mevlana aklin bir kurtulus regetesi sunmakta yetersiz kaldigini, onun
tek bagma bu diinya icin afet olacagini; ama fizik 6tesi dlemden esinlendiginde giines
olacagini belirtmektedir. O, aklin karsisina siirekli ask1 koymaktadir:

“Ey can! Bu dlemin stitunu gaflettir, akillilik bu diinya igin afettir.

Akully, o diinyadandir, o galip olunca bu diinya alcalir.
Akallilik giines, hirs ise buzdur, akillilik su, bu dlemse kir.”"

Mevlana aklin insanlart hidayete ulastiramayacagini, akla giivenenlerin ancak “karan-
Iikta simgegin ¢akmasi esnasinda olusan aydinlikla alabilecekleri yol kadar mesafe kat
edebileceklerine” dikkat cekmektedir.”® Ona gore akilla bulunamayan dogru yol, ancak
vahiy kilavuzu ile saglanabilir. Mevlanid Mesnevi’de bu durumu, “dma bir insanin kuyuya
diismesine” benzetmektedir: “Koriin kuyuya diismesine sasilmaz; yolu gorenin kuyuya
diismesi sasilacak seydir.””

Mevlana, akil merkezli cabalarla dogruya ulasilmayacagini, bu nedenle ask yolunun
tercih edilmesinin gerekliligini devamli vurgulamaktadir. “Ask dini biitiin dinlerden ayri-
dir. Asiklar icin din ve mezhep Allah’tur.”™

Mevlana’'nin diistincesinde, bilgi kaynaklari olarak konu edindigimiz vahiy, ilham ve
akil hususunda bir degerlendirme yaparsak; vahiy, kesin ve nihai bilgi kaynagidir. Velile-
re verilen ilham da bir tiir vahiy konumundadir. Allah’1n tarih boyunca bir¢cok peygamber
gondermesi ve bu vahiyden beslenen nebi ve velilerin gosterdikleri yol daha dogrudur.
Akil fiziki diinyanin anlagilmasi icin gerekli fakat metafizik hakikatlerin bilinmesinde
ve kabul edilmesinde kafi degildir. Aklin giivenilebilir bir bilgi kaynag: olabilmesi i¢in
nebilerin ve velilerin gonliine inen nurdan beslenmesi gerekmektedir.

76) Tunagoz, age, s. 45.
77) Mevlana, Mesnevi, 1, s. 150. (I, 2066 vd.)

78) Mevlana bu izahi su ayete dayanarak yapmaktadir: “Simsek neredeyse gozlerini aliverecek. Onlerini
her aydmlatisinda 1s18inda yiirtirler. Karanlik ¢okiince dikilip kalirlar. Allah dileseydi, elbette
onlarin isitme ve gérme duyularini giderirdi. Siiphesiz Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.” 2/
Bakara/20.

79) Mevlana, Mesnevi, II1, s. 420 (VI, 2758)

80) Mevlana, Mesnevi, 1, s. 338. (II, 1760) Mevlana, akl1 6nemseyen ve onceleyen bir kelam mezhebi
olarak bilinen Mu’tezile mezhebini zem etmektedir. flgingtir ki onlarin aklin degil duygunun maskarasi
olarak tanimlamaktadir: “Duygu goziiniin yolu itizal mezhebidir, akil gozii vuslat hususunda Stinnidir
/ Mu'tezililer, duygunun maskarasidir, kendilerini sapikliklarindan Siinni gosterirler. Mevlana,
Mesnevi, 1,s.255. 1,61 vd.)
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D. Mucize ve Keramet

Sufi literatiirde nebi’nin mucize izhariyla velinin keramet gostermesi arasinda bir ilig-
ki kurulmaktadir. Bu anlayisa gére mucize nebinin dogruluguna delalet ettigi gibi kera-
met de velinin dogruluguna isareti etmektedir.

Mevlana olaganiistii bir olgu olan mucizeyi sebeplere bagli olarak degerlendirmemek-
tedir. O, Islam keldmcilar1 gibi mucizeyi peygamberligi tasdik eden olaganiistii bir hadise
olarak degerlendirmektedir. Mevlan4 bu durumu Mesnevi'nin degisik yerlerinde farkli
sekillerde ifade etmektedir:

“Firavun’un yiiz binlerce mizragu, Musa’nin bir asast ile yok etti.
Calinus’un vyiiz binlerce tibbi, Isa’mn ve nefesinin oniinde aciz kald.

Yiiz binlerce siir kitabi vardi, bir Ummi’nin sozii karsisinda ar oldu.”'

Bu beyitlerde, Hz. Musa’nin sihirbazlara kars1 asasina, Hz. Isa’nin 6liileri diriltme ve
iyilestirmesine ve Hz. Muhammed’in Kur’an mucizesine telmih vardir.

Yine Mesnevi, ’de biitiin hadiselerin goriinen sebeplerinin Allah’in iradesinden kay-
naklandig1 inanci soyle ifade edilmektedir:

“O hayal kurmayt hikmet yapar, O, zehir suyunu serbet yapar,
O, zan olusturan seyi kesin bilgi yapar, Kin sebeplerinden sevgiler
yegsertir.
Ibrahim’i ateste besler, korkuyu ruha giiven yapar.
Sebepleri yakip yok edisinden sevdalryim ben;
Hayallerinde Sofestdi/bilmezci gibiyim.”*
Bir bagka yerde;
“Ates dedi: “Ey Saman, Ben ayntyum, Atesimi gormek icin iceri gel.
Benim tabiatum, aslim degismedi, hakkn kilictyun izinle keserim.”

“Riizgdr, toprak, su ve ates kuldur, Benimle ve seninle olii, Hak’la di-
ridirler.”%

“Tas ve demir bizzat sebeptir. Ey iyi adam! Fakat sen yukariya bak.

Ciinkii bu sebebi, o sebep ortaya cikardi. Sebep olmadan sebep kendili-
ginden nasil olur? Hicbir zaman.

Peygamberlerin rehberleri olan sebepler, bu sebeplerden daha iistiin-
diir.

Bu sebebi o sebep calistirir, yine bazen iiriinsiiz ve anlamsiz yapar.

81) Mevlana, Mesnevi, 1,s.70. (I, 538 vd.)
82) Mevlana, Mesnevi, 1,s.71. (I, 546 vd.)
83) Mevlana, Mesnevi, I, s. 86. (I, 830 vd.)
84) Mevlana, Mesnevi, 1, s. 86. (1, 839)
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Bu sebebin mahremil/yakint akillardir. O sebeplerin mahremi ise pey-
gamberlerdir.

Bu sebep nedir? Ip icin sebeptir. Dolabi dondiireni gormemek hatadir.

Diinyadaki sebeplerin bu iplerini sakin ha, sakin, bu saskin felekten
bilme.

Boylece felek gibi bos ve saskin kalmayasin ve de beyinsizlikten ¢ira
gibi yanmayasin.”%

Bu beyitlerden sonra Mevlana, Hz. Yusuf, Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa’nin ya-
sadiklar1 mucizevi hadiselere, Karun hazinelerinin batiriliginin olaganiistiiliigiine ve bun-
larin sebeplerle izah edilemeyecegine isaret etmektedir.®

Mesnevi’nin bircok yerinde peygamberlerin ve velilerin olagantistii hadiseler (muci-
ze, keramet) gosterdikleri anlatilmaktadir. Mevlana goriintir sebeplerin arkasindaki asil
miisebbibin (Allah) gortilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir:

“Sebepler iizerinde baska sebepler vardir; sebebe bakma, ona bak.

Peygamberler sebepleri asmaya geldi. Mucizelerini Ziihal’e/en yiiceye
ulastirdilar.

Sebep olmaksizin denizi yardilar; ekin ekmeden bugday yigim elde et-
tiler.”’®’

Yukaridaki alintilardan da anlasildig: gibi Mevlana’ya gore hadiseleri agiklamada se-
bep-sonug iligkisi zorunlu degildir. Bu diistincesine peygamberlerden ve velilerden sadir
olan dogaiistii olaylar1 (mucize, keramet) 6rnek gostermektedir. Sebepler ilahi iradeye uy-
gun olarak islevde bulunurlar. Belirleyici olan sey sebep degil, ilahi iradedir. Mevlana’ya
gore sebepliligin pesine diismek, akla takilmak veya kabukta kalmaktir.®

Mevlana, Mesnevi’de insani eylemlerin goriiniir sebeplerin 6tesinde ilahi sebeplerle
gerceklestigini sdylese de, bunlarin insanlar tarafindan ancak goriiniir sebeplerle anlagi-
labilecegine isaret etmektedir. O, Bakara suresinin 189. ayetine telmihte bulunarak soy-
ledigi su misra bunun giizel bir ifadesidir: “Eviere kapilarindan girin ve amaglarinizi
sebeplerde arayin.”®

Mevland’ya gore sihir olaganiistii goriinse de mucizeyle ayni kategoride degerlendiri-
lemez. O, mucize ile sihrin farkli hadiseler oldugunu, ancak temyiz sahibi olanlarin bunu
ayirt edebilecegini ifade etmektedir. Ona gére temyiz sahibi iman sahibi olan kisidir. Bu

85) Mevlana, Mesnevi, 1, s. 86-87. (I, 843- 851)

86) Mevlana, Mesnevi, 1, s. 87-88. (I, 865 vd.)

87) Mevlana, Mesnevi, 11, s. 150 (II1, 2515 vd.)

88) Mevlana, Mesnevi, I1,s. 150 (III, 2515 vd.); s. 182 (111, 3150 vd.)
89) Mevlana, Mesnevi, 1,s. 128. (1, 1629)
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temyize sahip olan kisi mucize ile sihir farkini da idrak eder. Mevlana bunu, Hz. Musa’nin
sihirbazlarla yasadig1 olay1 6rnek vererek agiklamaktadir: “G6rmez misin ki Firavun za-
maninda vaktaki Misa (as)’nin asasi ejder oldu ve sahirlerin (sihirbazlarin) degnekleri ve
ipleri de ciimleten yilan oldu, temyiz sahibi olmayan kimse, hepsini bir renkte gordii ve
fark etmedi ve temyiz sahibi olan kimseler ise sihiri Hak’tan anlayip bu temyiz vasitasiyla
miimin oldu. Binaen aleyh imanin temyiz oldugu malum oldu.”

Mevlana’ya gére mucize hem inananlarin kalbini tatmin etmekte hem inkarcilara kar-
st peygamberlerin elini giiclendirmektedir. O mucizeyi niibiivvetin ispat edilmesinin bir
geregi olarak gérmektedir:

“Inkdrcilarin amact dini asagilamakti; asagilamanin kendisi, peygam-
berlerin serefi oldu.

Her bir kotiiniin inkdri olmasaydi, mucize ve delil nasil ortaya ¢ikardi.
Inkdrct diisman delil istemedikce hdkim, sahit arar mi hi¢?

Mucize, davaciy siiphesiz bir sekilde dogrulamak icin olan temiz bir
tanik gibidir.

Her tamimaz kisiden kinama gelince Hak, mucize veriyor ve koruyup
gozetiyordu.”"

Mevlana, velinin de tipki peygamber gibi Allah’in 6zel litfuna mazhar olduguna ve
tipk1 peygamber gibi olaganiistii olaylar gosterebilecegine soyle isaret etmektedir:

“Velilerin Allah’tan -gelen- giicleri vardir, firlamis oku yoldan geri ce-
virirler.

Veli iiziiliirse, sebepten dogacak kapilar Hakk’in eliyle kapanir.

Ilahi liitufla séylenmisi séylenmemis yapar, boylece ne sis yanar ne ke-
bap.”*?

Mevlana, hadiseleri tipki Eg‘arf kelamcilar gibi sebep-sonug iligkisi baglaminda de-
gerlendirmenin bir zorunluluk degil bir imkan oldugunu savunmaktadir. Boylece o, pey-
gamberlerin mucize ve velilerin de keramet gdstermelerini daha kolay kabul etmekte ve

bu tiir olaganiistii hadiseleri, dogrulugun 6lg¢iitii olarak gormektedir. Mevlana’ya gore var
olan1 sebeplerle agiklamaya kalkismak, asil miisebbibi yani Allah’t unutturabilir.

Sonug

Mevlana’nin diisiincesinde Allah’a kavugmak ancak agk ile miimkiin olabilir. Bu ka-
vugma istiyakinin miirsitleri ise peygamberler ve velilerdir. Bu nedenledir ki, Yiice Allah

90) Mevlana, Fihi Ma Fih,s. 133.
91) Mevlana, Mesnevi, II1, s. 499-500. (VI, 4345-4349)
92) Mevlana, Mesnevi, 1, s. 130. (I, 1570 vd.)
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insanlara ulastirmak istedigi mesaji peygamber ve veliler araciligiyla gondermektedir.
Bu ilahi mesaj peygamberlerde vahiy olarak tezahtir ederken velilerde ilham olarak be-
lirmektedir. Velilere gonderilen ilham vahiy mesabesinde kabul edilmektedir. Metafizi-
ge iligkin haberlerin kaynagi Allah’tir. Allah’n el¢ilere ve velilere bildirdigi hakikatler,
insan1 gercek saadete eristirebilir. Akil ve sebepler metafizik konularda insani hakikate
ulastirmakta yetersiz kalmaktadir. insan ancak peygamber ve velilerin yardimiyla saadete
ulagabilmektedir.

Mevlana diiglincesinde peygamberlerin mucizeleri ile velilerin kerametleri, Allah’in
sevgili kullarma olan muhabbetinin birer eseri oldugu gibi hak muarizlarina kars1 dogru-
luklarin1 gésteren birer delildir. Islam diisiincesinde mucize, diger harikulade olaylardan
farkl olarak ele alinirken Mevlanad’da mucize ile keramet i¢ ice goriilmekte ve ikisi ara-
sinda bir ayrim goziikmemektedir.
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