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Islam Diisiincesi Baglaminda
Tasavvufun Yeri Uzerine Bir Derkenar

Yrd. Dog. Dr. O®mer Faruk ALTIPARMAK”

“Zeminle bir gidiyor ddima sevahikiniz.
Beyinle kalbi hem-ahenk edip de islemeli.”
(Mehmet Akif Ersoy)

Ozet

Tasavvuf, icsel yolculukla Islam’m diger diisiinsel sistemini
birlestiren bir ekoldiir. Baska bir anlatimla, tasavvuf, Miisliiman’in
yabancilasmaya karst tavrina verilen addir. Bu, diinyevilesme egilimi
gosteren Miislimanlarin istek ve arzularimi asgariye indirmesine yardimci
olan ve insan ruhunu kisir dongiiden uzaklastirarak mutlak ozgiirliige
kavusturan bir sistemdir. Ne yazik ki, Islam diinyasindaki gerileme ve
cozulme, tasavvufu da etkilemistir. Bilgi eksikliginden kaynaklanan bid’at
ve hurafeler, ¢agdas Islam toplumlarinin ortak problemleridir. Biz bu
calismada, bid’at ve hurafeleri tasavvuf 15181 altinda ele alacagiz. Umariz bu
calisma, tasavvufun anlagilmasina katki saglar.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Bid’at, Hurafe, Diinyevilesme

Abstract

Sufisim is a school mixing inner journey with other branches of
Islamic intellectual thought. In other words, Sufism is the name given to the
attitude of Muslim against alienation to his culture. It isa system which
helps Muslims to minimize secularist wishes and aspiratioArising from lack
of knowledge and ignorance, innovations (bidat) and superstitions (hurafe)
are common problems of the Contemporary Muslim community. In this
paper, we will examine innovations and superstitions in the light of sufism.
We hope, this contributes to our understanding of Sufism.

“Yrd. Dog. Dr. HRU Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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Giris

Diisiince, “dis diinyanin insan zihnine yansimasi” olarak tanimlanir™.
Her donemin, medeniyetin veya akimin kendine has 0&zellikleri ve
dayanaklari olan bir zihinsel anlamlandirma siireci gecirdigi asikardir.
Mesela, “Yunan-Helenistik Diisiince” dedigimizde Islam diisiincesini de
etkileyen, Eflatun, Aristo, Plotinus ve digerlerinin fikirleri iizerine insa
edilmis bir sistemden bahsetmis oluruz. Ya da, tarihin en eski gelenegi
olarak da kabul edilen “Hermetik” dersek?, Misir ve Grek geleneklerinin
Iskenderiye’de birlesmesinden sonra viicuda gelmis bir diisiinceyi ifade
etmis oluruz®.

O’Leary, “Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri” isimli eserinde,
felsefe ve kelamdan bahsetmekte, bu konular1 ele almakla beraber,
“Tasavvuf” konusunu da ele almustir. Siiphesiz, “Islam Diisiincesi”, salt
tasavvuf ile izah edilip tanimlanamaz, ancak Islam diisiincesinin siitunu
olarak kabul edebilecegimiz “Islam Felsefesi” ile “Kelam” konularmnimn
“Tasavvuf” tan bagimsiz ele alnmasi diisiiniilemez®. Fakat, Ulken’in

! TDK Sézliik, “Diisiince” maddesi;

http://www:.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&quid=TDK.GTS.560c18d1
086d91.43320883 ET:30.09.2015.

2 “Hermes: Cesitli kiiltiirlerde degisik isimlerle anilan mitolojik veya yarit mitolojik bir
sahsiyet.Dinler tarihiyle felsefe ve bilim tarihlerinde geriye dogru gidildiginde ortak bir
kutsal sahsiyetten soz edildigi goriiliir. Degisik gelenek ve kiiltiirlerde farkli isimlerle
anilan bu sahsiyet Greko-Latin literatiirinde Hermes Trismegistos (as. bk.) diye sohret
bulmustur. Bu kisinin felsefe, bilim ve edebiyat tarihlerinde daha ¢ok mitolojik veya yari
mitolojik niteliklere sahip bir sahsiyet olarak ortaya ¢ikmasina karsilik dinler tarihinde bir
peygamberle Ozdeslestirilmesi dikkat g¢ekicidir. Bazi miellifler eski Misir dinindeki
Thoth’u, Misevilik’teki Uhnuh’u, Budizm’deki Buda’y1, Zerdiistilik’teki Hoseng’i ve
Islam’daki Idris’i onunla birlestirmislerdir. Meseld Taberi ve Fahreddin er-Razi’ye gore
Ibraniler’in Uhnuh’u ile Kur’an-1 Kerim’deki Idris aym salistir (Tarihu’taberi,I, 103;
Mefitihu’l-gayb, XXI, 233-234). Birtini ise Idris’in Buda olabilecegini diisinmektedir (el-
Asari’l-bakiye, s. 188). Bazilari da birkag Hermes’ten soz edilebilecegini ileri
siirmiislerdir (Ibnii’l-Kafti, s. 346-350). llgili rivayetler arasindaki farkliliklara ragmen
Hermes motifinin biitiin kiiltiir ve medeniyetlerde asgari su li¢ ortak ozellige sahip
bulundugu goriilmektedir: a) Bir sekilde tufanla beraber anilir; b) Biitiin kiiltiirlerde
seckin, bilgili, nebi veya veli bir kisi olarak gosterilir; ¢) En 6nemlisi biitiin geleneklerde
onun yilice bir makama (semaya) ¢iktigi diisiiniilir...” (TDV Ansiklopesi, Hermes
Maddesi, http://www.diyanetislamansiklopedisi.com/hermes/ , ET:30.09.2015)

% Bkz: Kilig, Mahmut Erol, Hermeslerin Hermesi Islam Kaynaklar1 Isiginda Hermes ve
Hermetik Diisiince, Istanbul-2010.

4 Diicane Ciindioglu'nun su tespiti mithimdir: “...Dini yorumlarla bilimsel yorumlar
arasindaki uzlagimm miimkiin kildig1 ortak dil sayesinde uzun bir siire evrene tutarl: bir
diinya-goriisiinden hareketle bakabildi Osmanli. Bilincini besleyen ti¢ kaynak da ayni dili

3


http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.560c18d1086d91.43320883
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.560c18d1086d91.43320883
http://www.diyanetislamansiklopedisi.com/hermes/
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O’Leary’in kitabina yazdig1 “birka¢ s6z” bolimiinde “...miiellif tasavvuf
bahsinde mengse’lere kadar inmeyi ihmal etmiyor fakat tasavvufun da
mezhep gibi teskilatlanmis oldugunu séylerken tarikatlara dair miiphem
fikir vermektedir. Burada popiiler olmayt ve bunun icin de giindelik sagduyu
agisindan meseleleri acele ¢ozmeyi en pratik yol gibi goren miiellifin
okuyucuya kafi derecede emin bir rehber olmadigini hatirlatmak isteriz..t”
seklindeki tenkidi, bu yazimizin ortaya ¢ikis amaci olarak ele alinabilir.

Her diisiincenin teorik ve pratik bir boyutu vardir. Ornegin, tasavvuf
bir diigiince iken, tarikatler, miirit-miirsit iligkisi gibi kavramlar bu
diisiincenin pratigidir. Ya da, fikth ilmi Islam diisiincesinin pratik bir
kurumu iken, felsefe ve mantik gibi kurumlarin teorisiyle hayat bulur,
uygulama imkani bulur. Bu ag¢idan bakarsak, “felsefe”, “kelam” ve
“tasavvuf”, Islam diisiincesinin teorik boyutunun insasinin en énemli yap1
taslaridir. Bu halde, Islam diisiincesi, islam filozoflar1 ve diisiiniirlerinin
fikirleri iizerine oturmus ve olusmustur®.

Felsefe, kelam ve tasavvufun misterek yonii, temelde “varlik”,
“bilgi” ve “metfizik” konular1 lizerine gorlis beyan etmis olmalardir.
Ancak, “yontem” yoniiyle birbirlerinden ayrilirlar. Felsefe yontem olarak
akli esas alir, nakli ikinci planda degerlendirmeye tabi tutar ve fakat nakli
akilla uyum haline getirir. Kelam ise nakli esas alirken akli ikinci planda
degerlendirerek, bir hususta akilla nakil tearuz ettiginde nakli esas alir, akli
ona tabi kilar’. Tasavvuf ise kendine has bir yaklasim ile, Islam diisiincesine
katki olusturmaktadir.

1.Tasavvuf Nedir?
Tasavvuf, dini hakkiyla yasamaktir, diyebiliriz. Literatiirde bir ¢ok
tanim1  yapilmistir. Diinyevilesmenin giderek yogunlastigt ve Hz.

kullanmaya baslamist: ¢iinkii: Hikmet (Felsefe) Kelam (Teoloji) Tasavvuf (Mistisizm) Ug
bakig-noktasi da toplumsal yagam diizenleyen Hukuk (Fikih) yasalariyla kendi arasindaki
0zenli mesafeyi korumay1 beceriyordu...” Bkz:Ciindioglu, Diicane, Felsefe ve Mimarlik,
Istanbul-2012.

! O’Leary, De Lacy, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, s. 7.

? Filozof ve diisiiniir gogu zaman es anlaml kullanilmakta da ise kavramsal ve anlamsal
olarak farkldir. Nitekim Tiirk Dil Kurumunun sézliigiine baktigimizda filozof kavraminin
“felsefe yapan kimse”, disiiniiriin ise “bir konu hakkinda kendine 6zgii fikirleri olan
kimse” olarak tanimlamaya tabi tutulmustur (Bkz.www.tdk.gov.tr) Bu baglamda, felsefe,
diisiincenin bir pargasidir. Diigiince dedigimiz zaman, felsefeyi de i¢ine alan bir sistemden
bahsetmis oluruz.

% Felsefe, varlik ve bilgi nazariyesi hakkinda akil dlgiileriyle degerlendirirken, Kelam ise
Nakli yani Kur’an ve Siinneti temel referans olarak ele alir. Bizim bu hususu genisce ele
almamiz ¢alismamizin amacini asacagindan tasavvufun Islam Diisiincesindeki yeri ve
konumunu belirtmekle yetinecegiz.
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Peygamber’in vefatindan sonraki donemlerde, diinyevi yasama dogru
yonelen bu akisin 6niinii, siinneti yasamak ancak kesebilirdi. Iste tasavvufun
bu sekilde ortaya ¢ikisinin tek gayesi vardi, o da Kur’an ve silinnete uygun
yasam bi¢iminin samimi olarak hayata gecirilmesinden baska bir sey
degildir.

Tasavvuf, insan ruhunun Yaratict Kudretle dogrudan ilgi kurmasina
yonelik evrensel 6zlem ve istiyakin siirekli ve degismez belirisidir. Bir diger
ifade ile Yaraticiyr vasitasizca sezmek veya Yaratict Kudretle iliskin
dogrudan tecriibelere sahip olmaktir.*

Sufilere, yani tasavvufa uygun yasayan kimselere gore?, hakikat
Allah’in 6zel bir yoniidiir. Oyle ki insan hicbir zaman onu tam anlamryla
kavrayamaz. islim’m bir biitiin olarak yasamay1 ifade eden seriat®, dini,
ahlaki ve hukuki tiim kurallar1 ihata eder. Bu yoniiyle “gériiniir” olan seriat,
dinin yasam bicimidir. Ancak, seriatin varliga doniik bu pratik yoniine
karsilik; hakikat, varligin bilinmeyen yanina doniik bilgidir. Seriatin
anlasilmasi, giincel problemleri ¢6zmek i¢in siradan bir insaninkinden bagka
bir 0zel meleke gerektirmezken, hakikatin anlasilmasi, sadece
peygamberlere nasip olan 6zel bir yetenegi gerektirir.* Bu anlamda, seriat
disa doniik iken, hakikata ulagsma yolu i¢ce doniik bir yontem igermektedir.
Yine hakikat arayisinin hikayesi, insanin varlik gayesini tahkik seriivenidir.

Hz.Peygamber’in vahiy almasi ve O’nunla irtibat halinde olmasi,
tabiat1 itibariyle tamamen 6zel bir tecriibedir’. Bu irtibatin kurulmas: ile
varligin anlamlandirilmasinin (hakikatin tahkikinin) miimkiin olacagini
diisinen mutasavviflar, kendi durumlarmma gore “rabita” kurmanin
pesindedirler.

b Oztiirk, Yasar Nuri, Siinnet, s. 41.

2 Sufi kelimesinin nerden kaynakladigina dair ¢ok seyler yazilmistir. Biz bu husustaki
spekiilasyonlara girmeden sadece kelimenin nereden kaynaklandig iizerinde kisaca bilgi
vererek yetinecegiz. Burada konumuza 1g1k tutacak verileri sunmaya galisacagiz. Bir
rivayete gore, Stf, Arapca koyun yiinii demektir. ilk zamanlarda diinyadan el ¢ekmis, bir
kosede ve yalniz yasamayi se¢mis zahidler yalniz yiinden yapilmis elbise giyerlerdi. Bu
durumda zahidlere sufi adi verilmesine bdyle elbise giyinmis olmalar1 sebep olmustur.
Bir bagka rivayette sifi kelimesinin asli, kalb safveti anlamina gelen “safa” dir. Bunlar
kalblerini masivadan temizledikleri i¢in sufi ismini almislardir. Bir bagka goriise gore ise,
sOfflerin Suffe ehline benzemeleri kendilerine bu ismin verilmesini gerektirmistir. Bu
hususta daha baska iddialar olmasmma ragmen biz bu kadariyla yetinecegiz ¢iinki
iddialarin bu hususa aciklik getirecegi diisiincesinde degiliz. Bkz. Hucvuri;
Kesfii’ lMahcub ve Kuseyri Risalesi.

¥ [slam Ansiklopedisi, TDV, C.38, s. 572.

* MM Serif, Islam Diisiince Tarihi, s. 356-357.

® Derin, Siileyman,ingiliz Oryantalizmi ve Islam s. 231.



28 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Sayi 33, Ocak-Haziran 2015

Gergekten, normal yasantimizda bile kafamiza takilan diinvevi
problemleri ¢6zen insan nasil zihinsel bir rahatlama yasiyorsa, “hakikat”
pesinde kosan insan da hakikati miisahede edebilirse tatmin olabilecektir.
Hz. Peygamber’in “Nefsini bilen Rabbini bilir® seklindeki hadisi tam da
bu belirttigimiz arayisin hem yontemini hem de gerekcesini igermektedir.
Insanlik tarihi kadar eski olan “ben kimim?” sorusunda, felsefeden ve
kelamdan farkli olarak tasavvuf belirttigimiz hadisten yola ¢ikarak; su
sekilde &z bir bilgi verebiliriz: insanin manevi yiikselisi fitratinda mevcut
olan ilahi cevheri tanimasiyla miimkiindiir. Insan, bu sayede yani bu ilahi
cevheri maddi unsurlardan aritmayla hakikata ulasabilir. Nefsin insan
bedenine girmesiyle yani 6zgir olan ilahi cevherden ayrilip, beden kafesine
girmesiyle kisitlanmis haldedir. Bedenin etkili olmasiyla ilahi cevher olan
nefs, atil kalirken nefsin asli benligine donmesiyle manevi acilim elde
edilmektedir. Bu nedenle tasavvuf, ibadetleri hakkiyla yerine getirdikten
sonra nefsi maddi engellerden aritmak suretiyle agilimin olugmasidir. Bu
manada Yunus Emre’nin  “Seriat, tarikat yoldur varana/
Hakikat, marifet andan iceru”® beyiti tam da ifade etmek
istedigimizdir.

Bir insan, basiretli olup varliga bu sekilde bakmalidir. Insan, uyanik
ve derin diisiinceye sahipse akli delillerle yahut da islam prensiplerine
uymakla, kesinlikle inanir ki, bir Rab vardir ve bu Rab, biitiin kullara
hakimdir. Vesileleri, sebepleri ve her seyi yaratan odur. Iste boylesi insanin
kalbinde Allah’a karsi egilim duygusu belirmeye baslar. Dileklerini O’na
iletir ve yalniz ona ibadet eder.’?

Bu manada, tasavvuf, yabancilasmis yerinden ve yuvasindan
koparak diinyaya gelmis insanin bu yabancilagmasini, Allah’a vuslatla
¢cozme yolunu Onermektedir. Bu da diinyada iken saadete erme yolunu
acmaktadir. Genel olarak saadet iki yolla saglanmaktadir:

(1) Hayvani mizaglardan tam olarak tecrit olmak, bu nefsi tamamen
yok etmeye yoneliktir.

(2) Hayvani mizaci 1slah ederek onu murakebe etmektir. Yani nefsi
ruhun emrine vermektir. Bu yol, ehl-i kemalin yoludur. Cunkl nefsin
Olimiiyle insan belki sorumluluk alanindan soyutlanir dolayisiyla insan,
insan olma Ozelligini kaybedebilir. Oysa bu ikinci yol, tasavvufun ideal
yoludur.*

! Acluni, Kesfii’l-HafA, cilt,2 say. 262, hadis no: 2532.

2 Miftahu’l-Kulub, Akpinar yay. Haz. Abdiilkadir Akgigek, s. 28.
¥ Dehlevi, Sah Veliyullah, Hiiccetullahi’l- Baliga, s. 358-359.

* Dehlevi, Sah Veliyullah,Hiiccetullahi’l-Baliga, s. 58.
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Mutasavvif, sifiye kendini nispet eden demektir. Bunlarin bir kismi
zahiddir, yani bizzat hayatinda tasavvufi ahlaki yasamistir. Fakat bir kismi
zahid degildir, yalnizca zuhdiin nazariyesini yapmistir. Bu suretle ziihd, bir
hareket noktas1 olmak iizere, basli basina bir metafizik viicuda getirir. Bu
metafizik cesitli dereceler kateder ki, onlar1 {i¢ dereceye ayirabiliriz:

(1) Vahdet-i Suhtd: Burada sufi yalniz psikolojik bir ruhi halet
kabul eder. Fakat esyanin aslinda birbirinden ve Allah’in dlemden ayriligina
kanidir. [lk mutasavviflar bu ziimreye girer.

(2) Vahdet-i Kiisid: Yani iradelerin birlesmesidir ki, burada sifi
yalniz bir tasavvur birligi degil, insanlar arasinda bir irade birligi goriir.
Nihayet insanin istegi ve dilegi Allah’in istegi ve dilegi olmustur. Fakat yine
Allah ve alem ikiligi devam eder.

(3) Vahdet-i Viicid: Burada tasavvur ve irade bakimindan oldugu
gibi, varlik bakimindan da birlik kabul edilmistir. Bu tasavvufun son ve en
miitkemmel seklidir. Son biiyiikk mistiklerin ¢ogu vahdet-i vicOdcudur.
Muhyiddin Arabi, Feridlddin Attar , Mevlana gibi.

2.Tasavvuf Donemleri

Tasavvuf bizatihi peygamberimizin yasaminda mevcuttur. Ziihd ve
Ihlas, peygamberimizin yasammin pargastydi. Onun en Onemli
hedeflerinden birisi insan1 diinyevi istek ve arzularinin hizin1 kesmek asir
istek ve arzularin oniine gecmekti. Esasen Kur’an’da bu hususla ilgili ¢ok
referanslar vardir,

Stfilerin ameli ziihdiinden dogarak hususi bir kainat goriisiinii
sistemlestirmek suretiyle tasavvuf halini alan ve kendi ahlak ve siyasetini
tatbike kalktig1 zaman teskilatlanma yoluna girdi. Bu suretle tasavvuf
hareketleri belli asamalardan sonra tarikatlar seklini aldi. Ornegin
Abdilkadir Geylani’yi takip edenlere Kadiri, Bahaeddin Naksibend yolunu
tutanlara Naksibendi dendigi gibi bu bdylece devam etmistir’. Tasavvufu
tarihi seyri icinde ele alacak olursak bunu (¢ devre icinde miutalaa
edebiliriz: Zihd Donemi, Tasavvuf Donemi ve Tarikatler Donemi. Zihd
Donemi, Asr-1 Saadetten II. Asrin sonlarina kadar devam eden dénemdir ki
buna Hz. Muhammed’in hayati, ashab-1 kiramin hayati ve tabiin devrini
dahil edebiliriz. Tasavvuf donemi, hicri III. Asir ile IV. hicri asr1 kapsayan
donemlerdir ki bu dénemde, biiyiik mutasavviflarin yetistigini gormekteyiz.
Tarikat Donemi ise, h.VI. ve VIII. Asirlar1 kapsayan ve artik tarikatlarin

! A’la, 14-15; Insikak, 28; Miizemmmil, 8; Hadid, 29.
2 Ulken, Hilmi Ziya, Islam Diisiincesi, s. 154.
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biitiin yonleriyle tesekkiil ettigi dénemlerdir’. Peygamberimizle baslayan bu
seriiven h. VIII. Asra kadar ¢esitli badirelerden gecerek giinimize kadar
gelmigtir. Ashab ve tabiinin yasadiklar1 birinci ve ikinci asrin ilk yarisinda
heniiz s0ft kelimesine rastlanmamaktadir. Ancak bazilarinin abid, zahid,
fakih, niissak, kassas adlariyla {in kazandiklarini biliyoruz.

3-Tasavvufun Mahiyeti ve Etkileri.

Tasavvuf diisiincesi, hi¢ siiphesiz bir insan modeli dngérmekle ve
buna uygun insan yetistirmekle hem teorik hem de pratik olarak “Islam
diisiincesi” i¢inde yer bulmaktadir.

Tasavvufun tahalluk ve tahakkuk olmak tlizere iki boyutu vardir.
Tahalluk, tasavvufun egitim boyutudur. Tasavvufi hayat, tarikat, manevi
makamlar, seyr u siilik ve adab gibi konular1 kapsar. Tahakkuk ise
tasavvufun ma'rifet, isaret ve bilgi boyutudur. Bu da insanin ma'mevi egitim
sayesinde ahlak ve takva acisindan yiikselisi ve Allah'a yaklagmasi sonucu
kainattaki bazi ilahi sirlara ait elde ettigi bilgilerdir.

Nitekim Kur'an'daki: "Allah'tan korkun Allah size éigretsin”2 ayeti
takvanin bir takim manevi bilgilere erme vesilesi olduguna isaret
etmektedir. Bir kudsi hadisteki: "Kulum bana nafilelerle yaklasmaya devam
eder. Hatta ben onun goren gozii, tutan eli, ylriiyen ayagi... olurum™
ibareleri, kulluk ve nafile ibadet ile insanin kainattaki ilahi kudretin etkisini
anlamaya baslayacagini anlatmaktadir. Aslinda ehl-i stinnet inancina goére
biitiin insanlarin fiillerinin ger¢ek mutasarrif ve haliki Allah'tir. Ancak
insanlar gozlerindeki dinya ve masivd perdesi sebebiyle bunu
gorememektedir. Yani bir baska ifade ile herkesin goren gozii, tutan eli,
yiiriiyen ayag1 Allah'tir. Ciinkii biitiin fiillerde yaratici O'dur. Insanlar bu
gercegi nafile ibadetlerle Hakk'in sevgilisi olacak konuma geldikleri zaman
farkedebilirler. Kur'an'da Allah'in, kullarin fiillerini kendine izafe etmesi
bundandir. Nitekim "Onlar1 siz 6ldiirmediniz, Allah 6ldiirdii. Attigin zaman
da sen atmadin, Allah attr.” buyrulur. "Bildikleriyle amel edene Allah
bilmediklerini 6gretir”5 hadisinde de ayni1 konuya isaret edilmektedir.

Tasavvufun bu iki 6zeligi tasavvufi hayat ve tasavvufi diisiince
olmak Uzere iki mertebenin meydana gelmesini saglamigtir. Bunlarin ikisi

! Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatler, s. 87-157; Ayrica bkz. Ebu’l-
A’la Afifi;Tasavvuf, Islamda Manevi hayat, s. 76-90.

? Bakara, 2/282.

® Buhari, Rikak, 38.

* Enfal, 8/17.

> Hilyetii'l-evliya, X, 15.
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de birbirine bagli olmakla birlikte; aslolan kulluga yardimer tasavvufi
hayattir.

Tasavvuf, Islam diisiincesinde metafizik ve sosyo-psikolojik olarak
iki yonden derinlikli olarak etki etmistir. Buna gore, olusan tarikatlarin bu
cihetlerden, birey, toplum ve devletler {izerinde etkiler biraktigi aciktir.
Ornegin Mevlana’nin goriislerinin bugiin dahi tiim diinyayr etkiledigi
ortadadir. Mesnevi’nin, F.S.Mehmet’in bizzat tasarrufu ile Camilerde
okunmast* veya, K.Sultan Siileyman’in Mesnevi okumasi sebebiyle
Seyhiilislam Civitzade Muhyiddin Mehmet Efendi’nin kendisini tenkit
etmesi lizerine, bu tenkitin haksiz ve hatali oldugunu diisiinen Padisah’in
onu gorevden almasi tasavvufun etkisine bir rnek olarak kabul edilebilir?.
Bu konuda Barkan’in tarikatlarm Imparatorluk {izerindeki ve egitim
lizerindeki etkilerine dair tespitleri ilgingtir®,

Tasavvuf’un kendi simgesel dil {iretimi sonucunda ortaya c¢ikan
“tasavvuf edebiyat1”, halen cari bir alandir. Ahmet Yesevi ve Yunus Emre
bunun en 6nemli isimleridir. Ulken’in belirttigi iizere, “...Tasavvufta,
goriiniislerden, bu goriiniisiin altindaki gercek varhga ulasmak fikri
vardir ama hakikate ulastiktan sonra yeniden diinyaya varhga geri
donmek; olgunluga ulasmamis bir kimse olarak giinliik hayata ve
insanlarin arasma girmek fikri de vardir. Islam mutasavviflar1 bunu
‘terk-i dinya, terk-i ukba, terk-i terk’ sozleriyle dile getirirler. Burada
cesitli ve karsit asamalardan gecerek daha yiiksek bir diizeye ulasmayi
ve yeniden diinyaya doniisii ongoren diyalektik bir manevi ilerleyis s6z
konusudur®. Bu fikir, bize Hegel’in “inkdrmn inkarr®> fikirini
animsatmaktadir.

Tasavvufta olgun insan olma yollarindan biri de agk yoludur. Hatta
ask, yollarim en kisa olanidir®. “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeye
muhabbet ettigim igin mahlikat: yarattim”’Kudsi hadisindeki ilaht sevgi,
taayyunat icinde yalmz sevenlerde, yani asik olanlarda meydana gelir.
Asikin sevgilisine asik olmasi da iste bu sevgi sebebiyledir. Topgu’nun
“aklin siiphesi var, askin siiphesi yoktur” 8 seklindeki yaklasiminin
temelinde yatan tasavvufi diisiincenin bizzat kendisidir.

! Ongoren, Resat, “Mevlananin Osmanli’ya Etkileri”, s. 51.

2 Ongoren, s. 52.

% Bkz.Barkan, Omer Liitfi, Kolonizatdr Tiirk Dervisleri, s. 47 vd.

* Ulken, Islam Diisiincesi, s. 23.

>“Negation de la negation” yani her olgunun bir yadsimasindan dogmast ilkesi.

® Mehmet Demirci, Yinus Emre’de i1ahi Ask ve Insan Sevgisi, s. 16.

" Hadisin sthhati hakkinda bkz: Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii’I-Hafd ve Miizilii’l-
[lbds, amma ’steherd mine’l-Ehddisi ald Elsineti 'n-Nas, 4. bs., Beyrut 1405, 11, 132.

® Topgu, Nurettin, Islam ve Insan: Mevlana ve Tasavvuf, s. 34.
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Kur'an-1 Kerim, vahyi dlslayarak1 her tiirli ¢o6ziimi akildan
beklemenin insani hevaya esir edecegini ve bunun da insanmi subjektif
catismalara yenik diislirerek birtakim rahatsizliklara yol acacagmi ifade
etmektedir?. Ibn Ata ,akil, sidece kullugun nasil yapilacagini temin eden bir
alettir, demektedir®. imam Rabbani ise, Allah Teala’nin varligi, sifatlari,
Peygamberler, vahiy, meleklerin masumiyeti, cennet ve cehennem, ebedi
mutluluk ve ezd, dinin bize agikladig1 diger gergekleri akilla bulabilmek
miimkiin degildir. Peygamberlerin bildirmesi disinda akil bu gerceklere
ulasabilme giiciine sahip degildir, der’. Bu yaklasim bize Tolstoy’un “Akil
bana higbir sey 6gretmedi, bildigim her sey bana kalp vasitasiyla bildirildi”
> s6ziinii hatirlatmaktadir.

Sonug

Tasavvuf ve tarikatler, aslinda zaman iginde diinyevilesen
Miisliimanlar1  bu istek ve arzularimi asgariye indirerek yasamaya davet
etmektedirler. Ancak tasavvufu sadece bu sekilde anlamak ve dondurmak
da miimkiin degildir. Insan maddi ve manevi ydniiyle yaratilmis maddi
yoniiyle sinirli oysa manevi yoniiyle sinirsiz yiikselme sansina sahiptir. Bu
yiikseligin, beraberinde, varliga, hayata, bireye, topluma ve devlete dair
kendine 6zgii diislinceler iiretilmesine sebep oldugu gayet net bir durumdur.

Modern anlamda, “dogal insan hakki” kavraminin “iki cihan
bedbahti, kim goniil yikar ise” soziinden ¢ok da ileri gidebilmis degildir.
Glinlimiiz baz1 mutasaviflarin tasavvufu anlayis bigimini degerlendirme dist
birakirsak, 0zii itibariyla tasavvuf 6zellikle yabancilasmaya karsi bir tavrin
adidir.  Yani insanin kendisine ve varlik gayesine yabancilagmasi.
Yabancilasmadan kastimiz islam dis1 degerlerin islam’1 yozlastirmasidir.
Ote yandan tasavvufun en 6nemli faaliyetlerinden biri de insan ruhunu kisir
dongliden uzaklastirarak mutlak o6zgiirliige kavusturmaktir. Bu baglamda
tasavvuf 0zgur olabilmenin adidir. Yaratici kudreti vasitasizca sezmek veya
o giicle ilgili dogrudan tecriibelere sahip olabilmektir denebilir.

Ruhi yiikselisin engellerinden birisi ve belki de en 06nemlisi,
diinyevilesmektir. Miisliimanlarin maalesef tevecciih ettikleri bu tercih
Islam’1 temel hedeflerinden saptirmistir. Isin en aci tarafi da ister farkinda
olsun ister olmasin insanlarimizin bu aldatmacaya kanmis olmalaridir. Isin

! Kehf, 18/28, Kasas, 28/50, Sad, 38/26.

2 Yagar Nuri Ozturk, Temel, s. 169.

% Ebibekir Muhammed Kelabazi, Taarruf Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 94.

* Ahmed b. Abdilahad el-Far{ki es-Serhendi imam-1 Rabbani, el-Mektabat, 1-111, 111, 30,
(Mektup: 23) Abdiilhak Ensari, Serfat ve Tasavvuf, s. 108.

® Romain Rolland, Tolstoy Hayati, s. 54.
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tuhaf bir yonii de tasavvuf sanki Islam’in tefekkiir yoniinii pasiflestiren ve
sonradan ihdas edilmis bidatleri besleyen bir yapi olarak insanlara lanse
edilmistir. Oysa tasavvuf aksiyon hareketi olup pasifligi asla kabul etmez.
Bu nedenle de Osho’nun “Pasif tipte biri oldugunu hissediyorsan Zen’i
(trans hali) takip edip, pasifligin derinliklerine dogru ilerlemeye baslarsan
bir giin gelir, orta noktaya varirsin. Aktif, enerjik, pozitif biri oldugunu
hissediyorsan ve sessiz oturmak sana zor, gereksiz yere bir iskence
geliyorsa o zaman tasavwuf yolunu takip et seklindeki tespitine
katilmamak miimkiin degildir. Giiniimiizdeki ekseri uygulamanin aksine
onceki donemlerde tasavvufa girmeyi arzu edenler icin ciddi kriterler
aranmaktaydi. Aksi halde miiridin kendisinde goriilen bir takim halleri farkli
yorumlayarak, umulandan baska yone sevk olmasi miimkiindiir.

Islam diinyasinda gerileme ve ¢oziilme baslaymnca biitiin ilimler,
diistinceler ve kurumlar bundan nasibini almistir. Tasavvuf kurumlarin
parlakligin1 kaybettigi dénemde, siiphesiz Islam diisiincesi ve bu mefkurenin
diger sutiinlarinda “sikintil1” bir siire¢ yasadigin soyleyebiliriz. Hali hazirda,
tasavvufl hayatin i¢inde bulundugu 6ne siiriilen bid'at ve hurafeler aslinda
Islam toplumunun ortak problemidir. Tasavvuf, ya da baska Islami
gevrelerde goriilen bir takim bid'at ve hurafelerin temel sebebi bilgi
eksikligidir. Cilinkli bugiin insanlarda manevi hayata ilgi, bilginin ¢ok
ondndedir. Bu ilgiyi doyurup iyiye kanalize edecek gerekli kurumlar
olmadig1 ve dini bilgilenmede problemler oldugu i¢in insanlar din adina
¢ogu zaman hurafelere takilip kalmaktadir. Hurafe ve bid'atin tek sebebi
vardir o da cehalettir. Ehl-i slinnet ¢izgisinde miiteserri’ ve cehaletten
kurtulmay1 gorev sayan tarikatler hurafelerle miicadele etmektedir. Nitekim
XIX. yiizyilda basta Naksbendiyye'nin Halidiyye kolu olmak iizere pek ¢ok
tarikat, ilim ve medrese ¢evrelerinin de destegiyle bir tecdid, yenilenme ve
1slahat hareketi baslatmislardir. Bu yoniiyle bile, tasavvuf diislincesinin ve
kurumlarinin, Islam diisiincesinin tekrar terakki etmesi i¢in cabaladif
agiktir.

Bugiin Bati'da —ruh hastaliklarinin tedavisinde sifi menkibelerinin
kullanildigina iliskin bir takim yayimnlar goze carpmaktadir. Bu da bize
bunlarin bir takim fonksiyonlar icra edebilecek 6nemini gostermektedir.
Onemli olan sap-saman ile danenin birbirine karismamasidir. Bugiin gerek
menkibeleri nakledenler, gerekse okuyup dinleyenler, zaman zaman ana
hedefi birbirine karistirdiklarindan problemler dogmaktadir. Yerine gore
kullanilir ve dini bir nass gibi goriilmezse menkibelerin de yararl
olabileceginde siiphe yoktur.

Y Osho, Sufizm Uzerine Konusmalar, s. 45-46.
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“Bu diinyayr iizerine insaat yaptiginiz degil fakat iizerinden
gectiginiz bir képrii edinin” seklindeki Hasan Basri Hazretlerinin yaklagimi,
tiim tiiketime dayali hayat tarzlarin1 redde yeter sebeptir. Hz.Peygamber’in
“Bir agacin altinda golgelendim ve gidiyorum” ! seklindeki ifadesi
giintimiiziin diislince diinyasinda en ¢ok ihityacimiz olan yaklagimdir, ya da
“kulum ancak nafilelerle bana yaklasir ve onu severim. Ben kulumu
sevdigim vakit onun kulagi, gozii, eli, ayagi ve dili olurum. O benimle isitir,
benimle goriir, benimle tutar, benimle yiiriir ve benimle konuwr”2
seklindeki kudsi hadisten anlasildig1 tasavvufun da temeli olan ve dinin
geregi olan bu yaklasim, aslinda en biiyiik etkiyi igeren bir yasam bigimi
ongormektedir.

Tasavvufun igsel yolculugu igeren ve varligi anlamlandirmay1 bu
bicimde bir yol ile saglanabilecegini 6ngdren diisiinsel sistemi ile islami
diisiincenin diger unsurlarin1 biinyesinde baridirarak mezceden Ikbal’in bir
sozii ile yazimizi noktalamak istiyoruz. Ki bu sz, meselenin kiinhlne dair
sOylenebilecek en 6zl ifadedir:

“Akil, sapasaglam bir goriis verdi bana.

Ask, goniil diinyasindan s6z etmeyi 6gretti bana”®
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