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KULTUREL FARKLILIKLAR EKSENINDE NUSAYRILIK
UZERINE BiR DiN SOSYOLOJiSi ARASTIRMASI: MERSIN ARAP
ALEVILIGI ORNEGI

Abdurrahman TOGAYHAN"

Ozet

Katilimer gézlem teknigi ile gerceklestirilen iki yil stireli bu ¢alismada; genel
olarak Alevilikle ilgili muhatap alinan etitlerde 6nemli gorilen ve fakat
arastirmalar neticesinde elde edilen verilere gore eksiklik oldugu distntlen iki
temel husus vuzuha kavusturulmaya calisilmistir. Bunlardan ilki: Anadolu Tturk
Aleviligi ile Anadolu Arap Aleviligi arasinda gorilen teori, pratik ve dini
sosyallesmedeki farkliliklara herhangi bir nedenle deginilmemis olmasi. Elde
edilen bulgular neticesinde, ana kiltle ilgili mistik yorumlar ve dinsel
spekiilasyonlarla birlikte menseklerdeki formel unsurlarda gérilen degisken
yansimalarin, aynt zamanda cemaatlesme dogrultusunda olusan hiyerarsik
yaptlanmalarin, bu iki aym kiltirde birbirinden butintyle farkli oldugu
gorilmustir; buna bagl olarak, etnik ve kiltirel bakimindan da timiyle
birbirinden farklt olan iki ayri olusumun, tabii olarak zihinsel muhtevalarinin ve
felsefi-akidevi idraklerinin de birbiriyle mitecanis olmadiklari anlasilmistir.
Digeri: Kavramsal problematikteki kategorik belirsizlik; bilimsel standartlar
6lct alinarak gerceklestirildigini diisindigimiz ve galismalarint bu dogrultuda
tetkike tabi tuttugumuz kimi arastirmacilar Aleviligi, semantik olarak islami
yorum butinligi icerisinde "tarikat" terminolojisiyle 6zdeslestirirken; kimileri
de ayni yaklagimla, "mezhep" kapsaminda konuyu ele almaya calismustir.
Uzerinde yogunlastigimiz arastirma sonucunda ve teorigin pratige uygunlugu
dogrultusunda elde edilen veriler dogrultusunda bulgular géstermistir ki, gerek
Anadolu Turk Alevileri ve gerekse Anadolu Arap Alevilerinin ¢ogunlugu,
kendilerine izafe edilen, ne var ki selefi Stunniligin resmi ve gayri resmi temel
formlart  olarak  algiladiklari  "mezhep" ve  "tarikat"  kodlamalarini
reddetmektedirler. Bu durumda,"din" kimliginde dahi idrak edilmek istenmeyen
Alevi  heterodoksisinin, ~ "Spesifik  Akidevi ~ Gruplar"  kategorisinde

" Yrd. Dog. Dr., Harran Un. Ilahiyat Fak.
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kavramlastirilmasiyla bitlikte, problematigin ¢6ziimi hakkinda daha isabetli
tespitler yapilabilecegi kanaati hasil olmustur.

Arastirma sonucunda elde edilen veriler, Hatay’dan Mersin’e kadar olan ve
sahil bolgede yasayan Nusayriler ile Anadolu Turk Alevileri arasinda, kiltler
panteonunun manevi zirvesinde yer alan ana kiltin kimligi etrafinda
merkezilesmenin disinda, hicbir benzerligin olmadigini bize gostermistir.

Anahtar Sézciikler: Nusayri, Mezhep, Tarikat, Tecriibe, Ezoterik, Idrak,
Kilt, Mensek.

The Elementary Forms Of Different Extremism Reflected in
Consequencial Perception Arising From Ethnical Differences: The Case
Of Turkish-Arabic Alawism

Abstract

After two year long study field study on this subject, the following two
major problems seen in the studies previously carried out on the subject have
been singled out: 1) The categorical uncertainty in conceptual problematic.
Some scholars regard the Alawism as part of Sufism while others consider it a
sect. However, the research carried out on this subject indicated that most of
the Turkish Alawis in Anatolia and Ababic Alawis in Anatolia rejected both the
concepts of “tariqa” and “madhab” by considering them essential doctrines of
Salafi understanding of Sunnism. Therefore, it is argued in this article that the
heterodox Alawis should be considered in the category of “specific religious
groups”. 2) In researches carried out on this subject, there is no mention of the
theological, political and social differences between Anatolian Turkish Alawism
and Anatolian Arabic Alawism (Nusayrism). Since there are also differences
between the two groups in their mystical understanding, speculative thinking,
hierarchical structure of their group, and formal rituals, it is not surprising to
find out that their reasoning is also totally different. Finally, what the findings
of our research shown us is the fact that there is no similarity in any subject
between the Nusayris who live in Hatay and Mersin and Anatolian Turkish
Alawis except their belief that the highest pantheon should be respected.

Girig

Muhatab1t ve etki alani insan olan metafizik seriivenin universal niteligi;
tarihsel strecin bilinen her déneminde, sosyal fenomenlere kimi zaman harici
diktelerle, kimi zaman da bireysel ya da kolektif refleksiyonun ruhsal ic
dinamikleriyle miidahale eden ve zihni faaliyetin denetiminde; bireyin duygu,
dustince ve inan¢ boyutunda ferdi farkliliklara gére "din" kimligi ile anlam
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kazanan ve aynt dogrultuda kavramlasan kozmik olgu etkisiyle Homo Religiosus
(dindar insan)un genetik sifresinde yerini almis oldu.

Dinsel fenomenin pratige yonelik formu, somut ilkeler igerirken; teorigin
dinamizmi, gireli olarak soyut sembollerle akidevi ve duygusal muhtevalarda
belirginlik kazanmis olmaktadir. Her ne kadar dini idrakler; zihinsel
muhtevalarda suni bir sekilde kategorizasyona tabi tutulmus ise de, evrensel-
konjonktiirel teamiillere gére yeni bir takim doktriner veya ideolojik anlamlar
ihtiva edebilmektedirler. Bu anlamlara farklilik yikleyen amiller ise, yasanan
cagdas momentlerle birlikte etnik, kilturel ve diger toplumsal formasyonlardir.
Ote yandan, Weberin insan:"Anlam pesinde kosan hayvan"' olarak
tanimlamasina  uygun  keyfiyetteki fail; yelpazenin bu dinyaya ait
projeksiyonlarindaki felsefil, mistik, etnik, ekonomik ve ayni zamanda kiltiirel
perspektiflerle kurumsallastirilan dinin yaratict gicting, gokten yere indirerek
matriarkal (Anaerkil) sosyalizasyonda ve disil obje ana tanrigayla aynilestirirken,
bazen de patriarkal organizasyonda eril objede teokratik monopolizasyonun
ipotegi altina almaktan ¢ekinmedi.

Moral keyfiyet, bir yandan felsefi ve entelektiel paradigmalarla
temellendirilmek suretiyle, ilmi sistem analizine tabi tutulup bagimsiz bir
akademik huviyet kazanirken; Ote yandan, c¢ok bilinmeyenli kozmik
denklemlerin ¢6ztimundeki caresizlik nedeniyle, merakin yogunlagsmasi sonucu,
teoloji bilimini mesguliyet alanina ¢ekti. Boylece séylemin muhatabi insan
olunca, zeminini dinin olusturdugu tiim sistemler, din sosyolojisinin de konusu
oldu. Bu siirecin bir uzantist olarak aktlel zaman dilimi icerisinde bitiin
gayretlerimizi, ilgi duydugumuz dini-sosyal hadiselerle ilgili gercegin nerede
oldugu hususundaki galismalarimiza hasrettik. Iste, Nusayrilikle ilgili belli bir
evrenin gbézlemlenmesi de bu amaca yoneliktirt. Ancak, su hususun
bilinmesinde hem arastirict hem de okuyucu igin yarar vardir; ilkemizde
Nusayrilik bakir alan olmast itibariyle ilgi ve merak acisindan nispet degeri
yuksek bir problemdir. Bu konu ile ilgili bilimsel ¢alisma yok denecek kadar az
ve bu nedenle de gorebildigimiz kadartyla Nusayrilik, bilimsellik acisindan
referans beklentisi oldukca dusiik bir alandir. Buna gére, gozlemle ilgili
6rneklem alani olarak, Mersin’in merkez ilgesi Akdeniz belediyesine bagl
Karaduvar, Cay, Cilek, mahalleleri ile Adanalioglu ve Kazanli beldeleri tespit
edilmistir.

Aragtirmanin konusu: Inceleme alaninda gozlemlenecek olan tecriibi Arap
Aleviliginin = 6zglin  ritiiel, mistik-sosyal ve akidevi algilama-yorumlama
bicimlerini tetkik etmektir. Her iki olgunun konsekansiyel butiinliik icerisinde

! Fatmagil BERKTAY, Tek Tanrih Dinler Karsisinda Kadin. Metis Yayinlari, Istanbul,
1995, s.18.
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tecribi tezahirlerini, kendi spesifiklikleri dogrultusunda ve ayrinti formlariyla
birlikte ele almak, zamanin simrlihigr ve mekanin darligi bakimindan uygun
olmasa da, etidiin imkanlari dahilinde amact; yurdumuzun belirli bélgelerinde
yasayan ayni dine mensup insanlarin ve fakat farkli etnik ve kilttrel yap1
igerisinde olusan Arap Aleviligi ile, Anadolu Turk Aleviligi arasindaki ayirt edici
tezahtirlerde  gortlen  tabii  ayrisma  noktalarini,  algilama-yorumlama
farkliliklarinin tarihi, kilttrel tezahiir bi¢imlerini, bireysel ve toplumsal kognitif
tasavvurlarin temel formlarini ve ana kilt olarak ortaklasa kabul edilen Hizb-i
Al mistisizminin teori, pratik ve sosyallesmedeki tespit edilebilen, birine ve
digerine goreli Ozgin fazlaliklart ve farkliliklart vurgulu hatlariyla ortaya
koymaktir. Calisma muhtevasina uygun varsayimlar, alt gostergeleriyle birlikte:
Farklt etnik-kultiirel olusumlarin mistik tecellileri spesifik oldugu gibi, akidevi
idrak dogrultusunda yapilan yorumlari da spesifiktir. Keza, gercege yakin
objektif veriler, dis idraklerin tabii siibjektifliginde degil, ancak fenomenolojik
orijinalitenin kendine hasliginda bulunabilitler, seklinde tespit edilmistir.

Bireylerin 6zgiin, toplumlarin ise kolektif belleklerinde duygusal ve distinsel
alanlarla ilgili olarak, 6mur boyu iz birakan faal siireclerden biri ve belki de en
6nemlisi kuskusuz dini tecriibi boyuttur. S6z konusu kozmik tslabun etki alan
genis oldugu kadar, karmasik bir seyir takip eder. Zira, insan hayatinin her
déneminde duygu ve dustincelerdeki yogunlasma farkli mecralarda degiskenlik
gosterdikce—ki degisim kaginilmaz ve sureklidir—dini egilimler, algilama ve
yorumlamalar, zihinsel devinimin dogrultusunda degiskenlik géstermekte ve
gelismektedirler. Ferdi-dini hermendtigin farkliligr ve cesitliligi ile, bireylerin
dini sosyal yapilanmasinda gorilen kaynaga 6zgi kavramsal olarak metafizik-
mistik idrakin izafiligi ve cesitliligi dogrultusunda gelisen pratikte ve teoride
kendine has ayrismanin ntvesini teskil eden inang, senkretist bir huviyet
kazanmaktadir. O bakimdan,"...Hae: Bektds-1 Veli'nin temsil ettigi fikirlerin cok
cesitli kaynaklara dayandigs anlasilmaktadir." Tespitinde oldugu gibi senkretizm,
Nusayrilikte de vurgulu bir etkiye sahiptir. Alevilik konseptindeki bu tiir batini
olusumlarin nispeten senkretist karakterli olmasi, mezhep ya da tarikat
yapilanmalarindan  farkli  formatlarda olmalarini  zorunlu  kilmaktadir.
Binaenaleyh," Herbangi bir insan istedigi bir tarikata girebilir, fakat anas: ve bilhassa
alevi olmayan birisi, Alevilide giremez."” Seklinde yapilan bir degerlendirme, temel
tezimizi teyit eder mahiyette seyreden bir yoniyle ve farkli algilanislartyla
Anadolu Aleviliginin, konuya giris mahiyetinde de olsa, her seyden 6nce
yapisal-fonksiyonel olarak, islami diyalektte bir zarikat veya mezhep kimligi
tasimadigint bize gostermektedir.

! Unver GUNAY, Harun GUNGOR, Baglangigtan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi,
Ocak Yaynlari, Ankara, 1997, s. 295.

2 Abdiilbaki GOLPINARLI, 100 Soruda Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar, 1969, s. 277.
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Ana dinl biinyede vuku bulan birbirinden farklt yorumsal yaklasimlari
kavramsal olarak kategorize etme gucligi ile dini-sistematik alandaki
siniflandirma ve buna baglt olarak herhangi bir bilimsel c¢alismanin seyrinde
problematigin glcligi, kavramsal ve metodik olarak kendini géstermektedir.
Tecriibi hareketliligin tezahiirlerini bilimsel dizlemde ilmi projeksiyona tabi
tutmanin neden oldugu kavram kargasast ise, varsayimlari sekillendiren
paradigmalarin tespitinde arastiriciyr zorlamaktadir. Bu nedenle biz, problemin
gercege yakin 6ziine bir dereceye kadar vakif olabilmek icin, Max Weberin
bilhassa din sosyolojisi calismalarinda tercih ettii denotatif-konotatif mana
butinligi icerisinde, "anlama" (verstehen)ve yorumlama(deuten) yaklasim
tarzini, inceleme strecinin merkezine almaya calistik.

Kisaca,"Spiritiiel varhga inanma"' diye tanimlanan dinin teorik ve pratik olarak
tasvirinde, kolektif algilamanin mi, yoksa kolektif hermenétigin ferdi vechesi mi
6n planda tutulmalidir? Sorusunun yanisira; tercih zorlugu ile karsilasildiginda,
hangi metafizik tecriibenin daha baskin oldugu ve diger bireyler tzerindeki
etkisi ve bu etkinin farkli tezahiirleri ile, manevi degisimin ve gelisimin deruni
dinamiklerinin neler oldugunun belirlenmesi gibi hususlar, gercekten c¢alismayi
guiclestirici degiskenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ote yandan, dini olusumla ilgili birincil fakt6riin kapsama alani, platform-deger
olarak;" Kiiltiir yani insan diinyasinz kuran ortak anlamlar, pratikler ve semboller biitiini,
kendini yansiz ve tek bir ses olarak gistermez. Her zaman cok sesli ve cok belirgindir,
gozlemct de golemlenen de onun dokusuna takilyp kalmister... Higbir ayricalikly konum,
bichir mutlak bakis agisi,  tartisimaz bikiim yoktur."* tarzinda tespit edilince;
kiltiirel unsurlarla ilgili bagimli-bagimsiz degiskenlerin birbirine giriftligindeki
genis fenomenolojik ve psikolojik tahlillerde, "gercegin nerede oldugu"nun
problemi ve tecriibe edilen metafizik koleksiyonun hangi ayrintidarinda gizli
oldugunun ortaya ¢ikarilmasi, akademik birikim(konumuzu ilgilendiren yontyle
teorik sosyoloji)in yanisira, keskin gbzlem (pratik sosyoloji) yetenegini de
zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle, strecin giindeminde olan sosyal olguya bizce
en uygun arastirma yontemi, bu ¢alismada tercih ettigimiz, giincellikle dogrudan
baglantili olmast nedeniyle kuskusuz katilimet gozlem teknigidir. Tlintili olarak,
bu calismada o6ncelenen ve yerinde tetkik ya da saha metodu olarak da

" Denotatif mina: Bir kelimenin isaret ettigi biitiin objelerin, vakalarin veya hallerin semantik
anlamlarint ihtiva eden bir terkiptir. Konotatif mdéna:Kavramlara ait sembollerle ilgili hislerin
ve tutumlarin  ya da kelimenin etrafinda kiimelenmis fikirlerin timind ifade eden bir
terimdir.

1Giinter KEHRER, Din Sosyolojisi, Cev. Semahat YUKSEL, Kubbealt: Nesriyatt, Istanbul,
1991, s.

2Paul ROBINOW, William SULLIVAN, Toplum Bilimlerinde Yorumcu Yaklagim, Cev.
Taha PARLA, Hirriyet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1990, s. 5.



62 Harran Un. Tlahiyat Fak. Dergisi, Yil: 10, Sayt: 14

nitelendirilen dolaysiz veya katilimci gbzlem yonteminin temel omurgast;
olaylar1 yakindan gozlemse, muhavereleri dinleme ve verileri fespit Gzerine bina
edilmistir. Tercih edilen yonteme, calisma neticesinde elde edilen verilerin
niteliklerine uygun molekiiler tahlil ile islerlik kazandirlmaya calisitlmistir. O
bakimdan, calisma siresince anlamilr diyaloglar ~ve anlaml: platformlarda hazir
bulunma, temel yaklasimimiz olmustur; buna ilave olarak veri toplama islemi,
hem detaylardaki vurgulu farkliliklari tespit edebilmek igin, kimi zaman ve
mekanlarda firsat buldukga, kiltin tecriibesinde ileri gelenletle ve hem de
popiler tecriibenin yansimalarini tespit edebilmek icin de, siradan insanlarla
sohbet tarzinda ve fakat tG¢lnct kisilerin bulunmadigt anlarda bir araya gelmek
suretiyle gerceklestirilmistir. Maksat, George Homans'in sosyolojide kullandigt
"oorinti elemanlant" arasindaki iligkilerin egilim fonksiyonlarina gére yon
belirleyen alsveris kuramina islerlik kazandirmak suretiyle olay incelemesi
yapmaktir. Ayrica, farkli boyuttaki degiskenlerin etkisindeki spesifik ayrisan
algilarla tecribe edilen §iz A/ kiltuntn, akademizm dogmatikligi icerisinde
batni vechesini psikolojik perspektiflerde bilimsel analize tabi tutmak, ancak
kontrol gruplariyla bir dereceye kadar gerceklestirilebilmektedir. Nitekim
saglikli bulgulara ulasabilmek icin, arastirma esnasinda yeri geldik¢e kontrol
gruplart olusturmayt ihmal etmedik. Referans bakimindan nicelikleri itibariyle
yetersiz de olsa, tali metodumuz dolaylt gézlem olmustur. Ancak takdir edilir ki,
yasayan ve yasatlan dinsel-kiltirel muhtevalarin tecriibi tezahiirlerini bilimsele
en yakin sosyolojik analize tabi tutmak oldukea gii¢c ve zorlayicidir. Hele tespit
edilen 6rneklem evrenindeki bireylerin yapisal-grupsal formlari sz cemaatleri
niteligini tasiyorsa bu durum, arastirmanin seyri agisindan daha da risklidir.
Dolayistyla, dogrudan gézlem tekniginin zorunluluklarindan olan birebir
diyalog ya da yiz yize goriismelerde muhatap alinan deneklere ait isimlerin
listelenmesi; cemaatin egozerik yapist geregi ve deneklerin israrli istegi tizerine,
kendilerine has lakaplariyla desifre ettigimiz rahanilerin disinda yapilmamustir.
Ote yandan, arastirmanin yaziliminda kimi yerlerde dip notsuz olarak verilen
parantez arast diyalog replikleri, tarafimizdan gerceklestirilen yiizytize
gorismelere ait olduklart i¢in numaralandirilmamistir.

"o:

Ezctimle biz bu arastirmayla,"hakikat'’in nerede oldugunu bulabilmek i¢in;
elde edilen verilerde goriilen analiz 6geleriyle ilgili zenginliklerin ve konumuzun
temast olan trajik sertivenin ayrintiarindaki kompleks sosyolojik tezahitrlerde
gorilen olagandisiliklarin; keza, dinsel ayrismada tahayytl edilen degiskenlerin
disindaki olaylarin akisint etkileyebilecek olan ve herhangi bir nedenle fark
edilemeyecek olan ntanslarin, arastirmanin temel varsayimlarini olustururken
ithtimal dahilinde tutulmalarinin gerekliligini belirtmek istedik.
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Nusayrilerin Anadolu’da Gériilmeleri

Bilimsel bilgi 6zelligi tastyan arastirmayi besleyecek olan konu ile ilgili
kaynaklar yok denecek kadar az ve olanlar da ytizeysellik kategorisinde son
donemlere aittir. Arastirma evreninin muhatap etnik-kiltirel mirascilar
nezdinde; yazili rivayetler hatali, yetersiz, cksik ve hatta maksatly; sozli
rivayetlerin  kaynaklart ise tatmin edici olmaktan uzaktr. Katilimeilarin
verdikleri bilgilere gére, Arap Aleviligi hakkindaki kaynaklar daha cok—ki biz
ulasamadik—Fransizca’dir. Ayrica Ingilizce, Arapga ve Sii belgelere az da olsa
disarida rastlanabilecegi sdylenmektedir.

"Zafer kazanmak" demek olan ve Hz. Ali’nin safinda "dusmana karsi
savaganlar" anlamina gelen Nusayrilik, adini ilk 6nce XI. Imam Hasan el-
Askerrnin talebesi ve onun en yakin miridi olan Muwhammet bin Nusayr en-
Nimeyriden almistir. Onceleri onlara "Niimeyri", "Nimeyri" veya "Numeyri"
denilmis ise de sonralart "Nusayriler" olarak séhret bulmusglardir.

Nusayri dedesi Sth Selim Sénmeze gore, Hatay Alevilerinin mensei
Arabistan’dir. Konuyla ilgili agtklamasy; Halife Omer’in Suriye’yi fethetmek
tizere gonderdigi ordunun askerlerinden bir kismi fetihten sonra geri dénmeyip
Suriye’ye yerlesti.' Seklindedir. Nusayrilerin bir kismi atalarinin Yemenli
oldugunu soylerken; diger bir kismi da kendilerini, Emeviler déneminde
Anadolw’yu  Araplastirmak ve Islimlastirmak icin Antakya, Gaziantep,
Sanlurfa(Edessa, el-Ruha) ve Mardin yo6relerine kolonizator olarak gonderilen
Araplarin torunlart olarak gormekteditler. Bazi Arap Alevilere gore ise
astllarinin, Peygamber déneminde yasamus Medine’li Ews, Hazree ve Eunsar
kabilelerinden olduklaridir. Cogunlugun beyanina goére, Hz. Muhammet
tarafindan atalari Kuzey Suriye’ye, 6zellikle Hiristiyan Arap Gassanileri ve
orada bulunan Rumlart Islam’a davet icin gonderilmis fakat onlar, sonralart
Medine’ye doénmeyip orada kalmiglardir; bugiinkii Nusayriler de onlarin
devamudir.

Tarihi kaynaklarin daha sonraki doénemlere iliskin verdigi bilgilere gore
Nusayriler, Abbasilerin baskist nedeniyle Iraktan Halep’e ka¢muslar ve orada
Hamdani devletini kurmuslardir. Bu devlet varligini bir yiz yil kadar
koruyabilmigtir. Neticede Osmanlt ve Memlaklu baskilarina ve takiplerine
maruz kalan Nusayriler, Halep’te de tutunamayarak Sam’dan Antakya’ya kadar
uzanan Alevi —Ensariye ve Sunmak daglarina ka¢mus olmalilar ki, Nusayriler
icin Anadolu’ya intikalin giris kapist Antakya oldu.’tarzindaki rivayet gerceklik
kazanmis olmaktadir.

1 Selim SONMEZ, Tiirkiyeli Arap Alevileri, Kervan Dergisi, Sayt: 40, 1994, s. 17-19
2 Omer ULUCAY, Arap Aleviligi, (Nusayrilik) Hakan Ofset, Adana, 1999, s. 68
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Diger yandan, arastirmanin seyrinde elde edilen verilere bakilacak olursa,
daha ¢ok akidevi olarak sezilen belli-belirsiz Lwdiili ve Haydari izlerin tasinip
taginmadigl sorusuna verilen cevapta; Nusayrilerin gegmisine ait XIII. Yiz yil
dénemlerinde, Ozellikle dogudan Anadolu’ya sizan heterodoks gruplardan
Ismaili ve Haydari gruplarin yer aldigi, Tirklerin ve Fransizlarin, Nusayri
tarthinde O6nemli yer tuttuklart bu nedenle de Fransizlara ve Turkmenlere
(heretik Turkmen gruplar kastedilmektedir) karst ozel ilgi duyduklar
anlasilmaktadir ki bu szl beyanlar; "Lslimi dinemde Suriye'nin kuzeyi, izellikle XI.
XII. ve XIII Yiig yillar boyunca son derece aktif Lmdili propagandalara maruzg
kaldr.""'seklindeki tespite muvafik diismektedir.

Verilen bilgilere gore, muarizlari tarafindan siirekli horlanan ve dislanan
Nusayti toplulugun, zamanla Halep ve Lazkiye’de yogunlastigt gérilmus ise de,
Halep kirimindan siyrilan Alevilerin saga, sola dagildigi anlasiimaktadir; nitekim
kimi gruplar Lazkiye’ye, kimleri de diger Akdeniz sahillerine yani Hatay, Adana
ve Mersin yorelerine kagip yerlesti.” Referanstyla, konuya aciklik getirilebilir. Bir
nevi "Sir Cemiyetleri" 6zelligi tasiyan Nusayriler, olaylarin seyti dogrultusunda
daha sonra Karmatilerin Suriye’yi ele gecirmesi (h.291, m. 903)tizerine korkuya
kapilarak Antakya dolaylarina cekildiler.’

Kuzeybatt Suriye’de ki Cebel-1 Ensariye’de Nusayriler tizerine incelmelerde
bulunan Prof. Dr. Ewald Banse Die Tiirkei Eine Moderne Georaphie adli
eserinde, Nusyrilerin  Hitit(Eti)kékenli olabilecegi tzerinde bir tez iler
stirdii.'Bu goriis tarzindan olsa gerek, Hatay’in Anavatana katilmast esnasindaki
kritik dénemde, Ewald Banse'nin bu iddiast "Guines-Dil Teorisi"’ne uyatlanarak
bir kisim yerli yazarlar tarafindan da kabul gérse de, buginin yasayan
Nusayrileri bu teze katilmamaktadirlar.

Bilinen odur ki, 6zellikle Ortagagin tarthindeki psisik arkeolojinin
ge¢misinde tim dinsel iletisim diyaloglarinin heresiye kodlarla zenginlestirildigi
bir vakia idi. Bu nedenle Nusayrilerin kuzey Suriye’den Anadolu’ya sistemli
intikalleri; 12. Yuz yilin sonlart ile 13. Ytz yiin baslarinda, bir yandan
Harzemsahlar’in diger Tirk boylarint batiya dogru sikistirmasi, 6biir yandan
Mogol istilacilarinin batiya dogru ilerlemesi karsisinda tutunamayan ve kutsallik
yoringesinde algilanan "Babalar" kiltinin Anadolu’ya hicret edislerine tekabiil

' A. Yasar OCAK, La Revolte De Baba Resul Ou La Formation De L’Heterodoxie
Musulmane En Anatolie Au XIII® Siecle. Imprimerie De La Société D’Histoire, Ankara,
1989, p. 62.

zag.e.s. 110-111

3 E. Ruhi FIGLALLI, Cagimizda Iktisadi Islam Mezhepleri, Selcuk Yaynlart, Istanbul, 1986,
s. 180-192

4 Kastm ENER, Tarih Boyunca Adana Ovasina Bir Bakig, Hakan Ofset Adana, 1993, s.
293-298
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etmektedir.

Ote yandan Nusayriler, Kitdbii'l-Mecmu’dan sonra ikinci derecede kutsal
kitap mesabesinde ve kronografik sozli rivayetlerin kaynag: olarak gordikleri
ve miellifinin §iic’a bin Ye’ctic bin Hamddn bin $abiid’-Din ed-Dihlevi
oldugu belirtilen, "Zorbalarin Yaptiklar1 ve Ezilenlerin Anlattiklart"
anlaminda  Asdr’ul-Miitegallibe ve Ahbir’ul-Miistazafe titrinde oldugu
sOylenen, bilhassa batini sifrelerle yiikli, ancak ortalarda gorinmeyen bir
basucu kitabindan bahsetmektedirler.’

Istanbul’daki Bagbakanlik arsivinde 1536 yilinda yazildigi anlasilan 450 6zel
sayth tapu (tahrir) defterinde Nusayrilerden "Garipler Cemaati™olarak s6z
edildigi gibi, yine Adana ser’t mahkeme sicillerinde adlart "Bahceciler" olarak
gecmektedir.'

Bugiin her ne kadar halk arasinda bunlara "Fellah" denilmekte ise de,
Nusayrilerin ¢ogu bu yakistirmayt kabul etmemektedirler. Ciinki onlara gore
Fellahlar iyi cins seker kamist yetistirmek icin, fidelerle birlikte Cukurova’ya
getirilen Misir kokenli Kiptilerdir. Bundan baska Nusayriler tarafindan hakaret
sozcugl olarak kabul edilen ve halk arasinda sik¢a kullanidan "Arap Usagl"
nitelendirmesini de agagilayict bulmaktadirlar.

Topluluk tarafindan bir "Gst kimlik" olarak kabul edilen Nusayrilik
olgusunun netice itibariyle dogdugu, gelistigi ve hayat buldugu cografi mekanin,
Irak ile Lazkiye’ye kadar olan Kuzey Suriye bélgesi oldugudur. Oyle goriiniiyor
ki Anadolu’ya gegis de buradan yapilmustir.

Bulgular

Etnik-Kultiirel ~ Farkliliklardaki  Tecriitbi  Aleviligin ~ Anlatim
Bigimlerindeki Ayrisma Noktalar1

Gergekte farikat-mezhep denkleminde kavramsal problematigin ¢6zimi,
zaman ve mekan bakimindan konumuzun hacmini asar niteliktedir; ancak, kimi
zaman meclislerinde bulundugumuz Anadolu Aleviligi ile, calisma konumuz
olan Mersin 6rneklemindeki Nusayri Arap Aleviliginde, kimi vicdanlara negatif
sicille yanstyan ve belleklerde iz birakan islami anlamda ‘arikat ve mezhep
sozctkleri her s6z konusu olusta, hep Aleviler tarafindan kolektif protestolara
hedef olmustur. Muarizlar tarafindan istenmeyen bu sézciikleri, dar kapsamlt

* Edinilen ayrintili nakillere gore, ancak sézli rivayetlerle aktarilan kitapla ilgili gizliligin nedeni;
bilingli bir yaklagimla olusumun 6z4 geregi batini denklemde degerlendirilen tarihi-mistik
algisal  referanslarin  tabu niteligindeki  kaynaginin, sirrin  derinliklerinde  tutulma
zorunlulugudur, ifsast halinde Nusayriler icin felaketlerin baslangict demektir.

! Omer ULUCAY, Arap Aleviligi, s. 227
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calisma muhtevasina dahil etmemizin nedeni; ylkselen protestolarla farkli
idraklerin vicdani kanaatlerine yansiyan serzenislerini, protestocularin lehinde
tespit edebildigimiz hakliliklarryla, buna mukabil itirazlara muhatap kavramlari
Alevilere isnat edenlerin aleyhine tespit edilen yanlisliklariyla dile getirmek
isteyisimizdir. Her ne kadar konu, entelektiiel olarak gorece idraklerde, belki uzun
tartismalart glindeme getirmeye zorluyor ya da Oyle oldugu gériniyorsa da,
kolektif bilincin 1srarli muhalefeti buna imkan vermemektedir; objektif
tutarlikta asil olan da bizce budur. Esasen, farikat ve mezhep kodlarinin
kendilerine uygun konuya mincer Alevi yortngelerde yer bulamadiklar,
calismamiz neticesinde daha sarih bir sekilde gorilecektir, kanaatindeyiz. O
bakimdan suni isnatlar, herhangi bir nedenle zoraki yakistirmalar, sibjektif
yaklagimlardan Gte bir anlam tasgitmamaktadirlar.

Ayni sosyal organizasyonda birey olmanin niteliklerinden biri ve en
6nemlisi, benzer siyasi, ekonomik, kiltiirel ve sosyal butiinlesmenin ortak
degerlerine sahip olunmasina ragmen, bu degerleri algilamada ve yorumlamada
bireysel kognisyonlar dogal olarak farklilik arz etmektedir. Bu demektir ki, " Her
insanin diinyaya ait tasavvuru tamami ile ferdi veya sabsidir. Hicbir vakit iki insanin
kognitif diinyas: birbirinin aym degildir.""” Buna gére, tecriibi hayatin dini vechesini
ilgilendiren husus, kavramsal olarak dinsel tiplemelerde agirlik noktasinin
tespitinde hangi Ol¢iitlere gore ilmi zemin olusturulacaktir? Sorusu ile, bireylere
ait zihnisel muhtevalarin siibjektif algilamalart mi, yoksa ickin (derani)
yaklasimin bulup ortaya ¢ikarabilecegi gercegin objektif verileri mi g6z 6nitinde
bulundurulacaktir? Sorulart, duyarli zihinleri mesgul etmektedir. Bu yaklagimlart
teyit edebilmek i¢in arastirma konumuzla ilgili olarak, 6nce kavram kargasasina
neden olan, sonra da inceleme sonucu elde edilen verilerin degerlendirilmesiyle
alakali genellemelerde tespit edilen, zihinsel muhteva ve mantiksal izahlarda ki
tutarsizliklara iliskin bizce negatif durumu, ¢alismanin hacmine uygun nispette
kisa bir tenkide tabi tutmaya calisarak 6rnekleyelim: Dikkat edilecek olursa
Alevilikle ile ilgili yapilan asagi yukart tim calismalarda ele alinan "Alevilik"
kavrami, terminolojik kodlamalarda hep birbirinden farkli olarak kavramsal
nitelik kazandirilmaya ve bilimsel muhteva verilmeye calisilmistir. Kimileri,
kastedilen sézciigii Stinni yorumla "tarikat"(I’Ordre)baglaminda ele alitlarken,
kimileri de ayni s6zctgl, herhangi bir "mezhep"(La Secte)kategorisinde gbrme
egiliminde olmusglardir. Oysa her iki kavram da gerek lugat, gerekse terim
anlamlart itibariyle birbirinden ayr1 formatta ve uslup olarak farkli kulvarda yer
almaktadir. Bilindigi gibi islami terminolojide mezhep; kaynagi dinsel veriler
olan yiiksek Islim’in entelektiiel, resmi, ameli ve akidevi bir yapilanmasidir.
Tarikat ise; kaynagr dini veriler olmakla birlikte daha ziyade mistik halk

13Krech, Crutchfield, Ballachey, Cemiyet Iginde Fert, Cev. Miimtaz TURHAN, Milli Egitim
Basimevi, Ist. 1920, c. 1. s. 25.
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dindarliginin gayr-i resmi stfi liderligindeki marjinal yapilanmasidur.

Uzaktan ¢agrisim ve spesifik kurgusal yorum veya varsayimlarla ya da
raflardaki belki de arastiricinin objektiflik kriterlerine uymayacak olan farkl
idrak ve gbzlem verilerinin bulundugu kaynaklardan elde edilen derlemelerle
yonlendirilen bir ¢alisma bulgulariyla, bizatihi arastirict tarafindan arastirma
evreninin bir ferdi olup, tecriibi prosesi katihmla gézlemlemesi arasindaki
gerceklerin tespitinde yer alanlarla ilgili hususlarda problemin anlasilmasi igin,
her halde zihni fazla yormayan farkliliklar olsa gerek... Nitekim, kimi zaman
her iki farkli yoriingedeki Alevi bireylerle bir anlik yiz yize yapilan
gorusmelerde bile gorildigt gibi, muhataplarin bir kismi kendilerine atfedilen
bu kavramlara, kendi 6zgln algillamalart disinda yabancidirlar; bir cogu da
bilingli bir sekilde tarikat ve mezhep sézciklerini, kendilerini tanimlayan
kavramlar olarak kabul etmemekteditler. Zira s6z konusu kavramlar, onlarin
zihinsel muhtevalarinda Stinni ideolojiyi ¢agristirmaktadir. Oysa geleneksel
Alevi imaninin temel prensiplerinden biri de Stunni olusumu protestodur.
Itirazin cikis noktasinin sebebi ise, Siinni ekoliin temelinin seriatin ihyasi ve
yeniden insast olmasidir. Ayrica, etimolojik olarak ele alindiginda farikat ve
islami literattrlerde meghep kavramlarinin 6zt bakimindan gorece seriat patentli
oldugu gorilur. Nitekim Ahmet Yesevi, spesifik stibjektivitenin etkisindeki
idrak farkliligy ile tarikatin, seriati 6ztinde barindiran mistik bir yol oldugunu su
dizelerle belirginlestirmistir:

"Tarikata seriatsiz, kirgenlerni

Seytan kilip imanin olur imis.""*

Ancak hemen belirtelim, Anadolu Aleviliginde gerek farikat, gerekse seriat
formu, dustince ve wmegreb itibariyle Stinni idrakin yorumuna muhalif bir
muhtevaya sahiptir. Nusayrilikte ise, seriatin objektivitesinin mutlak reddi
esastir. Ilintili olarak Arap Aleviliginin mantiksal yorumunda mezhep, Islam
dininde neyi eksik buldu da onu tamamlamaya geldi."” Seklinde algilanmaktadir.
Yine onlara gore mezhepler, Alevileri Islam disina itmek icin icat edilmis yar
dini politik kurumlardir...

Yukarida serdedilen kisa agiklamalara ve kanaatimize gére, Alevi suurunda
zihni ve mantiki muhakemeye tabi tutulan " mezhep" ve "tarikat "
sozclklerinin, kendilerine bir Ust kimlik olarak takdim edilmesine karst
gosterdikleri tepkiselligin, tecriibeye yansiyan yonlerinin bilimsel verilere kaynak
teskil etmesi bakimindan daha mantiki spesifik ve daha gercekei oldugudur.
Ussal 6zneleri baska olan ge¢misin ikinci, tigincti, dordiinci. .. Tarzinda uzayip

4fsa DOGAN, Tiirkliik ve Alevilik, Kardes Ofset, Samsun, 1998, s. 154
150mer ULUCAY, Arap Aleviligi, (Nusayrilik) Hakan Ofset, Adana, 1999, s. 103.
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giden yazili ya da so6zli rivayetlerin veya referanslarin verilerine; kuskusuz bir
yoniyle isnadin yiklemi olan, fakat diger yonuyle tim dil fonksiyonlariyla
itirazin faili olan simdiki yasayanlarin dogrudan verileri tercih edilir, diistincesi,
konuyla ilgili arastirma cesaretini artirmistir. Arastirmanin perspektifindeki
butinlik de, bu acidan degerlendirilmistir. Buradan hareketle, arastirma
vurgusunun merkezindeki itirazli konuya yaklasilacak olursa, Anadolu
Aleviligine islami sembollerle yiiklenmek istenen ve bu haliyle farikat ve mezhep
kimliklerinin izafi igretiliginde gorilen bizce noksanliklar sunlardir:

a) S6z konusu kavramlarla ilgili algisal mulahaza ve miutalaalarda, konuya
muhatap kiltin muhtevastyla ilgili yan faktér analizlerinin yapilmamis olmasi ya
da eksik yapilmis olmast.

b) Bir ¢ok kimseler i¢in farklilik ve sira dist anlamlilik arz eden ¢ok buutlu
kognitif ve konotatif manadan yoksun hermenétik yaklasim tarzi.

¢) Akidevi farklilasma olgusunun objektif yansimalart g6z Oniinde
bulundurulmadan ve muhatap olusumun bireylerine ait idraklerle ilgili
psikodinamik vasitalarla akidevi zemin tespiti yapilmadan, buna bagl olarak
baskalarint da kendileri gibi goérmek istemelerinden kaynaklanan zoraki bir
tslupla siibjektiflige bagvurulmus olmast.

d) Konunun odagindaki muhataplarla ilgili disiince ve duygu zasaflarinin
veya mubifinin diger bir ifadeyle, sahislar arast duygu ve dustnce vakialarinin
g6z 6ninde bulundurulmamis olmast.

¢) Odaklanilan kavramlarla ilgili takdir mikyasinda gorilen eksikliklere bagls
entelektie]l muhteva belirsizlikleri ile saglam temellere dayanmayan retorika
karmasasi.

/) Temel sebepler vuzuha kavusturulmadan, rolatif detaylara bakilarak
yapilan netice ya da tercih beyani... O nedenle, Alevilige hamledilen ‘arikat
veya mezhep yiklemleriyle ilgili mutabakat diyaloglari; holistik olmayip tek tarafls
irade ve idraklerin suni girisiminden baska bir anlam ifade etmedigi gibi,
gelistirilen dayatma stratejisi baskist ile Anadolu Aleviligini, Stinni potada
asimile etme saibesini de beraberinde getirmektedir.

Temel kavramlarin ve varsayimlarin tespitinde alternatif faktér unsurlarin,
calisma stresince dahil edilmesinin zorunlulugu béylece kendiliginden ortaya
ctkmaktadir. Bu durumda etnik-kiltirel orijini bakimindan, Anadolu Turk
Aleviliginden biitiiniiyle farklt olan ve fakat Anadolu’nun Hatay’dan Mersin’e
kadar wuzayan sahil bolgede meskun Arap Aleviliginin Tirk Anadolu
Aleviliginden; kiltin merkezinde izafi olarak Hz.Ali’yi ortak payda kabul
etmelerinin disinda, Nusayriligin gerek alevi-mistik ontolojisindeki farkliliklar,
gerckse ritiiellerde gorilen kendine 6zgii(sui generis)tecriibi uygulamalar ve
bunlara bagl olarak Nusayri baglilarina has karmasik inang projeksiyonlartyla
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farkli oldugu gorilecektir. Kaldi ki Anadolu Tirk Aleviliginin kendi 6zgln
dinamikleri dogrultusunda, kolektivist tecriibi Aleviligin temelde olmasa bile,
bireysel idraklerle ilgili ayrintdarda yerel ve bolgesel farkliliklar tasidigr vakidir,
tabiidir. Esasen c¢alismamizin temel hipotezlerini de bu son tespitlerimiz
etrafinda yogunlastirmis bulunmaktayiz. Dustincemiz odur ki, kavram
kargasasina mahal birakmamak ve bilimsel realiteye ters dismemek igin,
"Alevilik" s6zcugunt, konu edilen kavramin protestolarina hedef olan
"mezhep" ya da "tarikat" baglaminda degil, "Spesifik Akidevi Gruplatr"
kategorisinde miitalaa etmek daha yerinde olacaktir. Ciinkid 6zgiin Anadolu
Aleviligi, "Bu olusum, ilk temellerini Hz. Ali'nin dijsiince ve erdemlerine tanik olan
"Ashabr Ali'nin elleriyle atmus; Ali taraftar: 'Siayr Ali' ile govdelenerek Alevi ortodofksisini
kurmus; tasavonfi, felsefi, ablaki, pagan, panteist ve sunbi ilke ve degerlerle biitiinlesip
evrimleserek tasavonfi-batmi "Anadoln Aleviligi'ne ulagmistir"'® seklindeki degerler
hikmiinde yer almaktadir.

Su halde Alevilik, Selefi-Stnni doktrinden itizal eden genelde "Siilik"
kodlamasiyla tarihsel mekan ve zamanin mesum bir kesitinde dini-politik
hiziplesmenin, 6zelde ise bir kistm ortak islami degerlerde zitlasmanin, bireysel
ve toplumsal iliskilerde gerginligin ve ¢ok yonlii hesaplasmanin, ayni zamanda
akidevi ve ameli vechelerde ayrismanin # noktalart olarak kabul edilen ve
tepkisel hareket tarzinda kendini gosteren, dini dogmalara kayitsiz sartsiz
bagliligin gérmezlikten gelindigi, protestolu bir direnis hareketinin ad:
olmustur. Kimi durumlarda disfonksiyonel bir 6zellik arz eden asabiye
ihtirasindaki ¢atismanin mizminligi ve bu egilimdeki siirecin siddetindeki artis,
zamanla entegrasyon karsiti "bizler" ve "Otekiler" kutuplasmasinda, taraflarin
mesafeli tutum almalarina da zemin hazirlamis olmaktadir. Kuskusuz tasarlanan
dimmefin boéluinmez bitunliginin aleyhine olan bu olusumun 6ncil faktorleri;
basta, etnik ve kiltirel unsurlarin dini stubjektif algilamalart zorlamasi, ikinci
olarak da tarthin akisindaki siyasi, etnik, iktisadi ve dini hareketliligin tarafli
yaklagimlarla degerler sistemine alinmis ve geleneksellestirilmis olmasidir. O
yuzden, benlik bilincinin yonlendirdigi kavmi unsurlarin ve ailevi yapisal
fonksiyonlarin gidimindeki ortaklasa yerlesik degerlerin normatif etkileri,
karsit kutuplardaki asabiyenin denetim mekanizmast olmasinda 6nemli rol
oynamistit.

Muayyen bir Islim toplumunun vicdaninda maglumlann, mustazaflar
(ezilmisler)in ve  diglanmiglann  masumlart  olarak 6ziimsenen "Sii-Alevi"
potansiyel, yol ayiriminin baslangic noktasini teskil etmektedir. Ancak
beklenmeyen bir dontsiimle bu durum, muarizlar tarafindan stirekli asi, sapkin

16Abidin OZGUNAY, "Alevilik ve Cem evleri", Cem, Aylik-Siyasi-Kiiltiirel Dergi, Ist. Ocak
1996, Say1 56, s. 3.
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ve ayriikg olarak nitelendirilen Sii-alevi toplumun spesifik 6gretisi olarak tarihi
misyonu igerisinde, Arap olmayan unsurlara da yeni bir kimlik kazandirmis
oldu. Bu yeni dini-siyasi ve etnik olusumlar, manevi gii¢ kaynaklarint stiphesiz
hiyerogami (kutsal evlilik) jenerasyonunun olusturdugu " Ehl-i Beyt" kiltinden
almaktadir. Boylece, tepkiselligin tezahtrleri, salt dini-siyasi ve etnik
bélinmelerde gérilmemis, aynt zamanda dini verileri tecribede oldugu gibi,
dunya gorislerinde ve kokla zihniyet formasyonlarinda da belirgin ayrismalar
ve karst olusumlarin getirdigi farklilasmalar gortlmustir. O bakimdan, Anadolu
Tirk Aleviligi ile Hatay, Adana ve Mersin arasinda yasayan Arap Aleviligi
arasinda tasavvur edilen kutsal sahsiyet statisii; fonksiyonlari, rahani kimlikleri
ve nitelikleri itibariyle birbirinden butuntyle farklidir. Bulgulara da bu
zaviyeden ulastlmaya calisilmustir. Zira, her turld farklihigin gorildigi yerlerde;
itirazlari, ayrismalart ve catismalari zorunlu kilan mesru alternatifler serisi
gindemden diismemektedir.

Daha ¢ok soyut muhtevalar iceren ve sembollerle ifade edilen degerler
sistemiyle, dinin teorik yonintn bulunmasi tabil oldugu gibi, nispeten somut
ogeler ihtiva eden, fakat akideyle birlikte soyut sembollerin pratige
donustarildigu ritiiel (ameli) yoninin bulunmas: tabiidir. Bu dini-tecriibi hal,
her ¢esit din baghlarinin ortak karakteristigidir. Inancin dile getirilmesi ve
imanin ispat edilmesi demek olan ameli ve imani tecriibe, manevi doyumun
yanisira, ayni iman sembollerini terennim eden miiminlerin olusturdugu
ortaklaga suurun bitiinlesmesi anlamina gelen sosyal fonksiyon aktivitesini de
sistemlestirmekte ve kurumsallastirmaktadir.

Akidenin etki guct, doktrinin igerdigi iman sembolleriyle birlikte, ferdin
duygu ve dustncelerine cevap verdigi ve onlarla 6rtiistigti oranda kendini
gosterecek, monotonluk ya da hareketlilik kazanacaktir. Her hangi bir inancin
marjinallik 6l¢tisiinde mahalli kalmast veya evrensel diizlemde karizmatik boyut
kazanmast bu baglamda degerlendirilmektedir.

Dinin sosyolojik yont; gruplasmanin, dini manada cemaatlesmenin ve bir
araya gelmenin zorunlu halidir. Genel perspektif icerisinde sosyallesmeyi de
etkileyebilecek olan, 6zelde dini sosyallesme ve farklilasma, gruba katilanlarin
etnik, kiltirel, ekonomik, siyasi ve sosyal konumlarina gore sekillenmekte ve
sureklilik kazanmaktadir. Béylece ayni inanca sahip bireyler ve fakat kilttrel
yogunluk bakimindan heterojen dokudan olusan topluluklar, dinin birbirine zit
iki yonli olgusunu yasamaktadirlar. O halde dinin, sosyolojik ifadesiyle cift
yonli bir tesiri bulunmaktadir; bunlar: "Olumlu veya bagdastiric biitiinlestirme ve
olumsuz yikacr ve birligi boguen tesir."" seklinde kendini géstermektedir.

17]. WACHE, Din Sosyolojisi, Cev. Unver GUNAY, Erciyes Universitesi Yayinlari, Kayseri,
1990, 42.
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"Arap Siast" anlamina gelen Nusayrilik, bdnni karakterli heterodoks dini
gruplar arasinda sayilmaktadir. Bu nedenle de dini-sosyal yapilanma kismen "sir
cemiyetleri" niteligi tasimaktadir ki bu," Geleneksel dinin nazari vechesini ispat
etmeyen bir dindarlygs destekleyebilir yabut bir efsanevi veya bir ideolojik doktrini agiklamatk
ve gelistirmekle mesgul olabilir.® Burada séz konusu olan yargi, batmi filozofide
mutlak "sir saklama" zorunlulugu ile kayit altina alinmaktadir.

Heterodoksiye uygun olarak, gerek takdis ayinlerinde ve gerekse menseklerin
tecritbesinde merkezilesen mistik perspektif, harfler ve rakamlarin belirledigi
sembollerle anlam kazanmaktadir. egoferik idrakte bu, olduk¢a muglak ve
karmasitk bir seyir takip eder. Harfler ve rakamlara yiiklenen &zel sifreli
anlamlar ve degerler bitind, gizlilik i¢inde takdis edilir." Bu nedenledir #i Nusayri
akidesi i¢ yonetimi hakkinda yeterli bilgi yoktur.” Buradaki manevi ve hiyerarsik
yapilanmada, bir alttaki bir tsttekinin bildigi 6zel manalt mistik sifreyi bilemez.
Bu tutum, toplumda sapk:mn olarak kabul edilen ve bu nedenle de muhtemel
katliama maruz kalmalar1 kaginilmaz olan gruplarin veya bireylerin, kendilerini
dismanlarina karst koruma ve savunma mekanizmasinin  gerekliligini
6ngormektedir. "sir tutma", "takiyye" ve "gizlilik" disipliniyledir ki Nusayriler
ve diger batini gruplar, varliklarini ancak bu sekilde koruyabilmektedirler.

Nusayti imaninin mutlak sartlarindan olan gizliligin ve sir saklamanin her
hangi bir nedenle iptal edilmis olmasi, mahremiyet yikli mitoslarin ifsa ve
sirlarin ag1ga vurulmasi demek olacagindan, affedilmesi mimkin olmayan bir
yaklagimla bu tiir glinaht isleyen kisi veya kisilerin vicutlari, yargisiz infazla
ortadan kaldirilmaktadir. Zira Nusayrilere gore, boyle bagislanmast miimkiin
olmayan bir giinaht isleyen kisilerin cezalandirilmamasi demek, tim
Nusayrilerin katline neden olmak demektir. Nitekim, aslen Hatayli olup daha
sonra Adana’ya yerlestigi séylenen Stleyman Efendi adli bir Nusayri 6nce
Yahudi, sonra Hiristiyan, daha sonra tekrar Misliman olmus bu arada
Nusayriligin bir kisim sitlarint da Kitdbu'l-Bakiiratis-Siileymaniyye Fi-Kesfi
Esriri'd-Diyinati'n-Nusayriyye adli eserinde ifsa ettigi anlasilinca Tarsus’ta
yakalanmus ve yakilarak oldiiriilmiistiir.”

9.Yuzyilda Basrali Muhammet bin Nusayr tarafindan kurulan Arap
Aleviliginde gizliligin mutlak olarak saglanabilmesi icin bir takim tedbitler
alinmustir. Buna gore, gizlilik 6zelligi tastyan mwifler ve rifler hakkinda ¢ocuklara,
kadinlara ve siradan kisilere bilgi verilmesi uygun goriilmez. Cunkid onlar
duygusal ve zayif yaratiklardir, hemen her zaman isteyerek veya istem dist bir

Bage. s 141.

¥Omer ULUCAY, Arap Aleviligi, s.43.

" Nusayrilere gore bu sahsin Tarsus’taki yerinin belirlenmesi hadisesi, daha énce 6len ve Arg-1
Al@’da Ali’nin sol tarafinda oturan bir Pir’in sayesinde olmugtur.



72 Harran Un. Tlahiyat Fak. Dergisi, Yil: 10, Sayt: 14

hareketle gizlilik esasina uymayabilirler. Bilhassa Kadinlar her an, her hangi bir
nedenle ve fakat daha ¢ok duygusal bir yaklagimin etkisi altinda ya da zor
karsisinda ¢oziilebilirler. Bundan baska Nusayri bir kadin, Nusayri olmayan
veya Nusayri olup da gevsek imanli bir Nusayri ile evlendigi zaman, uzun bir
birlikteligin vermis oldugu izafi giiven duygusu ihtimali ile, koca tarafindan
kadina karst hissedilen duygusal bagin bilingli olarak tim gereklerinin
kullanilmast esnasinda, kadina 6zgli mizacin zayif yonlerinin etki altina alinarak
sirlarin  desifre edilebilecegi korkusu gibi hususlarin  olumsuzluklari, temel
strateji tasariminda g6z 6niinde bulundurulur. Ancak, kadin ve ¢ocuklara zahiri
bilgiler verilebilir.

Derani (ezoterik) idrakin korunmast ve kutsal sirlarin saklanmasinin bir
baska manevi mekanizmasi da "takiyye" disiplinine uymaktir. Nusayti sdylemde
takiyye; uclari gizlilige varan ve sirlara ulasan sorgulamada, kendilerine isnat
edilenlerin tam aksini savunma mekanizmast olarak algilanmaktadir. Clnki
onlara gore gercek, gizliliktedir; zahiri gériintd sanaldir, gerceklikten uzaktir. O
halde insanin amact gercege ulasmak olmalidir. Bunun yolu ise kutsalligin
cekiciligindeki szt 6zdedir; kainatin butiun gizliligi ve sirrt Ali’de cem olmustur.
Bu nedenle Ali ebedi mutlulugun anahtaridir. Goérildigi gibi, Nusayrilikte
gorilen sosyallesmedeki diinyaya bakis acisinda; dini algt ve sosyal
organizasyondaki mistik semboller ile imani yorumlar hep batni eksende
belirginlesmektedir. Buna gére Nusayriligin, Anadolu Tirk Aleviligine nazaran
belirginlesen Ozgin nitelikteki olusum formlarini, elde edilen veriler
dogrultusunda su bagliklar altinda temellendirebiliriz:

A- Teotik Anlatimla [lgili Doktriner (Akidevi) Farkliliklar

Bireysel veya toplumsal zihni muhteva farkliliginin yaninda etnik, kultirel ve
diger sosyolojik farkliliklar da dini-siyasi, ideolojik ve felsefi unsurlarin
algilanmasinda ve yorumlanmasinda ve bu faktérlerin hayata gecirilebilmesinde
etkili ve sirekli ayrisma noktalari olusturabilmektedirler. Hatta ayn: mistik
kombinezonda yer alan muntesiplerin olusturdugu gruplara ait spesifik yerel
farkliliklar dahi s6z konusu olabilmektedir. Mesela, Mersin Nusayrileri ile
Adana, Tskenderun ve Hatay Nusayrileri arasinda ezoferik algilamadaki farkliligin
tecriibeye yansiyan ayrisma noktalarinda oldugu gibi... Dahasi, ayni Nusayri
aileye mensup bireylerin batni-mistik idrakleri de farklilik arz etmektedir. Kald:
ki, etnik ve kiiltiirel bakimdan butiintyle birbirinden farklt olan unsurlarin; ayn
dini-mistik ve batini yéringede yer almus olsalar bile idrakleri, yorumlar ve
tecribi tezahirlerindeki gerceklikleriyle, miutecanis gruplara nazaran daha
belitleyici ve daha ayirict vurgular ihtiva etmeleri tabiidir.

"Din" s6zclgu ile kavramlagsan inan¢ ve onun tezahiirii olan pratik tecriibe
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ile gerceklesen sosyal realite, Alevi algida hep batmni diizlemde aranmaktadir.
Akidenin kaynagini olusturan efsanevi dilin mantig1, ayni mistik eksende yer
alan mintesiplerin menseklerinde ve takdis ayinlerinde farklilagmaktadir.
Bunun tabii sonucu olarak Alevi mesrebin teorik-pratik yont ile sosyolojik
anlatimin dilindeki ayrismalar da kaginilmaz olmaktadir.

Mitolojik tecriibenin tim evrelerinde Nusayrilige muhalif gruplar, olumsuz
dini sembollerle alasag: edilirken; Nusayri kiltler panteonunda yer alan kutsallar
butiini, olumlu mesajlar iceren remizlerle takdis edilmekte ve ezozerif tesbihler,
daha ¢ok semavi dinlerin seflerine atfen yapilmaktadir. Ozellikle Nasrani
kozmogonideki Isa kilti ile "Kutsal bakire" Meryem Ana’ya izafe edilen
micizevi ~ motifler,  Al’ye’  hamledilen  metafizik-mistik  sijelerle
6zdeslestirilmektedir. Bundandir ki, "....Nusayriler Antakya civarmda yasayan ve
Hz. Ali'de sahislanan Allah doktrinleri ile inanglarina yeni bir sekil vermis gruplar olarak
bilinirler." tarzindaki bir degerlendirme haklilik kazanmaktadir.

Anadolu Turk Aleviligi ile Arap Aleviligi(Nusayrilik) arasindaki ilk teorik
anlatimdaki ayrisma, Kur’an’in algilanmasindaki yaklasim tarzinin farkliligindan
kaynaklanmaktadir. Ttrk Aleviligi, her ne kadar Kur’an’in bir kistm ayetlerinin
Stinniler tarafindan degistirildigini ileri siiriiyorsa da, kutsal kitabin hacminde
bir daraltmaya veya genisletmeye gitmemektedir. Buna mukabil Nusayriler,
Kuran’in muhtevasindaki mesajlarin niteliginde ve niceliginde, hatta tanrisal
kimliginde, Turk Aleviliginden butuntyle farklt bir anlayisa sahip olduklar gibi,
kutsal kitabin adinda bile muhalefetlerini yansitmuslardir. Binaenaleyh Arap
Siast (Nusayrilik) ortak bilincinde Alevi mitoslarin batini kodlarla tevil edilmesi
neticesinde vicuda getirilen kutsal kitaplari "Kitdbii'l-Mecmu “'dur, on altt
sureden ibarettir; muellifi, Abdullah bin Hamdin E/-Hdsibi adinda bir zattir. O
nedenle Nusayrilere, 6nceleri "Hasibiler" denilmistir. Halife Osman tarafindan
timiyle tahrif edildigi 6ne surtlen Kur’an-1 Kerim ise, kutsallastirildigina
inanilan geleneksel bir kiltiriin tali kategorisinde ve fakat kutsal dist olarak
miitalaa edilmektedir.

Nusayri imaninda teosofik refleksiyonun metafizigi, tanrisal gii¢c olarak 4/
prototipinde tecelli etmistir. Bu dogrultudaki imani telkinler, stirekli olarak Ali

* Calsmamiz esnasinda Nusayriler Hz. Al’nin adi anildigi zaman bizden 6zellikle "HZ."
unvaninin s6zIli veya yazilt olarak kullanilmamasini istediler. Ciinkd onlara gore Stnniler iki
yuzluligt ve dalkavuklugu "HZ." Sozcugi ile kutsallastirmuglardir. Yine onlara gore,
Kur’an’in hicbir yerinde Peygambere seslenis tarzi olarak "HZ." unvani Allah tarafindan
kullanilmamustir. Nusayrilerin bu isteklerine saygi duyarak Ali ile ilgili ifadelerdeki satir
aralarinda mevzua konu olan sézcligii biz de kullanmamaya 6zen gésterdik. Nusayrilerin bu
tutumlart ayrismadaki detaylari dahi 6nemsedikleri ve giindemde tuttuklarini gdstermesi
bakimindan 6nemlidir.

20rhan TURKDOGAN, Alevi Bektasi Kimligi, Timas Yayimnlari, Istanbul, 1995, s. 25.
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kiltiinde yogunlasmaktadir. Buradaki mistik fonksiyonun teolojik kodu, "AMS
"(Ali, Muhammet, Selman) sirridir. S6z konusu olusumun ezoferik acilimu ise;
Ali sirrina mazhar olan fedayi, Ali’yi "ayn" () da gordi. Ayx, "mana"dir,
Aldir. Mana,"ala’"dir, ylcedir. Muhammedi "mim"( )de gbrdi. Mzm,"yol"dur,
Ali yoludur. Selmani "sin"( )de gérdi. Szn, "bab"(kapr) dir. Nusayrilikteki bu
batini silsile Arap Alevileri tarafindan Huristiyanliktaki teslis inanciyla
eslestirilmektedir. Batini-mistik  olusumun mantiksal izahi  su  sekilde
yapmaktadir:  S7ze iletlerim, min/e egilirim, ayn’a taparim. Diger bazi
Nusayrilrede ise bu teosofi tecriibe; "Kapzya dogru ilerlerim, ad oniinde egilirim,
mindya taparm."”' seklinde ifade edilmektedir. Bu durumda Ali kiilti yagamis,
yasamakta olan ve gelecekte yasayacak olan tiim insanlarla aynilestirilmek
istenmektedir. Dolayistyla milyarlarca insan ister istemez bu hurdfi damgay1
tagtyarak, hem fiziksel hem de ruhsal olarak, ancak Al’nin varligiyla insan
olabilecegi inanct hakimdir. Ali’ye atfen yapilan ve mantiksal diyalektin
belagatiyla zenginlestirilen bu hurafi yorum, analojik olarak Alevi ozan
Hilmi’nin misralarinda s6yle dile getirilmektedir:

Tuttum aynay: yiiziine,

Ali goriindii goziine,

Nazar eyledim iziime,

Ali goriindii giziime.

Burada ontolojik hiyerarsinin yaratict fonksiyonuna gére Ali, Muhammed’i
yaratti, Muhammet ise Selman’s, Selman ise kendisine agilan ve "bes kap1"
olarak kutsanan, ayni zamanda Ali’nin sirrint bilen Hamse-i Eytan’i(bes
aydinlanmis yetim) yarattt. Bunlar: EbGi Zer-i Gifarf, Osman ibni Ma‘zln,
Mikdat ibni Amr, Abdullah ibni Revahi ve Kanber el-Devsi’dir. Ali’nin
sahabeleri olarak takdim edilen bu bes yetim, Hz. Peygamber’in _Agere-i
Miibessere(Cennetle mujdelenen on sahabe)sinden mulhemdir. Aynt zamanda
bunlar, yaraticinin yardimcilari olarak kutsanirlar. Ruhlarinin melekat aleminde
olduguna inanilan Hamse-i Eytin/in her birinin kozmik gorevleri vardir. Soyle
ki: EbG Zer-i Gifari, rizklarin adaletli bir sekilde dagitilmasini saglar; Osman
ibni Ma’zGn, Ali taraftarlarint Emevi takipgileri (Sunniler kastedilmektedir.) nin
tasallutundan korur; Mikdat ibni Amr, tabiat olaylarini diizenleyen meleklerin
denetleyicisidir; Abdullah ibni Revaha, yildizlarin canlilar tizerindeki etkilerini
yonlendirir; Kanber El-Devsi ise kaza, kader, hayir ve serre tesir eder; ayrica bu
zat ruhlarin korunmasini da ustlenmistir. Bu dini-mitolojik kognisyonlar, bir
grup Nusayrilerde daha farkli tasavvurlarla yorumlanmaktadirlar.

2N.CAGATAY, 1. Agah CUBUKCU, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Universitesi [lihiyat
Fakdiltesi Yaymlari, No: 167, s. 67- 75.
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Nusayrilere gore; Ali, dinde iman, Ali, imanda dindir. Bu tasdiki dile getiren
ve Ali’nin tanrisalligs ile yaraticiligy fikrini benimseyen dizelerden bazilari:

Al candr, Ali canan

Al dindir, Ali iman

Al rabim, Ali rabman

Ali goriindii goziime.

shokok

Alidir var eden arz-1 semayi

Dahi hem niir-1 semsi giin i dye
Koma zikret Hasan Hulgr Rezay:
Dilersen Ya Hiiseyn i Kerbeldy:
Nusayri’yem Nusayri’yem Nusayri

Ne dilniisem ne hod sagim ne sayrz.

Ali'dir Sah Tiaki vii Ba Naki hem

Ali halik derim hi¢ séylemem kem
Ol Gldsiriirdii ol oldu derdime em

Nazirin yokdiiriir ey S ab-1 dlem
Nusayri’yem Nusayri’yem Nusayri

Ne dlpiisem ne hid sagim ne sayr.

Ali’dir kiin deyiip var etti cani
Eger cism ile cani dii cihdani
Baka oldur Seba ser ciimle fani

Yiirii insan isen sen Sah’t tan:
Nusayri’yem Nusayriyem Nusayri

Ne dilniisem ne hod sagim ne sayr:.

skokok

La serik ld nazir ii zerrece hi¢ misli yok

Dinin dinart sensin 1 fet illa Ali.”

20). ULUGAY, Arap Aleviligi, s. 234-251.
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Bu durumda Ali’yi tanrilastirma," Ben Ali'den baska ilih bulunmadigina sebadet
ederim."™ Imaniyla tescil edilmekte ve bu takdis ifadesi, Nusayrilige inisiye(bir
dini gruba veya bir tarikata giris)ayininin  zorunlu  kurallarindan
sayilmaktadir.Bundan baska Mevlana’nin Divdn-1 Kebifindeki Ali ile ilgili
musralarda da Ali zahiren, yaratictya ait mutlak zati sifatlarla tavsif edilmistir ;
nitekim, "[ptidasiz evvel O idi sonsuz ahir de O olur. ... Ali’'nin vergisiyledir ki Meryem'e
arkadas oldn da Isi viienda geldi"™* seklindeki mistik milahazalar, ilihi giiciin
sirrinin Ali’de tezahiir ettigi inancini teyit eder mahiyettedir. Ote yandan, bazi
Nusayrilere goére Ali, "Kaim-i Muntazar" (her an ortaya ¢itkmast muhtemel
olan) ve "Hayy-i Muntazar"(gelmesi beklenen sag) dir. Bundandir ki Stleyman
Efendinin Kitdb-1 Bakir#d’sinda belirtildigine gére Nusayriler, Ali'nin "Eb"
yani "Baba",Hz. Muhammed’in "Ibn" yani "Ogul", Selman-1 Farisi’nin
"Rah'iil-Kuds" olduguna inanirlar.”® Burada goriilen tesbihlerin referanslari,
actk¢a goriilmektedir ki Hiristiyanlarin 1si beklentisinden miilhemdir. Tiirk
Aleviliginin  teosofisinde de ise Ali’nin tanrlastirllmasi olgusu, Arap
Aleviliginde oldugu gibi bu netlikte belirgin iman semboller ihtiva
etmemektedir. Buna gore, Arap Aleviliginin AMS sirrina mukabil Anadolu
Turk Aleviliginin egozerik kozmolojisi, AMA(Al, Muhammet, Allah) tG¢listyle
temellendirilmis olmaktadir.

Arap halk Aleviliginde tanri, Hz. Muhammed’i egitmek, onu yetistirmek ve
onu insaniisti meziyetlerle donatmak icin Ali’de cisimlenmistir. Yaratict
teselstilde tanr1 Ali’nin annesine tflemis, o’da Ali’ye hamile kalmis ve béylece
tanr1 Ali’de sekillenmistir. Mitolojik tasavvurda Ali’nin annesi Isi’nin annesi
Meryem gibi bakire sayilmakta, Ali’nin babasi Ebu Talib’e ise zahiri ve
sembolik bir nitelik kazandirilmaktadir. Pek net olmamakla birlikte bu teosofik-
mistik tasavvurun bir benzeri de, Tunceli yoresi Alevilerinin semahlarinda dile
getirilen deyisler arasinda Ali’ye atfen, " Awam kusir koyun atam Cebriil" seklinde
yer almaktadir.

Nusayri tanrisal soylemde Al’nin yaraticilik vasfi ayni zamanda zevcesi
Fatima’da zuhur etmektedir.Bu nedenle Halk Aleviliginde Nusayriler Hz.
Fatma’yr "Faur" (Yaraticr) sifatiyla tebceil edetler.Ali bu iradesiyle erkek cinsin
kadina karst olan agagilayici bencilligini kirarak, "yaraticihik" vasfini disi cinsle
paylasmak suretiyle kadini kutsalliga dahil etmek istemistir.Kadina yapilan bu
ilahi iltifat, Nusayri metafizik muhtevada Ali’ye ait yaraticilik vasfinin mutlak

ZAhmet TURAN, Les Nusayris de Turquie dans la Region d’Hatay, (baslmamis doktora
tezi) s. 86-135.

%#0. ULUCAY, Arap Aleviligi, s. 255-256.
Bage. s 187.
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ifadesi olarak algilanmaktadir.Bunun Nusayri-imani suurdaki yeri ise Ali’nin,
adaletin ve esitligin kaynagi olarak takdis edilmis olmasidir.

Diger bir husus, Ali’'nin 6lumduyle ilgili idrakin ya da yorumun farkliliginda
gorilen tespitle ilgilidir. Nusayri miintesiplere gére Ali’nin katli zahiridir, gercek
degildir; gercek ve batini olani, onun tim insanligin ginahlarinin kefareti icin
kurban edilmis olmasidir. O, yilanin kabuk degistirmesi gibi maddi cisim
olmaktan ¢ikmig, ulGhiyet kesbetmistir. O bakimdan Isik Yolu Nusayrileri,
Ali’nin ruhunun Adem’den elli milyon yil énce yaratildigina inanitlar ve bunu
Ali'nin su soziyle teyit edetler: "Adem su ile toprak arasinda iken ben
kutsanmstin.® Bu anlayisa gére tiim canlilar ancak Ali’nin ruhuyla hayat
bulmuslardir ve bu durum devam etmektedir. Binaenaleyh Nusayri konseptteki
yorumuyla tanri, ilk 6nce Imam Ali seklinde zuhur etti(inkarnasyon
streci);sonra golgesi Muhammed’e yansidt ve béylece Ali, kendi nurundan
Muhammedi yarattt. Ve onu "Kurtulus Yolu Aleviligi" icin Peygamber olarak
gonderdi.Bu metafizik vurgunun izahinda Nusayri inancinin, insanhgin ilk
evrensel dini oldugunun vurgusu vardir. Nusayri rolativitedeki — algilar
biitiiniinde, Ali’nin tanrisalligtyla ilgili gerceklere ait 4yetler; Ebu Bekir, Omer
ve Osman Uclust tarafindan Kur’an'dan kasten cikarilmistir, distncesi
hakimdir. Bilindigi gibi, boyle bir inang tezahirii, Anadolu Turk Aleviliginde
gorilmedigi gibi, genel muhteva icerisinde Sinni eksenli ya da Lslam endeksli
tarikat ve meghep formlarina da aykirt dusmektedir. Buna goére Nusayri
idrakte;" Ciinkii Hz. Mubammet der:Téaki dini ata ve ecdatlarimizin dinidir. Téki dini
olmayamn dini olmaz."” tivayetine binaen gegmise vurgu yapilarak, Islamliktan
6nceki dinin adimin "Téaki Dini" oldugu kabul edilmekte ve bu dininin
menseinin Ibrahim peygamber oldugu belirtilmek suretiyle, sonralart "Hanif
Dini" olarak tecriibe edildigi ileri siirtilmektedir.

Ote yandan, kimi Tirk Alevilerde dhirer diisiincesi pek net olmadigi icin
agnostik bir 6zellik tasirken; Nusayrilerin buyuk bir cogunlugu dhiret fikrini, tim
sembolleriyle bitlikte "kutsanmus spekulasyon" olarak degerlendirmekte ve
reddetmektedirler. Bir kisim mustazaf Nusayrilerde ise ahiret, Yezidiler (kastedilen
Stinniler) le seytanlarin yurdu olarak kabul edilmektedir.

Netice itibariyle Nusayrilikte Ali sevgisi tanrisal 6zde yogunlagirken, Turk
Aleviliginde bu, insan sevgisine kanalize edilmis ve vicdani suurda
merkezilesmistir.Ote yandan Nusayri ontolojideki kozmik islibun Ali’ye
izafeten yapilan yaratict 6znelere ait ana olusumlara, Turk Aleviliginde pek net

Mehmet BAYRAKDAR, La Philosophie Mystique Chez Dawud De Kayseri, Editions
Ministere de La Culture, Ank. 1990, s. 144.

27 O.ULUCAY, Arap Aleviligi, s. 127.
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olarak rastlanilmamaktadir.

B) Pratik Anlatimdaki Ameli (Ritiiel) Benzesmezlikler

Nusayrilikte ibaha (dinde yasaklanmis olan seyleri yasak saymama veya dini
emirlerden styrilma, kurtulma) larla ref'edilmis (kaldiridmis) dini emir ve
yasaklar dinden bagimsizlig1 saglarken, gevsek bir Aleviligin tecriibe edildigini
de bize gostermektedir. Ozgiin zihniyette, kisisel degiskenlik arz eden ve
streklilik gbstermeyen, buna mukabil karmastk pratiklerle Ali etrafinda
yogunlasan ve mistik unsurlarla merkezilesen dinsel idrak hakimdir. Ali, ferdi
olarak tecriibe edilmeye calistimakta ve ona hamledilen mistik objeler, imani
semboller dogal olarak ¢esitlilik gostermektedir. Boylece algilar, sahislarda
farklilasarak bagimsizlasmakta ve kisiden kisiye gorecelik yansitmaktadirlar. Bir
baska deyisle, Nusayti seflerin muhalefetine ragmen, Ali’ye iman ve bu imanin
tezahiirl, tim tecriibl boyutlariyla Arap-Halk Alevi dindarliginda rittel ve
akidevi izafilige neden olmakta, Nusayri birey, Ali’ye ait mitolojik tasavvurun
tercihini  kendisi  yapmak  suretiyle, 0Ozgin  Alevi-mistik  diinyasin
olusturmaktadir. Pek tabiidir ki bu spesifik kisisel yaklasimlar cinsiyete, yasa,
sosyal statiiye ve kiltirel duzey farkliligina goére kemiyet ve keyfiyet arz
etmektedir. Takdis ayinlerinde ve menseklerindeki farkliliklar ve karmasikliklar
bundan kaynaklandigi icin, akidevi ve amell tecriibede birlik ve uyum
saglanamamistir.

Nusayri imaniyla saiklenmis baglilarin menseklerdeki uygulamalart da
kuskusuz batini karakter tasimaktadir. Binaenaleyh Nusayrilikte tek ibadet
objesi, AMS’yi takdis etmekten ibarettit ve '"Ali, Muhammet ve Selméin’
yuceltiriz." Demekle namaz kilinmis olmaktadir.

Turk Aleviligindeki "cem evleri’ne karsilik, Nusayrilikte "ntideyve"ler (bazt
karalarin alindigt ktgtk toplanti yerleri) vardir. Bununla birlikte onlara gore

* Bugiin Islam diinyast, her tiirlii olumsuzlugu yasayan bir duruma diismiis ise, Nusayrilere gore
bunun nedeni, Emevi takip¢ilerinin Kur’an’s, 6ziinde gercegi barindiran batini tevillere gére
degil de, hakikati 6rten yaniltict zahir] hitkiimlere gbre insanliga takdim etmis olmasindandir.
Kur’an’in zahiri yorumu ise bilingleti koreltmistir. Bu olumsuz durum ancak Nusayti evrensel
kiltariyle ve batni stjeleriyle rehabilite edilebilir. Nusayriler bu metafizik paradigmalarimni
Kur’an’dan bir dyetle pekistirmeye ¢alisirlar. Onlara gore, Duhdn suresinin 10.4yeti olan : "Ya
Muhammet yle ise gok yiiziiniin apagik bir duman getirecegi giinii bekle." ilahi
mesajinin gercedi yansitan egoferik tevili su sekildir: "Duhin" kelimesi AMS batini-hurafi
yoringede Ayn=mana’da bereket, Mim=ad’da ates, Sin=kapida mutluluk. Arap Alevilerine
gore Sunniler (Emevi takipgileri),  s6z konusu ayetle ilgili bilinmeyenleri AMS
fonksiyonlartyla ¢6zmeye calissalardi, Arap dlkelerindeki tim petrol yataklarini, Bati
dinyasindan, AMS bauni formiliyle giiniimtzden tam doért yiz iki yil énce bulup ortaya
cikarirlardi.Oysa onlar, ayetin gercegi yansitmayan zahiriyle amel edip, insanlara ceza
yagdirmaktan bagka bir is yapmadilar.(Nusayti Sthiyla sSylesi)
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Nusayti meskin mahallinde cami de bulunmalidir; ama Stnnilerin algiladiklar
anlamda namaz kilmak ya da diger ibadetleri yerine getirmek icin degil, cami ve
nudeyveler; aileler arasindaki problemlerin halli, giftler arasindaki muhtemel
uyumsuzluklarin ve anlagsmazliklarin giderilmesi gibi dinyevi islerin goriilmesi;
yardimlasma, dayanisma ve insani ilgilendiren diger tim sosyal faaliyetler(nisan
merasimi, evlenme, dugin, sinnet vs.)in icrasinda insanlara mutluluk
getirdigine inanilan kutsal mekanlar olarak kabul edilmektedir. O bakimdan,
Nusayrilerde camilere ve niideyvelere birer rehabilitasyon merkezleri olarak
bakilmakta Szblar, Nakipler ve Necpler —ki bunlarin Arap soyunun asaletini
temsil ettiklerine inanilir —den her birine birer terapist géziiyle bakilmaktadir.
Ayni zamanda Nusayri sefler, Ali ile manevi korelasyonu saglamak, baglilart
arasinda toplumsal ve akidevi stablizasyonu giindemde tutmak icin kendilerinin
tespit ettigi, fakat halkin bundan haberinin olmadig: yilin belirli zamanlarinda
bir ¢esit ruhani resepsiyonlar tertip ederler. Camilerdeki gorevliler kadrolu
olmay1p, fahri olarak gérev yapmaktadirlar. Her gln, etki giiciine sahip, dinsel
degil, ama geleneksel bir norm olarak kabul edilen ve dini bir sembol olmaktan
ctkarilan bes vakit ezan okunur, ancak namaz kilinmaz. Nusayriler bu keyfiyeti
Isrd suresi 110. ayetteki: "Dinini gizli kil, dininle géz boyacilik yapma."
Mealindeki tanrisal iradenin mesruiyetiyle izah etmeye c¢alisirlar. Onlara gore
aciktan yapilan ibadetler; gosterisin, riyakarligin, ikiytzliligin ve istismarin
gostergeleridirler. Samimiyetin mastmiyeti ancak bdzni ruh haliyle saglanir ve
onun korumast altindadir. Buna mukabil, Anadolu Tirk Aleviliginde 6zgiin
akidevi teorigin pratige donustirildigh fonksiyonel-ritiel platformlar, cami ya
da mescitler olmayip, salt cem evleridir; kult mekanlari olarak da, alevi odaklt
baba, dedebaba ya da dede kimlikli tirbeler, ocaklar veya yatirlar kabul
edilmektedir.

Nusayrilerde cuma namazi sendromu giincelligini hala korumaktadir. Cuma
gini ve namazi onlarin belleklerinde; Emevilerin ve takipgilerinin Nusayrilere
karst olan dusmanliklarini ebedilestirmek, her zaman onlara karst duyduklart
kini canli tutmak ve onlara karst zulmt mesrulastirmak icin icat edilmis baski ve
sindirme hareketinin politik bir sembolt olarak yer etmistir. Aslinda Nusayri
konseptinde Emevilerin Cuma siyasetinin iki amact vardi: 1lki, mustazaf
(ezilenler, Ali taraftarlari) lara karst muhalefeti gelistirmek ve onlara uygulanan
terOri ibadet haline getirmek; digeri ise, Emevi soyunun hukimranligini
surdirmek ve korumak icin, dini objeleri kullanarak siyasi stratejiler
gelistirmekti. Bundandir ki camiler, Nusayriler tarafindan uzun yillardan beri Ali
ve muntesiplerine kiifiir ve lanet yagdirma odaklart ve kutsalligin kanli kitale
dontstirildigi mesum mekanlar olarak algilana gelmistir. Bu sebeple kimi
zaman fanatik Nusayriler tarafindan ferdi ve fevri hareketlerle cuma glini
camilerin taslandigi, Umeyyeogullarma ve onlarin takipgilerine, Nusayri lisantyla
teberrd(beddua)da bulunuldugu ve kifredildigi gorilmustir. Bir kistm Nusayri
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ileri gelenlerine gore simdi, Nusayri meskin mahallerde camilerin bulunmasi,
Sultan Abdulhamit’in Nusayrileri Sunnilestirme siyasetinin bir eseridir.

Turk Aleviliginde belirgin kriterlerle kurumsallasamayan ruhani seflere
karsilik, Nusayrilerde orgutli ve niifuzlu, kendine 6zgi din adamlart sinifi
(ruhbanlik) vardir. Bunlar: Imamlar, Nakipler ve Neciplerdir. Ali'nin ruhaniyetini
temsil ederler. Mitolojik olarak vasiflandirilan protokolde Imam ortada, Nakipler
imamin saginda, Necpler ise solunda yer alirlar.

"Seriatsiz" anlamina gelen "biser™ sézcigunin Nusayri dildeki yeri,
"aydinlanmis seriatcilar" dir. Bunun kolektif suurdaki idraki ise izafidir; "biser™
kavramt selefi-Stinni dayatmalara karst direnisi simgeledigi ve serq tahakkiime
karsi tepkiselligi dile getirdigi gibi, seriatin kesin reddini de ifade eder.
Nusayriler, 6zgiin akidevi direnisi belirleyen ve bir nevi iman semboli sayilan
"ene biser" (ben seriatsizim), (ben seriatt reddettim) protestolu séylemleriyle
birbirilerini tanirlar. Bu bir bi#ni paroladir; AMS sirrini takdisten sonra Nusayti
imanin ikinci temel umdesi "ene biser™" beyanidir. Her ayinde Nusayti imanlilar
tarafindan koro halinde tekrarlanir ve ibadet niteligi tasir. Boylece namazin,
orucun ve zekatin mutlak reddi, her mensekte ve firsatta dile getirilmis olur. On
sekiz yasina girmis olan her Nusayri geng erkekler, mesrebe stltklerinde
kendilerinden ikrar edilmesi istenen ikinci imani prensip "ene biser™ terkibidir.

Genelde, seytani bir diizenin simgesi olarak kabul edilen "serfat" kavrami,
Arap Aleviliginde iktisadi anlamda somurtyt, hukuki bazda haksizhigt ve
zorbaligi, politik séylemde sindirme ve asimilasyonu, dini-sosyal alanda ise
geriligi ve yobazligt temsil etmektedir. Stinni olusumun her turld fil ve
davranslart, duygu ve distinceleri kendileri lehine mesrulastirmanin dindeki ad:
olarak idrak edilen "seriat " sbzciigi, muizminlesen lekeli suurun ve vicdani
bozuklugun kaynagt olarak da degerlendirilmektedir.

Diger Stinni ekollerde oldugu gibi Nusayrilerde de "rabita", ayinlerde ve
menseklerde muhim bir yer isgal etmektedir. Nusayri tecritbede rabita, Ali’nin
ulthiyeti ve rahaniyetini takdis esasina dayanir ve Nusayrl mesajin ibadete
dontsturialdigi en bariz mensektir. Bireysel olarak tecribe edildigi gibi toplu
olarak da icra edilebilir. Rabita, bir Nusayri’nin Ali’nin cismaniyetini ve
rihaniyetini benliginde hissetmesidir. Arap Aleviliginde rabita, Budizm’in
Nirvanast gibi disuntlmekte, ebedi mutlulugun son ve zirve noktast olarak
yorumlanmaktadir. Ayrica, rabitaya Ali’nin ulGhiyetini tasdik eden "Huwddin"
adli cinler taifesinin de eslik ettigine inanilmaktadur.

Sudir nazariyesinin Nusayri literatiirdeki yeri Ali eksenlidir. Ulthiyetin ilk
merhalesi olan derini sifreye gore anlami "kala-beld" demek olan "Isik
Aleviligi"dir. Ruhlara hitap yine ribita atmosferinde giincellestirilir. Nusayti
ontolojide Ali, varlig1 ile kendisinden sudar eder ve ruhlara : " Ben sizin imamniz
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degilmiyin?" dediginde onlar: "kalG-bela"(evet sen bizim imamimizsin) detler.
Nusayri-batini terminolojide "Imam" kimligi, tanrisal giiciin karsthgidir ve
Al’nin rihaniyetini temsil eder. Bu teosofik siirece AMS sirr1 da dahil edilir. Bu
bakimdan rabita’nin muayyen bir giinii ve vakti yoktur. Nusayri hangi sartlarda
olursa olsun, onu disindigi an yapabilir. Rabita esnasinda AMS sirrint
kutsayan ifadelerin disinda, okunmast zorunlu standart dua kaliplari yoktur.
Mintesip icinden geldigi gibi istedigi dilde, istedigi duayt okuyabilir. Bundan
baska rabitanin makbul olup olmadigini bir Nusayri anlayabilir; soyle ki, tim
duygu ve distncelerini Ali’'nin rdhaniyetinde yogunlastiran kisi, bir middet
sonra vicudunun her hangi bir yerinde nabiz atisina benzer atiglar hissederse,
amaca ulasildigi anlagilir. Sayet aksi durum zuhur ederse bu, o kisinin imaninin
zayifligina ya da imansiz olduguna veya batini konsantrasyonun sartlarina
uymadigina delalet eder.

Nusayriler, zaman1 fonksiyonel hale getirebilmek icin bir ise baslarken veya
Ali’nin adi anildigt her an, "Bism-i Ali" derler. Takdis ifade eden bu zikir tarz
Alevi-Bektasilerde ise, "Bism-i Sah" seklindedir.

Arap Aleviliginde kendine has bayramlarin sosyal hayata yansiyan 6nemli
rolleri vardir. Bunlardan asure bayrami, muharrem ayinin onuncu giiniinde Hz.
Hiiseyin’in Isa gibi goge cekildigine inanilan anin kutlanmasiyla yasanir.
Dolayistyla Nusayriler, Hz.Huseyin’in Kerbelada asure gini 6ldirildagine
inanirlar. Onlara gére o Olmemistir, ama mekan degistirmistir. Ayrica
Nusaytilerin Miibahate, Gadirbum, Dulam, Idu Kebir, Idii’l-Kadr gibi kendilerine has
bayramlart da vardir. Dulam bayraminda Halife Omer’in éldiiriliisintin sevinci
kutlanir. Miibabale bayraminda ise o gun higbir is yapilmaz, cinsel iliskide
bulunulmaz, yemek olarak sadece kavrulmus un yenir ve Kerbeli hadisesinin
matemi, duygusalligin nostaljik yortiingesinde yasanmaya ¢alisilir. Buna mukabil
bu tiir bayramlar Turk Aleviliginde gérilmerz.

Nusayrilerde bayramlar, Ehki beyr ile ilgili 6nemli dini-siyasi olaylara
endekslidir. Ama Hiristiyan bayramlart da bu kutsal térene dahil edilifler. Bu
nedenle Hag yortusu, Santa Barbara, Hagin suya atilmasi, Unsura ve Salip
bayramlart da 6zgun idrakleri ve yorumlari dogrultusunda ayni vecd ile kutlanir.
Yine bilindigi gibi, bu tiir hiristiyani izler tasiyan bayramlara Ttrk Aleviliginde
rastlanmaz. Bayramlarda bol bol sarap igilir ve buhur yakilir. Takdis ayinlerinde
sarabin rengindeki kirmizilik, Ali’nin kanini temsilen kutsallik 6gesi sayilir. Bu
nedenle ayinlerde "Kutsal Sarap Kultd" Nusayrl geleneginde vurgulu bir
ayricaliga sahiptir. Ayinin Ozelligi ise topluca icra edilmesidir, ferdi olarak
yapilmaz. Sth’in gizemli isleminden gecen sarap figilart musiki nagmeleri ile
icime sunulur; dikkat edilmesi gereken husus, sarabin bir damlasinin dahi yere
dokilmemesidir. Zira kiigtik bir damlanin hederi sugu gerektirir. Cezast da
ayinden atilmaktir. Her bir yudumu titizlikle icen Nusayri, Ali’nin kaninin
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damarlarinda dolastigint hisseder. Ayinin asil maksadt da budur.

Nusayri degerler ve yargilar sisteminde Sunni literatirlerde oldugu gibi,
"gtindh" ve '"giindhkar" kavramlart bulunmaz; bu sézciklere mukabil,
"sug" ve "suglu" yargilart yer almaktadir. Ote yandan, Tiirk Aleviligine has
olan ayin kultii sezzah, Nusayri mensekleri arasinda yer almaz ve boyle bir ameli
motif de islenmez.

Gerek akidevi ilkelerde ve gerekse ameli tecriibelerde olsun, Hiristiyanlikla
ilgili etkiler batini mesreplerden Nusayrilikte daha belirgindir. Bunda,
Nusayrilerin tarihin degisik donemlerinde cesitli nedenlerden dolayr Isevilerle
yakin iliskide bulunmalarinin énemli payt vardir. Zira,"Malazgirt savagini takiben
Selenkln Sultanlar: dineminde Nusayriler Antakya'ye ele gecirdiler. Ancak daha sonra
Fransizlarm  bilgeyi isgali iizerine (492/1098) bir siire onlarin hakimiyeti altinda
yagadilar.** seklinde rivayet edilen tarihi gegmis bunu kanitlamaktadir.

Netice itibariyle Nusayrilikte, Ozellikle islami mensekleri ref‘(iptal etme,
kaldirma) etmeyle belirginlesen ve tiim haramlardan insilah(styrilma)la dinden
bagimsizlasmay1 6ngéren ve liberal bir dini anlayist benimseyen zihniyet
yansimast yasanmaktadir. Nusayriler bu durumu Kur’andaki Maide stresinin
5.yetinin meali olan:"Sizin icin biitin nimetler helil kilnds." 11ahi mesajint:" Eger
maksat kulun mutlak Tanrya wlasmasi, O’na varmast ise bu, ibadetlerle yasaklarla
olmaytp mubabbetledir."seklindeki batini teviliyle izah ederler. Boylece, Arap
Aleviliginde seriatin batini idraki, seriatin mutlak zahiri tekliflerini, ibahalarla
ilga etmis olmaktadir.

C) Sosyolojik Anlatimdaki Ayrigmalar

Mademki mistik 6gelerin ve dini dogmalarin muhatabi insandir, o halde
soyut akidevi sembollerin pratikte somutlasmasi olgusu, bireyi asan ve sosyal
miunasebetler ag1 kurmayt zorunlu kilan iliskilerin kemiyeti ve keyfiyeti,
yasanillan dini tecriibenin ihtiva ettigi mesajlarin  kapsamina  bagl
bulunmaktadir.

Oziinde miinzevi bir dini hayatt tesvik eden ve vurgularinda askesik temalari
6n plana ¢tkaran dini degerler ve yargilar bitiind; birlikte olmay1 ve baskalartyla
tecriibe etmeyi ilkelestiren ve ustelik imanin emredici ve zotlayict giiciine sahip
unsurlarin  kaynastirict  glcinin  etkisinde varligint  gbstermesiyle  bitlikte,

“Tarihin ge¢mis dénemlerinde, Hiristiyanlarla Mislimanlar arasinda her hangi bir nedenle
ctkan savaglarda, duruma gére bazen Mislimanlara karst Hiristiyan askerlerin safinda yer
aldiklarini Nusayriler itiraf etmektedirler.

28F, Ruhi FIGLALI, Gagimizda Iktisadi Islim Mezhepleri, Selcuk Yayinlari, Ankara 1986 s.
180-192.
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sosyallesme stirecine katkilart bakimindan birbirinden farkli olmaktadir. Kald:
ki ferdiyetci bir dini, felsefi, 6gretinin mensuplart dahi sosyal organizasyondan
hali degilditler; hele bu dindarlar, ayn1 iman sembollerini terenniim ediyor ve
buna paralel mensekleri tecriibe ediyotlarsa, cemaatlesme ve birlikte olma ivme
kazanmakta ve manevi birlik, basitlikten ¢ikip murekkep bir sosyal tnitenin
varligt olarak miiminler tarafindan onaylanmis olmaktadir.

Kutsalin bitlestirici ve belitleyici rold, stiphesiz 6nce aile fertleri tzerinde
etkili olmakta, daha sonra zaman ve mekan, yakinlik ve uzaklik ile diger
degisken faktorlerin etki mekanizmalarina gére boyut kazanmaktadir. Kiltlerin
kolektif paylasimi, merkezi killtiin karizmasi ve olagan dist durumlarin zorlayict
vasiflart gibi hususlar; ortaklasa bilincin yapisal-fonksiyonel olarak organik
baglarin Otesinde kutsalin birlestirici ve baglayict islevinde yogunlasmasiyla
birlikte, cemaatlesme stirecini tabiilestirmektedir.

Nusayrilik, Aleviligi butintyle kutsallar kiltt olarak gérmekte, o nedenle de
cemaatin tipolojisi stati farkliligina gore belirlenmektedir. Buna gore; "Ehl-i
Beyt Gonullileri" grubu, Nusayri rahaniyetin tekelinde sekillenirken; "Ali
Yandaglar" (Sia-Ali) toplulugu, zengin ve orta halli esnaf Nusayrilerin
olusturdugu, kademeli tabakalasma ve Uyeleri arasindaki siki isbirligi esasina
dayanan bir yapilanma arz etmektedir. Cogunlugu olusturan ve nispeten
cileci(asketik) 6zellik tastyan "Mustazaflar" (ezilenler, paryalar) sinifi ise, sosyal
organizasyonun yoksul ve alt tabakalarindan olusmus Nusayrilerinden meydana
gelmektedir. Bir de, "Ehl-i Beyt Gontllileri" grubu ile, "Ali Yandaslar"
taksonomisi arasinda "ylksek Nusayriligi" olusturmaya ¢alisan "Istk Alevileri"
grubu vardir ki bunlar, liberal bir dinya goriistini Ali ezoterizmiyle meczetmek
istemektedirler. Ancak etkili olduklart séylenemez. Zira her yénuyle bugiinkii
Nusayri-toplumsal yapt buna miisait degildir.

"Ehl-i Beyt Gonilluleri™ nde menseklerde ve takdis ayinlerinde kadinlara ve
cocuklara yer verilmez. Yiksek Aleviligin tecriibe edildigi rahani kategoride
hem "Ali Yandaslar1" cemaati ve hem de "Mustazaflar" toplulugu kutsallik
ekseninde miitalaa edilirler. Ancak gizemliligi ve batini vechesiyle ilgili sitlar,
s6z konusu cemaat ve tyelerine verilmez. Halk Aleviliginin yasandigt diger iki
gruptan "Ali Yandaglari" cemaatinde kadinlar ve ¢ocuklar menseklerde ve
ayinlerde hazir bulunurlar ancak istirak etmezler. "Mustazaflar" kategorisinde
ise, kadinlar ve cocuklar her cesit manevi atmosfere dahil edilitler ve katilirlar.
Opyle goriintiyor ki, alt gruplarda yasanan ezilmislik ruh hali ve yoksulluk
gercegi, insanlar arasinda boyle bir ayrim yapmayr hazmedememektedir.
Dolayistyla mustazaflar sinifi, diger siniflara nazaran daha demokrat ve daha
liberal bir diinya goriistin benimsemis gérinmektedirler.

Koktenci ve entegrist tutumlarin kimi zaman gindeme alinmasi hadisesi
"Mustazaflar" cemaatini diger iki topluluktan farkli kilmaktadir. Gerek "EhI-
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Beyt Gontllileri™nde ve gerekse "Ali Yandagslart" sosyal tabakalasmasinda
olsun kaltler saf halde tecriibe edilirken, "Mustazaflar" grubunda inang ve kiilt
birligi stabilize degildir. Hatta onlarda ilkel dinler de dahil her tirli dini inang
ve felsefi dustincenin teorik ve pratik tesitleri gorilebilir.

Mustazaflar; ezilmislerin, kimsesizlerin, haksizliga ve zulme ugrayanlarin
guctuntn Ali de tanrilastigina inanirlarken, yitksek rahani kategoriyi olusturanlar
Hz. Muhammed’in baskanhiginda tim Peygambertlere ait ruhlarin, muharrem
ayinin agure guniinde Ali’yi takdis ettiklerine inanirlar.

Arap Aleviliginde, Ozellikle aragtirma alanimiza giren Nusayrilerde yaygin
olan bir inanisa gore, gruplasmanin gérinmeyen yonini ilgilendiren, aslinda
bir bakima sosyallesmeye ivme kazandiran, fakat gézle goriilmeyen, ancak bilge
Nusayrilerce gorilebildigine inanilan bir de "Huddamlar" (kurgulanan manevi
sinerji  stuff)toplulugundan  bahsedilmektedir. Tum Nusayrileri birbirine
bagladigina inanilan bu metafizik takviye, Nusayri cinler tarafindan
yapilmaktadir. Kendi aralarinda stlendikleri gérevler dogrultusunda hiyerarsik
kademelendirilmeye tabi tutulan Huddimlann, Nusayrileri her tirli maddi ve
manevi saldirlardan koruduklarina inanilmaktadir. Dolayisiyla Huddamiar algisi,
toplumsal zorunluluk dogrultusunda patronajlzk ifade eden ve fakat manevi kult
statlisinde, ayni zamanda spekilatif nitelikte sayilabilen kompozisyon
goriniminde bir algidir. O nedenle Ali ile irtibatlandinlan Huddénlar teosofisi,
bir bakima mwustazaflar sinifinin kozmogonisidir.

Nusayrilerde cemaat bilincini gl¢lendirmeyi amaclayan amiller; Nusayri-
mistik unsurlardan ziyade, aynt etnik ve kilturel kaliplar icerisinde yasanmis ve
yasanmakta olan tarihi bir geg¢miste yer almaktadir. Bu sirecin Turk
Aleviligindeki sosyo-kiiltiirel projeksiyonu ise; Alevi ziderin, batini rumuzlariyla
mecz edilmis Ozgin Turk kialtirinin vurgulu birikiminde kendilerini
gostermeleriyle birlikte netlesmektedir.

Ote yandan Nusayriler, umutsuz bir evrensellige 6zlem duymaktadirlar. Bu
keyfiyet nazarl olarak teolojik platformda sirekli gindemde tutulmaktadir.
Onlara gore Nusayrilik, insanligin ilk ve son evrensel metafizik-mistik
vurgusudur. Birey, kendini hangi din, 1rk ve kiiltirden sayarsa saysin Nusayri
kilti, tim insanligin AMS sirriyla 6rilmis tanrisal tezahiirt olarak kabul edilir.
Bundandir ki Nusayti Sthlar, cemaati ayakta tutan ana unsurun, bu nostaljik
evrensel umut oldugu gérisundedirler. Buna gore, tim insanhig: ilgilendiren
Ustte ve altta global tabakalagmanin kader denen plandaki takdiri, Nusayri
kozmolojinin ebedi inisiyatifindedir. Aslinda bu anlayis, Nusayri-etnik kimlik
kaybinin korkusundan kaynaklanmaktadir.

Bir baska sosyallesme tezahtirti, Fefdlar olusumuyla yasanmaktadir; Nusayri
kodda son zamanlarda entelektiiel tabakalasmanin seyriyle giincellesen
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"Fetalar" grubu(Geng¢ Nusaytiler), 6ziinde Marksist ideolojiyi, Nusayti 6zgiin
kiltirtiyle bagdastirmayr amaclayan ve bunun i¢in ¢alismalar yapan
tniversitelilerden olusmaktadir. Ne ki bu kategoride, Marksist Nusayriler
tarafindan, Nusayri ailelerin muhalefetine ragmen Al’nin kutsalligi iptal
edilmek istenmektedir. O nedenle bu taksonomide, ¢atismayi esas alan kars:
kiiltiir olusumu gorilmektedir.

Arap Aleviligi, Turk Aleviliginin mensek ve ayinlerinde tecriibe edilen
otantik figtrlerin, uslap ve tarzlarin hi¢ birini benimsememektedir. Nitekim
Nusayrti Sth’t Selim S6nmez, bu konuyla ilgili olarak: "Ne gegmiste, ne giiniimiizde
Tiirk Aleviligi ile ortak. bir hareketimizin ve noktamizin oldugunu hatirlameyorum."”
seklinde bir itiraz beyaninda bulunmaktadir. O yiizden Nusayriler, Tirk
Aleviligini yari-Islim referansli, ama yalnizca bazt Tiirk boylart tarafindan
benimsenmis, bagimsiz, kendine has bir Tirk dini olarak kabul etmekte, Alevi
Tirklerin kendi soylarindan sayilan, fakat katiksiz Emevi takipgisi olan
Stinnilerle yiizlerce yildir uzlasamamalarinin nedenini de bu ayrisimda
gormektedirler. Tarafimizdan yapilan 6zel miilakatin muhatabi $ith Mehmet
Heysemoglu: "Tiirk Aleviligi dedikleri 'Bektasilik!, Alevilik dedildir. Lslim seriatinin
Tiirk  yorumudnr. Bu nedenle Tiirk kikenli Aleviler seriater ve tarikatdsr. Bu
diisiincemizi Bektagi sairlerinden Yetimi'nin su misrastyla da kanitlayabiliriz:

Hem seriattan haberdar, hem tarikat ehlidir,

Marifet babinda tekmil hem hakikat ehlidir.

“Ozgiin Arap Aleviligi—ki bize gire gercek Aleviliktir— seytani diizenin senaryosu
olarak algilanan "Seriat’ ve "tarikat’ lanetlilerinin reddi iizerine bina edilmistir. Konu edilen
Sozciikler ne mecazi ve ne de gercek manastyla Nusayri lijgatinde ve literatiiriinde hicbir
gaman yer almanmislardr ve alamazlar. Ancak onlar: yermek, asagilamak ve hicvetmek igin
kullantlyng olabilirler. Bize gire, nasil ki Iranklar, Arap siyasi ve kiiltiirel hegemonyasina
bir tepki olarak Islim’m o3iinii bogup soven bir Iran Sid’st ibdas etmislerse, Tiirkler de
ayn: nedensel tepkilerle Aleviligin oziinii bozmuglardsr." Tarzinda bir degerlendirmeyi
zorunlu gormustur. Farkli ama konuya muhatap kiltirin orijinindeki
sozcustinden sadir olan bu degerlendirme, problematigin giincellesmesine
neden olan gerek teori-pratik ayrismayla ilgili hususlarda ve gerekse karst
taraftan reddine binaen arastirict ekseninde itiraz sadedinde yer alan Zarikat ve
mezhep kimliklerinin Anadolu Aleviligine yuklenmesindeki yersizligiyle alakali
hususlarda olsun, hic¢bir akidevi mugalataya, hermenétik tasavvura ve teosofik
idrake mahal birakmadan, muhalefet fenomenlerini kesin hatlariyla ortaya
koymaktadir.

(). ULUGAY, Arap Aleviligi, s. 80.
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Sonug

Bireyin zihinsel muhtevasinda her ¢esit 6znel algilarin farklilik géstermesi
tabiidir. Vakia sosyal kognisyonlarda toplumu olusturan sijelere ait dini, etnik,
kiltarel, siyasi, ekonomik ve cografi sartlar nedeniyle daha da belirginlesmekte
ve heterojenlik arz etmektedir.

Islami versiyonun her hangi bir kategorisinde miiminler toplulugu aynt ana
kilt ekseninde merkezilesmekle birlikte, tabil olarak etnik-kultiirel ayrismanin
zotlamasiyla algisal farkliliklar, gerek Turk ve gerekse Arap Aleviligin
sentezinde mistik egilimleri ve yonelimleri, birbiriyle benzesmeyen mecralara
sevketmektedir.

Nusayri mitolojinin yoringesinde tasavvur edilen misahhas ve miicerret
aleme yonelik mutlak gtctn hipotezleri, AMS sirriyla ifade edilmektedir. Bu
tclt rihani korelasyondan her biri, soyut mistik kavramlart muisahhas objelerle
aynilestirmekte ve metafizik-mistik vurgularin diyalekti olmaktadir. Diger
yandan akidevi idraklerin maddi aleme yonelik tezahtrleri ise, ekosistem
butiinligii icerisinde bireysel veya toplumsal kurtulusta, (pratige donik
mutluluk) ayni zamanda takdis ayinleri ve menseklerde gérilmektedir.

Tirk Aleviliginde ise, mutlak iradenin giici AMA rahanisinde tecelll
ederken, Nusayri tesliste yaratict hiyerarsinin tgiincti basamagindaki Allah’in
iskatt, Selman’in  ikamesi 6ngorilmektedir. Islami degerler sisteminde bu
demektir ki; Arap Aleviligi Turk Aleviligine nazaran daha da heterodoks ugtadir
ve kutsalda somutluk daha da belirgindir. Fakat birbirinden farkli her iki
kategoride de kutsalla diyalogun saglanmast bu t¢li mistik kombinezonlarla
mimkiin olmaktadir.

Arap Aleviliginde tim mistik muhtevalar sekiler ve profan dinya
gorisinin ve hayat tarzinin merkezine alinmaktadir. Bu nedenle selefi
Stinnilige ait baglayici, tutucu, sinirlayict ve yasaklayict ne kadar emir ve nehiyler
varsa pragmatik bir kayit altina alinarak iptal edilmistir. Dolaysiyladir ki
Nusayti sOylem, hemen hemen butiiniyle ibahalarla giincellestirilmis doktriner
bir hayat tarzini geleneksellestirmistir. AMS sirrinin sosyal organizasyonda
ferapitik vastta olarak kullanilmast da bundandir. Ote yandan algisal bir anomi
olarak degerlendirebilecegimiz bir husus da, Nusayti inancin, yerine gore
dustinsel ve duygusal projeksiyonlartyla 6rtiisen, ama her firsatta alasagy ettikleri
Stinni verileri, etik tutarliliga uymadigr halde iddialarinda teyit 6nermeleri olarak
kullanmis olmalaridir. Diger bir ifadeyle, Siinni veriler, ilahi mesajlarla onayli
kutsallik denklemlerinde degil ve fakat evrensel degerlendirmenin ikinci
statlisini  belirleyen  kutsallastirlmis  gelenekler  mihverinde  miitalaa
edilmektedirler. Boylece Nusayrilik; yukaridaki 6rneklerde oldugu gibi, spesifik
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kozmogonisini olustururken, bir yandan Hiristiyanlhiga ébiir yandan da Islamliga
gondermelerde bulunmaktan ¢cekinmemektedir.

Nusayti tecriibede hem menseklerde ve hem de takdis ayinlerinde ytizeysel
bir tutum gorilir. Kesin hatlariyla belirlenmis ve tespit edilmis bir ibadet sekli
yok gibidir. Bu sebeple mintesipler cemaati bir takim gerekgelerle tabii
ithtiyacin geregi olarak ibadet objelerini kendi 6zglin idraklerine uygun olarak
gelistirmislerdir.

Dinin kaynagina, fizik 6tesi dustinsellik ve duygusallik yo6riingesinde degil,
gercegin merkezinde ulagsmaya calisan bireyler, yatirlart (tiirbeleri, makamlarr)
ziyareti de umutsuzluk cenderesinde stkismis insanlarin duygusal israfi olarak
gormemekte, aksine yeryiiziine inen ilahi inayetin dagitldigt ve paylasildigt
dunyevi mekanlar olarak gerek gérmektedirler.

Nusayrilikte Azyerggami(kutsal evlilik) catist altinda olusan Eh/7 Beyt kiltd,
Aleviligin daha sonraki manevi mistik yapilanmasinda, mustazaflann semboli
olarak takdis edilmistir. Turk Aleviliginde ise EA/ii Beytr hiyerogamisi
kutsallastirllmakla birlikte, metafizik-mistik idrakin mihverinde, antroposantrik
(insant evrenin merkezi sayan)yogunluklu bir diinya goriistiiniin ayricaligl goze
carpmaktadir.

Ayrisma noktast gorillen protestonun  6ncillii Sz tepkiselligi, Irani
milahazalarda Arap ve Turk Aleviligine nazaran terminolojik kaliplart hem
yapisal-fonksiyonel bakimindan hem de kozmik muhteva olarak 6zgiin
alternatif itirazlar muvacehesinde degerlendirmektedir. S6zgelimi, islenen sevgi
motifleri ve diger insani degerletle ilgili olarak, Aleviligin 6ztinde vicdani
kanaatlerin merhamete; haksizligin, cesarete; bagislamanin, secaate; nefretin,
sevgiye; zulmiin ve vahsetin barisa déntstigl sulbi berrakligin mayasi vardir.
"Siilikte ise bu sevginin daha dogrusu boyle bir seygi iddiasimin politik cikarlara alet
edilmesi olayider."

Nusayri cemaatlerde her ne kadar akidevi ve ameli vechesini gevsek,
karmagik ve bir o kadar da Batini kiltlerin olusturdugu tecriibi hal teolojik
uyumu bozuyor goriiniiyorsa da orada dini-sosyolojik bir uyumdan s6z etmek
miimkiindiir. Ote yandan, Anadolu Tiirk Aleviliginde bilhassa son zamanlarda
Stinni tebliglere ve tekliflere karst muspet bir egilim veya onlart "kabul" pratigi
gorildigi halde, Anadolu Nusayri Aleviliginde aksine Sunni ortodoksiden
ayrismay1l guclendiren ve mesafeyi daha da aralayan ve derinlestiren negatif
tepkili ve bilingli eylem niteliginde re tezahtirii gérilmektedir.

Elde edilen veriler dogrultusunda, yaptigimiz ¢ift yonla itirazlarla ilgili
iddianin ispatint gerektiren sonucun muhtevasini, su degerlendirmeyle

30Y Nuri OZTURK, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, Sidre Yayincilik, Istanbul, 1998, s. 135.
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somutlastirabiliriz; her iki Alevi akide tarafindan, gerek seriatin protestolu kesin
reddi; hatta bu reddin, Alevi iman esaslarindan sayilmasi, gerek 6zgin AMS
sirrinin takdisi; gerek, ezoterik-teosofik algilardaki ve yorumlardaki ayrismaya
ve tepkili alternatiflere neden olan benzesmezlikler; gerek, Alevi varligin
Kur’ana bakis acilarinda farkedilen Islam’a gireli aykiriliklar ve gerekse, islami
terminolojide yer alan emir ve yasaklarla ilgili hiikiimlerin ibahalarla iptali;
Anadolu  Aleviliginin, "Isliam" referansli mezhep ya da ftarikat kimlikli
kategorilerde yer almasina imkan birakmamaktadir. Zira islami manada farikat
ve mezhep kavramalart, Kur’anin temel 6gretilerine muhalefeti kiifiir sayar. Her
iki farkli kategorideki 6zgiin Anadolu Aleviligi ise, .. Alemin evveline bir evvel,
sonuna bir son bulmayis: inanci, hem Allah tarafindan yaratiliss, hem de abiret inancin
ortadan  kaldirmaktadir.”'  hikmiing, doktrininin iman esaslarindan sayan
Bauniligin strekli etkisinde kalan atesli taraftaridir.

Bundan baska, Anadolu Tiirk Aleviliginin teleolojisinde "olusturucu gii¢"

olarak distunilen zasavouf, seriat gibi kavramlar; sevgi-ask, insan-evren ekseninde
felsefi bir anlam kazanarak "Hak"tan Halka inme™ seklinde ve sekiiler tarzda
bir distur olarak benimsenirken; Anadolu Arap Aleviligi, fasavvufun ve geriann
toptan reddi ile "Hak"(Ali’'de)ta yok olmayt ama¢ edinmektedir. Cunki
Nusayrilere gore insanlik, Ali ile kaimdir; Anadolu Turk Aleviliginde ise Ali,
insan ile bitlikte vardir.

Anadolu Arap Aleviligini Anadolu Turk Aleviliginden ayiran farkll
detaylardan biri de, Arap Aleviliginde dogmatik bir nitelik arzeden 6zgiin Iszk
Aleviligi ~ diyalektidir. Bilindigi gibi "istk" formu  Igrakiyyin'nun  heresiye
sembollerinden biridir.”* Bu tespit, farkli algilartyla Nusayriligin, sezgiciligin
uctaki formlarindan da etkilendigini géstermesi bakimindan 6énemlidir. Buradan
hareketle olmal1 ki Nusayriler, Isz& Aleviliginin strateji kaynaginin devrimci ya da
"yedici" Siilik” diye bilinen Ismaililik oldugunu kabul etmektedirler.

Netice itibariyle Arap Aleviligi; her tirla dini, felsefi, ideolojik postulalarin
kendilerine yasama imkant bulabildikleri mistik arenada ayrismanin, "bitmeyen
senfoni"sinde yer alan Arap kavminin kendine has inan¢ hancersinden ¢ikarttigt
aykirt bir sesin tezahiradur. Ayrismanin esprisinde gizlenen arti deger gercek

31IAhmet GUNER, Tarikatlar, Milliyet Yayinlar, Ist. 1991, s. 74.

¥Belkis TEMREN, Bektasiligin Egitsel ve Kiiltiirel Boyutu, Kiltir Bakanligi Yaymlari,
Ankara, 1994, s. 154-155.

3 Belkis TEMREN, Tasavvuf Diigsiincesinde Demokrasi, Kiltir Bakanligi Yayinlar,
Ankara, 1995, s. 18.

3 Bilal DINDAR, Sayh Badr Al-Din Mahmad et Ses Waridat, Editions de Ministre de
Culture, Ankara, 1990, p. 55.

3W. Montgomary WATT, Islam’da Siyasal Diigiincenin Olugumu, Cev. Ulvi Murat Kilavuz,
Birey Yayincilik, Istanbul, 2001, s. 170.
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ise;"bizler" ve "Otekiler" egilimlerini tetikleyen tim etnik, kultiirel ve mitsel
metaforlara ragmen zedelenemeyen Tirkiye Cumhuriyeti vatandasligt bilinci. ..
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