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Ozet

Alevi ve Bektagi olarak tamimlanan insanlarin birbirlerini Alevi-Bektagi kiiltiirtintiin
olusumunda farkli gérmedikleri 6nemli unsur Mirag séylemidir. Bu birliktelikten yola ¢ikan
galisma, iki toplumun zihinlerinde asirlardir olusturduklar1 imgede Mirag olayinin Alevi
ve Bektasi toplumuna yansimasini, Alevilerin Cem, Bektasilerin ise Ayn-iil-cem seklinde
dile getirmeyi segtikleri inaniglarmin 6gretisindeki yolun birligi anlayisindan agiklamay:
se¢migtir. Aralarinda ustl bakimindan ¢ok az farklarin oldugu; varilmak istenen yerin ise
her iki 6gretide de hep ayni oldugu gézlemlenmistir: Can'n 6lmeden evvel oliip Hakk'in
birliginin bilincine ulagabilmesi. Alevi ve Bektasilerin yurittikleri ustllerin Ehlibeyt’ten
kaldigina inanilir. Bu bakimdan, Alevi ve Bektasi toplumunda Ehlibeyt’ten kaldigina inanilan
on iki hizmete, erkina deginilmeden, giris boliimiinde Tiirklerin Islamiyet, Ehlibeyt ve
yakinlar1 arasinda olusturdugu bagin agikliga kavusturulmas: gerekliydi. Nitekim Alevilik ve
Bektasilik kavramlar1 gergevesindeki genel baglam, ortak bir yola yani Hakk, Muhammed,
Ali'nin birliginde, Ehlibeyt'in yolunda ulagilmak istenen kiiltiiriin koklii inancini, Islam
anlayis: igerisinde sergilemektedir. Bazi kesimlerin, aralarinda biyiik bir fark oldugunu
gostermesi seklinde olusturduklar: alginin veya fikrin diginda bu makale, iki 6gretinin ortak
paydasinda biitinlestirdigi, asirlardir Mirag sylemi tizerinden imgeledigi Cem anlayigindaki
temsilleri, tasavvufi anlatim ve anlamlandirmalarmin araliginda Hakk’m birlik bilinci
ilkesiyle agiklamaya ¢alismistir. Makalede bu durumu agikliga kavusturmaya ve irdelemeye
galigirken Siinni Ogretinin Mirag sGylemi ile Alevi-Bektasi Ogretisinin Mirag soylemi
arasindaki farklardan yola ¢ikilmus, 6zellikle Alevi-Bektasi Mirag séyleminden imgelenen
Cem ve Hakk’in birlik bilinci anlayisinin agikliga kavusturulmasi adina bu birlikteligin amaci
i¢inde galigma boyunca Alevi ve Bektasiler igin yerleri doldurulamaz éngoriilen ozanlarin
deyisleri devam ettirilen 6gretinin temsil alanlarini yaratma bigimleri ve aktarimi agisindan

anlamlandirmalar esnasinda dile getirilmistir.
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ALEVI-BEKTASHI ASCENSION DISCOURSE CONSCIOUSNESS
OF HAKK'S UNITY IN SYMBOLIC REPRESENTATIONS OF CEM

Abstract

The most important factor on which people who are defined as Alevi and Bektashi do not
see each other different during the constitution of Alevi-Bektashi culture is Ascension.
Ascension discourse is one of the most important glues that sticks Alevi-Bektashi community
together in their distinctive culture. Set out of this togetherness, this study attempts to
explain the reflection of Ascension onto Alevi and Bektashi community in the image that
two communities created in their minds for centuries by the comprehension of unity of the
road in doctrine by which the Alevis prefere to express as Cem and Bektash is as Ayn-iil-cem.
Each doctrines have too little differences in terms of procedure and it is observed that the
final destination in both doctrines are always the same: Can (life, human life) has to reach the
consciousness of Hakk's (God) unity by dying before death. It is believed that Alevi-Bektashi
methods on Cem worship descended from Ehlibeyt. In this regard, it was necessary to clarify
the bond formed by Turks between Islam, Ehlibeyt and their relatives in the introduction
before refering the twelve services and rules within Cem worship. Thus, the general context
around Alevi-Bektashi concepts exhibites the deep-rooted belief of the culture in Islamic
understanding. This culture tried to reach a common road which is the unity of Hakk,
Muhammad and Alj, the Ehlibeyt's way. Indeed, the general context besides the perception
or the opinion formed by some sectors as if there is a big difference amongst, this article aims
to reflect the representations of Cem understanding which were imagined by two doctrines
integrating Ascension discourse on common denominator by means of sufist expressions
and meanings of Alevi-Bektashi belief [ for centuries. While trying to explore and to disclose
this situation, the article sets out of the differences on Ascension discourse between Sunnite
doctrine and Alevi-Bektashi doctrine and meanings within the consciousness of Hakk's unity
are given by poets within the purpose of this togetherness is drawn throughout the study.

Keywords: Old Turkish Religion, Cosmos, Dialectical Information, Cosmos of Opposites,
Sufism, Mirac (Ascension) Discourse , Unity Consciousness, Cem, Hakk-Muhammed-Ali,
Ehlibeyt, Understanding of Twelve Imams, Alevism, Bektashism

Giris

Tiirklerin din olarak Islamiyet’i segmeleri dogal ve kolay bir siirecte gerceklesmemistir.
Tarihi verilere gore, Turklerin boylar halinde Miisliman olmalari sekizinci yiizyildan onuncu
yuzyilin sonuna kadar igleyen bir stirectir. Bu durumun sebeplerini ekonomik ve toplumsal
kosullarda gogaltabilecegimiz gibi en genel anlamda, Arap ve Tiirk ordular1 arasinda gegen
savaglar 6nemli bir kirllma noktas: olarak gosterilir. Emevilerin, Tirklere savastan sonra
dahi uygulamaktan kaginmadigi yaptirimlar, Tiirklerin toplum yapisina, yasam tarzina
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baskic1 ve zorlayic1 gelmis, uyguladiklari siyaset ile miidahaleler, Tiirkleri Emeviler genelinde
Araplardan ve Islamiyet’ten uzak tutmustur.

Siirekli bir sekilde Tiirklerin Araplar ile iletisimi, Hz. Omer’in hilafet déneminde
yasanmistir. Bu dénemde Arap ordulari ile Tirkler arasinda siddetli savaglar gergeklesmistir.
Misliman ordular1 Ceyhun nehrinin Gtesine ge¢ememis, bu durum Muaviye zamanina
kadar siirmiistiir (Sofuoglu, Ilhan, 1997: 79). Muaviye déneminde Tiirk topluluklarina
yonelik akinlar yeniden bagladiginda 705 yilina kadar devam eden savaglar sonunda Buhara,
Semerkand gibi énemli Tiirk yerlesim birimleri Araplarin eline ge¢mistir (Sofuoglu, ilhan,
1997: 80). Tiirk beldelerini ele gecirmek iin yapilan kanli baskin ve savaglar sonunda
Muaviye bagkanligindaki Islamiyet’e Tiirkler sicak bakmamus, dzellikle Muaviye’nin Arap
wkgihigima dayal Tiirkleri Islamlasgtirma siyaseti, Tiirkistan halkina hi¢ cazip gelmemistir.
705-715 yillarinda Emevi halifesi Velid bin Abdiilmelik’in Horasan valiligine atadig1 Kuteybe
bin Miislim, Maveraunnehir’in tamamini zapt etmis, Ttirkistan halkini ¢oluk ¢ocuk demeden
kiligtan gecirmistir. Yaganilan bu ve buna benzer olaylar, Tiirk halkinda, Emevi saltanatina
karg1 derin bir nefret uyandirmugtir (Altinok, 2001: 20S; Sofuoglu, Ilhan, 1997: 80).

Tirklerin Emevi saltanatina karst duydugu nefret ve boyun egmeme gelenegi,
Ehlibeyt tarafindan da yaganmustir. Irak Kerbela'da, Hz. Hiiseyin'in Muaviye'nin oglu Yezid
tarafindan verilen emir ile 681 yilinda sehit edilmesi bu nefreti ve Emevilerden farkl Islam
anlayis1 6zelliklerini Tiirkler ve Ehlibeyt beraberliginde giin yiiziine ¢ikarmugtir. Horasan
bélgesindeki halkin Emevi ziilmiinii ve Emevi anlayisindaki Islamiyet’i onaylamamas;,
Ehlibeyt taraftarlarini, Irak bolgesinden Horasan bolgesine yonlendirmeye yardimci olmus
ve evlilikler yoluyla da bu iki halkin kaynagmasini saglamistir. Bu bolgelerde yagsamaya
baglayan Ehlibeyt yakinlari, Tiirkler ile kiz alip vermisler, Emeviler'den farkli olarak dedeleri
Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin agti§1 yolda hilafetin saglanmasi adina gercek Islam’in ve
Kuran'in 6ziini, halka agiklamaya galigmuglardir. Kirilmalarin bagladigi anlays ile Ehlibeyt’in
kars1 durdugu hilafet yerine saltanat anlayiginin Muaviye 6zelinde Emeviler ile bagini, Ali
Bulag su sekilde belirtmektedir:

“Hz. Ali Peygamberin saf gelenegini siirdiiriiyordu: (1) Sivil bir toplum; (2) siyasal
iktidarin segimle igbasina gelmesi ve (3) esitlikci béliisiim. Muaviye, Islam'in siyasal
ve sosyal tarihinde hatta kiltiirinde gok 6nemli bir kirllma meydana getirdi. Birincisi
kurumlagmis bir devlet ¢ikard: ortaya. Bunu da biiyiik 6l¢iide Bizans’tan 6diing ald1.
Secimi devre dig1 birakti... Merkezi ve otoriter bir siyasal modele yoneldi. Muhalefet
hakkina karg1 ¢ikti. Boylece, hilafetin yerine saltanati ikame etmis oldu. Biiyiik tepkiler
geldi... O giine kadar resmi din goriisii yoktu. Insanlar dini goriislerinde &zgiirdi.
Devlet bu yorumlar kargisinda taraf degildi. Muaviye, resmi din goriisiine dayanarak,
iktidarina dini (kutsal / tartisilmaz) bir mesruiyet kazandirmaya calisti. Devlet
yonetimi boylece teokratiklesmeye, giiciinii, kaynagini ve otoritesini Allah’tan almaya
basladi. Oysa, yonetici, dogrusu — yanls: ile insandir. Dogrular1 desteklenir yanhsglary
diizeltilir” (akt. Giiveng, 1994: 244).

Emevilerin yukaridaki Islam ve ydnetim anlayigina yénelik miicadelenin takipgisi
Hz. Hiiseyin'in ardindan, Abdullah bin Ziibeyr ve ondan sonra Imam Zeyd olmustur.
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Imam Zeyd'den ziilme kars: direnis anlayisini devralan bir diger Ehlibeyt yakini ise Imam
Zeyd'in oglu Imam Yahya'dir. Emevi iktidarina karsi Imam Zeyd gibi bagkaldirmas: Imam
Yahya'nin da tizerine kuvvet gonderilerek, dedesi Hz. Hiiseyin ve babasi gibi 6ldiirtilmesinin
yolunu agmistir. Hz. Hiiseyin'in kesilen bas gibi Imam Yahya'nin da bag1 kesilerek éldiiriiliir.
Imam’in kesilen bagt $am’a génderilmis, 743 yilinda bedeninin geri kalani da halka ibret
olmasi amacryla Ciizcan'daki meydana asilmistir. Yagananlar Tiirkler ile Ehlibeyt yakinlarinin
daha da kaynagmasina 6n ayak olmustur. Ozellikle,

“Bu olaydan sonra Emevi zulmiinden iyice bunalan Hz. Peygamberin diger akrabalar
da kurtulugu Tirkistana ve Tiirklerin yanma gégmekte buldular. Hz. Peygamberin
evlatlarinin haksiz yere Emevilerce 6ldiiriilmiis olmasi bu kirimda arta kalanlarinin da
perisan bir vaziyette go¢ ederek aralarina siginmalar Tirklerin Ehlibeyt’e muhabbetini
daha da kuvvetlendirmistir. Ciinkii Tirkler, Emeviler'in Arap ikqihigina dayal
siyasal Islamciligina karst Ehlibeyt’in sevgi ve hosgériiye dayanan iman prensiplerini
seviyorlar ve benimsiyorlardi” (Antinok, 2001: 207).

Yaganan olaylarin ardindan, Hz. Muhammed’in amca soyundan gelen Abbasogullar,
Tiirk Ebu Mislim’i Emevilere karsi propaganda yapmak i¢in Tiirklerin arasina yollamugtur.
Ebu Miislim'in babasi Horasanli Esed, Ehlibeyt taraftar1 oldugu igin Emeviler tarafindan
Ebu Miislim ti¢ yasindayken sehit edilmis, annesinin gézlerine de mil ¢ekilmistir. Emevi
saltanatina karg1 6zelinde bu nefreti yagayan Ebu Mislim ile 17 Mayis 747'de parolalar
giydikleri siyah elbiseler olan Ehlibeyt taraftar1 Tiirkler, Ebu Mislim'in etrafinda
orgiitlenmisler ve bu topluluk tarafindan gergeklestirilen isyanlarla Emevi hanedani ortadan
kaldirilmigtir (Altinok, 2001: 208). Ehlibeyt ve Tiirkler arasinda 6teden beri var olan iyi
iligkiler, Imam Ali Riza’min sekizinci Imam olarak benimsenmesi ve veliaht tayiniyle doruk
noktasina ulagmistir. Bu iki toplulugu dikkatle izleyen Abbasi halifeleri, Ehlibeytten Imam
Naki'yi de -Ali Naki olarak bilinen onuncu imam- Samarra’ya getirtirler ve cogunlugu Tiirk
asker ve komutanlardan olusan bélgeye yerlestirirler. imamlar, Kuran'in Tiirkge anlamini, Hz.
Peygamberin siinnetini, Islam'in temel prensiplerini sade bir dille Tiirklere anlatmuglardir.
Sevgi ve saygtya dayali bu birliktelik sonucu, Tiirkler on birinci Imam Hasan’a Asker (bizden)
seklinde hitap etmislerdir (Altinok, 2001: 210).

Horasan bolgesindeki Tiirkler din esaslarii Ehlibeyt'in esitlik, hosgori ve
muhabbete dayali yorumundan almiglar, Peygamberin 6nderliginde, Hz. Ali ve evlatlarinin
Islam anlayigini benimseyip kabul etmiglerdir. Bu gelismeler neticesinde Tiirkler eski dinleri
Samanizmden oba oba, oymak oymak Islamiyet’e gegmistir. Ozellikle bilineni, 960 yilinda
Karahanl Tirk Hakani Saltuk Bugra Han'in himayesinde 200 ¢adirlik bir Tiirkmen kitlesinin
toplu olarak Miisliman olmasidir. Altinok’a gére, Tiirk kavimleri arasinda, Tiirkmenlerin ilk
Miisliiman olan topluluk olmasi, Oguz sdzciigiiniin zamaniginde Tiirkmen (2001:210) olarak
anilmasinin sebebini de tegkil eder . Islamlagma siirecini Ehlibeyt imamlarinin énciiliigiinde
devam ettiren Tiirklerin bir béliimii, Semerkand’a bagh Matiirid kasabasinda yetismis Tiirk
bir aileye mensup Imam Ebu Maturidi'nin akli bilgileri ile yine bir Tiirk aileye mensup olan
Ehlibeyt’ten Imam Azam Ebu Hanife'nin fikhini benimsemistir. Bu ekolden ve soydan gelen
Ahmed Yesevide Hz. Ali ve Ehlibeyt’ten yana olmustur. Tercihini Hz. Ali ve Ehlibeyt’ten
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yana yapan ve Tiirkistan tasavvuf okulunda yetisen Ahmed Yesevinin Vahdet-i Viicuda
dayali tasavvuf anlayist (Altinok, 2001: 211), yetistirdigi Tiirkler arasinda benimsenmis ve
Yesevi dergihi déneminin 6nemli biyiik egitim kurumlari arasinda yer almigtir. Bu kurumun
1s1gindan feyz alan Hac1 Bektas Veli Horasan'dan 13. ytizyilda, Anadolu’ya gelmis, Ehlibeyt’in
yolunu halka Tiirk¢e anlatmuis, yetistirdigi 6grenciler araciligiyla da 6gretinin yagsam tarzi,
genis halk kitlelerine aktarilmis ve giintimiize kadar varlik alanini yagatmistur.

Ehlibeyt olarak anilan Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin'i igine alan Hz. Muhammed’in
yakinlari, Alevi olsun Siinni olsun Misslimanlarin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan sevilir ve
sayilir. Fakat bunlara Alevi denilmez. “Alevilik, sadece Ali’yi ve Ehl-i Beyt'i sevmeyi degil,
bunun yaninda belli inanglarin timiine sahip olmayi ve Alevilik kurallarina uymayi kapsar.
Bu anlamdaki Alevilik belirtileri, Hz. Muhammed’in hayatinda baglamistir” (Yaman, 2004:
55). Sonrasinda zuliimler kargisinda dogru olan Islam anlayist adina, biiyiik miicadeleler
esliginde, Tiirkler ve Ehlibeyt yakinlar: tarafindan siirdiiriilmiistiir. Alevilerin Islam icindeki
yeri “dini Islam, kitab: Kuran, Allah’a kul, Muhammed’e iimmet, Hz. Ali’ye talip, Ehl-i Beyt’in
yolunu siiren, yani Kuran’i ve Islam’1 Hz. Ali gibi anlayan ve On Iki Imamlar gibi bu inanc,
siirdiirenlerdir” (Saygi, 2007: 109). Bektasilik de Hac1 Bektag Veli'nin Anadolu'da égretiyi
yaydig1 yapiy1 esas alir. Bu inang sistemindeki erkdnlar1 benimseyerek “tarikata katilanlara,
Haci Bektag Velinin “Bektas” lakabindan esinlenerek “Bektagi” adi verilmigtir. Bektasi
de Alevi de eline -yurduna- , diline -lisanina- ve beline -soyuna- sahip olma felsefesini
benimsemis bir bi¢imde yol ve erkan siiren kimse demektir (Saygy, 2007: 117). Alevilik
ve Bektasilik kiiltir ve inang yapisini, topluma dil tzerinden aktarmis, killtiir yapisinda
olugturdugu temel inanglarimi On Iki Imam’in temsil ettigi anlayisa dayandirmigtir. Alevi
ve Bektagilerin On iki Imamlari, 1- Imam Alj, 2- Imam Hasan, 3- Imam Hiiseyin, 4- Imam
Zeynelabidin, S- Imam Muhammed Bakir, 6- Imam Cafer-i Sadik, 7- Imam Musa Kazim,
8- Imam Ali Riza, 9- Imam Muhammed Taki, 10- Imam Ali Naki, 11- Imam Hasan Askeri,
12- Imam Mehdi'dir. Alevi inang énderleri olan Alevi dedeleri genellikle soylarinin yedinci
Imam Musa Kézim ile sekizinci Imam Ali Riza'dan geldigine inanmaktadirlar.

Anadolu’daki seyitler yani Alevi Dedeleri Hz. Alinin Kerbelada katledilen oglu
Imam Hiiseyin'in hayatta kalan oglu Imam Zeynel Abidinin soyundan geldiklerine
inanmiglardir. Bu duruma etken 6zellikle ellerindeki secereleri ve Emeviler doneminin bask:
ve zulmiinden kagan Peygamber soyunun ve taraftarlarinin, Horasan bélgesi - Kuzeydogu
Iran, Kuzey Afganistan ve Giiney Tiirkmenistan icine alan, doguda Ceyhun irmagmna
dayanan, Maveraiinnehir yani Seyhun (Siriderya) ve Ceyhun (Amuderya) nehirleri arasi - ile
Azerbaycan bolgesine gog etmesi ve bu bolgelerde Tiirkler arasinda kalarak kiz alip vermeleri
sonucunda gelisen Tiirklesmeleridir (Saltik, 2010: 190). Zamanla Horasan bdlgesinden,
Mogol baskisi nedeniyle, Anadolu’ya siginan bazi Tiirk boylari, Ehlibeyt yolunun anlayigini
beraberlerinde getirmislerdir. Ehlibeyt’e olan sevgi ve bagliliklarin1 unutmayan Tiirkmen
halkin bir boliimii 6zellikle soy olarak seyitlik anlayigini devam ettirmigtir.

Bektasi 6rgiitlenme yapisindan farkli olarak Alevi dedelik kurumunun soya tabi olan
yapis, Tirklerin Orta Asyadaki eski kiiltiir kaliplarini koruduklar: samanist gelenekle bir
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takim 6zdeslikler barindirmaktadir. Burada ¢alisma 6zelinde belirtilmesi gereken iki husustan
biri $aman olmak igin seyitlik gibi soyun belirleyici oldugu ve Anadolu’ya gelmeden 6nce
Tirklerin eski kiiltir ve inang yapilari cercevesinde anlamakta zorlanmadiklari saman ve
Islami yoldaki tasavvufi parcalanma ile Mirag anlayigidir. Inanisa ve yasanilmis deneyimlere
gdre saman olacak birey kiiciik yaslarda belli olmaktadur. Igine kapanik, az konusan, olgun bir
davranug 6zelligi sergileyen saman aday1 kendi halinde siirekli bir tefekkiir hali yasarcasina
disiincelidir. Ac ile en tst noktaya varan parcalanmayi, viicudu ve bilinci ile idrak eden
saman viicudu ve bilinci ile 6lmeden evvel 6lerek sgaman olma evrimini tamamlar ve insanlik
durumundan, ruhlar dlemine gegebilecek kapasiteye erer. Oradan aldig1 Tanrisal bilgiler ile
halk: aydinlatir, yol gésterir (Korkmaz, 2009: 14). Horasan bélgesinde Tiirklere yol gosteren
Imam Cafer Sadik'in Ahdinde de gile ile 6lmeden evvel 6lmek mevcuttur. Bu anlayis
cercevesindeki Islam’in tasavvufi anlayisina bagl kalan Tiirkler saman yaradihis tasarimindaki
parcalanmada, yani 6lmeden dirilme tasariminda, her saman gibi tasavvufi ya da mistik
parcalanma anlaminda bu deneyime “aydinlanmaya” inanmaktadr:

“Tasavvufi parcalanma ile saman ruhga temizlenmistir; bedeni gii¢lenmis, daha
iyi gorme, isitme yetisi kazanmustir: Ten géziniin yaminda can gozii de agilmus,
sira ermistir. Isik olmayan 1131in aydinliyla gordigi igin bagkalarinin géremedigi
goriinmeyen gizil nesnelligi gdrmeye baglamugtir. Bu tasarim olmeden evvel 6lme ya da
yasarken dirilme tasarimidir”... Tasavvufi parcalanmadan ¢ikan saman, rehberiyle
egitimine devam eder; goge ¢ikmay ve yerin altina inmeyi 6grenir. Samanin gége ya
da yeraltina yaptig1 yolculuk aslinda kendi bedeninde yaptig1 yolculuktur” (Korkmaz,
2009: 19-20-21). (Vurgular, yani italik yazim bicimi yazara aittir).

Yukaridaki alintida belirtildigi gibi samanin bedeninde yagadig: tasavvufi pargalanma
da “ulagilmak istenen amag, doganin Tanrrdan nasil tiredigi ve dogada Tanrrmin nasil
goriilecegidir” (Korkmaz, 2009: 27). Bu bakimdan saman goge ya da yeraltina yolculuklar
yapar ve gevresindekilerden farkli olarak “can gozii” ile bedeninde yaptig1 yolculuk sirasinda
cesitli enstriimanlarin ritmi ve dans yardimiyla bedeninin ve bilincinin enerji boyutu,
pargalanmay1 yagamamus insanlardan farkli bir bigimde degisir ve Tanrisal sirra bu esnada
anhk erer. Anlayis Islami tasavvuf yolunda devam ettirilir. Can, “gdriinen ile yetinmez;
gdriinende gdriinmeyeni arar; biitiin ¢abasi 6ze yoneliktir” (Korkmaz, 2009: 39). Tasavvuf
kiiltiiriinde samanin yukaridaki deneyimi su sekilde formiile edilmektedir:

“... ten gozii-goniil gozii bilgilenme stirecinin iki kanali olarak algilanir: Dogal ve
kendiliginden bir siiregte asil olan ten goziiyle gdrmedir. Incelenen nesne ten goziinden
yitip matematik formillere donustigiinde, yani higligi olusturma hi¢ durumuna
geldiginde diyalektik bilgiden yoksun olanlar higi géremedigi icin maddenin yok
oldugunu sanir. Goniil gozii ya da disiince gozini islevli kilanlar bu saniy1 yikar ve
zahirin/sonucun karsitina dontgiimii olarak algilanan ve hig/batin olarak tanimlanan
gizil nesnelligi disiincede goriiniise tagirlar; yani diisiincede gormeye baslarlar”
(Korkmaz, 2009: 44). (Italik yazim sekli yazara aittir).

Diyalektik bilgi ve zitlar alemi siirecini 6zellikle 6lmeden evvel 6lmek ve Mirag
soylemi 6ncesi belirtmek gereklidir. Tasavvufi inaniga gore kainat ve i¢inde bulunan varhiklar
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-0zellikle insan- Tanri'nin diyalektik formiliinden yani zitlarin birlesmesinden evrimini ve
olusumunu gergeklestirmis ve goriiniir kilnmistir. Insanin yaradihs itibariyle beden olarak
hem hayvani duygular olan nefsi, hem de génliinde Rahmani kanaldan gelen yani Tanrisal
oze dayali bu ikilikleri tagidigina inanilir. Ikilikten birlige asil amaca ulasmada bu bakimdan
her canin 6lmeden evvel 6lmesi, yani bedenini yitirmeden Tanrisal bilgiye vakif olabilme
anlayig, Eski Tiirk inanslari ile Islamiyet’in 6ziinii Ehlibeyt yakinlarindan dinleyenler icin
yabanci gelmemistir. Ahmet Yesevi Rahmani kanaldan gelen Tanrisal bilgiyi birytitmek, olgun
insan olmak ve bu déngiiyii tamamlayabilmek adina dergihinda ¢ile gekmis, onun tasavvuf
okulunda yetigsen Hac1 Bektag Veli ve Horasan Erenleri de bu kanaldan beslenmis ve insanlara
yol gostermiglerdir. Maddi yapisal 6rgiisiinde ilahi evrensellige ve Alevi-Bektasi kiiltiiriine
baglanan bu anlayis, bugiin Hacibektas ilgesinde adina Cilehane denilen Arafat dagindaki
yer ile yine Hac1 Bektag Veli miizesinde bulunan ¢ile odas: gibi mekénlara yansimaktadur.
Bu yapilar bile kendi bagina Alevilik ve Bektasiligin mekéan-zaman ve iletisimsel 6rgiitlenme
bigimleri ile incelenebilecek bir diger aragtirma konusu olabilir; fakat biz burada son bir inang
unsurunun Tiirklere yabanci olmadigini bu makale 6zelinde belirtmeliyiz: Mirag. $amanlarin
tanrisal bilgiye vakif olabilmelerinin uzun ve cetrefilli yolunu saglayan par¢alanma, yani
tasavvuftaki 6lmeden evvel 6lme anlayisinda, seyahat ya da Alevi ve Bektasilerin genellikle
seyahat yerine giintimiizde “seyran” olarak belirttikleri hali, samanlar Islamiyet éncesi dokuz
masum arif kiz ve delikanl ile gergeklestirirdi. G6ze ¢arpan hususlar, toplu bir ibadetin
yasantyor olmasi ile samanin yaninda bulunanlarin ruhlarinin ve giinahlarinin derecelerine
gdre muhtelif makamlarda (olah) kaldiklar1 inancidir. Alevilerin Cem ibadeti esnasinda
hizmet sahiplerinin dara ¢ekilmesi, daire olusturup semaha kalkmalari, géniilden birbirlerine
razi olmalari gibi unsurlardaki benzerlikler yadsinamaz.

Bu yolculuk sirasinda, samanlarin tasavvurlarina gére goklere Tanr1 huzuruna, giden
yolda bir¢ok durak vardir. Yakut samanlar1 bu duraklara “olah”, Altay Samanlar1 “puudak”
demektedir. $aman, ayin sirasinda goklere ¢ikarken bu duraklarin her birinde 6zel ilahiler
séyler (Inan, 2000: 102). Bu ilahilerin hig biri yazili degildir. Samanin o anki bilincinden
kaynagini bulmaktadir. “Saman, kizlar1 sol yanina, yigitleri sag yanina alip halka tegkil eder”
(Inan, 2000: 37). “Saman béylece dokuz “olah™u gegerek ayisitlar dergihina ulagir” (Inan,
2000: 38). Belirtilen unsurlar, Tiirklerin vakif oldugu eski anlayislarinin genelinde Ehlibeyt
yakinlarinin anlatti Islam’'in éziinden ve amacindan ¢ok da farkli degildir. Amag 6ziinde
iyiligi benimsemis yasam anlayiginda “arif” ve “masum” olanlarin ruhsal bakimdan Mirag ile
Tanrr’ya ve onun goniillere yerlestirdigi bilgiye, 6lmeden evvel 6lip yaratilan tiim insanlar
igin evrensel olduguna inanilan birlik bilincine ulagabilme yoludur.
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Alevi-Bektasi Mirag¢ Soylemi

Allah agki sana ser-tac olsun
Her nefes paye-i mirag olsun
Hedefin ¢ok alevli ig1lt olsun

Prof. Dr. Ali Nihat TARLAN

Islam diisiincesi i¢inde Alevilik-Siinnilik seklinde olusan inang akimlari arasinda
goriis ayrihiklari dile getirili. “Bu kurumlardan birincisinin gelistirdigi distince akimu;
genellikle, tasavvuf’tur. Islam felsefesinin yasal dayanag: ise Siinniliktir” (Eyiiboglu, 1989:
19). Alevilik, Islam dinini, tasavvufi anlayisla, Siinni inancin diginda yorumlamistir. Kamil
ve erdemli insan yaratmay amaglayan 6gretide korkuyu asip sevgi ile Tanrr’ya yonelmek ile
insanin 6ztinde Tanr1’y1 goren anlayis vardir. Yaradan ile yaratilan ikilisinden varligin birligine
ulagmay1 Islam dinini 6z ile algilayan ve tiim bunlari Kirklar Cemi'nden yadigar Islamiyet
iginde gelistiren bir inang yapisi vardir (Saygi, 2007: 110).

Alevi ve Bektasi ogretisinin inanuglar;, Miragta adi gecen Kirklar'm Hz. Ali'nin
Pir’liginde Hz. Muhammed ile gergeklestirdikleri muhabbetten kaynagini bulur. Bu anlayis1
alan ve yayanlar ise: Hoca Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas Veli, Seyh Safi gibi ilk Tiirk tasavvuf
ulularindan olusan Horasan Erenleri ve Rum (Anadolu) Erenleri'dir. Bu kisilerden sonra
Abdal Musa Sultan, Seyyid Ali Sultan, Kaygusuz Sultan, Kul Himmet, Hatayi, Pir Sultan, Kul
Veli ve Muhiddin Abdal gibi ayn1 zamanda Tiirk edebiyatgisi olan bu veliler Tiirk kabilelerine
kendi dillerinde bu inanig1 aktarmuglardir (Yaman, 2004:176). Balkanlara da gdtiiriilen
6gretide taglandirilan ve anlamlandirilan Mirag, Alevi ve Bektasiler agisindan Siinni 6gretinin
Mira¢’1 anlamlandirmalari ya da sdylemlerinden farklidur.

Mira¢’in nasil oldugu hususunda Siinni bilginler arasinda farkl fikir ayriliklar1 ve
soylemler yer almaktadir. Bu farklihklarin baginda Hz. Muhammed’'in ruhen mi yoksa
bedenen mi Mirag’a ¢iktig: gibi farkliliklar temel sorunlari ve sorulari olugturmaktadir. Alevi-
Bektasi kiiltiirtince olusturulan Mirag imgesi ise ruhen Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Kirklar
adryla anilan insanlarin toplu muhabbetinde Mira¢’in gergeklestigidir. Séylemler arasindaki
farkhlar1 belirginlestirmek amaciyla Stinni limlerin kaynaklarinca derlenmis Mirag igin
genel rivayetleri, “Osmanh Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklar adl eserde,
Marmara lahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Hatice Kelpetin Arpagus’tan (2001) su sekilde
aktarabiliriz:

Bu séylemlerden yazihi kayitlara gegen ilki, Hz. Peygamber’in Kébe'de yalniz ibadet
halindeyken Ebu Cehil isimli sahsin yanina gelip, etrafinda yardimcilarinin olmasi gerektigini
soylemek suretiyle onunla alay ettigi yonindeki séylemdir. Kabe'de duyduklarina tziilen
Hz. Muhammed Hz. Ali'nin kiz kardesi Ummiihani'nin evine gider ve bagindan gecenleri
anlatir, Ummiihani'de onu teselli eder. Ummiihani’nin evinde yats1 namazindan sonra uyku
ile uyaniklik arasindayken Mirag hadisesi gereklesir. Bir baska soylemde gegen ise Hz.
Muahmmed’in Kabe'nin Harem-i Serif’inde veya Hatim'inde yatarken Miraca ¢iktigidir
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(2001: 177) Son aktarimda ise Allah biitiin meleklere ve gok ehline yaptiklari igleri
birakmalarini emreder. Cebrail'i de Hz. Muhammed'in yanina génderir. Hz. Muhammed,
“ziimriit legende zemzem suyu ile abdest alir, nurdan bir pelerin ve kemer kusanir, bagina
kavuk konulur, gogsii melekler tarafindan yarilir, maddi ve manevi kirlerden arindirilir.
Cebrail onu Mekke digina gétiiriir... Burak izerinde ya da Cebrail'in kanadinda gokytiziine
dogru yolculuga cikar... Go6ge yiikselisi melekler tarafindan kullanilan ve her basamag
degisik cevherden yapilmus, nitelikteki bir merdivenle olur... Cemal-i ilahi ile migerref olur”
(2001: 178).

Hakkinda Islam alimlerine gére gercek anlatim bulunmayan Miragla ilgili
mevzulardan bir kismi ise soyledir: Hz. Muhammed'in gogsiiniin melekler tarafindan
yarilldigy, iginin zemzemle yikandig, iman ile hikmetin bir kap ile gégsine bosaltildigs;
Mirag’ta Hz. Muhammed'in peygamberlere namaz kildirdigy; Allah’t gérmesi; Arsa nalinla
gitkmasi; Arsta nalinlarini gikarmak istediginde ¢ikarma diye bir ses isitmesi; Cebrail’in onu
Sidreti’l Miinteha’ya birakmasi ve Allah Teala ile arasinda yaydan daha az mesafe kalmas;
Kabrini nur olarak gérmesi; Yedinci semada iken Cebrail'in “Dur ya Muhammed rabbin
namaz kiliyor” demesi; Cebrail'in ayrilmasiyla birlikte Hz. Muhammed’e yalmizhik hissi
gelmesi ve semalarin tizerinden Ebu Bekir’i goriir gibi olmasi; Gok kapilarinin birbiri ardina
agilmasi, arsin, levhin, kalemin Sidretii’l Miintehanin maddi bigimlerinde tanitilmasi (2001:
180-181).

Alevi ve Bektasiler tarafindan Mirag soyleminin kaynagim olusturan bilgiler ise
“Buyruk” adli eserden kaynagini bulur. Aleviler arasinda “Imam Cafer Buyrugu” ya da kisa
adryla “Buyruk” olarak anilan kitap, Alevi yasam bi¢iminin ilkelerini i¢ermesi ve genelde siirsel
ogretiye, geleneksel uygulamaya dayanan Aleviligin, diiz s6z ile yazilmus sayili kaynaklarindan
biri olarak kilavuz niteligindedir. Yirmi bes yilin1 bu eseri anlamaya ve hazirlamaya adayan
Prof. Dr. Fuat Bozkurt “Buyruk”un (2006) igerik bakimindan énemli oldugunu ve Ahmet
Yesevi'nin Fakr-name’si ile benzerlikler tagidigini belirtir.

Mirag’m sozciik ve tasavvufi anlamlarini agiklamaya galisan Bozkurta gore,
Mirag sozciik olarak merdiven anlaminda olup, Hz. Muhammed’in Tanri katina ¢ikigin
imgelemektedir. Inanisa gére Hz. Muhammed, Tanr ile gdriismek iizere 619 yilinin Recep
aymun 27. gini ruhen goge ¢ikmistir. “Tasavvuf felsefesine gore, Tanrr'ya duyulan biyik
sevgi insant bu diizeye ulagtirabilir” (Bozkurt, 2006: 13). Hz. Muhammed'in sabah erken
saatlerde Mirag’a gittigi ve yoluna bir aslanin ¢iktig1 Buyruk’ta belirtilir. Aslan kitkremeye
basladiginda bir ses “Ey Muhammed, yiiziigiinii aslanin agzina ver!” der (Bozkurt, 2006: 13).
Muhammed séyleneni yapar ve yiiziigii aslanin agzina verir. Aslan nigan1 alinca sakinlegir ve
Hz. Muhammed yoluna devam eder.

Hz. Muhammed, Mira¢’tan dénerken sehirde bir kubbe goriir ve yiiriiyiip onun
kapisina varir. Igerde birileri sohbet ederken, Hz. Muhammed, igeri girmek icin kapiy1 vurur
ve “Kimsin ne i¢in geldin?” diye i¢erden bir ses gelir ve Hz. Muhammed “ben Peygamberim.
Agin igeri gireyim. Erenlerin giizel yiizlerini goreyim” seklinde kargilik verir. Igerden:
“Bizim aramiza peygamber sigmaz. Var, peygamberligini immetine yap” denilir (2006: 14).
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Bunun iizerine Muhammed kapidan ¢ekilir ve tam gidecegi sirada Tanrr'dan bir ses gelir:
“Ey Muhammed o kapiya var” buyurulur. Tanr’nin buyruguyla Hz. Muhammed, yeniden
kaprya varip kapiy1 galar ve Hz. Muhammed: “Ben peygamberim. A¢in, igeri gireyim,
miibarek yiizlerinizi gdreyim” der. Icerden: “Bizim aramiza peygamber sigmaz, ayrica
bize peygamber gerekli degil” denilir. Tanri’'nin elgisi, bu sozler tizerine tekrar geri doner
ve oradan uzaklasacag sirada Tanr yeniden buyurur: “Ey Muhammed, geri don. Nereye
gidiyorsun? Var, o kapiy1 arala” Tanr’'nin elgisi yine o kapiya varip, kapinin tokmagini galar.
Igerden: “Kimsin?” seklinde yine ses geldiginde: “Yoktan var olmus bir yoksul ogluyum. Sizi
gdrmeye geldim, igeri girmeme izin var m1?” seklinde kargilik verir ve kapi acilir. Igerdekiler:
“Merhaba, hos gelip ugur getirdin; gelisin kutlu olsun, ey kapilar agan” seklinde kargilayarak
Hz. Muhammed'iigeri gagirirlar. Kirklar o mecliste oturmus, aralarinda muhabbet ediyorlard:
(2006: 15).

Hz. Muhammed: “Kutsal kapi, hayirlar kapisi agildi. Bismillahirrahmanirrahim
diyerek, 6nce sag ayagini igeri atip o kapidan igeri girdi. Iceride otuz dokuz inanmug can
oturuyordu. Muhammed, bakinca bunlarin yirmi ikisinin er, on yedisinin baci oldugunu
gordi” “

girmesi i¢in inananlar ayaga kalkarlar. Hz. Ali de o meclistedir. Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin

Muhammed peygamber geldi” diye gaipten bir ses gelir ve Muhammed’in igeri

yanma oturmus fakat onun Hz. Ali oldugunu anlamamustir. Bu kisilerin kimler oldugunu
merak eden Hz. Muhammed “size kim derler?” diye sorar. “Biz Kirklariz” yamitini alinca
“Peki, sizin ulunuz kim, kiigiigiiniiz kim, ben anlayamadim” seklinde sorar. Kirklar: “Bizim
ulumuz da uludur. Kiigiigiimiiz de uludur. Bizim kirkimiz birdir, birimiz kirktir” diye karsilik
verirler. Hz. Muhammed: “Ama biriniz eksik, o birinize ne oldu? seklinde sordugunda,
Kirklar: “O birimiz Selman'dir, tagraya cikt1” derler ama Selman’in da orada yanlarinda
oldugunu belirtirler (2006: 16).

Hz. Muhammed, Kirklardan bu durumun nasil oldugunu géstermelerini istediginde
Hz. Ali kolunu uzatir ve Kirklardan biri “Destur” diyerek Hz. Ali'nin koluna bigak vurur.
Hz. Ali'nin kolundan kan akmaya bagladiginda, tiim Kirklarin bileginden kan akar. O anda
penceren de bir damla kan girip ortaya akar. Bu kan, tagrada bulunan Selman’in kolunun
kanidir. Sonra Kirklardan biri Hz. Ali'nin kolunu baglar ve Kirklarin timiiniin kani durur.
O sirada Selman-1 Farisi de gelmis ve bir tiziim tanesi getirmistir. Kirklar bu tiziimii alip Hz.
Muhammed’in éniine koyarlar: “Ey yoksullar hizmetkari, bir hizmet et de bu tiziim tanesini
bize paylastir” dediklerinde Hz. Muhammed nasil yapacagi konusunda diisiinceye dalar ve o
anda Tanri, Cebrail’e: “Sevgilim (Muhammed) zorda kald1. Tez yetis, cennetten bir nur tabak
al, ilet. O tiztimii bu tabak i¢inde ezip serbet eylesin. Kirklara verip igirsin” seklinde buyurur.
Kirklar birden Hz. Muhammed’in 6niinde nurdan tabagin belirdigini ve tabagin giines gibi
151k verdigini goriirler (2006: 17).

Hz. Muhammed, iginde ezip serbet eyledigi tabagi Kirlarin 6niine koydugunda,
“Kurklar o serbetten igtiler. Timii ilk yaratiligtaki gibi sarhos oldular. Oturduklar1 yerden
ayaga kalktilar. Bir kez Ya Allah diyerek el ele verdiler. Uryan biiryan semaha girdiler.
Muhammed de bunlarla birlikte semaha girdi. Kirklar'in semahi ilahi bir nur iginde siirdi.
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Semah ederken Hz. Muhammed’in bagindan miibarek imamesi (sarig1) diistii. Imame
kirk parga oldu. Kirklar'in her biri bir pargasini aldi. O pargay: etek yapip kusandilar” Hz.
Muhammed Kirklara pirlerini ve rehberlerini sordugunda, Kirklar: “Pirimiz $ah-1 Merdan
Ali'dir; kuskusuz, tartismasiz ve rehberimiz, Cebrail Aleyhisselam'dir” derler. Bunun tizerine
Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin orada oldugunu anlar, sayg: ve sevgi ile egilip, Hz. Ali'ye yer
gosterir. Bu esnada, Hz. Muhammed, Hz. Alinin parmagindaki nisan-1 miihrii de gorir
(2006: 18).

Mirag¢ S6yleminin Alevi-Bektasi Tasavvufi Anlamlandirmas:

“Madde karanlig1 akil nuru ile; cehalet karanhg:
ilim nuru ile; nefis karanligi marifet nuru ile;
goniil karanhig ask nuru ile aydinlanir”

Haci Bektag Veli

Alevi ve Bektasi toplumu tarafindan kabul edilen Mirag séylemi, Buyrugun dile
getirdigi yukaridaki genel soylem ¢ergevesinde olusmus ve ardindan anlamlandirilmistir.
Séylem tektir ama zamanla Mirag olaylar zincirindeki anlamlar kisilerin biling yapilarinin
gesitliligi gibi tasavvufi yorumlar ile yeniden tretilmistir. Siinni 6gretinin tizerinde birlik
kuramadig1 beden ya da ruh yoniinden gelisen ytikseliste, asirlardir Alevi ve Bektagi 6gretisi
Hz. Muhammed’in Mira¢'in1 ruhen gergeklestirdigini, bu seyran ile Hakk’mn birlik bilincine
ytiikseldigini, kabul eder. Alevi ve Bektasiler igin Mirag'in dis anlamdaki s6ylemi, Buyruktaki
gibidir. Mira¢'in Buyrugun anlattig1 bir dis anlaminin yaninda bir de i¢ anlami vardir. Bektasi
dedebabasi Bedri Noyan'a gore,

“Bu anlatinin i¢ anlamda anlatmak istedigi sudur: Hakikat’a tiimiiyle ulasma yolunda
[olan] Hazret-i Muhammed ile Hz. Ali maddi anlamda kargilagip ruhsal bakimdan
birlesmisler ve Hakk’a birlikte, bir ruh [tin] olarak ulagmuslardir. Bagka bir deyisle
Tanr1 kendini bilmesi, sevmesi i¢in Hazret-i Muhammed ve Hazret-i Ali suretlerinde

ve kisiliklerinde (sahislarinda) tecelli etmistir ki, onlarin ruhlar1 birlesince, tekrar
aranan Zat bulunmus ve O’nunla tekrar birlegilmis, bir olunmugtur” (2010: 27).

Hz. Ali ve Hz. Muhammed, varhgin ezeli ve ebedi cevherinin bilincine birlikte varir
ve Hakikate ererler. Bu anlayisin izlerini Alevi-Bektasi ozanlarinda goriiriiz. Hatta sonraki
anlayista onlara gore “Tanrrdan ilk tecelli eden sey... Muhammed ve Ali'nin nurudur”
(Sarikaya, 2009: 232-233). Hz. Adem yaratilmadan énce parlayan nur Muhammed ve
Ali'nindir. Evrimini ve dolagimini tamamlayan nur en giizel 6rnegini ikisinde belirginlestirir
ve Hakk’in birligini birleyen kanit olan nur, ozanlarin bilincinde ve dilinde yagar:
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Hakk, Muhammed, Ali ii¢ii bir nurdur
Séyleyen Muhammed, dinleyen Ali
Birisini Hakk bil ti¢iti de birdir
Séyleyen Muhammed, dinleyen Ali

Hakk, Muhammed, Ali iigii de nurdur
Birini alma sen ti¢ii de bir

Onlarin koydugu bir dogru yoldur
Danigt1 Muhammed boyle der Ali

(Pir Sultan Abdal) (Hatayi)

Daima fikrimde zikrin ya Muhammed ya Ali Her sabah her sabah otiisiir kuslar
Allah bir, Muhammed, Ali diyerek
Bilbiiller giil igin figane baglar
Allah Bir, Muhammed, Ali diyerek
(Kul Himmet) (Yaman, 2004: 122)

Gonliimiin evinde siikriin ya
Muhammed ya Ali

Tanryamaz kendi 6ziin seni yakin
bilmeyen

Alemin ayinesisin Ya Muhammed Ya Ali

(Hatayi) Sevdigim Allah Bir, Muhammed, Ali

Ug giizel severim eli neylerim

Yol i¢inde yol ararsin
Giilbang: gekilen Bektas Veli

Yol Muhammed Ali'nindir
Yetmis iki dil iinde Daha senden gayr1 kulu neylerim
Dil Muhammed Ali'nindir (Kul Himmet) (Yaman, 2004: 54)

Soyler Pir Sultan’im séyler Kudret Kandilinde parlayip duran

Hakkin birligini birler Muhammed Ali'nin nurudur va’llah
Dogmus alemlere parlar Zuhur edip kiiffar askerin kiran
Nur Muhammed Ali'nindir Elinde Zilfikar Ali'dir b’illah

(Pir Sultan Abdal) (Yaman, 2004: 76) (Virani) (Dedekarginoglu, 2008: 26)

Digerayrimlardan baslayarak Noyan'in yukaridaki agiklamasini degerlendirdigimizde,
Stnni Mirag sdylemi, Kirklar, Kirklar Meclisi ya da Kirklar Meydani ve Hz. Ali hakkinda
higbir bilgiye yer vermemistir. Ancak yukarida Hatice Kelpetin Arpagus tarafindan belirtilen
-Allah’t gérmesi, Cebrail'in onu Sidreti’] Miinteha’ya birakmasi Allah Tedla ile arasinda
yaydan daha az mesafe kalmasi, gok kapilarimin birbiri ardina agilmasi, argin, levhin,
kalemin sidretii’] miintehanin maddi bigimlerinde tanitilmasi, Hz. Muhammed’in gégstiniin
melekler tarafindan yarilmasi, i¢inin zemzemle yikanmasi, iman ile hikmetin bir kap ile
gogsiine bosaltilmasi, maddi ve manevi kirlerden arindirilmasi, nurdan bir pelerin ve kusak
kusanmasi- aktarimlarindan Alevi-Bektasi 6gretisinde yer alan Mira¢’in i¢ anlatimlarindaki
benzesimlerin bir kismini gézlemleyebiliriz.

Alevi-Bektasi tasavvufi yoruma gore varligi varhik yapan gizli 6z Tanrrdir ve Tanr1
biitiin yaratilis1 kusatmaktadir. Hz. Ali'nin “Ilim bir nokta idi, cahiller onu gogalttilar” sézii
gibi agiklamalarini yorumlayan Prof. Dr. Pakize Aytag’a gore Sah-1 Velayet, yani Hz. Ali'nin
burada mikrokozmosa gdnderme yaptig1 agiktir. Ciinkii “mikro kozmos (insan), makro
kozmosun (kéinatin) tiim sularmi iginde barindirir. Kisaca yukarida nasilsa asagida da
oyledir, yani Tanr1 tiim ilmini hem en biiyiik parcaya (kainata) hem de en kiigiik parcaya
(insana) ayni dzenle yerlestirmistir. Bagka bir deyisle, Tanr’'nin ilmi insanda tecelli eder”
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(Aytag, 2008: 135). Bu anlayisa vakif olamayan, nokta olmasa varligin da olamayacagini idrak
edemez. Halbuki nokta:

“Tum varligin viicut buldugu ezeli ve ebedi cevherdir, Tanrr'nin “zat mertebesi’, yani
yaratihstan 6nceki “higlik”tir. Orada birakilan varligin, diisiincesi bile yoktur; heniiz
evrenler yaratilmamis, yani zitlar dlemi tezahiir etmemistir. Kisaca, Tanri'nin kendi

orer)

iginde, sadece kendini “bildigi’, bir “tek”lik halidir. Iste Hz. Ali'nin sdziinii ettigi nokta,
bu “tek”liktir. Varlik 4lemi noktanin yani tekligin kendini agiga vurmasindan, daha
dogrusu tezahiir etmesinden meydana gelmistir. Noktay: ¢ogaltan cahil ise, varligin
fiskirdigr noktayr (tekligi) degil, noktadan figkiran goklugu gdriir; sanki onlarin
noktadan bagimsiz bir viicudu varmig gibi!” (Aytag, 2008:136). (Koyu renk vurgu
makale yazarina aittir).

Diyalektik bag ya da zitlar dlemi olarak tanimlanan seyin 6ziindeki teklik, Alevi
ve Bektagiler arasinda asirlardir dile getirilen “Sir” kavramudir. Esat Korkmaz'n bu baga
degindigi -onceki boliimde belirtilmisti- durum burada Mirag imgesi ile agikliga ¢ikar. Alevi
ve Bektasi inancina gore bu sirra erigecek canin yolu aci dolu ve mesakkatlidir. Her seyi,
yolun sonundaki Hakk'in birligi ugruna, ikrarryla gze alip yolundan dénmeyen can sirrina
ulagabilir; bu yoldaki bilincinden sapan can sirra vakif olamaz. Bu ugurda canin, belli anlays
esaslarini, 6lmeden evvel 6lmeyi yasayabilmesi gerekmektedir. Bu anlayis: belirginlestirmek
adina, XVILI. yiizyilda yasamus, Kul Nesimi'den agagidaki bilinci aktarmay1 uygun goriiyoruz.
Kul Nesimi, 1404 tarihinde Bagdat’ta derisi yiiziilerek éldiiriilen sair Seyyid Nesimi ile ayn
adi tagimistir (Giizel, 1999:407). Tiirk ozan Kul Nesimi, yukaridaki anlayisi nefesinde su
sekilde dile getirmistir:

Ger aslim sorarsan ben bir niyazim,
Sabur ilmi derler yerden gelirim.
Evvel katra idim, simdi Hakk oldum,
Arstaki kandilden, nurdan gelirim.

Ben Kalu Bela'da buldum izimi,
Déndiirmedim bir dem Haktan yuziimi,
Ates-i agkina yaktim 6zimii,

Halil Ibrahim’le nardan gelirim.

Sual eyler isen benim sirrimdan,
Ciimlemizi var eyledi varindan,
Yaratti Muhammed-Ali nurundan,
Hak ile hak olan serden gelirim

Cebrail ¢irags alir eline,

Seyr etmege gider dostun iline,
Hayranim sakiyan dudu diline,
Ruidvan kapi agty, sardan gelirim.

Teni sual etme, ten kuru tendir,
Can ann i¢inde gevher-i kandr,
Bu ilmin deryasi bahr-i ummandir,
Seri kal'eyleyen sirdan gelirim.

Mansur ile varip dara ¢ekildim,
Yusuf’la kul olup bile satildim,
Sam'da Isa ile gdge cekildim,
Musa ile dahi Tr’dan gelirim.

Mahkemede sual sordu kadilar,
Kitaplarin orta yere kodular,

Sen bu ilmi kimden aldin dediler,
Ustadimdan aldim, pirden gelirim.

Nesimi’yim ikrarimla bileyim,
Gergek erenlerin kemter kuluyum,
Ali bahgesinin gonca gilitytim,
Miinkir miinafiga Haktan gelirim.

(Kul Nesimi) (Giizel, 1999:409).
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Alevi ve Bektagiler tarafindan Mirag’ta ad1 gegen Kurklar, Pirlerinin $ah-1 Merdan Alj,
rehberlerinin Cebrail oldugunu belirtmislerdi. Bu anlatidan gikan gorislere gore Miirsid yani
aydinlatict Hz. Ali, Pir Hz. Muhammed, Rehber (yolgdsterici) Cebraildir. Ancak Kirklar'in
Hz. Muhammed’in imamesini alip etek ya da bele bagladiklari kusak yapmalari, mirsidlik
makaminda Hz. Muhammed’i gérenleri de olusturmustur. Hz. Muhammed’i rehber, Hz.
Ali’yi Pir olarak anlatan anlayista, Hz. Muhammed’in seriat kapisinin sahibi olarak rehberligi,
kilavuzlugu; Hz. Ali'nin tarikat kapisinin sahibi olarak miirsidligi kastedilmektedir (Sarikaya,
2009: 235). Pir Sultan Abdal’a gére de seriat yolunu Hz. Muhammed, tarikat yolunu da Hz.
Ali agmustur. Pir Sultan, bu yorumu sik¢a tekrar eder: “Seriat yolunu Muhammed agti / Tarikat
menzilini Ali secti” (Giizel: 1999: 368):

Muhammed dinidir bizim dinimiz Ali ile Muhammed kurdu bu yolu
Tarikat altinda geger yolumuz Miimine sagild1 tarikat gila
Cibril-i Emin'dir hem rehberimiz Bir ulu dergéhtir siirelim demi
Biz mi'miniz miirsidimiz Ali'dir Aliile Muhammed’in agkina

(Pir Sultan Abdal) (Yaman, 2004: 175)  (Pir Sultan Abdal) (Giizel: 1999: 369)

Bektasi dedebabasi Dog. Dr. Bedri Noyana gore, Mira¢’ta Hz. Muhammed’e
Cebrail'in rehberlik (yolgdstericilik) ettigi kesindir;

“Fakat Cebrail O’nu Sidretii’]-miinteha’da birakt1 ve “Dahaileri gegemem” dedi. Bunun
agiklamasi sudur. Cebrail akil demektir. Akil ise, maddede, viicutta bulundugundan
yine maddeye gore tefekkiir edebilir, [yani madde ile ilgili diigiince tiretebilir]. Bu
nedenle akil da bir bakima maddidir. Maddi oldugu iginde sinirlidir. Iste Hazret-i
Muhammed seyranini maddi aklinin son sinirina dek yapti. Fakat daha ileri gidemedi.
Ancak daha ileri gitmek ve Hakikat’i tiimiiyle kavramak istiyordu. Bunu yapmak amaci
ile aklin1 birakip ruhunu [tinsel varhgina] sarild: ve ruh [tin] yolu ile kalp yoluyla,
sevgi ve sezgi yolu ile seyrana bagladi” (2010: 27).

Siinni Islam alimlerince gercek olmadig: diisiiniilen yukaridaki sayfalarda Hatice
Kelpetin Arpagus tarafindan belirtilen Hz. Muhammed’in Allah’1 gérmesi, Cebrail'in onu
Sidreti’l Miinteha’ya birakmasi Allah Teald ile arasinda yaydan daha az mesafe kalmas:
gibi unsurlar, Bektasi Noyan tarafindan anlamlandirilir. Noyan'in agiklamasi sonucunda
gikarilacak sonug, Noyan'n yukarida agikladigr akil ve kalp ikiligini-zithgimi Buyruk’ta
Hz. Muhammed'in yasadig1 yoniindeki anlatidir. Mirag soyleminde Hz. Muhammed
akilla Kuarklarin birligini sorgulamus ardindan sevgi ile birligi anda semah ile bulmustu. Hz.
Muhammed’in birlik bilincine yiikselisi, belli bir yere kadar akli sayesinde sonrasinda da
kalp yolu olan sezgisi ve sevgisi ile gelismistir. Bu bakimlardan Alevi ve Bektasiler i¢in Mirag,
benlikten vazgecip Hakk'in birligine ve bilgisine kavusmayi, 6lmeden evvel 6lerek Hakikate
ermeyi, temsil etmektedir.

Mirag’ta Hz. Muhammed'in diinyevi makamlardan uzak oldugunu “Yoktan var olmus
bir yoksul ogluyum” ciimlesi agiklar. Bu diistince silsilesi ve yasam tarzi Alevi ve Bektasiler igin

70 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 57



ALEVI-BEKTASI MIRAC SOYLEMINDEN CEMIN SIMGESEL TEMSILLERINE HAKK'IN BIRLIK BILINCI

bilinglerinde asirlardir “fakir” kavraminda temsil bulur. Alevi ve Bektasiligin Mirag’a yonelik
tasavvufi bakigi Stinni 6gretiden farklidir. Nitekim Hz. Muhammed'in yiikselisini saglayan
bu yolu tutan biitiin canlarinda Hakk’in birlik bilincine yiikselisinin gergeklesebilecegi, Bedri
Noyan tarafindan su sekilde belirtilir:

“Mirag keyfiyeti [olay1], kendi dereceleri ile oranli olarak, ariflere, kimillere de
miiyesserdir [vergili, yapilabilinendir]. Ama bunun gerceklesme orani, onlarin
Hakikat biliminde edindikleri kazanimlara baglidir. Maddi-manevi biitiin bilimlerden
de amag, boyle Tanrisal seyran yapabilme kudretini kazanabilmemizdir. Bu da insanin
varhigini ve yoklugunu ayni zamanda bilebilmekle ve biitiin zerrelerin kendi oldugunu
gorip her seyi, yani butin varligi o gozle gérmekle olanaklidir. Baska bir s6zle kendi
kendimizi her bir zerre olarak ve her bir zerrenin kendi bilgisi ve goriisiiyle gormekle
miimkiindiir. Iste 6lmeden 6nce 6lmek budur” (2010: 27-28).

“Bektasilik-Alevilik, Tanr1’y1 sevmenin geregi olarak onun kullarini sevmek inanci
benimsemistir” (Siimer, 2000: 145). Ancak burada unutulmamasi gereken énemli hususu
Haci Bektag Veli vurgulamis: “Adem suretinde olan herkes, ddem degildir”, “insanin
degeri yiireginin agirhig: kadar’dir. Yireginin agirhig: Bir olmak olan bu bilincin Mirag
soylencesindeki yeri “Bizim ulumuz da uludur. Kiigigimiiz de uludur. Bizim kirkimiz birdir,

birimiz kirktir” ifadesinde temsil edilir.

Kirklar'in, Selman’in yanlarinda olmasa da yanlarinda oldugunu belirtmeleri, Hz.
Muhammed’in siiphelerini arttirmis ve Hz. Muhammed onlardan bu durumu kanitlamalarim
istemisti. Sadece bir kisinin kolunun kesilmesi ile Kirklarin hepsinin kolundan gelen kan,
Hz. Muhammed’i siiphelerinden armndirmugtir. Gerekli cevaplar: bulan Hz. Muhammed,
ardindan nurdan giines gibi parildayan bir tabak i¢inde tiziim tanesini ezmis ve serbet haline
getirmigtir.

Yapilan bu hizmet sonunda serbetten igenler, Buyrugun séylemine goreilk yaratiligtaki
gibi sarhos olurlar. Sarhogluk hali, Hz. Muhammed’in aklindaki zithklardan -madde ile ilgili
disiince tiretmesinden ¢iktig1 ani1- arinmasina yardimer olan ve aklimi devre disi birakan
askla sezgisel seyrana dalmasini, vecd halini temsil etmektedir. Burada sur, fakirlik gibi Alevi-
Bektasi anlayisina gore dem kavramu devreye girer -bu kavram tasavvufta kademe kademe
sadece tek bir deme tekabiil etmediginden bagka bir makale konusu olarak irdelenebilirse
alanda galisacak olanlara ve genel olarak insanlarimiza katki saglayabilir- ve bu anda Mirag
soylemi, Hz. Muhammed’in Kirklar ile bir olmasiny, el ele verip semaha kalkmasini isaret eder.
Alevi ve Bektasi inanigina gére, sonugta bu sarhosluk aninda Kirklar ile toplu gergeklestirilen
muhabbet ve semahta Hz. Muhammed Hakk’in birlik bilincine kavugur.

Alevi-Bektasi inanc, tasavvufi yaklagimla Tanri'nin niteligini Varligin Birligi (Vahdet-i
Viicud) anlayis ile agiklar. Tanri-doga-insan birligini benimseyen tasavvufi yaklasim, Agih
Sirr1 Levend’in belirttigi gibi “evrende ancak bir tek viicudun bulunduguna inanmak ve bagka
varliklar1 o viicudun gériintiilerinden ibaret saymak”tir. Hz. Muhammed’in kirk kisi ile bir
olup semaha kalkmasi vecd haline erigmesi, “evrende var olan her seyi ve kendisinin de Mutlak
Viicud'da (Tanr1 Varhiginda)” (Yaman, 2004: 349) gérme ve gercek mutluluga ulasma anudir.
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Nasip almay:r Mirag olarak niteleyen Bektasilere gdre nasip alma, “[yiikselerek]
yeni bir yasama déniisiin baslangicidir. Yeni bir yolculugun, kendine [insanin kendisine]
baglayacak bir seferin ilk adimidir. Bu yeni dogusta kisi, anasiz ve babasiz olarak, ikinci
kez diinyaya gelmektedir” (Noyan, 2010: 46). Hakikate ermeyi dileyen “Alevi ve Bektasi
kiltiiriine sahip birisi i¢in Mirag, insana hizmettir. Ciinki halka hizmet Hakk’a hizmettir”
(Sarikaya, 2009: 236). Kurklarin Hz. Muhammed'e séyledigi “Ey yoksullar hizmetkars, bir
hizmet et de bu tiztim tanesini bize paylastir” ctimlesi hizmet anlayiginin Hakk ve insandaki
temsilidir. Bu séylem bir sonraki béliimde Alevilerin Cem inamiginin On iki Hizmet'inde
yerini ve anlamlandirmalarini bulacaktir. Su ana kadar yapilan biitiin yorumlarin Alevi ve
Bektasi inancindaki anlamlandirmasi, Sah Hatayi'nin dilinde (akt.-Yaman, 2004: 11) belirir:

Muhammed Ali’nin gittigi yola Sevdigimiz bizim onlar da bilsin
Biz dahi gidelim, yorulmayalim Insaf ehli olan insafa gelsin
Imamlar defterine kaydolalim Bir olsun, birlik olsun, dirlik olsun

Bir bagka defterde bulunmayalim  Biz gittigimizden ayrilmayalim

Kaba saba olsun heman yiik olsun
Aritalim goniil evi pak olsun

Sah Hatayi’'m nefesimiz Hakk olsun
Biz nefesimizden ayrilmayalim

Mirag ile imgelenen Cem’in Simgesel Temsillerinde Hakk’in Birlik Bilinci

Alem kiigiik dlem olan insanin iginde,

insanun sirr1 da dlem iginde

Onceki bsliimde belirtildigi gibi, varligin birligine yani Vahdet-i Viicud’a inananlara
gore, her sey Tanr1'nin belirmesiydi. “Iste bu hakikati bilmek, bilerek bulmak ve bularak olmak
cemdir. Ciinkii Hakka'l-yakin haline gelmek, topluluk, toplam olmak demektir”. “Tasavvufta
cem, her nesneyi Tanr’min agiklanigini, agiga vurusunu bilmek ve mertebe kazanarak,
bunu olug haline getirmektir” Bu yiizden Ayn-iil-cem térenine “Nasib alma” veya “Ikrar
verme” denilir (Noyan, 2010: 22). Bektasiler de Ayn-iil-cem olarak gegen bu inanis, Mirag’a
dayandirihr. Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin birlikte kemale erdikleri Kirklar Meclisinde
toplaniglar gibi canlarda Ayn yani varligin, 6ziin toplu birliginin kesfi amaciyla toplanurlar.
Bu toren, insanin Tanrr'ya kavusmasini, benligini O’nda yok etmesini simgelemekte ve
Tanrr'nin insanda tam tecelli ettigini, insanin bu tecelliye mahzar tek varlik oldugunu temsil
etmektedir (Noyan, 2010: 24).

Bektasiler Ayn-iil-cem yapilan odaya veya salona Meydan Odas1 ya da kisaca Meydan
adin1 verirler. Oda tavaninin Ars, Meydan Odas’nin genelinin ise evreni temsil ettigine
inamlir (Noyan, 2010: S5). Ayrica meydana; “erenler meydan, ibadet meydani, Kirklar
meydani, Erenler dar-1 Mansur’u yani Hallact Mansur’un asildigi dar agact da denilir”
(Siimer, 2000: 152).
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Aleviler ise giiniimiizde ibadetlerini, Cem Evlerinde yiiriitirler (Noyan, 2010:
5S). Alevi ve Bektasilerin ibadetlerinde canin meydana yani “vahdet dlemi’ne ¢ikist esastir
(Noyan, 2010: 57). Alevi ve Bektasi insanlar i¢in “meydan'da on iki hizmet ve on iki erkan
vardir” (Noyan, 2010: 71). Her iki yapida da yiiriitiilen ibadetlerin amact birdir: Canlarin
gonliiniin ayn birlik agkina ulagmasi. Dolayisiyla meydan kutsaldur:

“Buraya giren torpiilenir, temizlenir, narin bir ruh kazanir. Bu meydan zitlarmn
bagdastig1 topluluk yeridir. Riyadan soyunmus, birlik sirrina ermislerin yeridir.
Burada davalardan gegilir, mutluga erisilir. Meydan, birlik 4lemidir, Hakk’in tam
meydana gelisi ve meydana gelise neden olan nurun gelisme mahalidir. Yok olus,
yolun bagi, dar yeridir. Meydan “KUTSAL EV’dir. Gayib erenlerin toplant: yeri,
mahger yeridir. Dogus alanudir. Ezelin baslangici, ebedin sonudur. Can almip can
verilen, And alnip 8giit verilen yerdir. Ogiidiin kabirdir, 6lmeden 6len igin ezeli
sahne, Ali'nin istedigi tecelli makamu, Tanr1 evi, ilahi agk bahgesi, Asiklarin cennetidir”
(Stimer, 2000: 152) (biiyiik harfler ile yapilan vurgular Alevi ve Bektasi Halifebabasi
Ali Siimer’e, koyu vurgular ise makale yazarina aittir).

Bektasi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba’ya ait olan bir yazma eserde, imam Cafer
Sadik’a atfedilen erkdnda su sézler gegmektedir:

“Erkén-1 evliyadir gaflet olunmaya. Her tistada ve talibe lazimdir ve gerektir ki zira bu
erkdn Muhammed Ali'den ve erenlerden kaldi. Her talib yolun bilmek gerek. Evvela
taritkin on iki erkéni vardir. Ayn-iil-cem oldukta bunlar icra olunmayinca erkin tamam

olmaz, yiyip icilen helal olmaz. Elbette bunlar1 bilmek lazimdir” (akt. Noyan, 2010: 71).

Yukaridaki agiklamalar nezdinde Alevi ve Bektasilerin yiirtittiikleri ustl ve erkanin
her birinin Ehlibeyt’ten kaldig1 inanci giigliidiir. Hz. Ali Cem kurdugu zaman bu hizmetlerin
her birisini bir evladina vermis, ardindan meydan agmugtir. Bu anlayiga gore, Bektasi Mehmet
Hilmi Dedebaba on iki erkan ile bunlarin ilk sahiplerini ve hizmetlerini $6yle belirtir:

1- Tarikgi: Hz. Imam Hasan

2- Ferras: Hz. Imam Hiiseyin

3- Berber: Hz. Muhammed Hanefi

4- Zakir: Hz. Abdu’s-samed

S- Sofraci: Hz. Abdi’l-vahid

6- Ibriktar: Hz. Haydar (Hz. Selman-1 Farisi)
7- Saki: Hz. Tayyib

8- Hadim-i Meydan: (Meydanin hizmetkar1) Hz. Abd-iil-mu’in
9- Gozcti: Hz. Abdi’l-kerim

10- Pervane: Hz. Abd-ullah

11- Ceragc1: Hz. Hadi-i Ekber

12- Bevvap (Kapic1): Hz. Abdii’l-celil

Bu listeye gore Selman-1 Farisi ev halkindan yani Ehlibeyt'ten olmadigi halde
Hz. Ali'nin onu da Ehlibet’ten saydig1 ongoriiliir (akt. Noyan, 2010: 72). Alevilerin Cem
anlayisinda on iki hizmetten olusan gérev dagilimi ve anlamlar1 ise su sekildedir:
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1- Dede (Pir, Miirsid): Hak-Muhammed-Ali yolunun erkanini iyi bilen, Cem’de on
iki hizmeti ytirtiten birinci hizmet sahibidir.
2- Rehber: Dede’den sonra en yetkili hizmet sahibidir. Gérgiisii yapilan nasip
alanlara yol gosterir.
3- Gozcii: Cem'de diizeni ve sessizligi saglar.
4- Ceragc1 (Delilci): Ceragin yakilmasi (uyarilmast), meydanin aydinlatilmast ile
gorevlidir.
S- Zakir: Deyis, diivaz, miraglama, mersiye, nefes soyler. Saz galar, semahi yonetir.
6- Siipiirgeci ( Ferras, Faraggi, Carc1): Sembolik olarak meydana her hizmetin
bitiminde Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali diyerek car, yani
stipiirge calar, gerekirse rehbere yardim da eder.
7- Sakka (Sakacy, Saki, Ibriktar): Sakka suyu dagtur.
8- Sofraci (Kurbanci, Lokmaci): Sofra ve kurban islerine bakar.
9- Pervane (Semahg1): Semah yapar ya da semaha dnciiliik eder.
10- Peyik (Davetgi): Cemi komsulara haber verir.
11- Iznik¢i (Meydanci): Cem evinin diizenini saglar, i¢gdzciisii de denilir.
12- Bekgi (Kapici): Cem ibadeti yapilan evin kapisinda bekler ve ceme gelenlerin
evlerinin giivenligini de saglar, dis gézciisii de denilir (Noyan, 2010: 73, 30S;
Yaman, 2004:191,192,193).

Yukaridaki hizmetlerin agiklamalarina ek olarak Mirag ile baglantisini Alevi-Bektasi
tasavvuf Ggretisinin izlerinde belirtebilmek igin Alevi ve Bektasilerin ytirittiikleri hizmet ve
erkanin bir bolimi derinlemesine irdelenecektir. Burada agiklanmasi gereken en son husus
ise kugak yani “kemerbest” ad1 verilen bagdir. Hz. Muhammed’in Kirklar’la beraber semah
donerken bagindaki imamesinin yere diistiigii Mirag soylencesinde dile getirilmisti. Alevi
ve Bektasi inanigina gore Kirklar imameyi kirk parcaya bolip bellerine baglamuglardir. Bu
inanigin Cem’e yansimasi, Cem ibadeti sirasinda on iki hizmet sahiplerinin de bellerine
kirmizi kusak olan kemerbesti baglamalaridir. Bektasi tarikatinde kemer kugatilmasi ise
olgunlugu, kamilligi, muhabbeti, hidayeti, alcakgdniilliigii temsil eder (Siimer, 2000: 213).
Nasib alindigy ikrar verildigi giin tiglanan koyunun yiiniinden 6riilme 2-3 cm kalinhiginda
olan tig-bend yani ip -dipnot olarak sunulan bu bilgi Bektasi Halifebabasi $akir Kegeli'ye
aittir- (akt. Noyan, 2010: 146), Bektasilikte miirsid tarafindan ii¢ diigiim atilarak talibin
rehberine verilir. Rehberde talibe takarken Al-i Imran Suresi 96. ve 97. ayetleri okur: “Onda
acik ayetler Ibrahim makami var...” ve ardindan erkan devam eder (Noyan, 2010: 146-
159). Tig-bendin ii¢ diigiimii talibin ikrar verdigi andan itibaren, Hakk-Muhammed-Ali'nin
birlik yolunda “eli erde, 6zii darda” olmay: temsil eder. Tig-bendin kurbanin yiiniinden
yapilmasi ve erkan sirasinda Hz. Ibrahim'’in anilmasy, talibe, lmeden evvel lmeyi animsatr.
Ayrica tig-bendi takmakla Hallac-1 Mansur gibi Hakk yoluna teslim olmugluk imgelenir ve
anlamlandirilir. Aslinda Alevilik ve Bektasilik baglaminda yiiriitilen hizmette ve erkanda,
goniillilere sunulan bu kusaklarin 6ziinde ve kaynaginda Kirklar Meclisinde yani Hakk
divaninda bulunanlara baghhigin ve onlarla ayn1 Hakk yoluna girmenin ifadesini de temsil
ettigi anlagilmalidir. Nitekim, Aleviler, Cem’in dayanag olan Mirag’taki Kirklar Meclisinde
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hemfikirdir. Asagida, Alevilikte Cem ibadeti ile ilgili iki inang 6nderi dedelerin agiklamalar1
bire bir ortiigiir.

“Cem, “Kirklar Meclisi"nden bize kadar gelen ibadetimizin adidir. Hz. Muhammed’in,
Hz. Ali'nin, On Iki Imamlarn ve erenlerin uyup uyguladigs CEM IBADETIni
dedelerimiz gibi biz de yerine getirmekteyiz. CEM, Aleviligin okuludur. Cem olmazsa,
Alevilik de olmaz” (Yaman, 2004: 227).

“Alevilik'te Hak-Muhammed-Ali divami olarak kabul edilen cem ibadeti, kirklar
meclisinden bize kadar gelen ibadetin adidir. Aleviligin olmazsa olmazidir. Cem ayn
zamanda Aleviligin bir okuludur” (Dedekargmoglu, 2008: 14)

(Yukaridaki yazim vurgularin her biri kendi ocagina - Mehmet Yaman, “Hidir Abdal
Sultan Ocag1” ; Hiseyin Dedekarginoglu, “Dede Kargin Ocag1” - bagh inang 6nderligi
gorevlerini Cem ibadeti ile yiiriiten dedelere aittir).

Alevilerde Cem'i yiiriiten kisi, on iki hizmetin bagi, Sercem de denilen Dede'dir.
Rehber ise nasip alacaklara ve Cem'e katilanlara yolgéstericilik yani yardim eden kisidir. Alevi
dedesi ya da Bektasi dedebabasi On iki Imam’a isaret olan posta (seccade) oturur. Onlardan
sonra gelen Hac1 Bektas Dergahi'nda Bektagsilikte onemli goriilen kisilerle 6zdeglestirilen on
iki post’un sahipleri (Siimer, 1970: 31; Noyan, 2010: 68-305) ise su sekilde belirtilmektedir:

1- Baba (Pir- Horasan) Postu: Hac1 Bektas Veli.
2- Asq1 Postu: Seyit Ali Sultan.

3- Ekmekgi Postu: Balim Sultan.

4- Nakib Postu: Kaygusuz Abdal.

S- Atac1 Postu: Kamber Ali Sultan.

6- Meydanci Postu: Sari1 Ismail Sultan.

7- Tirbedar Postu: Karadonlu Can Baba.

8- Kilerci Postu: Hacim Sultan.

9- Kahveci Postu: $ah Sazeli Sultan.

10- Kurbanci Postu: Hz. Ibrahim.

11- Ayakg1 Postu: Abdal Musa Sultan.

12- Mihmandar Postu: Hizir Aleyhisselam’dur.

Yukarida onuncu post olarak belirlenen kurbanci postunun, Hz. Ismailicin génderilen
kurbandan kaldigina inanilir. Kurbanci postu ise yukarida belirtildigi gibi Hz. Ibrahim’in
makamudir. Mirag soylencesinden gelen anlayisla Miirsid postunun miibarek kimselerin
vekilligini tistlendigi inancindan, bu posta oturan mirsid, dede veya babanin bu postun
hakkini vermesi zorunludur. Bu posta oturan kimsenin, bagindaki tact Hz. Muhammedi,
belindeki tig-bendi Hz. Ali’yi simgelemektedir. Postun saginin ve solunun Imam Hasan ve
Imam Hiiseyin’i temsil ettigi, ayrica dniinde Cebrail, arkasinda Azrail, saginda Israfil, solunda
Mikail oldugu da diisiiniiliir ve bu posta oturan kimse bu sifatlarla sifatlanmus sayilir (Saygy,
2007: 161). Alevi-Bektasi yolunda Mirag ile imgelenen rehber egliginde miirside veya dedeye
baglanma anlayig, aska dalmak ile Hakk’a kavusma 6gretinin bel kemigidir. Bu durum Geng
Abdal'in sozlerine su sekilde yansir:
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Muhammed, Ali'ye salevat eyle Ulas bir miirside vaden yetmeden
Kevser serabindan igmek istersen Miskiiliin hallolsun firsat gitmeden
Ali evladina muhabbet eyle Sorusuz, hesapsiz azab gormeden
Gevheri sircadan se¢mek istersen Sirat koprisini gegmek istersen

Miirsidin, rehberin nefesin hakla
Erenler sirrin1 gonliinde sakla
Kalbini mamur et 6ziinii pakla
Agkin deryasina dalmak istersen

(Geng Abdal) (Yaman, 2004: 43)

Alevilik ve Bektasilik de yola giren istekli once kurban tiglamaktadir-kesmektedir.
Cem'de dedenin kurban tekbirleme esnasinda kurbani dualamasi ve séyledigi giilbank
dedelerin séylemlerinde aymi samanlarin yazili unsurlara gore hareket etmemeleri gibi
birtakim farkliliklar1 barindirmasina ragmen, 6ziinde ayn1 manay tagir.

Kesilen kurbanin lokmalari, Dedekargin siireginde Cem’in birinci béliimii sonunda
yani Cem birlemeden 6nce nakip tarafindan getirilir ve nakip déra durup dedenin duasim
alir: “Lokmalariniz kabul ola, muratlariniz yerin ola. Hak-Muhammed-Ali kabul eyleye”.
Lokmalarin Cem'de bulunanlara dagitma isi bitince hizmet sahibi rizahk alir ve dede
lokmalar1 yemek i¢in destur verir: “Yiriiyen devrani, yiyenin lokmas yiiriisiin” ve herkes bu
s6ziin arkasindan lokmalar1 yiyebilir (Dedekarginoglu, 2008: 43).

Veldyetname'de Yesevi dergahindan Haci Bektas Veli'ye teslim edildigi disiiniilen
kutsal emanetlerden - Elifi tag, hirka, cerag, sofra, dlem ve post (seccade)- sofra, yine Hact
Bektas Velinin sozleriyle Cem esnasinda belli bir erkdna gére yapilmasindaki anlamim
agiklar: “Edeb-Erkan’a baghdir ayagimiz, bagimiz / Giillerden koku almustir, topragimiz
tasimiz / Soframizda bulunan lokmalar hep helaldir / Yiyenlere nur olur, ekmegimiz
astmuz” (akt. Yaman, 2004: 107). Hact Bektas Veli'ye ait olan sozlerde belirtilmek istenildigi
gibi yenilen lokmalarin sembolik anlami, lokmanin cana nur olmasi ve bu sayede canin
devraninin, yolunun yuriimesinin istenilmesidir. Tasavvufi anlaminda “devir”i burada izah
etmek gereklidir. Devir,

“Tanrrdan sudur eden veya O’nun ilk yarattig1 akildir. Bu akildan diger kozmik akillar
ve nefs (ruh) ler var olur. Madde alemi ve ciiz’i nefisler, ilkin dért unsur olarak ortaya
cikar. Bilahare bunlardan cemadat, bitki, hayvan ve insan meydana gelir. Insan melekle
hayvan arasinda yer almus bir varliktir. Bedeni yoniiyle hayvanlar dlemine, ruhi
yoniyle melekat alemine baghdir. Bu diinyada isledigi iyi ameller ve nefs terbiyesiyle
6liimden sonra mutluluga erisecektir, asil kaynagina ulagacaktir. Ancak insan-1 kamil
olanlar, dairenin biti noktasina ulagabileceklerdir” (akt. Aytac, 2008: 137).

Dairenin bitig yeri olan Hakk i¢in tasavvufi devir anlayis: tizerinden Cem’deki kurban
tiglama ve hayvanin etinden orada bulunan canlarin lokma almasini, canin devraninin
yurtimesi sozi ile agikliga kavusturmak gereklidir. Cem ile yola girmeye niyetli olan can,
once bir kurban tiglayarak ilk yaradiligtaki hayvani nefsini koreltmeyi, birakmay1 sembolik
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olarak kurban tiglama ile amaglar. Boylece her Alevi ve Bektasi ikrar verip yola girmeye and
igtiginde, neye and igtigini bilir: Hakk’in birlik bilincine vakif olabilmek adina 6lmeden evvel
6lmek. Hakk’in bu bilincine vakif olabilecek tek varlik olan insanin, 6nce kimil insan olmasi
ve kendi nefsini dira gekmesi, sorgulamasi ve 6ziiniin Tanr tecellisi oldugu bilincini énce
akil sonrasinda sevgi ve sezgi ile bulmasi gerekir. Bu sebeple tiim bu dereceleri agkla Cem
Meclisinde, Hakk'in divaninda yasayan, algilayan canlar Cem esnasinda agk-u niyazlarin
saatlerce yaparlar. Ardindan nefsin éldirildaginin sembolii kurban etinin lokmasi yenilir,
bir anlayisla sirredilir, yiyen canlara bu lokmalarin bilgi, nur ve Hakk olmasi umulur.
Alevilerde her Cem sirasinda okunan kurban diivazlarindan Sah Hatayi'ye ait olanina,
asagida yer verilmistir. Bu diivaza gére zakirin zikrinin {i¢ diivaz-imam olacag yoniindeki
beyan $ah Hatayi tarafindan belirtilir.

Kurbanlik koyundur meydana gelen
Oniinde delili Cebrail deyi
Kudretten kog indi Hakk emri ile
Hakk’a kurban oldu Ismail deyi

Dért kimse kurbani yerinden alan
Erenler ceminde meydana gelen
Zakirin zikridir ti¢ diivaz-imam
Oku tekbirini giizel er deyi

Tekbirini al da bigagini vur
Hesabini bil hizmetini gor
Bogazla keskiile kanini eyle sir
Zira Hakk sirridir kanda sir deyi

Kurban tekbirlendi gétiir piinhana
Zira cevreyleme cesette cana
Arzulamis gider ulu divana
Mi’'minler aynasi savki nur deyi

Postundan arala getir meydana
Hasan Hiiseyin'den, Zeynel'e cana
Bakur ile bile girdi kazana

Eridi kiirede oldu hal deyi

Imam Cafer ilmin kitabin okur
Daim biilbiil olmus giilsende sakir
Yagini dergéhta delile yakin

Delil-i Sah-1 Merdan kendi nur deyi

Kirklar meydaninda garh-1 pervane
Musa-y1 Kédzim'dan ol girin cana
Riza lokmasin getir meydana

Dért kapisi tamam olan yer deyi

Muhammed Taki'dir lokmay1 sunan
Aliye’l Naki'dir nug edip kanan
Hasanii’l Askeri cihana gelen
Mehdi su cihanda oldu sir deyi

Cok hikmet var ol kurbanin baginda
Hesap onun yiireginde dosiinde
Ehl-i m'min divan durur baginda
Sakiler doldurur kadeh sun deyi

Hatayi'm nug eder agkin dolusun
Doluyu nug eden Pir'im Ali’sin
Rehbere teslim eyle derisin
Kamberin serdii sofra bu deyi

(Sah Hatayi) (Dedekarginoglu, 2008: 36-37)

Alevi ocaklarinin bazilarinda 6rnegin Dedekargin siireginde ¢erag olarak, ozel

hazirlanan delil kullanilir. Bu delilin yanmasinda kurbanin i¢ yag kullanilmaktadir
(Dedekarginoglu, 2008: 25). Bektasilikte cerag, kandil, mum ve nur sézcikleri 151k
anlamindadir (Noyan, 2010: 122). Bektasi Ayn-iil-cem’inde meydanda yani Cem'de ceragci
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tarafindan uyarilan-yakilan cerag ve mum, irfan 1g1g1dir ve gerag irfani temsil eder. Tkrar téreni
ile Cem’e katilacak kiginin bu meclisten irfan almasi, orada benligini eritmesi amaglanir. Bu
amac dizelere tagtyan Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan’in 6zetledigi gibi “Nur-1 irfanla gerag-1 dili
yak, Bu ¢erag ile biitiin 4leme bak, Ta ki her yerde goriinsiin sana Hakk...” (akt. Noyan,
2010:237) anlayisinda, Tanr1 meydanina gikan kiginin bu cerag ile aydinlanmasi amaglanir
(Noyan, 2010: 97).

Miirsid yani aydinlatic1 yaninda bulunan delili-mumu Hakk Muhammed Ali diyerek,
ti¢ yerinden 6piip geragciya verir. Ceragcr da delili Gig kez 6piip, ona niyaz ederek ve aym
sozleri sdyleyerek delili alir. Miirside niyaz ettikten sonra da Kire (ocak) makamina gelip
ocaktaki atesten ya da ocak yanmuyorsa gerag alevinden delili uyandirir. Bektasilikte delilin
uyarilmasina “zerre almak” denilir (Noyan, 2010: 99). Kareden (ocaktan) uyarilaran gerag
ayni zamanda Horasan'dan gelen Pir’in irfanini da simgeler (Noyan, 2010: 100). Ceraglarin
uyarilmasi esnasinda okunan tercimanlarda “Kandil Nur-1 Muhammed Alidir ezeliden
ezeli” sézleri geger. Bu sozler ile Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Alevi-Bektasilerin Piri Hiinkéar
Hac1 Bektas Veli ceraga benzetilir. Ozellikle Horasan geraginin iic fitili Hakk, Muhammed,
Ali’yi simgeler ve tigiiniin birligini gosterir. Alevi-Bektasi tasavvufi inaniga gore,

“Alemlerin baglangicinda Muhammed Ali'nin nurundan baskast yoktu. Bu ikisinin
vahdeti (birligi) Uluhiyyet (Tanrisallik) makamudir. Bu uluhiyyet makaminin
birliginde Ahadiyyet, ayriliginda ise vahdaniyet tecelli eder. Vahdaniyet Ahadiyyet’in
tecellisi olup mebde (kaynak) Ama’dan, Gayiblar Gaybr'ndan, (diger bir sdylemle)
Lahut Aleminden meydana gelmis, yani zuhur etmistir...” “Delil ad: verilen ufacik
mumun uyarilmasi (yakilmasi) ile Allah, Muhammed ve Ali'nin her birinin nuru
aynilmis, ayr1 ayri zuhur olmus olur. Boylece Cerag Tahti (Taht1 Muhammedi)
kurulmustur ki; bu, Viicub ve Imkan Alemini, yani meydan odasini (cem evini)
nurlandirmigtir. Meydani kaplayan bu biyiik nurdan diger isinlar, pargalar1 olan
kiigiik nurlar da ortaya ¢ikmis, yani On Iki imam geraglar1 da uyanmus ve boylece
Ferdaniyet (tekillik, kesir) meydana gelmistir. Muhammed Ali’nin nurunun nurlart
ile meydandaki, yani bu evrendeki her gey zahir (goriiniir) olmustur” (Noyan, 2010:

122). (Koyu vurgular Noyan'a aittir).

Alevive Bektagi inancinda her zuhur yani meydana gelis i¢in bir mahzar yani meydana
gelinen yer zorunludur. Bu inanca gére Hakk’in tam mahzar yeri insandir. Cem meydanina
gelen istekli (talib), Alemde tecelli eden gercegi bilirse, gdriirse Tanr1'sin1 da bilmis ve gérmiis
olacaktir. O yiizden Alevi ve Bektasilerde Ademe yani insana secdeden, niyazdan asil
amag, Zatina, yani Kiilli Ruh’a secdedir (Noyan, 2010: 123). Pir Sultan Abdal bu hususu su
dizelerde dile getirmistir (Yaman, 2004: 16) :

Elele tutusup gidelim kardas
Muhammed Ali’nin yoludur bu yol
Ihlas ile gelen bu yoldan dénmez

Dost olan dostunda ikilik bilmez

Eri Hakk gérmeyen, Hakk’1 da gormez
Gozii bakar amma kérden sayilir
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Alevi ve Bektagiler Cem esnasinda geragcinin, geragin sagina, soluna ve 6niine niyaz
etmesi yukarida agiklandig gibi Hakk, Muhammed ve Ali i¢indi. Bu esnada geragci Cem
meydaninda su terctimani okur:

“Cin ¢erag1 fahr uyandirdik Hudanin agkina! Seyyide’l-kevneyn Muhammed
Mustafa'nin askina / Saki-yi Kevser Aliyye’l-Murtaza agkina! Hem Hatice, Fatima
Hayr-iin-Nisa'nin agkina / $ah Hasan, $Sahim Hiiseyin Kerbelanin agkina / On iki
Sadr-i Vilayet pistiva'nin agkina / Cardeh-i ma’sum-u pak al-i aba'nin agkina / Hazreti
Hiinkér, Kutbu'l-evliya'nin agkina / Hagre dek yarisin, yakilsin agtkanin agkina!”
(Noyan, 2010: 261-313-314; Dedekarginoglu, 2008: 26)

Alevilerde geragci meydani terk edince zakirler gerad ile ilgili diivazlar okurlar.
Bunlardan en ¢ok bilineni (Dedekarginoglu, 2008: 29) ve agiklamasi asagidaki gibidir.

Hata ettim Huda yakt: delili Imam Zeynel, imam Bakur u Cafer
Muhammed Mustafa yakt: delili Kazim Musa, Riza yakt1 delili

Ol Al-i abadan Haydar-1 Kerrar Muhammed Taki'den, hem Ali Naki
Aliyyt’l-Murtaza yakt: delili Hasanii'l-Askeri yakt1 delili
Haticetii’l-Kiibra, Fatimatiiz-Zehra Muhammed Taki'den hem Ali Naki
Ol Hayri'n-Nisa yakt: delili Hasanii'l-Askeri yakt: delili

Imam Hasan agkina girdim meydana Bilirim giinahim hadden agubdur
Hiseyn-i Kerbela yakt: delili Hinkér-1 evliya yakt: delili

On iki imam'dandir bu nur Hatayi
Sir-i Yezdan Ali yakt: delili

“Ashindaisigy, gerceklerin aydinligini (delili) ben degil Tanriyakti. / Benyaktim dersem,
hata etmis olurum. / (Tanr1 bu yolu agtiktan sonra) Muhammed Mustafa yakt1 delili /
Hazreti Peygamber’in abasinin altina aldig1 bes insandan biri olan ve Haydar-1 Kerrar
(savagta done done saldiran) ya da Aliiyye’l-Murtaza (Tanri’ca secilmis Ali) yakt: delili
/ Haticetii']-Kiibra ve Fatmatii'z-Zehra ki, bunlar bayanlarin en hayirlilaridir. Bunlar
yakt1 delili / Ben erenler cemine (meydanina) Imam Hasan adina girdim (ama)
Delili Kerbela'nin sehidi Sah Hiiseyin yakti. / Delili-i imam Zeynel, Imam Bakur,
Imam Ca'fer, Imam Kéazim, imam Musa ve Riza yakt: / Muhammed Taki, Ali Naki ve
Hasanii'l-Askeri yakt: delili” (Noyan, 2010: 314).

Karanhg1 aydinliga, cehaleti bilgiye ¢evirme ve uykuda, gaflette olan1 uyandirip aklini
bagina getirmeyi simgeleyen ¢erag, 151k, Tanrisal bilgi, feyz ve hakikatin simgesidir. Bu ytizden
higbir Alevive Bektasi tarafindan iiflenerek sondiiriilmez. Sondirmek séziiniin kullanilmadig
ogretide bunun yerine “sirretmek” ya da “gizlemek” kavramlar1 kullanilmaktadir. Cerage
yanan delilin fitilini parmaklar1 arasinda sikarak sirreder (Noyan, 2010: 419). Isik, cerag
seklinde hem sembol olarak yasatilir hem de gercek olarak kutsanur. Alevi ve Bektasi inanigina
gore var olug, nurdan olan bir kaynak ile baglamistir. Evrende kademe kademe dolasan 151k
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inancindan yer, gok, evrende ne varsa bu kaynaktan evrimleserek hayat bulduguna inanilir
ve bu kaynak 6nsiiz ve sonsuzdur. “Isik; Hak’tir, delildir, geragdur, fitildir, ocaktir, alevdir,
mumdur” (Aytag, 2008: 139). Ciinkii

“Cerag, varligin simgesidir. Varliktaki birligi yaratan ile yaratilamin butanlagini
temsil eder. Cem torenlerinde ve meydanlarda Tanri evi olan goniillerini arindiran
ve arinmig goniillerini geraglar aydinlatip Hakk ile biitiinlesmeyi amaglayan canlar,
geragin uyandirilmasiyla birligin ve varhgin gii¢lendirilmesini saglamus olurlar”
(Kiiniigen, 2001: 82).

Sembolik olarak meydana her hizmetin bitiminde siipiirgeci tarafindan “Ya Allah, Ya
Muhammed, Ya Ali” diyerek car yani siipiirge tutulur. Siipiirgeciye, ferras, farasgi, carci da
denilmektedir. Alevilerde on iki hizmet baglamadan &nce de serilen post (seccade) sonrasinda
meydana siipiirgeci gelir ve siipiirge galar. Cerag uyarma ve suretme de dile getirildigi gibi
151k; Alevi inancinda tek kaynak olan gergegi ve hakikati sembolize etmektedir. Bu anlayisin
simgesi olan gerag bu sebeple, Cem esnasinda énce uyandirilir sonra da sirlanir. Cemlerde
delil sirlandiktan sonra on iki hizmetten siipiirgeci yine hizmete baglar, ti¢ defa postun 6niinde
“Nur ola, sirrola” der ve siipiiriir. Gegmis zamanlarda Cem’de, ¢ira ve benzeri, kolayca yanip
aydinlatan odunlar segiliyordu, dolayisiyla stpiirillende bu yakilan ¢iralarin ateginden kalan
kiillerdi. “Sirrikal eyleyen serden gelmek” tabiri, atesin kiiliniiizah etmektedir. Odun kémiiri,
tekrar yakilarak atese gevrilebileceginden, ozanlarimizca dile getirilen “sirr1 kal eyleyen ser”,
komiir ve kiilleridir. Hac1 Bektas Veli'nin Hirka dagindaki atesin kiillerini savurmasi yagamin
baslangici olan atesin, nurun, 151810 evrenin &ziiyle 6zdeslesmesi demektir (Aytag, 2008:
140). Velayetname'de bu durum, Hac1 Bektas Veli'nin hirkasini dagda yakmas: ve kerametle
yanan kiillerin odun olmas: olayi ile anlatilir. S6ylenceye gore erenler sahi 4lemlerin kutbu
Hazret-i Hiinkar Hac1 Bektag Veli, dervigleriyle — o esnada Hac1 Bektag Velinin yaninda
olanlar Seyyid Cemal Sultan, Kolu Acik Hacim Sultan, batin kilicini verdigi Sarr Ismail,
siipiirgeci Resul Baba - beraber etrafi gezmeye ¢ikarlar. Hacibektag’ta bulunan bugiin adina
Hirka dag: denilen yerde biiyiik bir ates yakarlar. Dagda atesin etrafinda dervigleriyle birlikte
semah donen Haci Bektag Veli'nin hirkasini ¢ikarip atesin tizerine attigy, ates tamamen yanip
kiil oldugunda ise Hac1 Bektag Veli'nin kiilleri havaya savurdugu belirtilir. Veliyetname’ye
gore Hac1 Bektag Veli bu kiillerin diistiigii yerlerde agaglarin olmasini ve halkin bu agaglardan
faydalanmasini istemistir. Veldyetnamenin Haci Bektas Velinin killerden tekrar agac
saglanmasina yonelik anlamlandirmasi, “o yiice erin nefesiyle o dagda yeseren agag kesmekle
titkenmedi” bigiminde temsil bulur (Veliyetname, 2010: 345-346).

Hac1 Bektag Veli Tanri’y1 korku Tanrr’s1 degil; sevgi Tanri’st olarak kabul etmis ve
ismine de Agk demigtir. O, Tanr1 agkiyla dolmayy, bir sevgiliye baglanir gibi ona baglanmay:
ve Tanrr'ya ancak agkla ulagilacagina inanmugtir (Siimer, 1970: 20). Alevilik ve Bektasilik
de inang, insan merkezlidir. Insani en yiice varlik olarak géren inang sisteminde, Tanr1'yla
biitiinlesme, yani Ene’l Hakk mertebesine ulagabilecek tek varlik olarak insan layik gorilir.
“Bu kiiltiirii almis bir insana, “Hak nerede?” diye soruldugunda “Hak, beni Ademdedir” yani
“Tanr1 insandadir” diye cevap verir. Bu 6gretide “Tanr1 korku degil, bir Ask”tir ve “tiim evren
askla doner, ask ile gelisir” anlayis1 yaygindir (Siimer, 2000: 144-145).
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Bu anlayigta dlemde ne varsa insanda da onun oldugu fikri vardir. Agkla olugtuguna
ve dondigine inamlan 4lem gibi insanda agkla Cem'de semah déner. Bu durumu can,
semah ile icsellestirmektedir. Yaradana yaklasmak icin askla doniilen semah, “sahibinin
evinde magukanla Arg’ta Hakk olmaktir. Sevgiliyle el ele manay: agmaktir” (Siimer, 2000:
155). Alevilerde semah, Kuirklar Meclisi'nin yani Mira¢ imgesinin simgesel yansimasindan
belirir. Déniilen arki pervazlar, Kirklar Ceminde doniilen semahlardan sayilir (Saygy,
2007: 210). Karklar Meydaninda Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Kirklarin déndiigii diisiiniilen
semah, canin Hakk’in birlik bilincine ulagtigi andir. Semahla her canin bu déngiiyii, donisi
yapabilmesi Hakk’a ulasmasi amaglanir. Bu semah (pervaz) bir oyun ya da dans mahiyetinde
gerceklesmez. Insanin hayatina bir oyun gézilyle bakilmaz; onun bir amact olduguna
inanilir. Devir ve devran anlayisi kurban ve lokma boliimiinde anlamlandirmalar sirasinda
agiklanmisti. Semah icin bu anlayigi biraz daha agarsak, semah, her can i¢in dlemin donisi
gibi agkla insanin devrini Ene’l Hakk olmasini tamamlamak adina déniiliir. Insan Hakk’tan
halka inerek devrini tamamlar. Halkanin (kiirenin) ilk kismindan varliginin doniisiini
tamamlayan can, yine ayn1 yere yani sona Hakk’a kavusur ve ebedi dongiistinii yapar. Semah
ile yukaridaki bu anlay1s temsil edilir.

Alevi ve Bektagilerin ortak kanisinda, bu déngiiyii gergeklestirenlerden biri, Kutbir'l-
Aktablik vasfi ile taglandirilan ve kutsal emanetlere bu vasfiyla doneminde kavusan, Haci
Bektas Velidir. Bektasilige goniil veren, Alevi ve Bektasi Sakir Kegeli ve Galip Tutkun'un
belirttikleri anlayis yukarida irdelenmeye caligilan tasavvufi anlamlandirmalar ile 6zdes
hatta bunlarin 6zetidir. Bu iki canin bilincinde olugan inanisa gore, her insanin génliinde,
biitiin evrenin sirlar1 yazilidir. Insanin gonlii bir mikroevren-mikrokozmoz'dur. Insan kendi
gonliindeki yazilar1 agkla okur ise insanin son Mira¢1 olan yiikselisin simrinda Hakk’a
kavugabilir. Bu hususlar1 gergeklestirmis Hac1 Bektag Veli Tanrisal bilgiye ulagmis, keramet
ehlibiridir. O, tekrar bu diinyaya bu bilgi ve biling ile halka hizmet i¢in gelmistir (26.10.2010).
Semaha giren canlar i¢in agk halini yansitan semah donmek, Hakk'in birlik bilincine agkla,
goniilden ulagma an1 oldugu i¢in oyuncak degildir. Hac1 Bektas Veli'nin dedigi gibi “Hakkaki
bizim semamiz oyuncak degildir. Ilahi bir sirdur, asla mecazi degildir” (Siimer, 1970: 16).
HakKk’in hakikati igin tiim insanligin gonliinde yazili ilahi evrensel sirrina kavugmak isteyen
Alevi ve Bektasi insaninin tasavvufi anlamlandirmalarla bagdastirdig1 seyrani, yolu birlik
bilinci adina 6lmeden evvel 6lebilmek adina uzun ve megakkatlidir. Veysel Satiroglunun
da sastig1 bu yolda, her Alevi ve Bektasi can Hz. Muhammed gibi kisa bir siireligine anda
Mirag’taki menzilini gergeklestirebilecegine inanir.

Uzun ince bir yoldayim Kirk dokuz y1l bu yollarda
Gidiyorum giindiiz gece Ovada dagda ¢ollerde
Bilmiyorum ne haldeyim Diismiisem gurbet ellerde
Gidiyorum giindiiz gece Gidiyorum giindiiz gece
Diinyaya geldigim anda Distiniilirse derince
Yiirtidiim ayni zamanda Irak goriiniir goriince
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Iki kapili bir handa
Gidiyorum giindiiz gece

Uykuda dahi ytriiyom
Kalmaya sebep arryom
Gidenleri hep gérityom
Gidiyorum giindiiz gece

Yol bir dakka miktarinca
Gidiyorum giindiiz gece

Sasar Veysel isbu hale
Gabhi aglay1 gahi giile
Yetigmek icin menzile
Gidiyorum giindiiz gece

Sonug

Alevi ve Bektagi varliginin en biyiik araci Cem anlayisidir. Belli kurallara gore
yuritilen erkan ve hizmetler, Alevi ve Bektasi kiiltirtiniin insanlara dil tizerinden aktarimin
saglarlar. Dil, genel olarak insanlarin iletisim kurma ve anlagma gereksinimlerinden dogdugu
gibi, insanin toplumsal bir yagam kurabilmesini ve bu toplumsallik i¢inde tarih yaratmasim
da saglar. Alevi ve Bektasi kiiltiiriinii yaratan 6greti dilinin tarihi ise Mirag soylemi ile Cem
anlayisinda kendini gosterir. Hakkin birlik bilincini Mirag séylemi tizerinden anlamlandiran
Alevi ve Bektasi toplumu, bu diinyada bulunma nedenlerini de bu séylem iizerinden
agikliga kavustururlar. Mira¢ séyleminden birtakim anlamlar ¢ikarmak, toplumsal yagamin
gercekligini anlamaya ve hayati anlamlandirmaya calisarak kiltirel 6gretiden inanca
baglamlanmus, yeniden iiretimlerle de tasavvufibilgi aktarimlarini simgesel temsillerile devam
ettirmigtir. Mira¢'in temsil ettikleri Alevi ve Bektasi toplumunun zihninde anlamlandirlabilir
ve toplumsal yagama aktarilabilir olmak i¢in parcalara ayrilmistir. Bu pargalar, on iki hizmet
ve erkanda temsil bulur. Cem ile varilmak istenen yer olan Mirag - ¢calisma bu durumu tespit
etmis ve Ozellikle bu amag tizerinden Hakkin birlik bilinci irdelenmis ve ele alinmugtir - ve
anlami on iki hizmette, erkanda sembolik olarak adlandirilmig ve temsil bulmustur.

Simgelestirme Mirag soylemi iginde agikga verili degildir. Bunlara verilen kodlar
Alevi ve Bektasi kiiltiiriince yiiklenmistir. Bu kiiltiirel kodlarin Islamiyet iginde Alevi
ve Bektasi killtiir ve inang yapisini olusturmasi ve ardindan inanca baglanmasi 6zellikle
Mira¢'mn anlamlandirilmasinda Tiirklerin eski inang unsurlarinin yerini de belirginlestirir.
Mira¢'mn Siinni 6gretideki anlatimi ve anlamu ile Alevi ve Bektasi 6gretisindeki soylem ve
anlamlandirmalar1 arasindaki farklilagmalarda, insanlarin biling yapilarinda olusturduklar
kiiltirel ve iletisimsel kodlar ile imgelerin biiyiik rol oynadigi gergegi mevcuttur. Stinni
ogreti ile Alevi-Bektasi 6gretileri arasinda bilgi yapisi ve kodlarin agiminda farkhliklarin
belirleyici unsurlar1 géze ¢arpmaktadir. Goze garpan en mithim unsur ise Stinni biling
icinde Cem anlayis1 ve inancinin olusmadigidir. Bu bilgi yapilar1 ve kodlarinin Alevi ve
Bektasi kiiltiiriiniin Islamiyet icinde olusmasina yardimci faktorlerden en biiyiigiinii
Hz. Muhammed, Hz. Ali ve On Iki Imam anlayis1 gibi énderlere gosterilen bag ile Mirag
soyleminin farkl tasavvufi imgelenmesi olusturur. Biitiin Alevi ve Bektasi toplumunun ortak
kanisinda, onlarin da Cem anlayigina vakif olduklari, semah dondiikleri vardir. Okunan her
deyiste -Alevi ve Bektasi toplumuna mensup ozanlarin dilindeki kodlar makalede simgelerin
ve temsillerin anlamlandirilmalar ve agiklamalari sirasinda 6rnek tegkil etmeleri bakimindan
kullanilmistir- onlarin yeri sevgi, sayg ve baghlikla hep anilmakta ve 6greti aktarilmaktadir.
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Hatta Alevi-Bektasi yolunun, onlardan yadigir kaldigina inanilmaktadir. Bu kodun nasil
olustugunu anlamak igin ¢aligma, 6ncelikle Tiirkler ile Ehlibeyt arasindaki iletisime ve baga
yer vermistir. Ayrica Alevi ve Bektasi tasavvuf anlayiginin Islamiyet icinde sekillendirdigi
Hakkin birlik bilinci, eski inan¢ unsurlar1 ve yapilarindaki benzer kodlarin agiminda tespit
edilmigtir.

Bu galigma ile amaglanan, Alevi ve Bektasi kiiltiirtiniin Mirag séyleminden kaynagini
bulan Cem anlayiginin simgesel temsillerine kadar Hakk’in birlik bilinci inaniginin nasil
olusturuldugunun agikhiga kavusturulmasrydi. Hakkin birlik bilincine yiicelmeyi esas alan
inang, tasavvufi aktarimlar ile anlamlandirmalarda yapisini 6ze yonelik anlayista simgesel
bir bicimde nerden ve nasil dokugunu Mirag’ta belirginlestirmektedir. Insanda yiicelmeyi
esas alan Mirag sdyleminden beslenen anlayis, tasavvufi anlamlandirmalarla Alevi ve Bektasi
insanlarin yagam tarzlarinda ve inanglarinda Cem anlayis1 ile temsil alan1 yaratmugtir. Genel
kabul géren Siinni sdylemlerden farkli bir anlatiya sahip Alevi ve Bektasi Mirag soylemi,
canin Hakk’mn birlik bilincine ulagsmay1 Hz. Muhammed gibi ruhen ve 6lmeden evvel 6lme
anlayist icinde gerceklestirilebilecegine dayandirilmustir. Alevilik ve Bektasilik, Islam dinini
ve Mirag soylemini tasavvufi anlayisla i¢sellestirmis ve Stinni 6gretiden farkli yorumlamugtur.
Alevi ve Bektasi yasam tarzinda ve inancinda erdemli insan yaratmay: amaglayan 6gretide
korkuyu agip sevgi ile Tanrr'ya yonelmek ile insanin 6ziinde Tanr1’y1 goren anlayis mevcuttur.
Bu anlayista 6z kendini Hz. Ali'nin insan1 kii¢iik 4lem seklinde tanimlamasinda bulmustur.
Bu anlayisi devam ettiren Alevi-Bektasi 6gretisinde Mirag, Alevi ve Bektasiler agisindan
Stinni 6gretinin Mirag anlamlandirmalar1 ya da séylemlerinden farkli olarak Mirag sdylemini
Buyrugun dile getirdigi bicimde anlamlandirmustir. Bu anlayisa gére, Hz. Ali ve Hz.
Muhammed birlikte varhgin ezeli ve ebedi cevherinin bilincine varmus ve Hakikate, birlige
birlikte ermiglerdir. Hz. Muhammed'in birlik bilincine yiikselisi, Tanrisal seyran yapabilmesi,
belli bir yere kadar akli sayesinde sonrasinda da kalp yolu olan sezgisi ve sevgisi ile gelismistir.
Bu bakimdan Alevi ve Bektasiler i¢in Mirag ve Cem benlikten vazgecip Hakk’in birligine ve
bilgisine kavusmayi, 6lmeden evvel 6lerek Hakikate ermeyi temsil eder. Bu amagla, Alevi
ve Bektasi ibadetlerinin amaci birdir: Canlarin génliniin birlik agkina ulagmasi ve her
canin seyranim1 Hakk yolunda Hakikat i¢in gergeklestirebilmesi. Hizmetlerin ve erkanlarin
Alevilik ve Bektasilik olusumunda Islamiyet ile Mira¢’a dayandirildigy biitiin goriiglerce tespit
edilmis, fakat Mirag gibi Cem anlayisinin da inang olarak Tirklerde 6nceden farkl ustller
ile gergeklestirildigi vurgulanmugtir. Yiiriitiilen hizmet ve erkanlarin her birinin Ehlibeyt’ten
kaldig1 inancinin giiglaligiinde, Tanrisal bilgiye ulasmak, Vahdet-i Viicud’u algilayabilmek
i¢in can, ikrar verdigi yoluna 6nce bir kurban tiglamaktadir. Zitlar dlemi ya da diyalektigi
bigiminde tezahiir edenden Hakikate ulagma adina burada ilk yaradilistaki hayvani nefsin
terk edilecegi sembolik olarak amaglanmaktadir. Cerag, 151k, Tanrisal bilgi ve hakikatin
simgesi olarak Mirag’taki nurdan tabagin temsilini de yasatmakta; stipiirgeci ise var olusu
saglayan nurdan kaynag: sir etmekte ve Cem'e katilan canlarin nefislerinden arta kalan
enerjiyi sembolik olarak Hakk meydanindan arindirmaktadir. Mirag’ta Kirklar Meydani'nda
Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Kirklar'in —on yedi kadin, yirmi ti¢ erkek- bir olup déndugi
distiniilen semah ile de her can, Tanr’'nin goriiniis meydani olan insana niyazi esas almakta
ve Hakk’m birlik bilincine génliindeki agkla, ayn1 Mirag anindaki birlik ve cogku haliyle ilahi
doniisiin dongisiint Tanrinin birliginde tamamlamay temsil etmekte ve amaglamaktadur.
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