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OZET

Eski dénemlerden bu giine birbirinden farkli inanca ve kiiltiire sahip pek ok toplumda “ti¢”
sayis1 onemli sayilardan biri kabul edilmis ve kendisine yiiklenen dini, biiytisel ve geleneksel
niteliklerden dolay: birtakim 6rf ve adetler icerisine yerlestirilmistir. Alevi-Tirkmen ziimre-
lerinden biri olan Tahtacilarda da, gerek dini inamglarda gerekse 6rf, 4det ve giinlitk yasamla
ilgili gesitli uygulamalarda, ii¢ sayis1 ve tigleme konusu oldukga kapsamli yer tutmaktadr.

Bu makalede Tahtacilarin dini inang ve torenlerinde, gecis dénemlerinde, bereket toren-
lerinde ve halk hekimliginde tespit ettigimiz ti¢ sayis1 ve tigleme ile ilgili inang ve pratikler
hakkinda bilgi verilmis, farkl kiiltirlerden de 6rnekler verilerek topluluk igerisinde ii¢’tin
hangi amagla kullanildigy, islevinin ve gizemli bir say1 olarak kaynaginin ne oldugu tizerinde
durulmustur.
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ticlemesi, dini inanglar, orf ve ddetler
THE NUMBER THREE AND TRILOGY AMONG TAHTACLS
ABSTRACT

From antient times to this day, the number “three” has been regarded as one of the important
numbers among many societies that have different belief and culture, and it has been placed
in some kind of traditions and customs for the religious, magical and traditional qualities
bestowed on it. The number “three” and the trilogy concept have a wide place both in religi-
ous beliefs and various applications about tradition, custom and daily life among Tahtacis, a
group of Alewi — Turkmens.

In this article is given about the belief and practices related with the number three and trilogy
which we have detected in the religious belief and rituals, transition period, blessing rituals
and folk medicine of Tahtacis and later on, giving examples from different cultures it is men-
tioned that for reasons the number three is used in the society, the function of it and what is
the basis of it being a mystical number.

Keywords: The Alewis, Tahtacis, the number three, trilogy, the trinity, trilogy of “Allah —
Muhammed — Ali", religious rituals, customs and traditions.
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GIRiS

Tirk halk kiiltiirtinde, ¢ok eski donemlerden bu yana “3” sayisina kutsal ya da ugurlu kabul
edilen birtakim anlamlar yiiklenmis gerek dini hayatta gerekse giinlik yasamda gergeklesti-
rilen birtakim pratiklerde bu saymnin s6z konusu manevi anlamlarindan yararlanma yoluna
gidilmistir. Anadolunun pek ¢ok késesinde karsimiza gikan yatir ve ziyaretler ¢evresinde tig
kez dénmek, ti¢ defa okuyup tflemek, herhangi olumsuzluklar: def etmek igin tahtaya tig
kez vurmak, isteklerin yerine gelmesi igin fatihayla beraber ti¢ ihlas okumak, hastaliklardan
korunmak i¢in ocaga ti¢ kez gitmek vb. uygulamalara sik¢a rastlanmaktadir. Aym sekilde
halk anlatilarinda ve 6zellikle de masallarda padisahin ti¢ kizinin ya da ti¢ oglunun olmasy, iig
giin ti¢ gece yol gidilmesi, sinava tabi tutulan kahramana ii¢ soru sorulmasi, sonug kisminda
gokten ti¢ elma digmesi; asiklik geleneginde agik adayinin gérdigii rityada pirin elinden tig
bade i¢mesi; dini inanglara gore diinyanin “gok, yer ve yer alt1” olmak tizere ii¢ boliimden
olugmasi, gayb aleminde begler, yediler, kirklar ile beraber tiglerden s6z edilmesi vb. seklinde
siralayabilecegimiz pek ¢ok halkbilimi tiriiniinde bu rakamin kullanildig1 ve kendisine 6zel
bir anlam yiiklendigi goriilmektedir.

Bu galigmada genel olarak Tiirk halk kiiltariinde ti¢ saymin kullanimindan ziyade, Alevi-
Tiirkmen ziimrelerinden biri olup yakin zamanimiza kadar kapali toplum olma 6zelligini siki
sikiya devam ettirmis Tahtacilarda ¢ sayisi ve tigleme ile ilgili inang ve pratikler konusu in-
celemeye alinmugtir. Ancak, bu topluluktaki ti¢ sayisinin kullanimina gegmeden 6nce farkli
kiiltirlerde bu sayiya yiiklenen anlamlar hakkinda genel bir bilgi verilmesi, ti¢’iin dini inang-
lardaki, gelenek ve goreneklerdeki islevi ile gizemli bir say1 olarak kaynag: hakkinda ipuglar
vermesi bakimindan yararli olacag distintilmustir.

Ug sayisina kutsallik ve ugurluluk yiiklenerek birtakim 6rf ve adetlerin biinyelerine ana 6ge
olarak yerlestirilmesi, sadece Tahtacilarda ya da genel anlamda Tiirk halk kiltiirinde gori-
len bir 6zellik degildir. Gegmisten giiniimiize farkli cografyalarda varligim siirdiirmis gesitli
kiltiirlerde de bu sayiya dinsel, bityiisel ve geleneksel niteliklerinden dolay: ayr1 bir 6nem
verildigi gorilmektedir.

Kaynaklardan edinilen bilgiye gore kutsalligina inanilan sayilarin en eskisi ve en yaygini tig-
tiir. Ernst Cassier’e gore ti¢ sayisi biitiin insanligin manevi mirasi olup kutsalligi; goklerin,
yerlerin ve sularin ti¢ ayr1 varlik olarak eski ¢ag insan diisiincesinde yer almasindan kaynak-
lanmaktadir. Cok tanriciligin Gig bigimli tanrilarindan tek tanriciigin tig goriintimli tek tan-
rilarina kadar biitiin tanrilik alani iiglemelerle doludur (Bayat, 2000:11). Bunun sebebi ise,
evrendeki her seyin bir disi ilkeyle (1) bir erkek ilkenin (2) birlesmesi sonucunda bir iiriiniin
(3) meydana gelmesiyle ilgilidir. Bunun yani sira insanlarin gevresinde gok, yer ve su olmak
lizere ii¢ ayr1 uzay vardi ve bu ii¢ uzay gokliller (Yu. Epouranioi, La. Caelestes), topraklilar
(Yu. Epikhthonioi, L4. Terrestres) ve sulular (Yu. Pontioi, L4. Marini) olmak iizere {ig ayr1
tanr1 grubuyla yonetiliyordu (Hangerlioglu, 1984: 514).

Alman bilgin R. Miiller de, ti¢’in masallarda, siirde ve gorsel sanatlardaki 6nemini agiklarken
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tigliligiin 6neminin doganin gézlenmesinden ortaya ¢iktigin ileri siirmigtiir. Miiller’e gore
insan bir kere suyu, havay1 ve yeryiiziinii gérmiistii; Alman gelenegine gére ii¢ diinya (Mid-
gard, Asgard ve Niflheim) inanis1 vardy; yaratilan seyler ii¢ gruptan yani minareller, bitkiler
ve hayvanlardan olugmaktayds; bitkilerde kok, sap ve ¢igek; meyvelerde ise kabuk, etli kisim
ve gekirdek vardi. Giines sabah, 6gle ve aksam olmak tizere farkli yon ve bigimlerde kendini
gdsterdi (Schimmel, 2000: 70-71). Gergekten de yasadigimiz diinya ii¢ boyutlu oldugu icin
biitiin deneyimlerimizde, 6rf ve ddetlerimizde de ii¢ sayisina yer verilmis ve kendisine ayr1
bir 6nem yiiklenmistir.

Ug sayisyla ilgili olarak iinlii tarih¢i George Dumézil'in 6ne siirdiigii iiclii islev kurali da ol-
dukea dikkat cekicidir. Dumézil’e gére ilk ve orta caglarda doguda Iran ve Hindistan'dan ba-
tida Irlanda’ya; kuzeyde Iskandinavya, Slavya iilkeleri ve Iskit bozkirlarindan giineyde Hitit,
Yunanistan ve Roma’ya kadar uzanan genis bir kitada yagamus olan Hint-Avrupa toplumlari-
nin tamamy, hatta ayni ¢aglarda ancak farkli kitalarda yasayan her toplum, kalicihgini sagla-
mak i¢in ii¢ iglevi yerine getirmek zorundayd1. Bu islevler ise;

1. kutsallik / egemenlik (ya da din)
2. savageilik / siyaset (ya da fiziksel giic)
3. iiretgenlik / niifus (ya da bereket / dogurganhk: iktisat)

seklinde siralanmaktaydi. Bununla birlikte Hint-Avrupa toplumlarinda, diger toplumlardan
farkl: olarak, tiglii islevlerin her biri bir Tanr1’yla (bir Tanr1 dbegiyle), bir simfla, bir simgeyle
ya da bir efsane kahramaniyla eslesmistir. Boylece tgli islev, ii¢ bolimden olugan bir ide-
olojiye déniigmiistiir. Ornegin Iskandinavyada tanrilarin sayist iictii; kutsallk Wodin'le,
savascilik Thor’la, iiretkenlik Freyn'le temsil ediliyordu. Irlanda toplumlarinda kutsal olan
druit’ler, savagc1 olan flaith’ler, iiretgen olan boairig’ler olmak iizere ii¢ smnuf vardi (Divitgi-
oglu, 1996: 99).

Ug sayisinin dinler tarihinde de dnemli bir yeri vardir. Eski donemlerden bu yana diisiiniir-
ler, ii¢ sayisina 6zel anlamlar yiikleyerek Bir'in ¢okluga agilimini agiklamaya ¢alismiglardir.
Lao-tzu’ya gére “Tao birligi olusturur, birlik ikiligi, ikilik tigligi ve tiglik her seyi olusturur”.
Pisagorcular da benzer sekilde, uygun olmayan birligin diinyay:1 yaratmak tzere iki kargit
glice sonra da yagami olusturacak tigli-birlige boliindtigiinii varsayarlar. Dante ise ti¢ sayisin
“teslis”le baglantili olarak goriir ve ti¢iin agkin yani sentetik giiciin 6ziinii agiga vurdugunu
belirtir. U¢’iin dinler tarihindeki bu rolii, birgok teslisyen grubun ve iiglemeli tanrilarin olu-
sumuna ve kesfine yol agmgtir. Nitekim MO 3000’in baslarinda Siimer tanrilar1 “Anu, Enlil
ve Ea” sirastyla “gdge, havaya ve yer’e karsihik geliyordu; eski Babil'de ise “Sin (ay), Samas
(giines) ve Istar (Veniis)” seklinde siralanan astral iiclemeye tapilirdi (Schimmel, 2000: 71).

Iran'da “Mithra (giines), Mah (ay), Zam (toprak)”; “Atar (ates), Apam / Napat (Su), Vahyu
(riizgar)”; Ahemeni déneminde “Ahuramazda, Mitra, Anahita” ya da “Ahura, Mazda, Mitra”
(Bayat, 2000: 13); Misir’da Isis, Osiris ve ogullar1 kurtarict Horus seklinde siralayabilecegi-
miz pek ¢ok iiglii tanr1 gruplarina rastlamak miimkiindiir (Schimmel, 2000: 73).
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Hindu ve Budaci felsefede de tigiin 6nemli bir yer tuttugu gérilmektedir. Hindu panteonun-
da “Brahma, Vignu, Siva (Siva)” seklinde siralanan bir iiclii bulunmaktadir. Bunlardan en
biiyiik ilah olan Brahma, maddenin baglangici olup akil ve hikmetin rehberligi ile biitiin canlt
ve cansiz varliklar1 yaratarak yaradilist tamamlamugtir. Vignu, Brahma'nin yarattig evreni ve
varliklari, korumak, esirgemek ve yaratiklarin rizklarinmi saglamakla gorevlidir. $iva ise yok
edici bir Tanrr’dir. Budizm'de ise “ii¢ cevher” (triratna) denilen ve “Budda (dinin kurucusu),
dhamma (dogru yol, hakikat) ve sangha (rahipler toplulugu)” seklinde siralanan bir iman
ikrar1 yer almakta ve Budist olmak isteyenler bu ii¢ esast kabul etmek zorundadur (Tiimer-Kii-
ciik, 1988: 66; 97-98). Maniheizm'de ise “agzin miihrij, elin miihrii, kalbin mithrii” anlamina
gelen “ti¢ mithiir” kavrami bulunmakta ve bu inang dinin temellerinden birini olugturmakta-
dir (Mélikoff, 1994: 129-130).

Mitkemmellik ve biitiinlik sayist olarak g, eski Yunan ve Roma'da kurban torenlerinde de
yer almugtir. Ozel giinlerde tanrilara “domuz, koyun ve 6kiiz” ya da “domuz, geyik ve kog” ol-
mak iizere ii¢ hayvanin kurban olarak sunulmasi; bunun yani sira Tevrat'ta Tanri’min Ibrahim
Peygamber’den her biri ig yaginda ii¢ hayvan (inek, kegi ve kog) istemesi de ayni fikrin ortaya
cikistyla ilgilidir (Schimmel, 2000: 80).

Hristiyanlikta ise “Baba (Allah), Ogul (Mesih Isa), Kutsal Ruh” iiglemesi s6z konusudur.
Kutsal ruh, Baba ile ayn1 cevherden, ancak farkl bir gii¢ olarak algilanmakta olup Baba'nin
biitiin kudret ve iradesini kendisinde tagimaktadir. Baba, ogul ve kutsal ruh, ashnda tek bir
cevherde toplanmus i ayr1 varliktir, hepsi de ebedidir (Tiimer-Kiigiik, 1988: 151).

Islamiyet 6ncesi Arap yarimadasinda “Ay, Giines ve Ziihre” yildizindan olusan iiglii bir tan-
rilar sisteminin bulundugu arkeolojik eserlerin incelenmesinden anlagilmaktadir. Ozellikle
Giiney Arabistan'da Ay baba tanri, Glines ana tanriga, Ziihre de ogul tanri sayilmaktayd. Bir-
gok aragtirmaciya gore diger tanr1 adlar1 genellikle bu ti¢ tanridan birinin sifatlarindan ibaretti
(Cagricy, 1990:317).

Islam diisiincesinde de sayilar konusu genis yer tutmus ve biiyiik bir ilgi gormiistiir. Nitekim
X.yiizyilda Islam kiiltiiriinden beslenerek ortaya ¢ikan, diismanlig1 ortadan kaldirmak ve kit-
leleri harekete gecirmek icin halka ve aydin kesime din yoluyla ulasmayu esas alan Thvan-1 Safa
toplulugu da Fisagor'un goriislerini benimsemistir. Bu topluluga gére, 4lemin 6z ve ilkesi
sayilardir. Varlik 4leminde ii¢ sayisinin ise ayri bir yeri bulunmaktadir. Ciinki Yaratan, var
olanlarin birgogunu tiglii olarak yaratmugtir. Buna madde, su ve her ikisinin bileseninden olu-
san cisimler; uzunluk, genislik ve derinlikten olugan ii¢ boyut; ge¢mis, gelecek ve simdiden
olusan ti¢ zaman; maden, bitki ve hayvanlar seklindeki ticlii 4lem tasavvuru vb. 6rnek olarak
verilebilir (Cetinkaya, 2008: 68; 82; 87-88). Genel olarak da ii¢ sayis1 Islamiyet igerisinde
kendisine 6zel bir yer edinmistir. Hz. Ali'ye bagllikta agir1 giden baz1 $ii gruplar, Ismaililerin
etkisiyle Hz. Muhammed’i Tanrr'nin goriiniisii, Hz. Ali’yi de i¢i ve gergekligi kabul etmigler-
dir. Zaman igerisinde bu digiince felsefi igerigini kaybederek “Allah-Muhammed-Ali” tigii
birdir, seklindeki tevhid inanigina déniigmiistiir ((Bayat, 2000: 16).
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Anadolu’daki Alevi-Bektasi inaniglarinda da “Allah-Muhammed Ali” ticlemesi 6nemli bir yer
tutmaktadir. Nitekim Aleviler arasinda Allah’in, Muhammed ve Ali’yi kendi nurundan ya-
rattig1, dolaysiyla iiciiniin bir oldugu diisiincesi agirlik kazanmaktadir (Er, 1998: 2). Ayrica
yola giren tiim taliplerin “eline-diline-beline” sahip olacaklarina dair s6z vermeleri kuralina
dayanan tglii bir hayat felsefeleri s6z konusudur.

Buraya kadar vermis oldugumuz bilgilerden anlagiliyor ki tig say1si, inceleme konusu olarak
sectigimiz Tahtacilarin disinda, eski dénemlerden bu yana birbirinden farkli birgok kiiltiir ve
inanigta temel sayilar arasinda yerini almig ve gerek dini inanglarda gerekse giinliik yasamin
hemen her agamasinda kargimiza ¢ikan pratiklerde 6zellikle kullanilmigtir.

Inceleme konumuz Tahtacilarda da iig sayisinin énemli sayilardan biri kabul edilerek yaga-
mun hemen her evresindeki inang ve pratikte kullanildig1 gérillmiistiir. Tahtacilarin gerek dini
inanglarim gerek giinlitk yasamini gerekse halk edebiyatini konu edinen ¢esitli yazili kaynak-
lardan yararlanarak bu sayinin s6z konusu topluluktaki kullanimini agagidaki bagliklarda ele
alip incelemek miimkiindiir:

1. Dini Inang ve Térenlerde
2. Gegis Donemlerinde

3. Bereket Torenlerinde

4. Halk Hekimliginde

Calismamizda yogun olarak Tahtacilarin dini inaniglarinda bu sayinin 6nemine deginilmis,
ancak bunun yani sira toplulugun giinlitk yasamindaki ¢esitli inang ve pratiklerinde de soz
konusu sayinin kullanimina iligkin bilgiler de verilmeye ¢aligilmugtir.

1. Dini Inang ve Torenlerde Ug Sayis1 ve Ucleme

Tahtacilar arasinda, diger Alevi topluluklarinda oldugu gibi, ti¢ii bir arada amilan, biri soy-
lendigi zaman digerlerinin ad1 da beraber soylenen ve hem s6yleniste hem de diisiincede
birbirinden ayirt edilemeyen bir ticleme vardir. O da “Allah-Muhammed-Ali” tiglemesidir.

Soylenisteki birliktelik yaninda, igerik olarak da birbirini tamamlayan bu kavramlarin neyi ifa-
de ettigini ortaya koyabilmek i¢in 6ncelikle Ali diisiincesine bir agiklik getirmek gerekmekte-
dir. Nitekim Anadolu Aleviliginde birbirine taban tabana zit olan iki Ali diisiincesi bulunmak-
tadir. Bunlardan birincisi tarihi sahsiyet olarak kargimiza ¢ikan Hz. Ali; Hz. Muhammed’in
amcasinin oglu ve damadi, dérdiincii halife, Islam savaslarinda kahramanhklar gostermis ve
Anadolu Alevilerinin inancina gére Hz. Muhammed'in kendisine halife olarak segtigi kisidir.
Digeri Anadolu Aleviligini belirleyen, gercekte olmayip Anadolu Alevisinin diisiincesinde
yaratilmus ve yiiceltilmis; kadiniyla beraber ibadet eden, semah donen, ezilen engiir suyun-
dan igen, Kurklarin bagt ve Hz. Muhammed'in dahi sirrina eremedigi Alidir (Er, 1998: 1-2).
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Iste Tahtacilarda da, Anadolu Alevilerinde oldugu gibi, tarihi sahsiyet disindaki ikinci Ali,
Allah ve Muhammed kavramlariyla birlikte anilip 6zdeslestirilmektedir.

Batini Miisliimanlik baglaminda tanrisallagan Ali ile ona adini veren tarihsel kisi Hz. Ali ara-
sindaki bag silinip yok olmustur. Bu nedenle Tahtacilarin ve diger Alevilerin dogatistii Ali’sin-
de tarihsel olani aramak yanlis bir tutumdur (Mélikoff, 1998: 27). Gergek Ali olan Hz. Ali,
Alevilik igerisinde bir semboldiir; Hz. Ali higbir zaman bir Alevi gibi diisiiniip Alevi gibi yasa-
mamuig, Hz. Peygamber’in siinnetine siki stkiya bagl bir kisidir. Hz. Ali'nin yaptig1 diigiinilen
ve soylenen davraniglar, ona yiiklenmis birer fonksiyon olmakla birlikte, yaratilan dogatstii
Ali'nin kisiliginde gergek temsilini bulmusgtur. Bir bagka deyisle Hz. Ali diisiincesi Anadolu
Aleviligini degil, Anadolu Aleviligi Ali ve Ali diigiincesini dogurmustur (Er, 1998: 2).

Tahtacilar arasinda “Allah, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’yi kendi nurundan yaratmistir, bu nedenle
bunlarmn iigii bir nurdur.” seklinde yaygin bir inang bulunmaktadir (Ciblak, 2005: 54-55). Bu
inancin kaynagi da Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasinda gegen bir olaya dayandirilmaktadr.
Buna gore Hz. Muhammed, inananlar1 kendi etrafinda toplayarak herkesin bir musahip seg-
mesini ister. {lk olarak da, damadi Hz. Ali’yi kendisine musahip segerek digerlerine 6rnek
olur. Bunun i¢in belindeki kusag: ¢6ziip Ali'yi kendine dogru ¢eker, o anda ikisi iki bagh bir
viicut olur. Bu sekilde, ikisi bir olmalarini herkese gosterdikten sonra, Muhammed hayretler
iginde bu olaya sahit olan topluluga “Ali ve ben, biz ayni nurdaniz (isiktaniz). Ben bilginin sehri-
yim, Ali ise onun kapisidir. Ali diinya ahiret benim kardesimdir. Ben Ali ile ayni can, ayni kan, ayn
ruh ve aymi viicuttamm.” seklinde bir agiklamada bulunur. Bu séylence, uygulamada Alevi fel-
sefesinin temel diisiincesini yani tiim olusumun birligini icermektedir. Inaniga gore Muham-
med ve Ali'nin gerek birbirlerinden gerekse Allah’tan ayrilmalar1 miimkiin degildir. Bir bagka
deyisle onlar Allah'in nurundan yaratilmig olup Allah-Muhammed-Ali aslinda bir butiindir.
Iste Alevi gizeminin 6zii de burada yatmaktadir. Birlik fikri segilmis yol kardesliginin dzgiirce
verilmig karar1 olan musahiplikte kendi ideal ifade bi¢imini bulmaktadir. Muhammed ve Ali
de musahipliklerini ruh ve canlariyla birlestirmis, biri digerini tamamlamugtir. Hak yolunda,
ruh ve varliklarini birlestirmislerdir (Kehl-Bodrogi, 2003: 123).

Bu bilgiler 1s1g1nda Tahtacilardaki “Allah-Muhammed-Ali” iglemesiyle Hristiyanliktaki “Ba-
ba-Ogul-Kutsal Ruh” teslisi arasinda igerik bakimindan benzerliklerin bulundugunu s6yle-
mek miimkiindiir. Nitekim Hristiyan teslisinde de Tanrr'min “Baba-Ogul-Kutsal Ruh” olmak
tizere ii¢ varlikta kendini géstermesiyle ortaya ¢ikan bir “Birlik” s6z konusudur. Hopper,
Ortagag Sayr Sembolizmi'nde bunu “... Hristiyanligin muhtesem doktrinal zayifligi Tanri'nin
ikiligidir. Ogul ¢oziime yonelik ilk adimdir, ama bir iigiincii kiginin, Kutsal Ruh’un eklenmesiyle
Birlik'in tartisma gotiirmez kaniti elde edilmis olur. ... Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, ancak ve ancak
ii¢ varliktan dolay: tartismasiz Birdir.” seklinde agiklamugtir (Schimmel, 2000: 73-74). Ayni
sekilde Tahtacilarda Muhammed ile Ali'nin ayni ilahi nurdan, Tanr1 nurundan yaratildigs ile
ilgili séylencede de goriildigii tizere “Allah-Muhammed-Ali” kavrami ashinda tek bir varhg
yani Birlik’i karsilamaktadir. Bu benzerlik biiyiik olasilikla Tiirklerin gerek Orta Asya'da ge-
rekse Anadolu’ya geldiklerinde Hristiyanlikla etkilesimde bulunmus olmalariyla agiklanabi-
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lir. Bunun yani sira Anadolu Aleviliginde Hz. Ali'nin biri gergek digeri mitolojik olmak iizere
iki kimlige sahip olmastyla Hristiyanlikta Hz. Isanin da hem tarihi hem ilahi yonii bulunan
iki yaradilisa sahip olmasi arasindaki benzerlik ayrica dikkat ¢ekicidir.

Tahtacilardaki “Allah-Muhammed-Ali” ii¢lemesinin kokeniyle ilgili bu bilgilerin ardindan,
simdi de s6z konusu toplulugun dini inanig ve torenlerinde ti¢lemeyle ilgili inang ve pratik-
lere gegebiliriz.

Tahtacilarda, on iki hizmetin tamaminin yer aldig1 ve sadece musahipli olanlarin katilabildigi
biiyiik cemler ile diger tiim taliplerin katilabildigi ve hizmet say1sinin en az tig ile sinirl oldu-
gu kiigiik cemlerde tespit ettigimiz ticlemeyi gozler 6niine seren bu pratiklerin bir kismini su
sekilde siralayabiliriz:

1.1. Niyazda Ugleme:

Niyaz, bir tarikat bitytigiine veya tarikatta bir makami temsil eden nesneye, yere bunlar ara-
ciligiyla Tanrr'ya yalvarma, yakarma seklinde uygulanan bir ibadettir (Korkmaz, 1994: 270).
Tahtacilar arasinda tarikat biiytigii olarak kabul edilen kisiler, on iki imam soyundan geldi-
gine inanilan dede ya da pir ocaklaridir. Bu kisilere yapilan niyaz ise onlarin éniindeki yeri
egilerek 6pmeyi gerektirir.

Niyazin birkag ¢esidi vardur:

Bunlardan birisi yukarida da deginildigi gibi cemlerde dedenin bulundugu yeri secde vaziye-
tinde “ya Allah ya Muhammed ya Ali” diyerek ig kez 6pmek seklinde gergeklestirilir.

Bunun yaninda talipler, “Allah-Muhammed-Ali” adina yiizlerini 6nce sag sonra sol taraftan
ardindan tekrar sag taraftan degdirmek suretiyle cemal cemale de niyazlagirar.

Bir bagka niyaz ise 6zellikle cemin yapilacag1 odaya girilecegi sirada kapi esigine yapilir. Bura-
dailk 6nce dede, secde vaziyetinde esigi “Allah-Muhammed-Ali” adina 6nce ortasindan son-
ra sagindan ve solundan olmak tizere ii¢ kez 6perek igeriye girer. Sayet cem bir ieri cemiyse
dede esige niyazda bulunduktan sonra ayaga kalkmadan siiriine siiriine esigin tizerinden ge-
ger, buradan delilin 6niine gelip diziistii oturur ve iki ellerini agik bir sekilde 6nce delile tutar,
ardindan elleriyle yiiziini swvazlar. Bunu da yine “Allah-Muhammed-Ali” adina ti¢ kez tekrar
eder. Dede, delile niyaz ettikten sonra yerine gegip oturur. Dedenin ardindan ncelikle on
iki hizmet sahipleri sonra diger musahipliler de ayn1 sekilde 6nce esige, esigi gegince delile
niyazda bulunurlar, buradan siiriine siiriine dedenin 6niine gelip secde vaziyetini alarak yeri
“Allah-Muhammed-Ali” adina tig kez 6perler. Talipler, “esige, delile ve dede”ye yaptiklar1 bu
niyazlarin ardindan yerlerine gegip otururlar.

1.2. Kement Baglamada Ugleme:

Kement, belli bir asamaya gelen taliplerin bellerine 6zel bir térenle dede tarafindan baglanan
kugaktir. Tahtacilarda bu kusak, ilk kez ikrar alma toreninde taliplerin beline dede tarafin-
dan baglanir, bundan sonra biitin talipler katildiklar1 her cemin baginda; ayni sekilde cem
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sirasinda hizmet sahipleri hizmetlerini yerine getirmeden 6nce belirli kurallar dahilinde bu
kusagi bellerine baglamakla yiikiimliidiir. Kusak, “pir”e, dolayistyla Hz. Ali’ye baghiligin sim-
gesi kabul edilmektedir.

Cemde herkes yerini aldiktan sonra selman kapida goriiniir, “edep-erkdn” diyerek cemaati
diziistii oturmaya ve kement baglamaya davet eder. Herkes, beraberinde getirdigi kemendi-
ni ¢ikarir ve “ya Allah ya Muhammed ya Ali” diyerek ii¢ kez 6perek niyazda bulunur, daha
sonra bunu beline baglar. Kement belin sag tarafinda ve yine “Allah, Muhammed, Ali” adina
ii¢ diigiim atilarak baglanir. Bundan sonra Hak igin halka namazina gecilir (Ciblak, 2005:
129). Hizmet sahipleri ise, hizmetlerini yerine getirmeye baglamadan 6nce meydana gelir ve
yere secde vaziyetinde niyazlarim yaptiktan sonra ayni sekilde tig diigiim atarak kementlerini

baglar.
1.3. Cemde Oturus Diizeninde Ucleme:

Cemlerde dede bas késede, onun solunda delilci sag yaninda ise sazandar adi verilen hizmet
sahibi oturur (Giil, 2003: 164). Sz konusu oturus diizeniyle de iicleme gerceklestirilmis
olur.

1.4. Delil Uyarmada Ugleme:
Delil, musahiplik gibi bityiik cemlerde delilci ad1 verilen gérevlisi tarafindan uyarilir.

Cemde herkes yerini aldiktan sonra delilci, dedenin baslama isaretiyle ayaga kalkar ve dede-
nin 6niinde dar’a durur. Bu gekilde dede, dua okur, ardindan delilci yiiksek sesle “Cem erenleri
himmet eyleyin, delilimiz uyaniyor!...” der. Cemdekiler de buna “Himmet erenlerden.” seklinde
cevap verir. Kargilikli bu s6ylesme ti¢ kez tekrar edilir. Daha sonra delilci, hazirladigs ti¢ gira
parcasiyla delilin fitilini atesler (Giil, 2003: 164-165).

1.5. Postun Silkelenmesinde Ugleme:

Post, cemlerde dedenin 6niine gorevlisi tarafindan serilen ve tizerinde taliplerin meydandan
gecirildigi, musahip olduklar1 ya da ikrarlarinin alindi1 yazgi olup kimi zaman “dések ya da
Sah-1merdan dosegi” adiyla da bilinmektedir.

Postu, cem sirasinda dedenin oniine serme ve isi bitince katlayip kaldirma gorevi dedenin
esine yani ana baciya aittir. Dedenin esinin bulunmadig1 durumlarda ise bu gorev dede veki-
linin hanimina aittir. Cemde esige, delile ve dedeye niyaz edildikten ve herkes yerini aldiktan
sonra, dede esi esige niyaz edip “Hii, $ah erenleri dosek geliyor” diyerek sol koltugunun al-
tinda postla meydana gelir. Cemaat, bu bacinin sézlerine kabul etme anlaminda “eyvallah”
soziiyle karsilik verir. Baci, “Destur iman, destur Sah” diyerek dokunmug kumagtan yapil-
mus kalinca bir yazgi olan bu postu, dedenin 6niine serer. Dede, dosekten eliyle niyaz alr
ve bunun tizerinde déir’a duran bacrya hayirh verir. Hayirlisini alan baci yerine gegip oturur.
Bundan sonra cemin igerigine gore meydandan gegecek, musahip olacak ya da ikrar1 alinacak
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olan talipler posta yatarlar. Tiim bu pratikler sona erdikten sonra postu seren ana bac, hayirli-
st verildikten sonra bunu katlayip dedenin 6niinden kaldirir, digarida batiya dogru “ya Allah,
ya Muhammed ya Ali” diyerek ti¢ kez silkeler, tekrar dedenin 6niine gelerek bu sefer kendisi
hayirlisin alir (Ciblak, 2005:97).

1.6. Meydann Siipiiriilmesinde Ugleme:

Cem igin herkes yerini aldiktan ve cemin igerigine gore gerekli pratikler yerine getirildikten
sonra, meydan siipiirme gorevini tistlenen ve “selman, ferras ya da siiptirgeci” ad1 verilen
hizmet sahibi koltugunun altinda siipiirgesiyle dedenin huzuruna gelip niyaz eder, ardindan
dar’a durarak siipiirgesiyle ii¢ defa “Allah-Muhammed-Ali” adina meydan siipiiriiyormug
gibi yapar. Stipiirme isi tamamlandiktan sonra, bu gorevli siipiirgeyi kapida beklemekte olan
esine teslim eder. Boylelikle sembolik olarak meydan temizlenmis olur (Ciblak, 2005: 115).

1.7. El Suyu Dagitilmasinda Ugleme:

Meydan siipiiriildiikten sonra selman, bir elinde legen diger elinde i¢i su dolu ibrikle dedenin
huzuruna gelir, niyaz eder, ardindan dar’a durarak 6nce dedenin, sonra onun saginda oturan
miirebbinin ve solunda oturan delilcinin ellerine su doker. Legendeki bu ii¢ biiytge ait el
suyunu bir kenara bosalttiktan sonra diger taliplere de el suyu doker. Kendisine su dokiilen
herkes ibrikten niyaz alir. Bu arada selmanin esi de ellerine su dokiilenlere havlu tutar. Bu
sudan sadece parmak uglari islatilir, bu yolla cemaatin tarikat abdesti sembolik olarak taze-
lenmis olur. Dede ile onun saginda ve solundaki hizmet sahibine el suyu dékiilerek “Allah-
Muhammed-Ali” adina ticleme gerceklestirilmis olur (Ciblak, 2005: 115).

1.8. Dolu Ucleme:

Tahtac kiltiriinde dolu ile kastedilen genellikle rakidir. Dolu dagitmakla gorevli olup “do-
lucu, saki ya da semsi” ad1 verilen kisi, cemden 6nce bu rakiy: bakir bir kaba bosaltip de-
denin huzuruna getirir, dede buna hayirli verir. Boylelikle raki artik “dolu” adini alir. Dolu,
musahiplilerin katildig1 igeri cemlerinde on iki hizmetten biri kabul edildigi i¢in mutlaka
dagitilmak zorundadir, bitiin taliplerin katilabildigi disar1 cemlerinde ise istege bagl olarak
dagitilr. Cem sirasinda taliplere dolu ikram edilmeden 6nce “dolu tigleme” adi verilen pratik
gergeklestirilir. Meydan stpiiriildiikten ve el suyu dagitildiktan sonra dolucu, meydana gelir,
i¢i goriinmeyen kulpsuz bir fincanla susuz olarak dolu dagitir. Bunun igin 6ncelikle dedenin
ontine gelip dar’a durur, kaptan bir fincan doluyu dedeye sunar, dede ilk 6nce eliyle deli-
le birka¢ damla dolu damlatir, ardindan fincandaki doluyu iger. Dolucu, dedenin ardindan
sirastyla 6nce miirebbiye sonra delilciye dolu sunar. Bu iig biiyiige yani dede’den baglamak
tizere miirebbi ve delilciye dolu dagitma isi ti¢ kez yinelenir ve boylece “Allah-Muhammed-
Ali” agkina dolu tiglenmis olur. Bundan sonra dolucu, diger taliplere dolu dagitmaya baglar
(Ciblak, 2005: 115-116).

Dolu, eger musahip olma ceminde dagitilacaksa musahip olacak ciftler tarafindan; ikrar alma
toreniyse ikrar1 alinacak delikanli ya da delikanlilar tarafindan; meydandan gegme cemi ise
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ceme katilan herkesin ortak katilimiyla alinir. Diigkiin kaldirma ceminde ise digkinlagi
kaldirilacak talip tarafindan alinir. Bunun yani sira “cuma aksami” gibi disar1 cemlerinde ise
istekli kisi tarafindan ya da ev sahibi konumundaki talip tarafindan da alinabilir.

1.9. Nefes Ucleme:

Musahiplilerin katildig1 bityiik cemlerde yerine getirilmesi gereken belirli erkdnlar bulun-
maktadir. Kurbanin pismesi devam ederken gergeklestirilen bu erkéanlardan birisi “nefes
tigleme”dir. Bunun i¢in cemde saz ¢alip nefes okumakla gorevli olan sazandar, Sah Hatayi’'den
sectigi tig nefesi bagtan sona arka arkaya okur. Bu sekilde nefes tiglenmis olur. Bazen sazandar
iyi nefes soyleyen iki kisiyle birlikte nefes tigler. Nefes tiglenirken semah doniilmez, biitiin
talipler diziistii oturarak sessiz bir vaziyette nefes dinler (Ciblak, 2005: 116).

1.10. Semah Ucleme:

Semah, kadin-erkek karisik olmak tizere cift kisiyle ya da cift kisilik gruplar halinde oyna-
nir. Igeri cemlerinde nefes iiclendikten sonra semah da tiglenir. Caylak ad verilen Tahtaci
Oymagi'nda semaha ilk kalkan kisi dedenin hanimidir. Bu baci, beline yazmadan yapilmug
kusak olup “kemend” adi verilen bagini baglar ve ilk 6nce dedenin, ardindan birlikte semah
oynamak istedigi erkegin 6niinde secde vaziyetinde yere niyaz eder. Bu daveti mutlaka ka-
bul etmek durumunda olan erkek, beline kemendini baglayip dedenin 6niinde niyaz eder ve
halka seklinde oturmus olan toplulugun ortasinda sag ayak bagparmag sol ayak bagparmag:
tizerine konulmus, kollar yanlarda sarkik, bas hafifce 6ne egik bir sekilde bekler. Bac1 da bu
erkegin 6nce ayagina sonra belindeki kemendine niyaz eder, ardindan onunla cemal cema-
le niyazlagir. Bu arada erkek de kendi kemendinden niyaz alinirken bacinin kemendinden
niyaz alir. Menemenci ve Aydinli oymaklarinda ise semaha ilk 6nce bir erkek kalkar; beline
kemendini baglayip dedenin 6niinde yere niyaz eder ve meydanda bekler. Bu kisiyle semah
oynamak isteyen baci da kemendini baglar, dedenin 6niinde niyaz eder ve aym sekilde erke-
gin yanina giderek onunla niyazlagir. Bundan sonraki agamalar biitiin oymaklarda aynidir. Se-
mah oynayacak ¢ift, niyazlastiktan sonra karsilikli dar’a durur ve semahin agirlama bolimiine
baslarlar (Ciblak, 2005: 79-80). Cemde bu ilk semahin sona ermesinin ardindan iki semah
daha oynanir ve boylelikle bu erkin tige tamamlanir yani semah tiglenir. Semah hi¢bir zaman
tek bir oyunla sona erdirilmez; en az ti¢ kez oynanur, ondan sonra bu say1 bes, yedi, on ikiye
kadar ¢ikarilabilir.

1.11. Dede Sofrasinda Ugleme:

Tahtacilar arasinda “cuma aksamu” gibi biitiin taliplerin katildig: disar1 cemlerinde 6nceden
belirlenen bir evde toplanilir. Bu cem igin ev sahibinin yani sira ceme katilacak olan talipler
de evlerinde yemek hazirlar. Sofralari seren ve yemek hizmetini yerine getiren kisi selman'dir.
Bu gorevli, ilk sofray1 dedenin, dedenin bulunmadig yerlerde ise onun vekili kabul edilen
ve oymaklara gore miirebbi ya da baba ad1 verilen hizmet sahibinin 6niine serer, ardindan
ayaklar1 dar vaziyetinde olmak tizere her seferinde “Hii erenler” diyerek “ya Allah” deyip sof-
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raya birinci tabagy; “ya Muhammed” deyip ikinci tabagy; “ya Ali” deyip tigtincii tabag: birakar.
Selman, daha sonra diger taliplerin 6niine de sofralar1 serip yemek kaplarini dagitir. Dedenin
oniine serilen sofraya, dede ya da onun vekili ile birlikte sadece musahipli bityiikler oturabilir
(Ciblak, 2005: 130).

1.12. Ocak Kazma Toreninde Ucleme:

Tahtacilar arasinda evli olan bir ¢ift, ana baba evinden ayrilip da bagka bir evde oturmaya
baglayacag1 zaman ¢iftin yeni evinde “ocak kazma” ad1 verilen bir téren diizenlenir. Bu tére-
ne dedenin yaninda diger musahipli buyiikler katilr. Cift, cem i¢in maddi durumuna gore
koyun ya da cebrail (horoz) alir. Dede, evin ocaginin bagina geger ve elindeki kazma ile “ya
Allah” deyip ocagin sagina “ya Muhammed” deyip soluna ve “ya Ali” deyip ortasina iig kez
kazryormus gibi yavag¢a vurur. Ardindan ocaga konulmus olan odunlari ya da ¢iray tutustu-
rup hayirli verir. Dede yerine gegip oturunca yeni ocak sahibi ¢ift, herkesin elini 6per, bundan
sonra yemege gecilir (Ciblak, 2005: 134).

1.13. Ikrar Alma Toreninde Ugleme:

Ikrar alma, Tahtaci ve diger Alevi topluluklarinda, yola, erkina girecek olan talipten, miirsit
veya dedenin 6giit ve telkinlerini kabul ettigine, yolun biitiin kurallarini oldugu gibi benimse-
yip uyacagina dair alinan s6zdir. Ayni sekilde ikrar verme de, talibin bu konuda verdigi sozi
karsilamaktadir (Erdz, 1977:139).

Tahtacilarda ikrar alma, meydandan ge¢me ya da musahip olma ceminin baginda gergekles-
tirilir. Cemde herkes yerini aldiktan ve delilci tarafindan delil uyarildiktan sonra gozci esigi
getirir ve kapinin hemen i¢ tarafinda bunu hig hareket ettirmeden tutar. Once dede, esige ve
delile niyaz edip yerine geger ardindan on iki hizmet sahibi basta olmak iizere esige, delile ve
son olarak da dedenin bulundugu yere tiger kez niyaz edip yerlerini alir. Ana bac1 ad1 verilen
dedenin hanimy, postu diger deyisle dosegi meydana getirir, dedenin 6niine serer, dede de
postun hayirlisini verir. Bu agamada artik genglerin ikrar1 alinmaya baglanir. Bunun igin dede
vekili olup farkli oymaklara gére miirebbi ya da baba adi verilen gérevli gelir, belinde kemen-
di bagl oldugu halde ikrar1 alinacak delikanhlarin boynuna kement adi verilen yazmadan
olusan bir kusak baglayip bunlar1 buryiiklik sirasina gore arka arkaya siralar. Bu arada 6nde
duran her geng, arkadakinin kemendinden tutar. Bu sekilde bir katar olusturulur. Miirebbi
de baga gegmek tizere en 6nde duran gencin kemendinden tutar ve genglerin hepsini esikten
gegirir. Bu arada tig kez “Hii erenler gahy, katar uzatiyorum” der. Cemaat de miirebbinin bu
soziine her seferinde yani ii¢ kez “Katarin uzun olsun” seklinde yanut verir. Katardaki gengler
esikten sonra delile niyaz eder, daha sonra miirebbi ilk bagtaki gencin boynundaki kemendi
“El ele, el Hakk’a” diyerek dedeye teslim eder, kendisi de ikrar1 alinacak olan bu genglerin ya-
ninda ayakta dar vaziyetinde bekler. Gengler ise dedenin 6niinde diz ¢okerek oturur. Aydinh
ve Menemenci oymaklarinda ise bu gengler, dedenin 6niine katar seklinde degil de teker
teker getirilir. Dede, karsisinda diziistii oturan bu genglere ”Eline, diline, beline sahip ol” sek-
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linde ti¢ nasihatte bulunur, ardindan kendilerine “S6ziimii Hak diyor musunuz?” diye sorar.
Gengler de kabul ettiklerini ifade eden “Allah, eyvallah” seklinde cevap verir. Bunun tizerine
dede, genglerin boyunlarindaki kemendi bellerine indirir ve “ya Allah, ya Muhammed, ya
Ali” diyerek ti¢ digiim atar. Gengler dedenin elini 6per ve kargilarinda miirebbi olacak ge-
kilde yanlamasina arka arkaya postun tizerine yatarlar, en 6nde de yasca biiyiik olan yer alir.
Dede, niyaz edip dua okur, genglerin kargisinda yatan miirebbiye iki, genglere ise birer saplak
vurup 6n siradakinden baglamak tizere hepsinin bagindan tutup kaldirir. Posttan kalkan geng-
ler, dar’a durur, hayirlilarini alir, sonra biitiin cemaatin elini 6per (Ciblak, 2005: 101-103).

2. Gegis Donemlerinde Ug Sayisi

Insan hayatinin “dogum, evlenme ve 6liim” olmak iizere baslica ii¢ gecis evresi bulunmakta ve
bu tig “gecis”in ¢evresinde de ¢esitli adet, 4yin, toren, dinsel ve biyiisel pratikler kiimelenmis
bulunmaktadir. Bu uygulamalarin hepsinin temel amaci insanin yeni durumunu kutlamak ve
kutsamak, ayn1 zamanda onu “ge¢is” sirasinda yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararl
etkilerden korumaktir (Ornek, 1971:11).

Tahtacilarda s6z konusu gegis dénemlerinde de bazi pratiklerin ti¢ kez gergeklestirildigi go-
rilmektedir:

2.1. Dogum Geleneklerinde Ug Saytst
2.1.1.Ad Koymada;

Cocugun adi vakit gegirilmeden birkag giin iginde konulur. Cocuga adi, dede ya da dedenin
olmadig yerlerde aile biiyiikleri koyar. Bunun i¢in yakin akraba ve komsular ev sahibi tarafin-
dan davet edilir. Dede, cocugu kucagina alir ve tig defa “Peygambere salavat salli ala Muham-
med adi ... (¢ocuga verilen isim sdylenir) olsun diyenlerin akibeti hayir olsun” der. Orada
bulunanlar da hep beraber “Hayirh olsun” seklinde karsilik verir. Dede, daha sonra “Hayirl
ugurlu olsun, yas1 uzun olsun” diyerek ¢ocugu babasina verir. Boylelikle ad konulmus olur
(Yetisen, 1986: 33).

2.1.2.Kirklamada;

Cocuk dogduktan kirk giin sonra kirklama gelenegi uygulanir. Bunun i¢in akraba ve komsu
kadinlar kirklamanin yapilacagi evde toplanir. Cocuk, iginde kirk tagin bulundugu suyla yika-
nur, ardindan tizerine yeni kiyafetler giydirilir. Yikama igleminden sonra ortaya bir battaniye
serilir. Dede hanimi, onun olmadig yerlerde ise kocas: sag musahipli yagca biiyiik bir kadin,
bir bagka musahipli kadinla beraber ¢ocugu bu battaniyenin tizerinde yuvarlar. Yuvarlama isi,
“Allah-Muhammed-Ali” adina g kez gerceklestirilir ve bu sirada “Peygamber’e salavat, salli
ald Muhammed, kutlu olsun diyenin akibeti hayir olsun” denilir. Bunun ardindan ¢ocuk, kun-
daklanip elden ele herkesin kucagina verildikten sonra yatagina yatirilir. Misafirler, beraber-
lerinde getirdikleri hediyeleri bu battaniyenin iizerine atar, ev sahibinin 6nceden hazirlamig
oldugu yemekleri yiyip dagilirlar (Ciblak, 2005: 175).
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2.1.3. Aydas Cocukla ilgili Uygulamalarda;

Dogumdan sonra gelisemeyen, ¢elimsizlesen, hastaliktan kurtulamayan ¢ocuklara “aydas ¢o-
cuk” adi verilir. Tahtacilarda kirk karismasi sonucunda meydana geldigine inamilan bu hasta-
ligin tedavisi igin birtakim biytsel uygulamalar gerceklestirilmektedir. Buna gore aydas ¢o-
cuk, ti¢ arsamba giinii “aydas ocagi’na gotiirilmektedir. Ocakli kadin ¢ocugu ii¢ yol agzina
gotiiriir, burada kiyafetlerini soyarak ici bos bir kazana koyar, kazanin altina da odun koyarak
sembolik olarak aydas ag1 pisiriyormus gibi yapar. Oradan gegen bir kadin ocakli kadina “Ne
pisiriyorsun?” diye sorar. Ocakli da “Aydas ag1 pisiriyorum.” diye cevap verir. Bu arada altinda
ateg yanmadigi halde kazanin altina bir odun pargasi koyar. Iki kadin arasindaki bu konugma
ti¢ kez yinelenir ve her seferinde de kazanin altina bir odun yerlestirilir. Daha sonra ocakl:
kadin, 6nceden hazirladigi suyu ¢ocugun bagindan agag: doker, ardindan anne gocugu alip
arkasina bakmadan evine gider (Ciblak, 2005: 177-178).

2.1.4. Huy Kesmede;

Cocugun ¢ok agladigy, siirekli yaramazhk yaparak cevresindekileri huzursuz ettigi durum-
larda “huy kesme” ad1 verilen pratik uygulanir. Cocugu bu huyundan vaz gegirebilmek igin
akraba olmayan birisi, kendi ayakkabisiyla bir ¢arsamba giinii cocugun agzina hafif hafif ti¢
kez vurur (Ciblak, 2005: 179).

2.2. Evlenme Geleneklerinde Ug Sayist
2.2.1. Kina Gecesinde;

Tahtacilarda diigiinden nce kina yakma merasimi uygulanir. Ozellikle diigiin bayragmnin di-
kilmesini takip eden birkag giin iginde gergelestirilen bu gecede galgicilar esliginde bir siire
halaylar ¢ekilip mengi oynandiktan sonra iki gen¢ kiz, kinay: bir tepsinin iginde getirir ve
ortada ti¢ kez dolandirir, ardindan karma iglemine gegerler. Daha sonra damadin kulaginin
arkasina, gelinin hem kulaginin arkasina hem de ellerine biraz kinadan siirerler. Geline kina
yakma merasimi esas kalabalik dagildiktan sonra yapilacaktir. Kina kizlari, kinadan kina gece-
sine katilanlara da dagitir. Bunun ardindan atki yani geline ve damada taki ya da para toplama
merasimi baglar. Taki ve para, gelin ve damadin 6niinde, iizerinde kirmizi yazma ortiilii bir
tepside, toplanir ve kimin ne taktig bir gérevli tarafindan herkese duyurulur. Atki merasimi
ve eglence sona erdikten sonra kiz evinde, gelin kinasi igin sadece yakin akraba ve komsu
kadinlar kalir. Kina kizlar1 gelini ortaya getirince, musahipli bir kadin -bu sagdicin annesi de
olabilir- kenarlar1 iglemeli ince uzun bir yastig salavatlayarak ti¢ kez yere vurur. Kadin, yastig1
yere her vurusunda gelini bunun tizerine ¢ikartip indirir, sonuncusunda da yastigin tizerine
oturtur. Bundan sonra kina kizlari, kina tiirkiileri egliginde gelinin ellerine ve ayaklarina kina
yakar. Kinadan sonra gelinin baginin tistiinde kelle sekeri kirilir, herkes bu sekerden yer ve
“Hayirh olsun” der (Ciblak, 2005: 187-188).

2.2.2. Gelin Almada;

Gelin almaya giden alay, kiz evine geldiginde, gelin anne ve babasiyla, yakinlariyla vedalagur,
sonra bu alayla beraber oglan evine ugurlanir. Daha 6nceleri gelinin ata bindirildigi, atinin
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bagini da erkek kardesi ya da amcasinin tuttugu, calgicilar esliginde, halaylar ¢ekilerek oglan
evine gotirildigi, ancak oglan evine gitmeden 6nce calgicilarin bir siire sustugu ve gelinin
koydeki mezarligin cevresinde ti¢ kez dolandirildigr da kaynaklardan edinilen bilgiler arasin-
dadir (Ciblak, 2005: 189).

2.2.3. Gelin indirmede;

Tahtacilarda, eski dénemlerde gelin attan -bugiin ise arabadan- indirilmeden 6nce kucagina
bir erkek ¢ocugu oturtulur. Ayrica kayinbabasi, kaynanasi ve yakin akrabalar1 tarafindan ken-
disine “indirmelik” ad1 verilen taki, para ya da ev egyas1 vb. hediyeler verilir. Attan indirilirken
bagindan bugday, kuru tiziim ve bozuk para sagilir. Daha sonra damat 6nde olmak iizere ag
ocaginin gevresinde ii¢ kez dolandirilir. Eve girmeden 6nce koyun ya da kegi kesilip kurbanin
kaninin tizerinden gegirilir. Eve girecegi sirada kapinin 6niine i¢i su dolu bir ibrik ya da helke
birakilir ve gelinden bunu tekmelemesi istenir. Gelin suyu doker, ardindan kapiya bal siiriip
tizerine yesil bir yaprak yapistirir. Yine kapiya ¢ig bir ip gerilir; gelin bunu kirarak igeriye girer.
Ancak ondan 6nce egilip esige secde vaziyetinde “Allah-Muhammed-Ali” adina ti¢ kez niyaz
eder (Ciblak, 2005: 189).

2.2.4. Basbaglamada;

Gerdegin ertesi giiniinde gelinin geng kizliktan ¢ikip evli bir kadin oldugunu gostermek ama-
cryla baginin evli kadinlar gibi baglandig: térene “bagbaglama” bazen de “gelin duvag1” adi
verilir.

Bu térenin yapilacag: giin, akraba ve komsular oglan evinde toplanir. Gelin, tizerinde sade-
ce i¢ camagirlariyla ortaya getirilir. Dedenin esi ya da kocasi sag olan musahipli bir kadin,
ipekli kumagtan dikilmis, kenarlari iglemeli, belden asagis: ti¢ parcadan olugan ve bu sebeple
“Ugetek” ad1 verilen elbiseyi ti¢ defa salavatlayarak geline giydirir. Bunun i¢in dede egi, “Pey-
gambere salavat, salli 4la Muhammed, kutlu olsun diyenin akibeti hayir olsun” der, oradakiler
de “hayir olsun” seklinde kargilik verir. Bu s6ylesme ii¢ kez tekrar edildikten sonra dedenin
esi geline ii¢ etegi giydirir. Ardindan terlik ad1 verilen baghg: gelinin bag1 tizerinde tutar, ayn1
sekilde ii¢ kez salavatladiktan sonra gelinin bagina gecirir. Bunun da tizerine keten denilen ba-
sortiisiini de ayni sekilde gelinin bagina ortiip salavatlar, ardindan baglar. Ketenin de tizerini
kreplerle, tomaka ad1 verilen uzun bir zincirle ve altin siralariyla siisler, tiim bunlar salavat-
la kutsayarak gelinin bagina yerlestirir. Bagbaglama tamamlaninca herkes gelin i¢in getirdigi
hediyeleri, ortaya getirilen carsaf i¢ine birakir. Daha sonra gelin herkesin elini 6per ve yeme
igme merasimine gegilir (Yetisen, 1986: 40-41).

2.3. Oliim Geleneklerinde Ug Sayist
2.3.1. Oliiniin Yikanmasinda;

Ol4, bu isi yapabilecek kisiler tarafindan yikanur. Yikama suyu kazanda isitilir; 8liiniin giizel
kokmast i¢in bu suya murt yaprag: da atilir. Gorevli, “kevgi” adi verilen i¢i oyulmus kulplu ka-
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bagi su tasi olarak kullanir ve rendelenmis sabunu bir kesenin i¢ine koyarak 6lityii yikar. Daha
sonra oliiyle helallesmek isteyenler de bu kevgi ile 6liiniin bagindan ayaklarina dogru tig kez
su doker. Boylelikle yikama iglemi tamamlanmus olur. Oliiniin yikandig1 yerde ise ii¢ gece
ates yakilir, ayrica buraya yine ii¢ giin boyunca yemek ve su birakilir (Ciblak, 2005: 196).

2.3.2. Oliiniin Kefenlenmesinde;

Kefen ti¢ parca bezden hazirlanir. Kefenlik bezin kesilmesi, makas yerine bigakla ya da elle
yapilir. Kefen hazirlandiktan sonra 6lii bunun iizerine yatirilir. Olen erkek ise, iistiine donu,
pijamasi, ayagina ¢orabi, bagina da takkesi giydirilir, eline de mendil verilir. Kadinlarin da
donu ve elbisesi giydirilir, bunun yaninda baglarina renkli renkli yazmalar baglanur, ellerine
de yazma verilir. Olen geng bir kiz ise ya da yeni gelin ise siisleme isine daha énem verilir.
Boyle durumlarda 6liniin gozlerine siirme gekilir, bagina, ellerine renkli yazmalar baglanur,
kefenin icine cesit cesit cigekler konur. Giydirme ve siisleme isi tamamlandiktan sonra 6lii-
niin gégsiine ve 6n tarafina “iman bezi” adi verilen havlu biiyiikligiinde bir bez 6rtiiliir. Daha
sonra iizerine murt yapraklar: serpilen 6lii, kefene sarilir. Bu isi, ikisi 6liniin sag tarafinda
ikisi de sol tarafta bulunan dort kisi yerine getirir, ilk 6nce 6n tarafi dize kadar inen, arka tarafi
da bel kisminda kalan ve yakas: agilmug “i¢ goynek” ya da “sir ortiisii” ad1 verilen birinci kefen
giydirilir, ardindan sirasiyla ikinci ve tigiincii kefen sarilir. S6z konusu ii¢ kefenin sarilmasi
sirasinda da “ya Allah ya Muhammed ya Ali” denilir. Her kefenin arasina gesitli cigekler atilir.
En son asamada ise 6nceden kefenlik bezin yan tarafindan ince bag seklinde styrilmus iki par-
¢a bez, 6liiniin bag ve ayak ucundan dolandirilir; bu baga ozellikle dugiim atilmaz. Boylelikle
kefenleme isi tamamlanmus olur (Ciblak, 2005: 197).

2.3.3. Olii Yemeginde;

Tahtacilarda 6liim olayinin ardindan tigiinci, yedinci, on ikinci, kirkiner giinleri ile yilinda
birtakim dinsel torenler gergeklestirilir. S6z konusu giinlerde “can ag1” adi verilen 6li yemegi
pisirilir. Oliim olayinn iigiincii giiniinde, cenaze evinde, un helvasi yapilip herkese dagiti-
lir. Yedisinde de yemek hazirlanur, ¢orek pisirilir, komsulara yedirilir. Ugiinde ve yedisinde
maddi duruma gére isteyen kurban da kesebilir. Diger belirli giinlerde de kurban kesilip ye-
mekler pisirilir ve herkese yedirilmeye ¢alisilir (Ciblak, 2005: 200).

2.3.4. Mezar Ziyaretlerinde;

Belirli ve 6zel giinlerde mezarlig1 ziyaret etme yaygin bir gelenektir. Tahtacilarda mezarlik
6liniin ti¢linci, yedinci, on ikinci, kirkinc giinlerinde, y1l déntimiinde; bunlarin yaninda Ra-
mazan Bayrami'nda, Kurban Bayramr'nda, muharrem ayinda tutulan orucun sonunda, hid-
rellez ve nevruz kutlamalarinda, yilin ilk giiniinde mutlaka ziyaret edilir (Ciblak, 2005: 201).

3. Bereket Torenlerinde Ug Sayis1

Halk kiltirinde bolluk ve bereket saglamak amacryla birtakim térenler diizenlenir. Bu t6-
renlerin temelinde dogaiistii gii ya da giiclerle barisiklig1 saglayarak tabiat olaylarini, insan-
larin ve diger canlilarin yararina olacak sekilde etkileme diisiincesi yatmaktadur.
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Bereket torenlerini; yagmur yagdirma torenleri, hidrellez ve nevruz kutlamalar: geklinde si1-
ralamak miimkiindir. Bunlardan 6zellikle yagmur duasinda ve nevruzla ilgili kimi uygulama-
larda ti¢ say1sindan yararlanildig: gorilmektedir.

3.1. Yagmur Duasinda Ug Sayist

Tahtacilarda 6zellikle kirsal gevrelerde mevsimi geldigi halde bir tiirlii diismeyen yagmuru
yagdirmak, bu yolla kurakligi ve muhtemel bir kithg 6nlemek iin biitiin kéy halki, dede-
nin 6nderliginde yagmur duasina gikar. Yagmur duasi i¢in herkesin katilimiyla kurban olarak
koyun ya da kegi alinir ve topluca yakin gevredeki bir ziyarete gidilir. Bazen kutsal kabul edi-
len bir sahsin mezarina gidildigi de olur. Kurban, ziyaretin ya da mezarin gevresinde tig kez
dolandirldiktan sonra goérevlisi tarafindan kesilir ve pisirilir. Topluluk halka seklinde oturur
ve burada erkdn agilir; selman meydam ii¢ kez siipiiriir, dededen baglayip onun saginda ve
solunda oturanlara yani tig bityiige el suyu dagitir, ardindan diger taliplere de el suyu déker,
daha sonra sofralar serer. Topluca yemek yenilir, yemegin ardindan dua edilir (Ciblak, 2005:
159-160).

3.2. Nevruz Kutlamalarinda U¢ Saysst

Nevruz'dan bir giin 8nce baz talipler cebrail (horoz) kesip bununla yemek pisirir, bazs1 ise
mayalanmis hamurun iki sac arasinda pigirilmesi ve tizerine susam ekilmesiyle hazirlanan bir
gesit ¢orek olan kombe yapar. O giin aksam herkes yemegini alip bir evde toplanir. Bu ceme
dede, dedenin olmadigs yerlerde ise dede vekili yonetir. Selman gelir ii¢ kez meydanu stipiiriir,
ti¢ bityiige ve ardindan diger taliplere el suyu dagitir, ayni sekilde yine ti¢ biiyiikten baglayarak
herkese dolu dagitir. Ardindan sazandar, ii¢ nefes sGyler, semah oynanur, daha sonra topluca
yemek yenilir. Nevruz giinii de yeni ve temiz elbiseler giyilerek mezar ziyaretine gidilir. Me-
zarlikta da kdmbe yenilip gay, kahve igilir (Ciblak, 2005: 163).

4. Halk Hekimliginde Ug Sayis1

Halkin, ekonomik sikintilardan ya da bagka nedenlerden dolay: doktora gidemedigi veya
gitmek istemedigi durumlarda, hastaliklar: teshis ve tedavi amaciyla bagvurdugu yontem ve
uygulamalarin timiine “halk hekimligi” ad1 verilir. Halk hekimliginin kapsamu igerisine ki-
sinin sadece saglik durumuyla ilgili sorunlar degil, cocuk sahibi olamama; ¢ocuklarda ge¢
yuriime ya da ge¢ konusma; kétii bakisin sebep olduguna inanilan nazar degmesi; cin, peri
vb. birtakim olaganiistii varliklarin etkisiyle meydana geldigi belirtilen sakatliklar gibi gesitli
rahatsizliklar da girmektedir (Boratav, 1997: 122-123). S6z konusu hastaliklarin tedavi yon-
temleri ise dini ve biyiisel nitelikli olabilecegi gibi hem biiyiisel hem gergekgi nitelik de tagi-
yabilir ya da tamamuyla gesitli otlar ve koklerle, kocakar ilaglariyla hazirlanan karigimlardan
yararlanilarak da gergeklestirilebilir. Tahtacilarda bunlardan 6zellikle dini ve biiyiisel nitelikli
tedavi yontemlerinde gesitli pratiklerin ti¢ kez yerine getirildigi gériilmektedir.

4.1. Yatir ve Ziyaretlerdeki Uygulamalarda U¢ Sayis:

Halk arasinda zor durumda olanlara yardimi dokunacagina ya da hastalara sifa verecegine
inanilan en 6nemli yerlerin baginda yatir ve ziyaretler gelmektedir. Tahtacilarda herhangi bir
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dileginin gerceklesmesi icin yatir ve ziyarete gidenler, 6ncelikle kutsal kabul edilen bu yerleri
secde vaziyetinde “ya Allah ya Muhammed ya Ali” diyerek ti¢ kez 6pmek suretiyle niyazda
bulunurlar. Bunun yani sira kurban kesme; seker ya da lokum dagitma; agag, cali, parmaklik,
pencere demiri gibi seylere bez baglama; yatirin topragindan suya karistirip icme gibi cesitli
pratiklerde de bulunurlar.

4.2. Nazara Karsi Kursun Dokmeyle Ilgili Uygulamalarda Ug Sayisi

Tahtacilarda nazara kars1 ocaga giderek kursun doktiirme gelenegi yaygin bir sekilde goriil-
mektedir. Kursun dokmede ocakly, hastanin bagina bir 6rtii 6rter, kurgunu bir tavada isittiktan
sonra hastanin baginin istiinde tuttugu, ici su dolu bir kaba doker, daha sonra sudan alinan
kursun tekrar 1sitilip suya dokiiliir. Bu iglem arka arkaya ti¢ kez yinelenir. Ocakli, kursunun
suyun i¢inde aldig1 sekillere bakarak nazar1 degen kisinin cinsiyeti, gortiniisii vb. konularda
yorumlar yapar. Bu sirada ocaklinin sik sik esnemesi, hastaya nazar degdigine isarettir. Kur-
sunun suyun iginde ¢atlamasiyla hastanin tizerindeki nazarin dagilacagina inanilir. Ocakl,
son agamada kursunlu sudan ti¢ kagik alarak hastanin tizerine serpistirir, birazini da hastaya
icirir. Kapta kalan suyu ise “Akip giden giiniine filfil esen yeline / Derdini belasin1 Allah alsin
gotiirsiin” diyerek disarida batiya dogru doker. Boylelikle giinesin batmasiyla hastaligin da
gececegine inanilir (Ciblak, 200S: 2005).

4.3. Dalak Hastaligimin Tedavisinde Ug Sayist

Dalak hastaligr karin sismesi veya karin biiyiimesi seklinde ortaya gikar. Tahtacilarda bu
hastaliga yakalanan kisi, ti¢ garsamba giinii dalak ocagina gotiriilir. Ocakli, hastay: sirtiistii
yatirir ve karnimin istiine bir mutfak tahtasi, bunun da iizerine sogan ya da hamur parga-
s1, kimi zaman da bir hayvanin dalagini koyar. Daha sonra omzuna bir balta alarak uzaktan
geliyormus gibi hastanin yanina gelip selim verir. Hasta sahibi “Nereden geliyorsun?” der.
Ocakli “Héngiirivden? geliyorum.” diye cevap verir. Hasta sahibi, ne i yaptigini sorar. Ocak-
I, “Dalak kesiyorum.” der. Bunun tizerine hasta sahibi “Kesemezsin” der, ocakli “Keserim”

»

diye kargilik verir. “Kesemezsin’, “Keserim” seklindeki bu konugma ti¢ kez tekrarlanir. Sonun-
da ocakli, omzundaki baltayla tahtanin tizerindeki sogani, hamuru ya da dalag: keser. Ocakl,
tekrar dolanir gelir ve ayni konugmalar tekrarlandiktan sonra tahtanin iizerindekini ikinci kez
keser. Bu olay, lig kez yinelenir. Ardindan ocakls, hastaya tuz yalatip igerisinde sogan bulunan
bir parca ekmek yedirir. Tahtanin tizerinde kesilmis olan sogan, hamur ya da dalak bir kenara
brrakilir. Bunlar kurumaya baglayinca dalak hastaliginin da gegecegine inanilir (Ciblak, 2005:

206).
4.4. Sitma Hastahginin Tedavisinde Ug Sayist

Sitmaya yakalananlar genellikle sitma ocagima gétiriliir. Ocakli, hastanin kolunu gevirecek
kadar ince bir iplik pargas1 alir ve bunu sitma olan kisinin koluna baglar, tizerine de ti¢ digim
atar, ipligin ciiriiyiip kendiliginden diismesiyle hastaligin gegecegine inanilir (Ciblak, 2005:
206).

2 Hongiirii, burada belirsiz bir yer adini kargilamaktadr.
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4.5. Yilan Sokmasinda Yapilan Uygulamalarda Ug Saysst

Yilan sokmasi halinde yilan ocagina gidilir. Ocakls, yilanin belirli bir yerinde bulunan ve pan-
zehir olarak kullanilan yag pargasini alip pamukla iyice ezerek giineste kurutur. Daha sonra
bunu pamuguyla beraber bir kavanoza koyarak muhafaza eder. Kendisine yilan sokan birisi
getirildiginde bu panzehiri, 6nceden hazirlamis oldugu bir karisimla hastanin eklem yerle-
rine, koltuk altlarina vb. yerlerine siirer. Eger zehir kana iyice karigmus ise bu ila¢lama isi bir
giinde ii¢ kez tekrarlanir (Ciblak, 2005: 213).

Gorildugi gibi Tahtacilarin gerek dini inanglarinda gerekse giinlitk yasamla ilgili 6rf, adet,
inang ve uygulamalarinda ii¢ sayisinin 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Ozellikle dini trenler-
de, cemlerin en baginda esikten niyaz etmeyle baglayip cemin sonlandirilmasina kadar uygu-
lanan hemen hemen pek ¢ok pratigin “Allah-Muhammed-Ali” adina ii¢ kez gergeklestirildigi
gozlenmektedir. Aymi sekilde gecis donemlerinde, bereket torenlerinde, halk hekimliginde
yer alan ¢esitli uygulamalarda da ti¢ sayisindan siklikla yararlanilmugtir.

SONUC

Tahtacilar arasinda dini inang ve torenlerde, giinliik yasamla ilgili gesitli 6rf, 4det ve inanislar-
da ii¢ sayisinin énemli bir yerinin oldugu tespit edilmistir. Ozellikle cemlerde bircok pratigin
“Allah-Muhammed-Ali” adina tig kez gergeklestirilmesi seklinde karsimiza ¢ikan ticlemede;
Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin ikisinin de ayni1 nurdan oldugu bir bagka deyisle Tanr1 nurun-
dan yaratildigy, dolayisiyla bir biitiintin pargalar: seklinde gériinmekle birlikte esasinda bu
tiglii kavramin Bir’i yani Tanr1’y1 karsiladigi goriilmektedir. Bu yoniiyle ii¢ sayisinin kutsallik
niteliginin yan1 sira biitiinlegtirici, bir araya getirici 6zellige sahip olmasi, dini torenlerdeki
pek ¢ok uygulamanin igerisine dahil edilmesinde etkili olmustur.

Tahtacilarda dini inaniglarin digindaki gesitli inang ve pratiklerde de ti¢ sayisina siklikla rast-
lanmaktadir. Burada ise ti¢’iin birtakim “gizli, ugurlu ve kutsal” ozelliklere sahip olduguna
inanilmakta ve bu inang dolayisiyla gesitli pratikler ti¢ kez yerine getirilerek sayinin s6z konu-
su “kutlu ve ugurlu” 6zelliginden yararlanma istegi esas gidillmektedir. Boylelikle kotiiliikle-
rin, hastaliklarin def edilebilecegi, iglerin yolunda gidecegi ve beklenen olumlu sonucun daha
kolay gerceklesecegi diigtiniilmektedir.

Tahtacilardaki “Allah-Muhammed-Ali” tiglemesiyle Hristiyanhktaki “Baba-Ogul-Kutsal
Ruh” teslisi arasinda icerik bakimidan benzerlikler bulunmaktadir. Dini inang ve pratiklerin
disindaki hemen hemen pek ¢ok inang ve pratigin ii¢ kez gergeklestirilmesi ise, insanoglunun
kendi yagamindaki ve ¢evresindeki olusumlarin ¢ogunlukla ti¢ asamali gergeklestigini fark et-
mesiyle, eski donemlerden giiniimiize birbirinden farkli cografi alanlarda ve kiiltiirlerde ti¢’e
ayr1 bir 6nem verilmesiyle aciklanabilecek bir durumdur.
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S,

Gel diber aglatma beni sah-1 merdan agkina

Dii cihanin riniimési gir-i Yezdan agkina
Sahim Hasan Pir Hiiseyn-i Kerbela meydan i¢in
Lutfedip bagislaciirmiim Ali Stibhan agkina

Imam Zeynel abidin'in abina umdumusa
Arayp 6ziinde Bakir'tbuldunusa

Ceddin evlad-1 Muhammed Cafer'i bildin ise
Rahma gel ol $ah-1 Merdan Ali timré4n agkina

Seyyid Musa-y1 Kazim'dir ehl-i beytin serveri
Cani agki nug edenler miipteladir ekseri
Sah-1 sehid-i Horasan Imam Riza'dan beri
Miibtela-y1 merhamet kil kalb-i viran agkina

Ey Virani ¢ikma yoldan dogru raha gel beri

Muhabbet sevkat senindir ey Hasan'til askeri

Evliyalar ser-firazi Hac1 Bektas-1 Vel

Sen ganisin ver murad: devr-i mihman agkina
VIRANI

Lo
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