SEMA'DAN SEMAHA BIR SONSUZ DEVIR

SEMA’DAN SEMAH’A BiR SONSUZ DEVIR

Cenk GURAY!

OZET

Miizik binlerce yildir, insanin dogay1 ve dogaiistiini algilama ve tanima miicadelesinin en
6nemli kilavuzlarindan biri olmustur. Miizigi ifade giicii bazen insana doga ile dogrudan ileti-
sim kurma imkanini verirken bazen de ona agiklayamadig hadiseleri kontrol edebilme umu-
dunu agilamugtir. Iste “inang ve miizik” kavramlari, doga ve insan arasindaki boylesi kadim bir
iligkiyi gtinimiize tagimaktadir. Bu iligki kapsaminda, bir toplumun sesli hafizasinin belki de
en giicli kismini olusturan miizik 6rnekleri ile s6zIlii hafizanin en belirleyici kisimlarini olug-
turan inang sistemleri kesismektedirler. Oyle ki, inang sistemlerine ait pek ok simge miizigin
giicii ile kugaklar boyu aktarilabilmekteyken; miizik de ifade giiciine eklenen kutsallik algis:
araciligryla sosyal degisimlerin etkilerini daha az hissedebilmektedir. Bu ¢alisma s6z konusu
iligkiyi Anadolu cografyasinin inang ve miizik gelenekleri kapsaminda; semah ve sema kav-
ramlarina odaklanarak gerceklestirmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Semah, sema, devir, gnostizm, irfan.
AN ETERNAL CYCLE FROM SEMA TO SEMAH
ABSTRACT

For thousands years, music has always acted as a critical guide for human beings in their jo-
urney for perceiving and identifying the nature and the super-nature. The expressive power
of music had presented man both the chance of making direct relations with the nature and
the hope of controlling the unseen. Therefore, the concepts of “belief and music” have been
carrying this ancient relation to the present time. Within this relation it is possible to detect
an intersection of musical examples with the religious symbols, forming the most decisive
parts of the human memory. Based on this intersection, many religious symbols had been
transmitted more effectively by the use of music and the music has been kept unaffected
through the social changes over time. This study aims to trace the relation between belief and
music in Anatolia, taking the concepts of semah and sema in its scope.

Keywords: Semah, semah, cycle, gnosticism, gnosis, religious music, religious dance.
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1. GIRIS

Inang ve miizik kavramlar1 insanhgmn ilk dénemlerinden beri insanhk kiiltiiriinii pek ok
degisik acidan beraberce sekillendiren iki kavramdir. Dogay etkilemek ve onunla iletigim
kurmak tizere ortaya ¢ikan ezgi ve ritim tasarlama fikri miizigin ilk niivesini olusturmustur.
Geleneksel tiretimin islevselligini iginde barindiran miizik, sonraki donemlerde dogaiisti ile
iligki kurmanin da baglica anahtarlarindan biri olmus, dinlerin kurumsallagma siireci ile dini
misiki yapilarinin evrimi aym gergevede devam etmistir. Inang ve miizik iligkisi bu sebep-
lerden dolay: dinbilim ekseninde, miizikoloji, sosyoloji, sosyal antropoloji ve halkbilimi gibi
disiplinlerin ortak ¢aligmalar ytirtitmesi gereken bir alandir.

Bir manevi organizasyonlar cografyas: olarak tanimlayabilecegimiz Anadolu cografyasinin
kadim kiiltiiriing, inang sistemleri ile ilgili bilgilere hakim olmadan tam olarak algilayabilmek
ve yorumlayabilmek mimkiin olamamaktadir. Bu sistemlerin temelinde yer alan ve icinde
giigli simgesellik barindiran batini* anlayis kendini ifade edebilmek i¢in miizigin ifade giicii-
ne ihtiya¢ duymaktadir. Bundan dolayi dine ve inanca dair simge ve mesajlar, miizikal yapilar
tizerine sinmisken ayni paralelde inang sistemleri de cografyaya has bir miizik kiltiiriinin
olusumundaki en 6nemli faktorlerden biri olmugtur. Miizige ve inanca dair simgelerin top-
lumsal bellegin olusumundaki etkisi géz oniine alininca; bu kargilikli etkilesimin anlagilabil-
mesinin, giniimiiz kiltird tzerine fikir ytiratmek i¢in 6nemi daha da iyi anlagilabilecektir.

2. DEVIR KAVRAMINA GIiRi$
2.1 Baslangi¢ ve Son-Son ve Baglangi¢c: Zamanin Dongiiselligi

Devir kavrami esasinda her seyin dongiiye dayandigs, gezegenlerin, molekiillerin ve yagamin
her unsurunun bir déngisellik sergiledigi hatta “bir eksen etrafinda dondiigii” evreni algila-
mak igin de ¢ok 6nemli bir ipucudur. Devir ve din kurami ise zamanin déngiselligi olgusu
etrafinda kesigsmektedir.

Zamanin déngiiselligi olgusu, ilkel dinlerden tek tanrili inang sistemlerine kadar pek gok dini
simgenin perde arkasindaki anlamu olarak goriilebilir. Eliade bu olgunun ilkel dinlerdeki sek-
lini agagidaki gibi agiklamugtur:

“Ilkeller de, zamana devresel bir yonelis atfederek onun geri cevrilemezligini ilga ederler. Her sey,
her an kendi baglangicinda bastan baslar. Gegmis gelecegin bir on-bigimlenisinden ibarettir. Hicbir
olay geri cevrilemez degildir, hicbir doniisiim nihai degildir. Bir anlamda diinyada yeni higbir seyin
olmadigim soylemek miimkiindiir, zira her sey ayni ilk prototipin tekrarmdan ibarettir; bu tekrar,
arketipik jestin ilk gosterildigi mitsel am giincellestirerek diinyayi siirekli baglangiglarin ayni giin-
dogumu amnda tutar. Zamann islevi biitiin yaptigs seylerin ortaya cikis ve varolusunu miimkiin
kilmaktir. Onlarin var oluslart tizerinde hicbir nihai etkisi yoktur, ¢iinkii kendisi de siirekli yeniden
dogmaktadir.” (Eliade, 1994:92).

2 Igte olan, ig alemle, sirla ilgili.
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Dolayistyla dini torenlerin sembolik anlamlarinda; bir arketip (ilk 6rnek) modelin tekrar
edilmesi yani o arketipin ilk kez gosterildigi mitsel anin yeniden canlandirilmasi olgusu yan-
sitilmaktadir. Arketip, diinyanin mitsel baglangic an1 ise insan kendini yenileyebilmek, yeni-
den dogabilmek ya da yaratilig anini tekrar yagayabilmek i¢in bu arketip modeli tekrar etmeye
calisir Bu eylem, ayni zamanda insan i¢in sonsuzluga giden iggiidiisel bir yolun rotasini da
cizmektedir. Bu i¢giidiisel yolda insan, evrende gizli olduguna inandig1 Tanrr'ya ait bilgiye
ve dolayisiyla bilgelige ulagabildigi oranda mesafe alabilmektedir. Bu bilgiyi tanimlayan irfan
kavramu ve es anlamlisi gnosis terimi, gnostik olarak tanimlanan inang sistemlerinin de teme-
lini olusturmustur. Bu anlamda gnostizm kavramu pek ¢ok inang sisteminin felsefi temelini
agiklayabilmektedir.

S6z konusu bilgiye ulagma iki degisik yoldan ortaya ¢ikabilmektedir. Eliade’ye gore
(2003: 1. Cilt 340) bu yollardan birincisi kapali cemiyet orgiitlenmesidir. Hiyerar-
sik bir ozellik tagiyan bu orgitlenme tipinde aydinlanmaya, bilgiye ulasan gizli 6gre-
tinin rittielik gercevede bu bilgiyi talep eden insanlara sunulmasiyla ulagilmaya cal-
stlmaktadur. Ikincisi ise vahiye dayanan ve miiritlerin vahiy araciigiyla aktarlan di-
stinceleri bir dgreticinin, yol gostericinin yorumlarma dayali olarak 6grendigi yoldur.
Tum inang sistemlerinin Tanr1 ve onun bilgeligi ile iliskisi bu iki yolun biri aracihgryla olus-
maktadir®. Bu iligki ise vahdet* kavramini yani varligin tek olusunu rehber alarak ilerlemek-
tedir.

2.2 Tanr1 ve insan iligkisi: Cokluktan birlige, birlikten ¢cokluga

Vahdet kavrami ruhun élimsiiz® dolayisiyla tanrisal olmasi goriisiine dayanarak Tanr ile
insan arasindaki iligkinin mahiyetini tanimlayabilmektedir. Bu kavrama goére evrendeki her
nesne Tanr’nin sonsuz bilgisinden olugmaktadir, yani her nesnenin esas: birdir ve bu bir-
lik Tanrr'nin birligidir. Insanin igindeki 6liimsiiz, tanrisal paray: kesfedebilmesinin surri ise
Tanrrmin bilgisine ve bilgeligine erisebilmesinde yatmaktadir. Vahdet kavramina gére her
insan Tanrrdan bir 6z bulundurmakta ve olgunlasarak, bu 6ziin bilincine vararak Tanrr'ya
yaklagma imkéni tagimaktadir. Dolayisiyla insanin i¢inde insan tabiatinin yaninda Tanri'nin
bilgisinden pay aldikga gelisen bir Tanrisal tabiat da mevcuttur. Dogrudan Tanri kelimina
ulagtig1 disiiniilen peygamberler, bu 6zellikleriyle Tanrr’nin bilgisine en yakin konumda olan
insanlar olarak gériilmuglerdir.

Tarihte vahdet kavraminin temel alan en 6nemli tartigmalardan biri Hiristiyan kiliseleri ara-
sinda dnemli ayrimlar1 giindeme getiren, Hz. Is'nin tanrisal ve insani tabiatlar: hakkindaki
tartigmalardir. Roma Kilisesi'nin de destegiyle Iskenderiye Kilisesi Patrigi Kurilosun (M.S.

3 Ozbudun Helenistik diinya icin iig benzer iliski tipi tanimlamugtir. Bunlar sistemlesmis aracrya gerek duymayan bir
sofuluk, sistemlesmis ancak araciya gerek duyan gizem inanglar1 (mysteria) ve selamete bilgi aracihigiyla erismeye
calisan gnosis’tir (2004: 141-142).

4 Yalnuzlik, teklik, birlik

S Heredot’a gore (Okmen, Erhat, 1983: 2.kitap-129) ruhun éliimsiiz oldugunu ilk séyleyen Eski Misirlilardir. Bu
inang 6limsiiz ruhun bagka bir bedende tekrar sekil almasi inanci ile de paralellik icermektedir.
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Vyy) 6ne siirdiigii goriis, Hz. Isa'nin tanrisal olarak tek dogaya sahip oldugu goriisii idi. 431
yilindaki I. Efes Konsiilii'nde kabul edilen bu gériis, Iznik Konsiiliinde (M.S. 325) Kilisenin
resmi Incillerinden biri olarak kabul edilen Yuhanna incilinde de asagidaki gibi yer almugtir:®

“Ve keldm beden olup, inayet ve hakikatle dolu olarak aramizda sakin oldu, biz de onun izzetini,
Baba'nin biricik oglunun izzeti olarak gérdiik” (Yuhanna Incili 1/4)

Din adamu Eftihis’'in (M.S. Viyy) de savundugu bu gériis giiniimiize dek “Monofizitlik” adi
altinda, Suriye'deki Yakubi mezhebi, Misir ve Etiyopya'daki Kipti Kilisesi ve Ermeni Gregoryen-
lik araciligryla aktarilmustir (Toku, 2007:34). 451 yilinda toplanan Kadikéy konsiilii ise iki
tabiat1 kabul etmis ancak bu iki tabiatin degismeyip, tek bir kiside birlestigi kararini almigtir
(Toku, 2007: 34).

Oysa ki kargit gdriisteki Istanbul Patrigi Nestoryus (M.S. Viyy), Hz. Isa'nin ulu bilgi dolay:-
styla Tanr ile arasindaki iligkiyi Antakya kilisesinin goriigleri dogrultusunda ifade ediyordu
Bu goriise gdre Isa'nin tanrisal ve insani nitelikleri ayr1 dogalar tagimaktaydi. M.S. V. Yiizyil
din adami Theodoret bu diisiincenin temelini agagidaki goriisleri ile atan kisilerden biriydi
(Celik, 1996: 148):

“Kelam olan Tanrt birdir. Isa-Mesih kelam degildir. Mesih dnceleri bir viicudun tasidig biitiin se-
hevi arzulara sahipti. Daha sonra yavas yavas nefsinin tagidigt bu sehvetlerden armmugstir. Ancak
Tanridan yaptiklarindan dolayr “giinahlarmdan arimmigs insan” unvani almugtir. Tam ve saf bir
insan olarak Baba ve Ruhii’l Kudiis adina vaftiz olmustur. Bu vaftiz aminda Ruhii’l Kudiis’iin
nimetini almaya yetkili kilnmustir. Ona kilinan secde ise kendisine degil icindeki Keldm adur. Isa-
Mesih dirildikten sonra ise tertemiz ve kdmil idi.”

Bu sézlerde esas onem atfedilen konu Isa’nin ulagtigi Tanr1 keldmidir ve Isa ancak bu kelama
ulagarak kdmillige erigebilmektedir. Dolayisiyla bilgiye ulasmadan 6nceki, ulagtiktan sonraki
ve Peygamberlik gorevini teslim ettikten sonraki halleri dolayisiyla iki ayr: tabiata sahiptir.
Insan olan tabiati kelim araciligryla Tanrr’'ya yaklagmus, liimsiiz ruhu kdmil bir kisinin ruhu
olarak Tanr1'ya ulagsmistir. Ama Tanr1 Tanrr'dir, insan da insandir (Toku, 2007: 35). Béylelik-
le Yakubi'ler ve Nesturi'ler tek ve iki doganin temsilcisi olurken, bunlarin ve yakinlarinda yer
alan cemaatlerin digindaki Hiristiyanlik Sistemleri Kadikoy Konsili'niin tek bir kiside birle-
sen iki tabiat goriisiinti kabul etmistir. Anadolu’'da bu dénemden sonra yaganan inang sistem-
leri iginde varhigini siirdiiren goris agirlikli olarak Nestorius'in ve onu takip eden Nesturilik
mezhebinin goriisii olmus, insanin Tanrr'nin bilgeliginden degisik oranlarda edinebilecegi ve
bu sekilde degisik oranlarda “Tanrisal” bir doga edinebilecegi fikri tiim inang sistemlerinde
rastlanan bir kabul olagelmistir. Dolayisiyla bilgi aracihigiyla ulagilacak bu “kamil” yaprya eris-
mek insan i¢in Tanrr’'ya ulagmanin onunla bir olmanin anahtari olarak gortilmustiir.

6 Celik, 1996:142 1. Konsil 325 Iznik konsilidir. 431 Efes konsili 3. Konsildir. I. konsil ncesinde Iskenderiyeli Arius
Teslisin ilk iki unsurunun (baba ve ogul) ayr1 oldugunu savunur. Zaten Konsil de bu karmasanin ¢dziimlenmesi igin
toplanmustir. Ancak sorun 431 Efes Konsilinde ¢dziimlenmistir. Iskenderiyeli Kyrillos Konsile Isa'da iki tabiatin bir
oldugu gériisiinii kabul ettirmistir (Peker, 2010).
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Hz. Muhammed’e ait, “Kuran’mn inmesinin tamamlandigini bildiren” agagidaki hadis, bilgeli-
ge dayali bu dongiiselligin Islam dénemine kadar nasil ulagtigin ifade etmektedir:

“Bugiin zaman ilk bagladigr anki haline dondii.””

Bu hadis araciligiyla, zamanin dongiisiiniin tizerinden peygamberlik gorevinin tamam-
landigr (Demirli, 2009: 30), vahyin sonlandig1, bu haliyle “kemale” ulasmanin gerceklesti-
gi® gibi bilgilerin yaninda; vahiy ile gelen bilginin Tanrinin ezeli ve ebedi varligina siirekli
bir dénisii de isaret ettigi aktarilmaktadir. Zira dairesel varlik anlayisinda son baslangica
déner ve onunla bir olur (Eliade, 1994: 85). .
Bu yonden bakinca “devir olgusu” her seyin baglangictaki kutsal bir ana doniisiinii simgeler-
ken ayni1 zamanda téim varliklarin tanrisal varlikla bir olma dongiisiine da isaret ermektedir.
Anadolu’daki kadim inang sisteminin, bu inang sistemini yansitan dongiisel danslarin ve bu
danslara eslik eden miiziklerin ortak temelini da bu kavram etrafinda aramak bu cografyanin
dini miizik kiiltari ile daha kolay bir baglant: kurulabilmesini saglayacaktir.

3. DEVIR KAVRAMININ KOKLERIi
3.1 Gnostizm: Sakl1 bilginin pesinde

Bilgi, insan uygarliginin temellerini olusturan en 6nemli kavramlardan biridir. Tarihin her d6-
neminde bilgiye sahip kisi, diger insanlarin nezdinde farkli bir 6zellik kazanmistir. Bilginin ve
bilgeligin sinirlar1 arttik¢a bu 6nemin seviyesi de artmaktadir. Siirsiz bilgiye sahip olmanin
ise tanrisal varliklara 6zgii oldugu diisiiniilmiistiir. Insanlar en eski dénemlerden beri Tanr
kavramini sonsuz bilgiye ulasmakla esdeger gérmiis ve Tanrr’y1 sonsuz ve ulu bir bilgeligin
sahibi bir varlik olarak algilamistr®. Oliimsiiz ve ulu bilgiye sahip olan Tanrrnin yaninda
insanlar 6limliidiir ve sinuh bilgiye sahiptir. Insanlar arasindaki 6zellik gdsteren bazilart
Tanrr'mn bilgisinin bir kismina niifuz edebilir ve niifuz ettigi miktarda Tanr1’'nin konumuna
yaklagmis olur. Luvi(M.O. IL Binyilin ikinci yaris1) dininin temel 6zelliklerinden biri tanri-
larla temas kuran her seyin saf ve kutsal olmasi gerekliligidir (Melchert, 2010: 228). Dolay1-
styla insanlarin tanrilarla temas kurabilmesi igin bu kutsallia sebebiyet veren bilgiye niifuz
etmeleri gerekmektedir. Doga, Tanr1’ya has bu bilgeligi simgeleyen bir unsurdur dolayistyla
doga ile iliski kurma Tanr ile kurulan iliskiye esdegerdir. Doga ile béylesi bir iligkinin miizik
unsurlar tizerinden kurulmasi pek gok kadim inang sisteminde géze ¢arpmaktadir. Akkad
doéneminde (M.O. IL binyil 6ncesi) Ea adini alan Siimer’lerin (M.O. VL-IL binyillar) tath
su, bilgelik ve miizik (Galpin, 1955: 27) tanrisi Enki bu olgunun en eski 6rneklerinden biri-
dir. Enki'nin gérevi miizik yapilar da dahil olmak iizere doga olaylarini diizenlemektir (Gii-
ray, 2011). Hattiler ve Hititlerde (M.O. L binyil 6ncesi) de dini ayinlere miizigin eslik etmesi
yaygin bir gelenektir (De Martino, 2005: 85). Anadolu'nun en eski ve yaygin tanrilarindan
biri olan “Ana Tanriga Kibele” de giiciinti dogadaki bilgi ile kurdugu iliskiden almakta ve bu

7 (Fergani, Miintehe’l-medarik, 165) (Demirli, 2009: 30)
8 “Resuliim, Biz seni dlemlere rahmet olarak génderdik”(Enbiya, 107)
9 Siiphesiz Allah, her seyi bilendir, her seyden haberdardir (Lokman Suresi, 34).
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iliskiyi miizik unsurlari ile pekistirmektedir. Frig dénemine (M.O. XIL-VIL yy.) ait bir Kibele
heykelinin yaninda bulunan iki miizisyen bu durumu belgelemektedir (Alp, 1999: 37). Antik
Yunan (M.O. VIIL-I yy) déneminin Anadolu kokenli bereket, sarap'® ve bagbozumu tanrist
Dionysos torenlerinin miizik ve dans agirlikli yapisi da bu tanrinin kisiliginde doganin 6liip
sonradan yeniden dogmasi olgusunu temel alarak kurgulanmistir''. lerleyen dénemlerde
bu rolin antik yunanhlarin bilgelik Tanrist olan Apollon tarafindan da ustlenildigi goriliir.
Apollon da doga ile calgisi lir araciligy ile iliski kurmaktadir. Boylelikle Eski Yunan diigiiniiri
Platon’un (M.O. Viyy) gérsel zekanin unsurlari olarak tanimlamus oldugu alg: ve bilgi, lir calgi-
s1ve Apollon araciligiyla dogadan insana yansitilmaktadir. Tiim bu antik inang sistemlerinde
miizik, insanin Tanr ile kutsal bildigi doga tizerinden iligki kurmasina yardimci olmaktadur.

Bilgelik kavraminin, Antik Yunan kiltira icinde degisik felsefi gorisler dogrultusunda ku-
ramlagtigini gorebiliriz. Daha 6nce de dikkat gekilen gnostizm kavrami bu kuramlarin teme-
linde yatmaktadir. Kavramin ismi Eski Yunan dilinde bilmek anlamina gelen gignoskein fiilin-
den gelmektedir. Gnostizm Eski Misir, Antik Yunan ve Eski Mezopotamya inang sistemleri
dahil olmak tizere Anadolu ve gevre cografyalarin inang kiltiiriini etkilemis olan ve ebedi
kurtulus i¢in batini bilgileri temel alan bir anlayisi temsil etmektedir'2. Ozbuduna gére bu
disiince sisteminin temelinde her seyin kokenini olusturan, yetkin, sonsuz, gériinmez, kav-
ranmaz bir aeon ya da on-Baba bulunmaktadur:

“Bu n-Baba kendi imgesini bir aynada temasa ettigi bir yalmzlik iginde yasar. Diisiincesi yani
Sessizlik onunla birlikte vardir...”(2004: 143-144)

Gnostik inanisa gore bu on-Baba ebedi diinyasindan kopartilmistir ancak eninde sonunda
oraya geri donmeye yazgihdir. Ebedi diinyaya geri doniis yolu ise Gnosis'ten ge¢mektedir.
Bu anlamda tiim Gnostik inang sistemlerinin ortak yonii “yukaridaki diinyamn gizlerini agik-
layan ve yalmzca segilmislere selamete erisme olanag: saglayan, kimi ayricalikl bireylere gizem-
li bicimde vahyedilmis bilgi ya da Gnosis'in koruyucusu olduklart savidir” (Ozbudun, 2004:
143). Gnostizm anlayis1 Platoncu, Pythagoras'ci ve Orfist diigiincelere dayanarak varolmus-
tur.  Platoncu gorisin oldugu kadar ve Platon’un goriislerini Roma Doneminden tekrar
canlandiran Plotinus (M.S. 205-270) tarafindan son sekli verilen Yeni Platoncu diisiincelerin
de 6ziinii teskil eden, “tiim evrenin Tanridan ¢ikip, yayilarak maddelestigi” (Toku, 2007:
23; Sever, 2006: 22) gdriisit Gnostizm'in de temelini olusturmugtur. Pythagoras'in dii-

10 Luvi kayitlarinda da (M.O. IL Binyihin 2. yarisi) da géze garpan (Melchert, 2010:231) sarabin kutsallig1 sonraki
donem Anadolu inanglarina da sirayet etmis, somut (Sapolyo, 2006: 301) veya simgesel olarak pek gok ritiielik yap:
icinde gorilmistiir.

11 Heredot'un naklettigine gére Dionysos torenlerinde toren alayi, bereketi ve doganin yeniden dogmasini simge-
leyen Phallos figiiriinii koy koy dolastirir. Alayin 6niinde bir fliit yiiriir, kadinlar Dionysos'a adanmus dinsel havalar
cagirararak onun pesinden yiiriirler (Okmen, Erhat, 1983: 2.kitap, 106-107).

12 Gnostizm'in kokenleri arastirmacilar tarafindan Yahudi tarikatlarina, Helenlesmis Yahudilige (6zellikle M-
sir Yahudiligi), Suriye ve Irana dayandiriimaktadir (Ozbudun, 2004: 143). Gnostik sistemler Hermetizm ile de
baglantilar icermektedir-Eger Tanri'yt bilmek istersen Tanri'mn oldugu gibi olman gerekir- (Kilig, 2010: 74) ancak
Hermetizm'in maddi diinyaya bakist Gnostizm'e gore daha olumludur (Ozbudun, 2004: 147).
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stincelerinin de ana dayanak noktasi olan Trakya kokenli Orfizm inanci ise benzer gorisi
“ruhun Tanrisal bir dogaya sahip olmasi” fikriyle iglemistir. Gnostizm’e gore insan tamam-
lanmamug bir varliktir, ancak insanin Tanrisal bilgiyi ya da gercegi kavrayarak tekamiil et-
mesi yani tanrisalliktan pay almasi mimkindiir. Tekidmiil etmek, diinyevi varolusun olum-
suzlugundan kurtularak irfana-Gnosis'e ve dolayisiyla Tanrr'ya ulagma sansimi segilmig
bireylere vermektedir. Bu bireylerin ayni zamanda bu kutsal bilginin koruyucusu oldugu
da dugiindlir. Bu durum kaynaga donis istegini de temsil etmektedir zira Tanrr’dan ge-
len insan, bilgelige ulagarak yine ona dénmektedir. Dolayisiyla Gnostik felsefenin Orfizm-
Platonizm-Pyhtagoryenizm goruglerinin ruhsal arinma, zihinsel yiikselis, bilgiye ulagma,
bu yolla Tanriya benzeme ve onun bilgisi yoluyla esenlige ulasma yolunu takip ettigi soylene-
bilir (Toku, 2007:27). Eliade (2003: L. Cilt 340), Batinilik ile Kutsal kitaplarin tanrisalliklart
dolayisiyla edindikleri sayginligin Hiristiyanhigin ortaya ¢ikmasi ile birbirlerini tamamladi-
g1 ve vahiy ilmi ile bu vahiylerin uzman okuyucular tarafindan tekrardan kesfedilmesi ile
olusan bilgi akiginin tekrardan bir Batini ilim ya da Gnosis olusturdugunu ifade eder. O zaman
Gnostik felsefenin bir dongii halinde her inang sisteminin biinyesinde agik veya gizli olarak
bugiine kadar geldigi soylenebilir'.

3.2 Platoncu goriis

Devir kavramini ortaya koyan Gnostik diisiincelerin temellerinin bir kismin1 M.O. Vyy'da
yasamus Antik Yunan filozofu Platon’a atfetmek miimkiindiir. Platon’un bazi goriislerini aga-
gidaki gibi aktarilabilir (Eliade, 2003: 1. Cilt 219-220):

“Platon'a gore ezeli bir sugun cezast olarak, ruh mezara hapsedilir gibi bedene hapsedilmistir. Do-
layisiyla bedenlenmis varolus daha ¢ok bir éliime benzer ve 6liim de gercek hayatin baglangicini
olusturur. Ama bu gercek hayat kendiliginden elde edilmez; ruh giinahlarima veya sevaplarina gore
yargilanir ve belli bir siire sonra tekrar bedenlenir... .Nihai kurtulusa kadar ruh gociine mahkim
edilen ruhun yok edilemezligi séz konusudur.”

Platon’un fikirlerini benimseyen diisiiniir Empedoklese (M.O. Viyy) gére de ruh “kutsal ola-
nin uzaginda’, “yabanct bir tensel giysi i¢inde” bedene tutsak olmugtur'* (Eliade, 2003: L
Cilt 220). Empedokles insan ve doga arasindaki iliskiyi ve miizigin bu iliskiyi etkileme ne-
denini &zetleyen kadim “dért unsur nazariyesinin” de énemli aktaricilarindan biridir (King-
sley, 2002: 23-59). Bu nazariyeye gére degisik oranlarda birleserek evreni olugturan dért
unsur olan toprak, su, ates ve havadan olusan yapilar gelip gegici iken bu kaynaklarin kendi-
leri 6liimsiizdiir O zaman dért unsurun Tanrisal 6zellikler tagidigini séylemek miimkindiir.

13 Bu durum Kuran-1 Kerim'in i¢indeki Batini sifrelere degisik hadisleri aracihigs ile siklikla gondermeler yapan Hz.
Muhammed tarafindan da yansitilmaktadir (Corbin, 2009: 35): “Kuran’in zahiri ve batini vardir, batin da yedinci
batina kadar da batini vardir.” Aym durum dogrudan Kuran-1 Kerim'den de 6rneklenebilir:“ Siginirim tan agarisinin
rabbine”(Felak Suresi, 1). Dolaystyla, Kurdn-1 Kerim'in zahiri anlami herkese hitap ederken, ite, Batini anlamlart ise
asamalt olarak seckinlere, evliyaya ve enbiyaya hitap eden Batini anlamlart meveuttur (Corbin, 2009: 32-33).

14 Iran'daki Ehl-i Hak gelenegine gore de melekler tarafindan icra edilen miizik ile kandirilan ruh viicudun igine
hapsedilmistir (Soltani, 2010).
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Platon’a gore bu dort unsuru yogurarak ondan evreni olusturan ve onun diizenini saglayan
formiiller ile oranlar, insani ve ruhunu da sekillendirmektedir. Miizikal uyum ya da harmon-
ya insanlara bu oranlari, dolayisiyla doganin diizenini anlatan bir hediyedir ve Tanri'nin bilgi-
sini ve giizelligini yansitan en dnemli kaynaklardan biridir (Giiray, 2011).

3.3 Pythagoras, Kroton Okulu ve Orfizm

Pythagoras (M.O. VLyy) hem inang ve felsefe sistemine hem matematik, geometri gibi ilimle-
re hem de miizik kuramina yaptig1 katkilar dolayisiyla Antik donemin en 6nemli diigiinirleri
arasindadr.

Pythagoras ve takipgileri de Orfizm’i temel alan gizli bir din Ogretisi de tagimaktay-
di. Orfizm'in temelinde ruhu bilgi aracihigiyla temizlemek de vardir. Orpheus isim-
li Apollon'un oglu oldugu da disinilen Trakyali bir biytci tarafindan temel-
lerini atilmig oldugu diisiiniilen (Lippman, 1964) Orfizm, Dionysos ve Apollona
dair simgelerden etkilenmigtir. Zira Orpheus simgesinde baskin gekilde yer alan
“6lim ve tekrar dogum” paradigmasi'® Dionysos ve Apollon'un doga ve dogaiistii ile iligki
kurma yoluna gok benzemektedir. Yine Orfizmdeki ruhun arinmasi ya da temizlenmesi kav-
ramu da Apollon inang sistemine dayanmaktadir. Bilgeligin simgesi olan lir, Orpheus kisiliginin
de énemli simgelerinden biridir. Atinah gair Pindaros’a (M.O. 552-443) gére Orpheus “me-
lodili sarkilarin babast ve bir forminks'®” “calgicist” idi. Aiskhylos (M.0.525-456) ise ondan
“biiyiileriyle biitiin dogay1 biiyiileyen adam” olarak s6z etmektedir. Dolayisiyla Orfizm siste-
mi i¢inde Dionysos’un ildhi ve insani olan arasinda birliktelik kurmak i¢in doganin giiciinii
kullanmasi, Apollon’un “ruhun armnmast” (Eliade, 2003: I. Cilt 218) teknigi ile birlestirilerek
“ruhun olimsuzligine, dolayisiyla tanrisaligina” ulagilmas: hedeflenmistir. ~ Orpheus bu
yonleriyle, bilgi ile ruh aydinlanmasi gériisiiniin yani ruhun bilgiye ulasarak dlimsizlugu
edinebilmesi anlayisinin da kurucusu olarak goriilebilir.

Pythagoras kendi kurdugu Kroton adli felsefe okulunda bu 6gretiyi 6grencilerine aktarmak-
taydi. Distincelerinin temelinde insanin kéinatin kiigiik bir 6rnegi oldugu ve kiinat iizerinde
galisarak ruhunu terbiye etmesinin miimkiin oldugu yatmaktadir. Miizik hem evrendeki dii-
zenin hem de insan ve evren arasindaki iliskinin yansimasidir (Cetinkaya, 2001: 41). Pytha-
goras bu kurtaric1 bilgiyi 6grencilerine bir dizi miizik ve dans kurali ile aktarmaktadir. Bu
bilgiler, Pythagoras gretisinden yogun olarak etkilenen Antik Yunan miizik felsefesi ve ku-
rami ile egitim sisteminin temelleri konusunda bizi aydinlatmaktadir'. Zira Antik Yunan'da
miizik, ahlakli insan olmanin yolu, dolayisiyla egitimin 6nemli unsurlarindan biri olarak go-
riilmektedir (Giiray, 2011). Orfizm inancinin tapiim yapisinda miizigin yaninda soziin de
devreye girmesi, dans ile beraber bir duygu patlamasina terciiman olan mizigi, melodi ve
soze dair kurallar iceren bir bilim haline getirmistir. Bu durum pagan déneminin 6zellikle

1S “Tanriinsanda 8liir, insanda dirilir”. (Tanribags, 2010: 29)
16 Antik Yunan dénemine ait bir lir tiirt.

17 Hermetik goriisiin de miizikle iliskisi ayn1 paralelde “kozmik siirecin, Tanr’'min miizigi oldugu” diisiincesiyle
ilerlemektedir (Cetinkaya, 2001: 35).

126  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2010 / 56



SEMA'DAN SEMAHA BIR SONSUZ DEVIR

Dionysos tapimimina ait vecd, cogku hatta siddet iceren uygulamalarindan daha dingin bir
tapinim sistemine gegisi simgelerken ayni zamanda mizigin i¢inde inanca dair gizli sifreler'®
iceren bir bilim dali olarak 6zellik kazanmasini da anlamlandirmaktadir®.

3.4 Gnostizm ve Birlik

Tanrisal bilgi arayigindaki tiim dini yapilanmalar ortak bazi temelleri tarih i¢inde aktarmakta-
dur. Gnostik anlayis tiim bu ortak temelleri kapsamaktadir. Dolayisiyla Grostizm her din yapist
i¢in somut olarak 6nerilen yolun disinda, bdtini olarak 6nerildigi diigiiniilen bagka bir yolu da
mijjdelemektedir. Bitinilik kavramim kargilayan diger bir terim olan ezoterizm ise, Eski Yunan
dilinde “igteki, sakli” anlamini tagiyan esoteros kelimesinden gelmektedir. Ezoterizim, inang sis-
teminin mensuplarini hedefleyen ekol ve doktrinleri anlatir (Iannone, 2001). Bu yéniiyle tiim
toplumu hedefleyen eksoterik 6gretilerden ayrilir. Bu manada ezoterizm bilinmeyen, gizemli
ogretilerin genel adidir ve Eski Misir inang sistemleri, Pythagoras, Orfizm ve Platon 6gretileri
bu yap1 iginde yer almaktadur. Islam tarihine kadar ulagan bu anlay1s, seriatin &ne siirdiigii yolu
bire bir takip eden tarikatlari, bu yolda hikmet* arayigindan destek alan tarikatlardan ayirmak-
tadir. Ezoterik ya da batini 6gretilerin giinimize kadarki yolculugu miizik kullanimi agisindan
incelendigi zaman béylesi yapilarin eksoterik 6gretilerden ayrimini agik olarak gérmek miim-
kiin olabilmektedir. Pythagoras sonrasi miizigin bir ilim dal olarak ortaya konmasi, bu kavra-
mun dans ile birlikte “vecde” ulagtirici iglevini sinirlarken, tapimim térenlerinde daha “belirli”
ve “kutsali simgelemekle” yetinen islevini 6n plana ¢ikarmugtir. Yani amag artik Tanrisal olanla
bir olmaktan ziyade, Tanrisal olanla yiizlesebilmektir. Inang sistemleri zaman iginde temelle-
rini olugturan ezoterik anlayistan uzaklagip, eksoterik bir anlayisa yaklagtikca miizik ve dansin
kullanimi da bu anlayis paralelinde bi¢im degistirmistir. Ancak giintimiize kadar ulagan inang
sistemleri iginde Batini bir yoriingeden beslenmeye devam eden bazilari, bu kadim bilgileri
guniimiize kadar hafiza ile tagimigtir. Dolayisiyla “vecdi” hedefleyen bir miizik ve dans kulla-
nim pratigini siirdiiren sosyal topluluklarin incelenmesi ge¢misin inanglarina dair ¢ok degerli
bilgileri giiniimiize dek tagima giictine sahiptir. Anadolu belki de béyle bir inang kurgusuna
sahip topluluklarin en yogunlukla bulundugu cografyalardan biridir*'.

4. ILAHI GUZELLIK-BiZANS SANATI VE INANC ILiSKIiSI

Su ana kadarki boliimlerde ifade edilen goriislerin 6zgiin bir sentezini Bizans donemi inang
sistemine kilavuzluk etmis olan flahi Giizellik kavraminda bulmak miimkiindiir. flahi Giizellik
kavraminin temelleri Anadolunun en eski Hiristiyan cemaatlerinde mevcuttur. Siiryanilik

18 Tapinim sisteminden yavas yavas uzaklasan dogaya dair baz simgelerin, ilerleyen donemlerde matematiksel ve
sozel baglantilar araciligryla miizik kuramina girdigi gériilmektedir ( Giiray, 2010).

19 Lippman Orfizm kokenli Pythagoras diisiincesi ile Eski Misir inang sistemi arasinda da baglanti kurmug-
tur(1964).

20 Bilgelik anlaminda kullanilmugtir. Eski Yunancadaki sophia terimi de ayni anlami kargilamaktadir. Ancak bu terim
gnostik felsefede her seyim temeli sayilan Aeon'un ya da 6n-Baba'nin disil yonii olup, giinahi ile maddi diinyay:
iiretmistir (Ozbudun, 2004: 144).

21 Huristiyanlik d6neminde paganizm temelli gnostik akimin Urfa'daki temsilcisi Stiryani Kilisesi'nin miizik gelene-
ginin olusmasinda ¢ok énemli bir etkisi olan IIL. Yiizyil sairi Bardaysan'di. (154-222). (Sever, 2006: 22-23)

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 56 127




Cenk GURAY

ve Dogu Siiryaniligi icinde yer alan Nesturilik bu yonde 6nemli bir iglev iistlenmigler ve bu
kavrama dayanak olan batini bilgileri Bizans dénemine aktarmuglardir (Toku, 2007:36-37).
Dolaysiyla 6ncelikle Bizans merkezli Dogu Hiristiyanliginin ve sonrasinda Islam felsefesinin
Antik Yunan kiltirtnin felsefe mirastyla bulugmas: Nesturi ve Siiryani cemaatlerinin ¢eviri
faaliyetleri ile ger¢eklesmistir.

1453'deki Istanbul’un fethine kadar devam eden émrii boyunca Bizans Imparatorlugu Or-
todoks Hiristiyanlig1 ve kendi kiiltiirtiniin temeli olarak gordiigii Antik Yunan felsefesini va-
rolus sebeplerinin en dnemlileri arasinda gérmiistiir’. Bizans bu durumuyla yerini biraktigy
Islam Uygarligi'm1 Antik Yunan déneminden beri gelen felsefe, bilim ve sanat anlayisi ile bu-
lusturmak gibi ¢ok 6nemli bir islevi de yiiklenmisgtir.

Bizans’taki yogun manastir kiiltiriiniin ortaya ¢ikardigi i¢e kapahilik®, inang sisteminde,
sanatta sembolik, soyut ve batini bir anlatimi i¢inde barindirmigtir. Hatta Robert Byron'un
(Giiray, 2011) da ifade ettigi gibi Bizans sanaty, algilanan gorgiilerin yeniden iiretilmesi yeri-
ne yorumlanmasi ilkesini kegfeden, dolayisiyla soyutlama yaklagimini ortaya koyan ilk sanat
olmugtur®.

Islevsel bir anlam igeren Bizans sanat1 iiriinleri “Tanri, Imparator ve insan soyu arasindaki
iligkileri belirlemenin etkin bir yolu olarak” goriilmektedir. Bu yiizden, Bizans’taki sanat
anlayiginin islevini ve evrimini din ve ibadet anlayiginda bulmak olasidur. ilk dénemlerindeki
gorkemli iislubu terk edip zaman iginde daha miitevazi bir tislup kazanan mimari, resim ve
miizik bu sanat yaklagiminin ana alanlarini olugturmaktadir. Sanat kavraminin arkasindaki
temel felsefe ise Antik Yunan déneminden izler tagimaktadir (Giiray ve Aydin 2007: 753).
Nicomachus'un (M.S.Lyy) onciilerinden oldugu ve sayilara verilen mistik anlamlar tizerinden
evren ve tanrilarin yorumlandig Yeni-pythagorascilik anlayisi bu baglantiyr kuran ana akim-
lardan biridir. M.S. IIL yy.dan itibaren Yeni-Platonculuk anlayis1 da, Platon’un ortaya koydugu
miizigin ve sanatin, evreni anlamaktan hareketle insanin i¢ evrenini algilamaya dair giictinii
kesfetmis ve Dionysius Areopagite (M.SV1yy) gibi diisiiniirler bu etkiyi Bizans kiiltiiriine ta-
sinmugtir. Bu felsefi digtincede miizik, evreni, insanin i¢ diinyasini dolayisiyla tanriy: ve dini
anlamak i¢in bir arac1 konumundadir®. Bu yénden bakinca, Bizans sanatina dair malzeme-

22 Bizans'ta 6zellikle VI. Yiizyil sonrasinda tiim bu yaprya ek olarak bir de Anadolu ve Akdeniz’in kiiltiirel etkileri
dikkat geker. Ozellikle de kiiltiirel ve sanatsal agidan kimliginin olugmasi tiim bu faktorlere baglidur. (Peker, 2010)

23 Ortodoks Hiristiyan anlayisinin yer yer disina diisen bir hareket olarak (Mango, 2008: 119) degerlendirilmesi
gereken manastir hareketi, Mango'ya gére (2008: 119) “sileci ve kendini adamus bir yagam siiren bazi Huristiyan
kiimelesmelerinden tiiremis olmas1 miimkiindiir” Bu yoniiyle manastir hareketinin Bizans’taki mistik dini felsefeyi
yogun olarak etkiledigi s6ylenebilir.

24 Mango'nun (2008: 167) diisiinceleri incelendiginde, bu durumun Bizans’a ait diinya goriisiiniin dogal bir sonucu
oldugu goze carpmaktadir:” Bizansliya gore, aslina bakilirsa biitiin Ortagag insanlarina gore, dogaiistii son derece gergek
ve alisilmis bir anlamda mevcuttu. Oteki diinyada giindelik yasam siirekli bir bicimde etkilemekle kalmiyordu; aym za-
manda diinyevi varolusun kisacik bir baglangicint olusturdugu daha yiice ve sonsuz gercekligi de iceriyordu. Bizans diinya
goriigiiniin her anlatisi, kagimilmaz olarak dogaiistii ile ise baglamak zorundadir.”

25 Gabriel Akyiiz, Siiryanilerin miizigi kiliseye sokmalarinin sebebi olarak, sozle anlatilamayan seylerin anlatilabil-
mesini gostermektedir (2008).
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nin 6nemli bir kismini temsil eden duvar resimleri ve ikonalar® ile kilise ildhilerinin ortaya
konma amacinin inang sahibi insanlar1 kutsal olanla kargilagtirmak oldugu anlagilabilir. Bu
sanat tiretimlerinin gérkemli olmak gibi bir 6ncelikleri yoktur”. Tam aksine kendi sadelikleri
i¢inde kutsal olanin gérkemini barindirmak gibi bir anlayis1 simgelemektedirler. Tek bir mut-
lak giizellik vardir, o da Tanrr'ya aittir. Téim yaratilanlar o giizellikten pay almuglardir. Sanat
adeta insanlarin bu giizellikleri hissedebilmesi ve ilham alabilmesi i¢in onlara tutulan bir ay-
nadir (Giiray ve Aydin 2007: 751). Insanlar kendi i¢ diinyalarinda bu ilahi leme yaklagtiklart
oranda bu giizelliklerin farkina varabilirler. Sanat ve muzik bu baglamda bu ilahi gizelligi
anlamada insanlara kilavuzluk etmektedir. Bu sanat anlayis1 kutsal olanin gériintiisiiniin onu
algilayabilecek manevi mertebedeki kisiler tarafindan aktarilmasi amacini tasidigindan her-
hangi bir kisisel yaraticihk dogrultusundan ziyade toplum agisindan biitiincil bir kutsallik
algis1 gergevesinde sekillenmektedir. Bu ortak kutsallik anlayis1 icinde ortaya konup aktarila-
bilen tiriinler zaman iginde toplumun ortak estetik fikirlerini yansitan giiglii bir gelenegi de
temsil etmeye baglamistir. Miizik agisindan disiiniiliince bu durumun, kiltiiriin karakterini
tagtyan bir geleneksel miizigin aktarimini, din aracihigiyla sagladig da sGylenebilir. Aktarimi
saglayan kaliplar, kutsal olanin o kutsallig1 algilayabilen kisiler tarafindan aktarilirken bozul-
mamasini garanti etmektedir?®.

5. DEVIR KURAMI
“Alem dadem, adem dlem olmadadir hagr-ii-nesr”(Gaybi Baba)

Devir kuram1 ge¢misin gnostik bilgisini Islam diinyasina tagtyan ana kavramlardan biridir.
Ama daha da 6nemlisi devir, bu bilginin miizik ve dans ile iligkisini kurma iglevini de i¢inde
tagimaktadir. Alevi®-Bektasi*® sairlerin devir ve Vahdet-i Viicud felsefesini igledikleri siirler
de devriye adin1 bu kavramdan almugtir. Islam Tasavvafu'nda Vahdet-i Viicud anlayisina gore

26 Ortodoks/Dogu Hiristiyan kiliselerini siisleyen kutsal kisi ve sahneleri igeren resimlere verilen genel ad. Hz.
Isa, Hz. Meryem ve Azizlere ait olan bu resimler tahta iizerine boya ile yapilmustur, tagmabilir olanlar1 da mevcuttur.

27 Aynizamanda sanatgisini da 6ne ¢ikaran bir tavri da yoktur. Keza, Bizans sanatgisi resmini imzalamaz, ¢iinki
ona gore resim Tanrr'nin eliyle yapilir. (Peker, 2010)

28 Ortodoks Kilise Miziginde IV. yiizyildan itibaren nota yazisi kullanilmugstir. Neume isaretleri olarak da ad-
landinilan nota yazi sistemi Antik Yunan dénemindeki harf ve prozodi isaretlerini temel alan sistem {izerine
gelistirilmistir. XIX. ytizyila kadar ii¢ ayr1 asama gegirmis olan miizik yazis1 gelenegine Bizans kiiltiirii toplu-
mu kutsal olanla yiizlestiren 6nemli kaynaklardan olan ilahilerin unutulmasim engellemek igin bagvurmustur.
Bu yiizden ilk dénemlerde son derece esnek hareket eden bir hatirlatici unsur olarak agiklanabilecek bu sistem,
Osmanlr'nin son dénemlerine dogru oldukga ayrintili bir nota sistemine déniismiistiir (Wellezs, 1961: 246-312).

29 XVI. Ve XVIL Yiizyildan itibaren Kizilbag-Bektasi kavramlari ile tanimlanan topluluklar, o6zellikle
XIX. yiizyildan itibaren “Ali’ye mensup” anlamin tastyan Alevi terimiyle tanimlanmustir (Yaman, 2007: 23).

30 Onat’a gore (2009) kendini $ah Ismail ve Safevilik kokenli Kizilbaslk tizerinde yapilandiran Alevilik ile
Hac1 Bektag-1 Veli kiltii tizerinde yapilanip, Osmanh Devletinin neredeyse resmi tarikat: halini alan Bektasilik kav-
ramlari su an yan yana kullamilsa da ciddi farkhiliklar gozetmektedir. Her iki inang sisteminin, Ahi Evran Hazretleri
tarafindan Hac1 Bektag-1 Veli hazretlerinin tavsiyesiyle kurulan (XIIL yiizyil) esnaf dayanigma tegkilati olan Ahilik
ile iligkisi de dikkat cekicidir.
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“Tanr: mutlak bir varliktir ve tiim yaratiklar O'nun adi ve ozelliklerinin terciimanlaridir”™'. Su
bogulmak i¢in, ates yanmak i¢in varken, Mutlak varhigin i¢sel 6zelligi bilinir olmak, goriiniir
olmak i¢in mevcuttur. Bu durumu Hz. Muhammed’in agagidaki hadisi agiklamaktadir:

“Ben bir gizli hazineydim, icimdeki arzu bilinir olmakty, bu yiizden-onlar tarafindan bilinir olmak
icin-insanlar yarattium®”

Burada Tanrr'nin bilinir olmasi esasinda insanin yani 6liimsiiz ruhun bilinir olmasi anlamina
gelmektedir. Insan kendisini tanidikca, bildikge, Tanrr’y1 da bilinir kilar, ona yaklagir. Zira
insan Tanrr'nin igsel cevherini de iginde tagir ve bu cevheri disar1 yansitir. Insan diinyaya
gelmeden baba ve annesindeki pargaciklar halindedir, bu parcaciklar: baba ve anne degisik
unsurlardan elde etmektedir. Dolayisiyla anne ve babanin biinyesine gelmeden énce insan,
evrendeki dort ana unsurdan olugmus olan degisik maddelerde dagilmis halde bulunur. Bu
yuzden insana evrenin esasi anlamina da gelen ziibde-i dlem ad1 da verilmektedir. Tanrr'dan
mutlak varligim 6zelliklerinin evrendeki tiim mahltkat olarak damitilmaya bagladigi andan
baslayip, bu 6zelliklerin kendilerini insan olarak islevlendirdikleri ana kadar gegen zaman
Islam'daki devir kuramu ile anlatilir (Ugman, 2005: 446). Bu zaman dilimi, dért unsurdan
mutlak varliga ve mutlak varhiktan dért unsura sirekli bir dontisimi ifade ettiginden daire
sembolii ile anlatilir (Uludag, 1988: 31). Tekke edebiyat sairlerine gore de insanin mutlak
varliktan yaratilip, 6ziine dénene kadar gegen siirece devriye denmektedir.

Bu kuram1 hem Bakara suresinin 156. ayetinde hem de Hz Muhammed’in agagidaki hadisin-
de agikga gérmek miimkiindiir:

“Allah’tan geldik Allah'a gidecegiz” (Bakara: 2/156)
“Her sey en sonunda ashna doner”(Ugman, 2005: 447)

Yukaridaki ifadelerden Islam’in vahiy ve hadis icinde korudugu batini bilgileri gormek miim-
kiindiir. Islam filozoflar1 da genel olarak yazili metinlerin yorumuyla cikarilacak kurallarin
gegerliligini yazili metnin kendisine yakin bir giigte tutarak bu batini aktarim siirecine destek
vermislerdir. Zira dini metinlerle gelen bilgi ve hikmet insanoglunu dogrudan sadece Allah’a
ve gayba gotiirmez, yaratilmig insanhifa ve dogaya da gotiiriir. Bu biitiinligiin anlagilma yolu
da akilla elde edilmis bilgiden ve bu bilgiye dayali yorumdan geger. Bu yiizden Kur’an ayetleri
akildan siirekli bahseder, onu referans gésterir ve kararlarina bagvurur. Bu durum hem bétin
olan1 kegfetmek i¢in insana bir yol 6nerirken hem de dogay: anlamaya ve algilamaya yo6nelik
bir durusu da gostermektedir®. Seyrani’ye** ait bir nefes adeta bu anlayis1 6zetlemektedir:

31 Dhariyat, 56(Ugman, 2005: 446)

32 Hadis-i Kutsi olarak da bilinen boylesi Hadislerde sézler Hz.Muhammed’e mana ise Allah aittir (Akdogan,
2010).

33 Jadaane, 2008: 408-409; Ahmed Avni Konuk bilimsel diisiincenin Islam ile uyumunu ayn mantik iginde 6ne
siirmektedir (Barkgin, 2009:260).

34 1807-1866 yillar1 arasinda yagamustir. Trakya'da aym sozler Pir Sultan Abdala atfedilirken, Golpinarli’ya gore de
Yeksani’ya aittir (Yalturik, 2002: 125).
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Kur'an yazilirken ars-1 rahmanda
Kudret katibinin elindeydim
Kandil asilirken Tur-i Sina'da
Biilbiil idim konca dalindeydim

Muhammed Ali'nin sir kelaminda
Nihan soylenirken dilindeydim
Mevla'm balgiktan yaratts Adem'i
Ben ol vakit onun belindeydim

Niyazi-i Misri (1617-1693), Risale-i Devriye adli eserinde (Ugman, 2005: 448), Tanr1’y1 bir
gember ile ifade etmistir. Cemberi ikiye bolen ¢izgide varligin kendi 6ziine, yani mutlak’a
yolculugu baglar. Bu mutlak 6ze ulagma ve onunla bir olma insanun iki tabiati arasindaki, yani
insani ve tanrisal olan arasindaki gegisi de simgelemektedir. Kokleri Eski Mezopotamya’ya
dek uzanan Anadolu'daki kadim miizik kurami anlatisinin da gemberlere dayali oldugu ve
anlatinin tamamina “devirler” anlamina gelen “edvar” denildigi hatirlanirsa miizik algisinin
dogay1 ve Tanrr'y: algilamada ne kadar 6nemli bir noktada durdugu daha rahat anlagilabilir
(Giiray, 2010). Anadolu'da inanca dair dans ve miizik drnekleri iste boylesi bir kutsal de-
vir mekanizmasini insanla ibadette bulusturmak iglevini tizerlerinde tagimaktadir. Bu devir,
Tanrr'nin keldmindan gelen dogaya dair bilginin, Tanr’'nin giizelliginden meydana gelmis in-
san tarafindan kegfedildigi, bu kesfe dayali olarak insanin agama agama Tanr1’ya yakinlagacak
bir olgunluga ulagmaya gayret ettigi ve hi¢ bitmeyecek bu yolculugun duraklarinda éliimsiiz
ruhu ile Tanr1’ya kavustugu bir dongiiyii anlatmaktadur. Islam uygarhiginin dini miizik ve dans
kiltiiriini en betimleyici yapilar arasinda sayilabilecek semdh ve semd kavramlar adeta bu
sonsuz dongiiniin giniimiize dek ulagmus izleridir.

6.EDVARDAN DEVRANA: ANADOLU VE TURK MUZIK KULTURLERI ACISIN-
DAN SEMA VE SEMAH KAVRAMLARINA BiR BAKIS

Islam Tasavvufu iizerine yapilanan Anadolu’ya has bir tasavvuf anlayisinin olusmasini ve bu-
nun iizerinde sekillenen “inanca dair” yapilari analiz edebilmek igin, hem Tiirklerin Islamiyet
oncesi inang geleneklerini hem de Anadolu'daki Islam éncesi uygulamalari incelemek gerek-
mektedir (Giiray, 2009: 1). Yusuf Ziya Yoritkan (2006: 67) bu ikili etkiye dikkat cekerken
soyle demektedir:

“Oguzlarm Anadoluda mevkilenmesinden ve Miislimanligin bu mintikaya hakim olmasimdan
evvel, bu iilkedeki dini tiirlerin bunlar iizerinde asla tesiri olmadigini kabul edenlerden degiliz.”

Yagmur Say (2006:150) da olaya Tiirk Kiiltiirii agisindan su sekilde yaklasmaktadir:

“Tirkler Anadolu’ya gelislerinde atlarinin sirtinda ve heybelerinde sadece maddi yasama ait tiriin-
leri degil ayni zamanda yasam bigimlerini, geleneksel kiiltiirlerini, igine girdikleri veya etkilendikleri
inang yapilanmalarim da getirdiler. Bu olusum igerisinde sosyal yasant; Gok Tanri inanct temel-
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li, Samanist, Budist, Maniheist, Taoist, Hinduist, Ibrani, Hiristiyan inang ve yasam rneklerinin
olusturdugu senkretik™ bir yaps arz ediyordu. Islami yasam anlayisiin icine giris veya daha dogru
bir ifadeyle halk Miislimanlg: siireci [ran-Horasan kaynakls yani Sit kaynakly oldu. Orta Asyada
ulagilan senkretik yap1 Anadolu'da yeni bir senkretik yapiya, yeni bir senkretik asamaya ulasacakt.”

Dolayisiyla giiniimiiz Anadolu inanglan ile ilgili fikir yiiriitmek icin hem Islam, hem
Tiirk’lerin Islam 6ncesi inanglar1 hem de Tiirkler éncesinde Anadolu’da yaganan inang sis-
temleri ile ilgili bilgi edinmek gerekmektedir. Giiniimiiz inanglar1 ve miizigin bu inang sis-
temlerindeki konumu ancak bu ti¢ unsura bagh olarak ortaya konabilecektir.

Tiirk’lerin ve dolayistyla Islam’in Anadolu’ya hakimiyet siirecine taniklik eden XI.-XIV. yiiz-
yillar aras siireg ve bu siirecin 6zellikle son iki yiizyili Anadolu’da otorite boglugunun yogun-
lukla yagandigy; Bizans'in yok olma siirecine girdigi, Selguklunun zayifladigi, Osmanl’nin ise
heniiz giiglenmedigi bir siireg olarak dikkate degerdir. Bu siire¢; Anadolu'da o donem gorii-
len senkretik inang sistemlerinin giicii agisindan bir belirsizlik ve degiskenlik igerirken aym
zamanda otoriteye aday yapilarin bu “inang sistemleri” ile iligkisini gézlemleme imkén1 sun-
maktadir. Ozellikle Osmanlrnin “bu tiir inang sistemleri ile olan” iliskilerinde yiiriittiigii den-
ge politikasi; bu yapilara otoriteden de pay vermesini gerektirmis; bu topluluklar gelenekle-
rinden gelen “miicadeleci” yapilarinin boylesi bir otoriter erk ile birlesmesi sonucu, sonraki
yiizyillar1 etkileyecek birer kiiltiirel giic olarak giindeme gelmislerdir (Say, 2006: 14). Do-
layisiyla agirlikli olarak senkretik bir yap1 iginden gelen boylesi inang sistemleri Anadolu'da
ve Balkanlarda Islam hakimiyetinin kurulmasinda ¢ok ciddi bir etken olmuslardir. Sonradan
yine Osmanli ile bu defa kontrol edilemeyen giigleri yiiziinden ¢atisacak olan bu batini ké-
kenli din anlayiglarinin temelinde “Meldmetilik, Vefdilik, Yesevilik, Haydarilik ve Kalenderilik”
gibi bélgeye has inang sistemleri bulunmaktadir (Say, 2006: 150).

Bu yapilar giiniimiiz Anadolu’sundaki inang yelpazesinin de temelini olusturmuslardir. Semad
kavrami bu yelpazenin dini miizik ve dans 6zelliklerinin ana mesnedini olusturmaktadur.

5.1. Islam Acisindan Semé Anlayis1 ve Anadolu’ya Yansimasi

Semd hem “miizigi isitmek” hem de “isitilen miizik” anlamina gelmektedir. Islam’in miizik ile
iligkisi her donem tartismali bir kavram olarak degisik yondeki distinceleri cevresinde topla-
mustir. Baz1 diisiiniir ve aragtirmacilar “ayet ve hadis” bilgilerine dayanarak Islam’in “miizige
bakiginin” olumlu ve miizigi destekler yonde oldugunu 6ne siirerken, bagkalar1 ise benzer
bilgilere dayali olarak tam ters yonde fikirler de gelistirmiglerdir. Bu diisiinceleri igeren ca-
ligmalardan; 6zellikle Anadolu’yu odak alanlar igin, Islam Felsefesinin ve inang sisteminin
tiim yOnlerini igeren butiinciil bir bakis agisinin gerekliligi tartismasizdir. Miizigin bir inang
sistemi ile iligkisini irdelerken esasinda miizik kavraminin o inang sistemine eklemlenmekte

35 Eski Yunan dilinde birlestirmek anlamina gelen synkretizein kelimesinden gelen kavram farkli hatta karsit ekollere
ait felsefi doktrinlerin biitiinlesik bir bakis acisi olusturmak adina harmanlamak anlamima gelmektedir. (Iannone,
2001) Su da (2009: 14) senkretizmi, farkli inang sistemlerinin etkilesime girerek karismas: sonucunda yeni inang
dgelerinin ya da oriintiilerinin ortaya ¢ikmasi olarak tanimlamaktadur.
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oldugunu unutmamak gerekmektedir (Shiloah, 1995: 33). Dini miizik kavramu bireyin sinir-
siz yaraticiigini ortaya koymak yerine kendi ve evrendeki yeri ile ilgili “ dini anlami1” sorgula-
masina yol agmaktadir. Dolayisiyla; “Islam Felsefesi” ve iizerine yapilanan“Islam tasavvufu”
anlayigi tartisilmadan Islam'da miizigin veya “Semanin” yeri ile ilgili biitiinciil bir diisiince
de gelistirilebilmis olmayacaktir. VIIL. yiizyil'da temelleri olusmaya baglayan Islam Mistizmi
veya bilinen adiyla “Sufizm ya da tasavvuf”, insanin maddi varhigindan ¢ikip, Allah’a yakinlas-
masinun en giiglii yollarindan biri olarak miizigi gormektedir (Giiray, 2009: 4). Sufi’ler miizigi
tek yaradihistan, cok anlamliliga, seytani'den ilahi’ye, g6ge aidiyet ile yere aidiyet arasinda pek
¢ok anlam ifade edebildigine ve degeri ile dogasinin, dinleyiciyi, Allah’t kavrayisiyla dogru
orantili olarak sekillendirdigine inanirlar. Insan ruhu geldigi ilahi dleme duydugu 6zlemden
oturd, viicuttan kurtulup Allah’a ulagmaya ¢alisir. Bu viicuttan kurtulma iglemi, yani diinyevi
hayattan ilahi evine donis Sufi kurallarinin mistik muhayyelinde dans ve tabiidir ki miizikle
sekil bulur. Bu Muhyiddin el-Arabi (1164-1240) (Uludag, 2004:184), Aziz Mahmud Hiidai
el-Uskudari®® (1541-1628) gibi pek ¢ok diisiiniire gére Sema’nin birinci anlami iken bir diger
anlamu da sessiz, i¢sel hatta soyut bir sema'dir ve yiiksek bir mistik seviyeye ulagmus sufii li-
derlerin ulagabildigi bir mertebedir. Burada en azindan herkes tarafindan hissedilebilecek bir
miizik yoktur, Sema tiim varliklarin i¢sel anlamlarini algilamak tizerine kuruludur.

Miizige bagh olan sema ise Muhyi’ye(Muhyiddin) gore iic tiirliidiir, birincisi yani ilihi olan
dogadaki her seyle iliski kurarken Allah’s duymak ve ona seslenmek duygusu icinde tekrar-
lanan bir yapidir, ikinci yani ruhsal olan Allah’in her yerdeki varligini hissettiren kozmik bir
sarkiy1 duymakla ilgilidir, ficiinciisii ise miizik esliginde yapilan mistik dansi ifade eder (Gii-
ray, 2009: 4). Siifiler, mistik diisiinceye sahip katihmcilar dini cogkuya gekebilmek igin gok
karmagik tapmnim tirleri gelistirmiglerdir. Zikir bu tapinim tiirlerinin en 6nemlisidir ve kul-
lanildig1 degisik dini yapilara gore sekil degistirebilir. Kimi siirekli Allah’s hatirlamaya yardim
edici sozleri tekrar ederken, kimi miizik dinlemeyi (sem4) ve dans etmeyi bunlara ekler veya
ayr1 sekilde ele alarak tapiniglarini tamamlarlar. Benzer “Zikir” torenlerinin en eski 6rnekle-
rini “Antik Yunan” déneminin “Doga’daki uyanis1” temsil eden tanrisi olan Dionysos tapinist
ile ilgili ayinlerde gorebilmekteyiz (Turcan, 2000:311). Dionysos tapinust ayn1 Frig’lerdeki
Ana Tanriga Kibele tapinig1 gibi davul, zil ve Gflemeli galgilar egliginde insan ses ve hareketleri
ile ulagilan bir “vecd” halini animsatir. Bu 4yinlerin dogadaki uyanus: ve dolayisiyla “yaratilis”
anin1 temsil etmesi; hep o ana gonderme yapan “Sema” anlayisinin idrakinde de aragtirmaci-
lara yardimcr olabilir.

Mevlana Celaleddin Rumi(1207-1273) ve oglu Sultan Veled'den(1226-1312) sonra Mevlevilik
olarak adlandirilan yapi, Sem&’ya dair ritiiellerin en karmagik ve dikkat cekici olanlarini orta-
ya koymustur. Kalabalik bir miizisyen ve dansg1 toplulugu araciligryla ortaya konulan mistik
dans, Kur’an'dan ve Mesnevi'den béliimlerin okunmasi ve Na't-1 Serif in*” icra edilmesi gibi
kisimlarin eklenmesiyle sembolik bir ritiiel térenini olugturur. Mevlevilikteki sem4 anlayigin-
da calgilar, 6zellikle ney kutsal olarak algilanmaktadir. Mevlana’ya gore ney gevreye agk ates-

36 Celveti tarikatinin kurucusudur.

37 Hz. Muhammed'in vasiflarin1 bildiren, onu éven eserler.
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leri sagmaktadir. Ona gore neyden ¢ikan ses perdeleri insanla Rabb’i arasinda bulunan per-
deleri kaldirarak, kulun agiki oldugu Allah’t seyretmesini temin eder. Yine Mevlana miizigin
Tanr1 agiklar1 i¢in ruhani bir gida olduguna dair selefleri tarafindan ileri siirtilen goriisii payla-
s1r*®. Tasavvuf temelli degisik inang sistemlerindeki yogun miizik kullanimi, Islam’in miizige
bakigt ile ilgili tartigmalar1 da arttirmigtir®. Esasinda daha 6nce belirtildigi ve Ahmed Emin’in
(Uludag, 2004:33) ve Bayram Akdogan'm (2010: 61) éne siirdiigii gibi iki nemli fikih ekolii
olan Hicaz ve Irak arasinda bile Islam’in miizige bakust ile ilgili bir uzlasma s6z konusu degil-
ken* tasavvufi sistemlerin ortaya ¢tkmasiyla bu farklarin eski 6nemini kaybettigi, fikth mez-
hebi mensuplariyla birlikte fikihin miizikle ilgili telakkisinin, tasavvufun tesiri ve cazibesiyle
yumusadig1 ve zamanla tasavvufun potasinda eridigi goriilmektedir (Shiloah, 1995:31-35).
Bunun yaninda akli temel alan bir anlayis1 her alanda 6giitleyen Islam’in ana kaynaklarindan
yani Kur’an-1 Kerim’den ve Hadis’lerden miizigin haram olduguna dair bir fikir ¢ikarilmas:
miimkiin gozikmemektedir. Hatta misikinin miibdh olduguna delil olarak gosterilen hadisler
daha net, rivayet bakimindan daha saglam, Islam’in genel prensiplerine ve diinya gériisiine daha
uygundur (Akdogan, 2010: 68)*. Anadolu cografyasinin miizigi ve danst Tanr’ya ulasmak
igin 6nciil bir arag olarak kullanma geleneginin Islam kaynaginin bu alandaki zenginligi ile
birlesmesi dini miizik ve dans alaninda olagandig1 bir zenginligi bu cografyaya kazandirmugtir.

5.2 Tasavvuf Miizigi (Sema)

Tasavvufta “dini miizik” yerine 1srarla semd tabiri kullamlmigtir. Bunun cesitli sebepleri vardir.
Oncelikle sema kavrammun kullanilmas: sufilerin miizik anlayigmin nefsani bir mesnetten zi-
yade ruhani bir mesnette oldugunu anlatmaktadir. Zira Galata Mevlevihanesi Seyhi Ismail
Ankaravi'ye (XV.ve XVL. Yiizyillar) gore sema ve raks: ancak belli sartlara haiz olanlar yapabilir:

“Ona gore semd’t ancak farz ve vaciplerden tizerine diisen seylerin hepsini yapan, seriatin adabina
riayet eden, tarikata ait gorevlerini noksansiz yerine getiren, diinya hevesinden kopmus, Allah’tan
baska her seyden gonliinii ayirabilmis dervisler yapabilir.” (Akdogan, 1996: 484-485)

38 Pek ¢ok tarihgiye gore Mevlananin seméy: sistemlestirmesi, Irak-1 Acem’den gelen ve sema gelenegine sahip
Sems-i Tebrizi; ki kuvvetle muhtemel bir melameti-kalenderi dervisidir (Say, 2006: 156, Su, 2009:130) ile tanigma-
sindan sonraki vakitlere denk gelir.

39 Son dénem galigmalar: fikih ve hadis ilimleri agisindan da Islam’in miizige olumlu bakisina dair bilgileri giin
yiiziine gtkarmaktadir (Akdogan, 2009:15-16). Yrd. Dog. Dr. Bayram Akdogan'in “Hiiccetii’s-sema Adli Musiki
Risalesi ve Ankaravi Ismail B. Ahmed’in Musiki Anlayis1” isimli makalesi ve bu risaleyi konu alan kitaby, “Mevlevi-
ligin Din Anlayisinda Musiki” kitab ile yine ayni yazarin bu sefer Ismail Ankaravi'nin “Er-Risaletii’t-Tenzihiyye Fi
Se’ni’l-Mevleviyye” adli risalesinin gevirisi ve serhine yer veren “Mevlevilik ve Musiki” adli eseri Ismail Ankaravi'nin
goriiglerini rehber edinerek, miizigin Mevlevi inanci ve genel Islam g@riisii agisindan gegerliligini ve mubahligini gok
ayrintil bir sekilde, tarihsel kaynaklarin yogun kullanimu ile agiklamaktadir. XV. Yiizyil diisiiniirii Ismail Ankaravi ca-
lismalara konu olan eserlerinde “Allah’in agikga bir ayetle haram kilmadig: ve Restli'niin de s6z ve uygulamalarryla
reddetmedigi bir konuda haram fetvasini verenleri iginde diistiikleri yanlstan kurtarmaya calismaktadir (Akdogan,
2009: 57-61).

40 Islam'm dogdugu ve hadis kaynaklarinin bolca bulundugu bir yer olan Hicaz'da miizik hakkinda miispet ve
miisamahakar davranilmasinin, o zamanin Arap 6rf ve adetine uygun oldugu, Irak’taki sert ve miisamahasiz goriigle-
rin Iran tesiriyle ortaya ¢iktigi, Ahmed Emin tarafindan ileri siiriilmistiir. (1969, Uludag, 2004:33)

41 Uludag da (2004:35-39) bu fiki desteklemektedir.
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Bu felsefi anlamina ek olarak semd kavrami evrendeki ahengi olusturan tiim dogal sesleri hat-
ta sessizligi de kapsamaktadir (Uludag, 2004: 169).

5.3 Tasavvufta Sema Kuramlar1

Mutasavviflar; miizigin megruiyetini ve insanlarin neden miizikten zevk aldigini gostermek
i¢in cesitli kuramlar ortaya atmuglardir (Uludag, 2004: 237-250) . Bunlar asagidaki gibi sir-
layabiliriz:

5.3.1 Bezm-i Elest Kuramu: XII. Yiizyihn 6nemli mutasavviflarmdan Ahmed er-Rifai’ye
(1118-1182) gore Kur’an-1 Kerim'de Araf Suresinde (7/172) “Ben sizin Rabbiniz degil mi-
yim ?” Onlar da “Evet, Rabbimizsin” (Elestu bi-Rabbikum. Kalu-bela) seklinde ifade edilen
ilahi “Elest” hitabini isitmenin zevki kalplerde yer tuttugundan, Hz. Adem’in yaratilmasindan
ve ziirriyetinin diinyaya gelmesinden sonra, bu gizli sirlar zuhur eden halden dolay bir nag-
me veyahut giizel bir kelime isittikge o eski ahitte isitilmis olanin zevki sebebiyle kalp, ugacak
hale gelir. Siiphesiz ki Elest hitabini igitmis olma sirry, biitiin canlilarin tabiatinda mevcuttur.
Onun igin her cins kendi tabiatina uygun bir sekilde sem4 eder, ondan kendi himmeti nispe-
tinde hisse alir.

Rifai Seyhi Tayyar Efendi’nin Bektasi sairi Ruhi'nin sozlerinden besteledigi asagidaki ilahi bu
coskuyu anlatmaktadir:

“Vahdet badesi ile mestiz ezelden
Elest kadehinden tutanlardaniz
Nur alir cesmimiz her bir giizelden
Ariyiz bala bal katanlardaniz®”

Anadolu ve Tiirk-Islam Tasavvufu'nda 6nemli bir yer tutan Mevlana &gretisinde bu nazariye
biraz da karamsar olarak yer alir. Insanlar bu 4leme ruhlar 4leminden gelmistir. Bu nedenle
devamli olarak o dlemin 6zlemini duymaktadirlar. Miizik bu 6zlemi dile getirmek ihtiyacin-
dan dogmustur. Cinkii ashindan ayrilan her sey, yine aslina dénmek istegiyle sizlanmaktadur.
Bu anlayisla, Mesnevi'nin baglangicinda Mevlana tarafindan belirtildigi gibi ney kamighga
doénmek ister*® (Uludag, 2004:243):

“Dinle neyden ¢iin hikayet etmede
Ayriliklardan sikdyet etmede”

Yine Anadolu Islam Tasavvufu'nun dnemli kaynaklarinda, Yunus Emre’nin (XIIL-XIV. Yiiz-
yillar) belirttigi gibi, su kaynagina, dolap geldigi daga dénme arzusundadir ve bunun igin
i¢li nagmeler ortaya koymaktadir: Képriilii'ye gdre (2009: 289-290) Yunus da Mevlana'dan
aktarilan bir vahdet-i viicud anlayiginin etkisi altindadur:

42 Rufai Seyhi Tayyar Efendi’ye bestesini paylastigindan dolay: tesekkiir ederiz.

43 Daha 6nce Platon tarafindan isaret edilen ruhun bedende hapis oldugu ve ancak Tanr1'ya ulasarak huzura kavu-
sabilecegi metaforu da aym ¢ergeve i¢inde Mevlevi felsefesinde islenmistir.
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Dolap nigin inilersin
Derdim vardir inilerim
Ben Mevldya dsik oldum
Awmn icin inilerim

Benim adim dertli dolap
Suyum akar yalap yalap
Bdéyle emreylemis ¢alap
Derdim vardir inilerim

Beni bir dagda buldular
Kolum kanadim kirdilar
Dolaba layik gordiiler
Derdim vardir inilerim

Suyum alcaktan cekerim
Doéniip yiiksege dokerim
Goriin ben neler gekerim
Derdim vardir inilerim*

Anadoludaki miizikal ve edebi yapilara ciddi sekilde damgasini vurmus Pir Sultan Abdal'in
(tahmini XV.-XVL. Yiizyillar) sézleri de ayn1 anlamlari, “biitiinden kopan parga veya pargasin
kaybeden biitiiniin” agisindan yansitmaktadir:

Ey benim sart tamburam
Sen nigin inilersin

Icim oyuk derdim biiyiik
Ben onun igin inilerim®

Dolayisiyla bu kurama gore semd’ya iligkin dinsel ritiiellerde tekrar edilen arketip, Tanrr'ya
yani ana kaynaga yapilan bir kutsal yolculuktur. Bu yolculuk her defasinda yaratilig anina bir
doniisi gergeklestirmektedir. Miizik ve dans bu yolculugun terciimanlaridir. Anadolu kiilti-
riinde en az “Mevlevi Sema” kiiltiirii kadar baskin olarak kendini hissettiren giiniimiiz Alevi
ve Bektasi toplumlarinin Semdh kiltiirii de ayni anlayist ortaya koyar. Semé ve semah’taki

doénme ritiieli dogal olarak ilkel toplumlardaki kutsal ana déniis anlayisi ile 6rtismektedir.

Sema'daki dongii olgusunun “dans” ile iligkisini agiklamak da konuya degisik bir boyut geti-
recektir:

“Klasik dans literatiiriinde, donerek yapilan en eski danslara topag veya burgag danslari denir.
Dénme danslarimin baglica hususiyeti, vecde dayali ekstaz danslart olmasidir. Donme hadisesi he-
men her zamanda, insanda bedeni ve ruhi bir ekstaz husule getirir... Dénerken duyulan vecd as-
linda bir vasitadir. Burada esas olan, bu vecd icinde ruhun bedeni terk etmesi, sonsuzluga ulagmay:

denemesidir... Semd merdsimi insanin manevi seferini, daha agik tabirle “Mi'rac'in” temsil eder”
(Yondemli, 1997: 227)

Burada belirtildigi ve ileride tekrar bahsedilecegi gibi “Mi’rdc*®” hadisesi yaratana kavusmays,
onunla butiinlesmeyi anlatir ki bu durum semé&nin Bezm-i Elest Teorisi ile 6rtiigmektedir.
Buradaki “Mirag” hadisesi bu mantik ile yaklaginca “zamanin baglangicini ve yaratilig anin”
da igeren bir arketip haline dénmektedir ki Anadolu'daki Sema ve Seméh geleneklerinin alt-
yapisinda da bu “arketip” yatmaktadur:

44 Uludag, 2004:243; Basgdz, 2003, 193-194
45 Uludag, 2004:244
46 Hz. Muhammed'in gdge yiikselisi. (And, 2008: 142)
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“Semd, kulun hakikate yonelip askla yiicelmesi, benligini terk ederek Hak ta yok olusu ve olgunluga
erigmis, kamil olarak tekrar kulluga dénmesinin sembolik ifadesidir.” (Yondemli, 1997, Giiray,
2009: 8)

Mevlana'nin sézleri de bu olguyu destekler anlamdadir (Giiray, 2009:8)
“Allaha giden sayisiz yollar vardir. Biz O'na semd ve miusiki ile ulagmays tercih ediyoruz”

Semah toreninin ritielik yapisina iliskin Melikoff tarafindan nakledilen bu 6rnek tartismanin
daha da rahat ¢dziimlenmesini saglayacaktir (2006: 189-190):

“Mi'rac sirasinda Peygamber, Kirklar Bezmi'ne varir ve nerede oldugunu sorar. Bir ses “Biz
Kirklariz ve Kirk'imiz Bir'iz.” Yamtini alir. Peygamber kamit ister. O zaman Hz. Ali, ki Peygam-
ber ezeli ruh varhg iginde onu tantyamamigtir-, parmagin keser ve Kirklar'in hep birden elleri
kanamaga baglar. Ancak Peygamber, bakar ve “ Siz otuz dokuz kisisiniz !” der. Bunun iizerine
“Birimiz yardim toplamaya gitti.” Yamtini alir. Tam o anda, kanayan bir el kendisine uzanir. By,
parsa toplamaya giden Selmdn-1 Farsi'nin elidir; ancak bir tiziim tanesi bulup getirebilmistir. Bu
bir tek tiziim tanesinden, Peygamber, kirk kisiye pay edilecek kadar serbet gikarir. Bu serbet 'ten igen
Kirklar, kendilerinden gecer ve donmeye baglarlar. Peygamber de katilmak tizere kalktiginda ridds
¢oziiliir, diiser, kirk parcaya bélimiir. Kirklarmn her biri bir pargay: beline dolar ve tekrar dénmeye
baslarlar.

Alevilerde, zakir ya da ozan, bu gercek-tistii an1 canlandirdiginda, topluluk ayaga kalkar,
seméh’a katilmak isteyenler bellerine bir kusak-cogu kez bagortiisii- dolar ve doniig'e katilirlar.
Ayin-i Cem, bu tanrisal bezmin*, yerdeki yeniden giincellestirilisinin sunulusudur. Bunun
i¢indir ki, ayn1 zamanda, bu 4yine Kirklar Meclisi “Kuirklar Bezmi”; yapildig1 alana ise Kirklar
Meydam, “Kirklarin toplandigs yer” adlar1 verilmektedir. $apolyo(2006: 300) da “Mezhepler
ve Tarikatlar Tarihi” adli eserinde, Alevi-Kizilbas geleneginde asagidaki nefes egliginde kirk
giftin cogkulu bir sekilde semah*® dondigiini nakletmektedir:

“Kirklarm yedilerin i¢tigi doludan
Bir sen ige biricik bana versen
El ele, el Hakka giden bir yoldur

Tuttugum elden donmem ne dersen”

Yine Yoritkan'in (2006: 64) Tahtaci Alevi’ler ile ilgili arastirmasinda yansittigina gére
Zembherinin 18. gecesi yapilan toplanti Mira¢'in temsilidir. Ayin bittikten sonra Dernek’e

47 Meclis

48 Ayin-i Cem ritiielinin en dnemli uygulamalarindan biri olan déngii tabanh dini dans1 ve ona eslik eden ezgileri
anlatan semdh kavrami ayn1 zamanda Anadolu miizik kiiltiiriiniin en gesitli ve karmagik bigim ve tiirlerinden birini
de tammlamaktadir. Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin yagandig1 degisik yorelerde, yoresel miizik karakterleri ile uyumlu
olacak bir sekilde degisik usul ve makam yapilari ile icra edilen semahlar Oztiirk, tarafindan bu yénleriyle ikiye
ayrilmiglardir (2005: 8-30). Dogu semahlarinda sistemli usul degisiklikleri gériilmekteyken, Bat1 bolgelerine ait
semahlarda ise sistemli karar sesi degisiklikleri goriilmektedir.
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istirak edenler birbirinin Mira¢’in1 kutlarlar ve “Mira¢’in kutlu olsun” diyerek birbirlerinden
uzaklagirlar.

Melikoff (2007: 18), Mevlevilerin yildizlarin giinesin cevresinde déniislerini simgeleyen
semalarindan farkli olarak, Alevilerin semé&hinin turna kusunun ugusunun yansimasi oldu-
gunu séylemektedir. Turna kugu, ebedi yagamun ve ebedi doniisiin simgesidir. Dikkat edilirse
simgeler farkli olsa sema ve seméah benzer bir sekilde sonsuz bir dongiiye isaret etmektedir®.

Yusuf Ziya Yériikan'm (2006: 67) hadiseye yaklagimi ise bu olgunun gecmisteki inang sis-
temleri ile baglantisini kurmaktadur:

“Cem Ayini'nin Mi'rdc’t sembolize etmesi ve Cem'de 6lmeden dnce dlme ve dirilme temalarimn is-
lenmesi, Hiristiyanlik dahil pek ¢ok inang siteminin igine sizmis eski bir gelenegin devamidir. Helle-
nizm ile birlikte dogu kaynakl pek ¢ok diisiincenin Yunan inang ve diisiince sistemine sizarak eskisi
ile hamur haline gelmesi, mevcut olani ok daha karmagik bir hale getirmigtir. Tiirkler Anadolu’ya
geldikleri zaman, bu karmagik din ve mitolojileri hazir bulmusglar ve bir dereceye kadar da onlarin
etkisinde kalmiglardir. Daha énce dagarciklarinda bulunan ve Uygurlar aracihigy ile Manihaizm'in
eskatolojisinden ve 6biir diinya tasavvurlarmdan égrendikleri ayrintilars Mi'rdc anlaysglarina kat-
may1 ve onu siisleyerek masallagtirmayi, sonra da en belirgin ifadesini Mi'rac’ta bulan yeni bir
Tanr1 anlayis: gelistirmeyi bu yolla gerceklestirmislerdir.”

5.3.2 Tlahi giizellik karamu: ilahi giizellik kuraminda Platoncu, Yeni Platoncu gériislerin,
Bizans Inang Sisteminin ve biiyiik Islam diigiiniirii Gazzali (1058-1111) tarafindan ortaya
konulan fikirlerin etkisi vardir. Alemde higbir hayr, hibir giizellik ve sevilen hicbir sey yok-
tur ki, Allah'in giizelliklerinden bir giizellik, kereminin eserlerinden bir eser ve comertlik
denizinden bir katre olmasin (Uludag, 2004:245). lahi giizellik sadece ruhlar tarafindan
distnce ve zekanin izah edemeyecegi bir sekilde kavranabilmektedir. Bu iléhi giizelligin te-
cellisini kavramaya calisan 4giklarin hal ve makamlarina gore zevk, vecd ve semalar1 olur®.
Bu kavrayis muzik esliginde tarikat, seriat, marifet ve hakikat® agamalarina ulagmaya galisan
insanin 6ziinde kétiilitk kalmamasi, yokluktan ve karanlhiktan gelen her seyin eriyip yok olma-
s1 ve sadece Tanri niteliklerinin kalmasidir. Boylece insan tanrilagacak, Tanri ile bir olacaktir.
Kul-Tanri, yaratan-yaratilan ikiliginin yok oldugu bu asama Anadolu tasavvufunda Enelhak
“Ben Tanriyim tek gercegim” diyen bir anlayis ile ifade edilmistir. (Basgdz, 2003:63)

5.3.3 Ruhun erkekligi, nefsin disiligi kurami: Tasavvufta Sema ile ilgili 6ne siirtilen bir
bagka teori de ruhun nagmelerden zevk almasinin sebebini nefsin disiligi(uniiset) ve ruhun
erkekligi (zukiiret) arasindaki agka ve bu askin sonucu olarak ortaya konan fisildasmalara
baglar®. Bu miizikal cosku, ruhsal cosku olan “vecd’i” ve bu vesileyle Allah’a yakinlagmay:
beraberinde getirir (Suhreverdi, 2007: 219-237).

49 Yezidi kiiltiiriinde de yaratilis anina génderme yapan devir temelli bir dans gelenegi mevcuttur (Giiray, 2011b).
50 Suhreverdi (1155-1191), Avarifu’l-Maarif, c.I1, 5.248; Thya, c.Il, 5.278
51 Tasavvufta olgun insan ya da insan-1 kamil olmaya giden yolda agilmas: gereken dort agama.

52 Iran'da Ehl-i Haklar’in tanbur geleneginde iki tel erkekligi ve disiligi simgelerken, dini musikini bu iki simgenin
sohbeti ile olustuguna inanilmaktadir (Naziri, 2010).
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5.3.4 Pyhtagoras’in kurami: Pyhtagoras’in gezegenlerin ya da gok cisimlerinin déniisiin-
den yani evrenin hareketinden ortaya ¢ikan seslerin miizigin temeli olarak diigtinmesi, Antik
Yunan dénemi ve sonrasi pek cok miizik kuramecisini etkilemistir. Bundan dolay: s6z konusu
teori uzun yillar, neredeyse XVIL yiizyilin ortalari ve XVIIL yiizyilin baglarina kadar Ortacag
Islam ve Osmanli Dénemi miizik kuramcilarinin kitaplarinda miizigin ortaya ¢tkma sebeple-
rinden biri olarak anlatilmigtir®,

Dikkat edilirse tiim kuramlarda ortak olan gizli veya agik sekilde, miizigin 6ncelikle doganin
ve onun dogal bir unsuru olan insanin i¢ enerjisini yansittig1, bu sebeple bu i¢ enerjiyi kulla-
narak insanin yaraticisina ulagabilmesinin, onu kalbinde hissedebilecek kadar yaklagmasinin
miimkiin olabilecegi anlatilmaktadir. Kur’an'da “Insana sah damarindan daha yakin olarak®"”
ifade edilen Allah-Insan etkilesimi ve biitiinliigii, Anadolu’'da Yunus Emre’'nin “Bir ben vardir
bende benden igeri... ” dizeleriyle viicut bulmugtur. Bu yiizden Anadolu i¢in semah ve semanin
kutsal bilgiye ulagan dongiisel yolculugun en 6nemli unsurlari oldugu s6ylenebilir.

7. ANADOLU ABDALLARI VE TEKKELER: DINi DANSLARIN ANADOLU’DA-
Ki SEYRI

Tirklerin Anadolu’ya gelmeleri ile gegmislerine ait simgeler de bu cografyaya yerlesmeye
baslamustir. Eski Tiirklerin Islam dncesi inang sistemlerinin temelinde yatan ana yapilardan
biri saman kavramidir. Saman, kutsal olanla ya da bilinmeyenle iligki kuran, bu iligkiyi kurabi-
lecek 6zel yeti ve bilgilerle donanmus bir kisidir. Saman Ayinleri'nde, “miizik ve raks” dyinin
vazgegilmez bir pargasidur, dyinlerde kutsal olan ile iligki kurmaya calisan Sama (kam) bu ilis-
kiyi miizik ve dans yoluyla ortaya koyar. Yoritkan'in Ziya Gékalp’tan (1875-1924) aktardig
su sozler bu durumu destekler durumdadir:

“Kamin iki yamags vardir. Bunlar milsikiye, curalarini éttiirmeye, kam ise davulunu ¢alarak rak-
setmeye baglar. Bu raks tertipsiz ve nizamsizdir. Raks yapilirken dua okumaya devam edilir yahut
dua degil de esrarl birtakim ciimleler séylenir. Yamaklardan biri kam tarafindan yapilms olan
merdiven gibi bir agact tutmaktadir. Bu agacin iizerinde dokuz basamag: ifade edecek surette bir-
takim kertikler vardir ve her kertik bir basamaktir” Kam, raks ettigi esnada bir basamaga ayak
basmis gibi bir adim atar. Bununla kam birinci kat gége ¢cikmus olur. Ciinkii kamlar her merdsimde
goklere seyahat ederler. ( Yoriikan, 200S: 84)

Saman bu anlarda “vecd” halindedir. Yogunlagma sonucu kendinden gegmistir. Bu benzer
durumlar, yani kutsalla iligkin olan kiginin kutsal mekanlar1 “4yin” esnasinda dolagmasi, pek
cok ezoterik Islam inang yapisinda ayinlerin temelini olusturmaktadir. Alevi Kiiltiirii'ndeki
Cem Toreni de ierdigi dans-miizik yapist ve simgeledigi anlamlar dolay1styla Saman Ayinleri
ile yogun benzerlikler tagimaktadir. Hatta Yoriikan “Alevi Erenleri'nin ve 6zellikle Dede’le-

53 Giiray, 2011

54 Andolsun, insam Biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah damarindan
daha yakiniz. Kaf Suresi, 16.
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rin” “Saman’in veya Kam'in* is boliimiiniin bir kismini bu simgeler ortadan kalktiktan sonra
iistlendiklerini de ifade etmektedir (2005: 93). Yine Saman’in “miizik” ile ilgili gérevlerinin
“ozana” yiiklenmis olabilmesi ve Ozan'in ¢algis1 “baglama’nin” Alevi-Bektasi kiiltiiriinde
“Telli Kur’an” diye ifade edilebilecek denli bir kutsallik tasimasinin altyapisinda bu eski Tiirk

gelenekleri ile eski Anadolu Inang Gelenekleri’nin olmasi muhtemeldir®®.

Anadolu’'nun Tiirklesmesi ve Islamlagmast siireci cogu Tiirkmen kékenli pek cok toplulugun
ve agiretin “Anadolu’ya” gelip kademe kademe manevi ve maddi 6rgiitlenme yapilarini olug-
turmalari ile gergeklesmistir. Bu siirecin merkezinde manevi 6rgiitlenme merkezleri olarak
yer alan “tekke’lerin” ve bu tekke’lerde bulunan “dervislerin” faaliyetleri bu doniisiim olgusu-
nu gekillendiren yapilar olarak dikkat cekicidir.

“Tekke, genellikle dogrudan dogruya bir tarikat*® adina agilan, o tarikata mensup dervislerin top-
landiklary, zikrettikleri, kendi ilkelerince stirdiiriilen toreleri ve dyinleri yerine getirdigi mekdnlarin
adi oldugu gibi, tarikatlarla ilgili tiim kuruluslar icin de kullamlan bir genel terimdir®” (Ayverdi,
2005: 3090)”

Tekkeler, daha 6nce isaret edilen kapali cemiyet aktarimini yogunlukla dini miizik ve danstan
faydalanarak gerceklestiren yapilardir. Anadolu'nun ve Balkanlarin Tiirklesmesi ve Islamlag-
masinda gok dnemli bir islev iistlenen Abdaldn-1 Rum (Anadolu Abdallar) topluluklari bu tek-
kelerde olusan ve degisik inang sistemlerine ait karma yapilari temsil etmektedir. Abdal kav-
rami1 o donem i¢in, Melameti-Kalenderi dervislerini tanimlamak i¢in kullanilan 6zel bir terim
olarak goriilmektedir. Dolayisiyla Abdalan-1 Rum yapisinin ana karakterinin bu ve benzeri
dervis gruplarindan olustugu séylenebilir*®. Kalenderi derviglerinin geleneklerinde, diinya
islerinden tamamiyla uzak olarak “miizik ve dans” ile ve bir “vecd” halinde “Tanr1r’ya” ulagma
istegi (Su, 2009: 146), hatta evrendeki her varligin Tanrr'dan geldigini savunan Vahdet-i Vii-
cud anlayig1 vardir®. Bazi kaynaklar Kalenderi ziimresini daire, kudiim ve boynuz gibi galgilar
ile dolagan gezici gruplar olarak tasvir etmislerdir®® (Say, 2006: 155, Karamustafa, 2007: 88).
Yine pek ¢ok kaynaga gore Kalenderi Dervigleri Mevlana'nin vefatinda giilbanklar gekerek ve

SS Yiiksek bir ihtimalle Hititler dsneminde de uzun sapl telli calgilar dini torenlere eglik etmekteydi (Giiray, 2010).
Tanbura tipli sazlar olarak da adlandurilan (Oztiirk, 2008) boylesi calgilar giiniimiizde kullanilan tar ve baglama gibi
calgilarla benzerlikler icermektedir.

56 Allah’a ulagmak arzusu ile tutulan yol, anlayis ve doktrin.

57 Altintas, tarikatlar tasavvufi planda gergeklesecek olan biyolojik ve psikolojik uygulamalarin tegkilatlanmas: ola-
rak gérmektedir (2009: 79).

58 Kopriili'den (1976) aktaran (Su, 2009: 21).Karamustafa Abdalan-1 Rum gruplarina ek olarak dini miizik gelene-
gi zengin Camilerden de bahsetmektedir (2007: 96-97). Ocak da ayn1 grubu isaret etmektedir. (1999:114)

59 (Su, 2009:31). Karamustafa bir Kalenderi-Haydari dervisi olan Barak Baba'dan sdyle bahsetmektedir: Barak
Baba ¢ok acayip goriiniimii olan ve sik sik vecde giren bir tipti. Dans, tiirkii ve anlagilmaz deyisler séyleme egilimi
vardi (2007: 78). Su da (2009: 159) Barak Baba'nin davul ve gingirak sesleriyle raksedip, hayvan seslerine benze-
yen sesler ¢ikardigim aktarmaktadir. Ocak da Barak Baba dansederken tizerindeki ¢an ve zillerin, madeni halkalarin
iirpertici seslerinin, seyhin naralarina karistigini ve seyredenleri dehsete sevkettigini aktarmaktadir (1999: 172).

60 Benzer bir tanima Ocak’ta (1999: 113) Rum Abdallar1 igin rastlamaktayiz. Dolayistyla pek ok kaynakta, Kalen-
deriler ile Rum Abdallar1 paralellik gostermektedir.
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“Hay huy®” ederek iiziintiilerini belirtmislerdir (Say, 2006: 161). Seyyid Battal Gazi Kiilli-
yesi Kalenderi Dervislerin cuma giinleri 4yin yaptig1 mekanlardan biridir (Say, 2006: 155).

Bunlarin yaninda “Anadolu’daki manevi yapilanmanin” olusumunda biiyiik pay sahibi olan
baska bir inang toplulugu da “Meldmeti’lerdir”. Melameti'lik, Abbasi Imparatorlugundaki
(750-1258) Mevali tabakasina mensup esnaf sinifinin mistik hareketi olarak baglamig, Hind-
Iran mistik kiiltiirii vasitastyla Horasan ve Maveraiinnehr’de gekillenmistir. Képriilii'ye gore
(2009) “bunlar tipk: eski Samanlar gibi manzum iléhiler okuyan, Budist Rahipler gibi menkibe-
ler anlatan kigilerdir”.

Menakibu’l-Kudsiyye (XIV. yiizyil) (Eriinsal ve Ocak, 1995) ile Menakib-1 Hac1 Bektas-1
Veli'de (XV. yiizy1l) (Golpmarly, 1958) eski Samanist tapinim gelenegine telmihte bulunan
6nemli bilgiler vardir. Bu kaynaklarda kadin-erkek beraber gerceklestirilen ayin yapilarry-

“n

la ilgili bilgiler verilmekte, bu arada kadin ve erkeklerin “4yin sirasinda” birbirine bir nefis
lezzeti duymadig: da hatirlatilmaktadir®. Bu 4yinler ates yakilmasi, Saman’in ve diger kisi-
lerin yerini almasi, icki sunulmasy, ildhiler soylenmesi ve raks edilmesiyle gerceklestirilmek-
tedir. Genelde oturus ve raks bir daire halinde gergeklestirilir (Sapolyo, 2006: 353-357).
Yesevilik'te, Vefailik'te ve Ahilik’te bu ayin sisteminin tekrar edildigi bilinmektedir (Sapolyo,
2006). Benzer gelenekler, eski Iran'daki Maniheist gevrelerde de goriilmektedir, Tiirklerin
de Islam’dan énce yogun olarak icinde bulunduklar1 bu inang sistemi ile siire¢ i¢inde kargi-
likli etkilegimlerin oldugu da agiktir®. Bu yaklagimla eskiden mevcut olan Samanist gelene-
gin bu Iran dinine gectikten sonra da devam ettigi ve bu hiiviyetiyle Yesevilik, Vefailik gibi
Tirkmen tarikatlarina girerek yasadigi tahmin olunabilir. Bu iki 6nemli tarikat1 biinyesine
mal eden Babai hareketinin bu gelenegi stirdiirdiigii ve nihayet XV. Yiizyilda tesekkiil eden
Bektasilige bu kanalla aktardigini sdylemek bu suretle miimkiin gézitkmektedir (Ocak,
1999). Bektasilik hem doktrini aktaran sézlii miizik eserleri olan nefesler ile hem de yeni
bir adayin tarikata girisi icin tertip edilen Ayin-i Cem toreni ile iletisim halinde oldugu pek
ok tarikatin dini miizik ve dans 6zelliklerini XX. Yiizyilin baglarina dek giicli bir sekilde
tagimustir®®. Ancak glinimiiz Bektasiliginde kismen yansitilabilen bu tapinim silsilesinin®
ytuzlerce yildir kesintisiz bir sekilde Alevilikle devam ettigi soylenebilir. Alevi toplumu sir
aktarimina dayali bir kapali cemiyet 6rgiitlenmesini halen yiiriitmekte ve vahiy yolu digin-
daki bu cemiyet i¢i hafiza aktarimini inang sistemlerinin temeline almaktadirlar. Dolayisty-

61 Zikirde de siklikla kullanilan Allah’1 isimleriyle anmanin bir yolu.

62 Sapolyo da musahiplik ile ilgili benzer bir bilgi vermektedir (2006: 358).

63 Ocak, 2003b, Ocak, 1999: 47, Say, 2006: 150, Ocak, 2004: 248-249

64 Ocak’a gore Bektasilik, Kalenderilik-Haydarilik ¢izgisinin Hac1 Bektag-1 Veli kiiltiir etrafinda yogunlagmasiyla
olusmus, dolayisiyla bu inang sisteminin iginden ¢ikmis bir yapidir (1999: 204). Su da (2009: 145) benzer bir gé-
riigii desteklemektedir.

65 Sapolyo (2006:353-357) Bektasilerin semahindan ayrintili bir sekilde bahsetmistir. Kadin ve erkegin beraberce
déndiikleri bu semaha pervaz denmektedir. Kadin erkegin sag elin tutarak semah doner, kadinlar yalniz semah et-
tikleri durumlarda birbirlerinin bellerlinden tutarlar. Semah’in en siddetli, adeta ayaklarin yerden kesildigi anina $ah

Pervane denmektedir. $apolyo, K&y Bektasilerinin Ayin'i Cemi'nin kenttekilerden ayr1 oldugunu séylemistir (2006:
286-357). Kimi bagka kaynaklarda da Alevilere K&y Bektagileri denilmektedir (Yaman, 2007:23).
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la Alevilerin hafiza ile aktardigi bu bilgiler ge¢misin batini gelenegini anlamak adina ¢ok
onemli bir iglev tistlenmektedir.

“Kendini bilme” Bektasi ve Alevi 6gretisinin temel kurallarindan biridir zira kendini taniyan
insan dogasini da kavrar (Golpinarly, 1992). Bektasilik ve Aleviligin yedi biiyiik sairinden
Seyyid Nesimi’ye (XIV. yy) gore evrenin merkezinde ruhu insana yansimakta olan Tanr1 bu-
lunmaktadir®® (Usluer, 2009: 66-67). Kendinden vazgegis ve “kemal” ile insan Tanri ile “bir”
olabilir. Hz. Ali bu anlamda Tanrr’ya yakinlig1 ile adeta bir Tanri tecellisi halindedir. Hurufilik
etkisinin® de gdziktiigii bir manzumesinde Hilmi Dede Baba (6. 1907), ¢ok giiclii Tanrisal
tabiat1 vasitasiyla kisiliginde Tanri tecellisinin olustugu Hz. Ali araciligiyla Tanri-insan iligki-
sini su sekilde anlatmaktadir®:

“Aynay: yiiziime tuttum
Goziime Ali goriindii
Oziime bir goz attm
Goziime Ali goriindii”®

Ayin'i cem’e veya semah tdrenine génderme yapan ilk bilinen kaynak Vefai Tarikat1”® Seyhi
Elvan Celebinin (1359 sonrast) yazdigi Menakib'ul-Kudsiyye adli eseridir. Elvan Celebi
bu eserde Anadolu’yu Islamlastiran en 6nemli Tiirkmen dervislerinden 1240'daki Babai {s-
yan'in lideri Baba Ilyas-1 Horasani ile ilgili énemli bilgiler vermistir. Ozellikle bu kaynagin
belirginlestirdigi bagka bir isim de da Anadolu'daki Tiirkmen kokenli Islam olusumunun ilk
lideri olarak kabul edilen Baba Ilyas’in seyhi olan Dede Garkin'dir’!. Ahmet Yagar Ocak Dede
Garkun ile ilgili agagidaki bilgileri sunmaktadur:

o«

66 Ayrintili bilgi icin Giilag Oz’tin (2006) hazirladigs “Evrene Sigmayan Ozan: Nesimi” adli eser gézden gegirile-
bilir.

67 Etkileri Seyyid Nesimi de ve XVIL Yiizyil sairi Kul Nesimide de goriillen Hurufiligin temelleri Fadlullah Estrabadi
(1340-1394) tarafindan temelleri atilmustir. Hurufilik, Musevi-Yahudi Mistizmi olan Kabala inancinin harfler ve evren
arasinda iliski kurma 6zelliginden biiyiik oranda etkilenmistir (Usluer, 2009: 108-109). Kabala inancinin Anadolu'daki
genel tasavvuf anlayigt iizerindeki etkisi de gozlenebilmektedir. Insanin evrendeki uyumu kendi i diinyasina miizik
araciligtyla yansitabilecegi diisiincesi Kabala felsefesinde de goze carpmaktadir (Shiloah, 1993: XIII-62).

68 Alevilik’e de yansimus olan bu Tanri anlayigi, kisaca “Tanr’nin insan bedeninde sekillenisi diyebilecegimiz hulul
(incarnation) inanci gergevesinde, eski Tiirkler'deki Gék Tanri kavraminin Hz. Ali ile 8zdes hale getirilmesinden
dogan bir Tanr telakkisidir” (Ocak, 2003c: 48; Ocak, 2004: 273, 279). Insanin Tanrr'nin suretinden yaratildig:
inanci Nusayrilik'te de goriilmektedir (Baha Said Bey, 2006: 227-247). Melikoff (200S: 80) da bu durumu Fey-
zullah Cinar'in(1937-1983) bir deyisi ile drneklemistir: “Men Ali'den gayri Tanr1 bilmezem”. Ebedi hayatin sim-
gesi olan turna da Alevi-Bektasi edebiyat: siirlerinde Hz. Ali'yi simgelemektedir (Melikoff, 2005: 82). Safevi etkili
Kizilbaghk'da ise Hz.Ali'nin yeniden bedenlesmis hali olduguna inanilan $ah Ismail (1487-1524) de ayn telakki
icinde degerlendirilmektedir.

69 (Melikoff, 2007: 100)

70 Bu tarikat Ocak’a gore Ortadogu ve Orta Asya sufiligini derinden etkilemis olan Horasan Melametiyye’si ve
bundan gelisen Kalenderilik cereyaninin genis etkilerini tasgimakta olup, Ahmed-i Yesevi'nin kurdugu Yesevilik’e ok
benzemesi sebebiyle Tiirkmen ziimreleri arasinda da muhtemelen epeyce yasamistir (1995: XXVI-XXVII). Seyh
Edebali ve Geyikli Baba gibi sahsiyetlerin bu tarikata bagh oldugu diisiiniiliince Vefailigin Anadolu’yu Islam felsefesi
ile bulusturan Rum Erenleri icindeki ana inang sistemlerinden biri oldugu gériilebilir (1995: XXVI-XXVII).

71 Tasgmn, 2010; Ocak, 1995: XLI
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“... Dede Garkin'in, Mogol Istilas: éniinden kagan Harezmiler ile Anadolu’ya gelen ve muhteme-
len 1220 dolaylarmmda Elbistan havalisine yerlesen bir Tiirkmen babast oldugu soylenebilir. Tipki
kendi gibi Anadolu’ya yerlesen Vefai, Yesevi, Kalenderi ve Haydari tarikatlarina mensup birgok
Tiirkmen babas: gibi, o da yerlestigi yerde kendi dini ve tasavvufi goriiglerini yaymakla ugrasmugtur.
Dede Garkin'in da-eger Baba Ilyas'la aralarinda miinasebet bir gercegin ifadesiyse-biiyiik bir ihti-
malle Vefaiyye tarikatina bagh bir seyh olarak o devir Anadolu’sunda Tiirkmenler arasinda biiyiik
tesiri oldugu anlasilmaktadur. (1995:XLI)"

Boylelikle Dede Garkin'in Baba Ilyas gibi bir karakterin de miirsidi olarak Anadolu kokenli
bir tasavvuf anlayiginin ilk temel direklerinden biri oldugu soylenebilir. Menakibname’nin
Dede Garkin'a ayrilan boliimde seméh ile ilgili agagidaki ilging dizelere ulasmak miimkiindiir
(Ocak, 1995: 10, 11, 19).

“Daki(dahi) bir var semd’umuz iy yar
Her ne kim var mesayih ii ebrar

Hem dak: (dahi) bir semd ululardan
Rahmetullah ile tolulardan”
“Nagehan bir béliik geyik Hiirrem
Irisiir seyhe yiiz urur ol dem

Seyh isaret eder doner onlar
Ayna dévleye bas urur bunlar”

Bu noktada dikkat ¢ekilmesi gerekli topluluklardan biri de “Abdallardir”. Abdallar, Ulkiitasir’a
gdre (1940) Giiney, Bat1 ve Orta Anadolu'da mesken tutmug Babai Tiirkmenlerin bakiyesi
(Yériikan, 2006: 421-426) olan bir Tiirkmen Asireti olup; ismen ve cismen gd¢ sonrasi yil-
lardaki kiltirel yapiy: ciddi sekilde sekillendirmiglerdir. Hatta daha 6nce bahsedilen “Kalen-
deri” yapilarinin olusumunda da Abdallarin etkisi goz ard1 edilmemelidir™. Onlardaki semé
sekli Tahtacilar'da 7 goriilen sema4 sekline genel olarak benzerken; simgesel bazi figiirlerde
farklhiliklar da bulunmaktadir (Atabeyli, 1940). Abdallar'in su an 6zellikle Kirgehir-Keskin
civarinda yasayan ardillari, 6zellikle miizik yetenekleri ve miizige yiikledikleri simgesel an-
lamlar s6z konusu olunca bu ¢alisma i¢in 6nemli bir kaynak olusturmaktadirlar.

Sonug olarak Abdélan-1 Rum topluluklari, Anadoluda giinimiize Bektasilik-Alevilik olarak
gelen inang ¢izgisinin temelinde yer almakta ve giiniimiiz Bektasilik ve Aleviligindeki inang
miizik iligkisini agiklamakta aragtirmacilara 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Tabii ki Abdalan-1 Rum i¢inde olmayan baz tarikatlarin da dini mizik ve dans gelenegine
6nemli katkilarda bulundugu unutulmamalidir. Daha 6nceden konu edilen Mevlevilik bu
husustaki en 6nemli 6rneklerden birini tegkil etmektedir. Ahmed er-Rifi(6.1182) tarafin-
dan XII. Yiizyilda Giiney Irak’ta kurulan Rifailik de sozlii ve yazili kaynaklara gore seméy: da

72 Abdal gruplar1 Abdalan-1 Rum’un ismini giiniimiize bir yadigar olarak tagimislardur.

73 Agirlikh olarak Ege ve Akdeniz’in ormanlik alanlarinda yagayan ve agag isciligi ile ugrasan Tiirkmen Aleviler.
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ieren bir zikir yapisinin ilk temsilcileri arasindadir (Seyh Tayyar Efendi, 2010; Muslu, 2003,
549). Rifailerin coskulu zikir yapilari, ritm ¢algilarini ve bazi zel durumlarda ney icrasini
da icermektedir. Miiritler yarim ay seklinde dizilerek 6nce diziistii oturarak arkasindan da
ayaga kalkarak gittikce temposu artan zikire katilirlar (Muslu, 2003, 549). Rifai Seyhi Tay-
yar Efendi'nin aktardig1 tizere semé geleneginin temelinde Kadiriligin kurucusu Abdiilka-
dir Geylani’*(1078-1166) ve ondan feyz alan Ahmed er-Rifdi bulunmaktadir. Bu gelenegin
Anadolu’ya aktarilmasinda ise Seyyid Mahmudi Hayrani'nin (6.1268) etkisi vardir’>, Ahmed
Eflaki (1964) de Menakibu’l Arifin” (XIV. Yiizyil) adli eserinde Rufai dervislerinin Konya'ya
gelerek yin yaptiklarini iletmistir. Sapolyo (2006: 199) da Rufai dervislerinin Atatiirk’ii

Ankara’ya gelisinde dyin benzeri bir térenle karsiladigini aktarr.

Bu bilgilerin yaninda sem4 ve semah &yin yapilarina ek olarak Halil Can (1975-1976) de-
gisik tarikatlarda kullanilan iki farl zikir karakterinden de bahsetmistir””. Bunlar, zikirlerini
oturduklari yerden icra eden kuudi’ler ile ayakta zikir yapan kiyami’lerdir. Kiyami gruplari da
saga sola sallanarak zikredenler ile kollarin1 birbirlerinin omuzlarina atarak tegkil edilen da-
irede muntazam tempo ile sag ayak ileri, sol ayak geriye atilma suretiyle sagdan sola dogru
yiiriiyerek zikredenler olarak ikiye ayrilirlar. Ikinci gruba devraniler denmektedir ve zikir es-
nasinda migterek ilahilerin yaninda devran temposuna uygun olarak bestelenmis ilahileri de

seslendirmektedirler.

Halil Bedii Yonetken™ (1962) ise zikri “Tanri’nin Kuran'da gecen adlarini belirli ritimler icinde
ve israrls sekilde tekrarlamak suretiyle Tanri’yr anmaktir ki bu esnada viicut ritmin ahengine uy-
gun olarak bir takim mevzun hareketler yapar” seklinde tanimlamugtir. Yonetken'e gore zikir
gizli (hafi) ve agik (cehri) olmak iizere iki tiirli yapilmistir”. Naksibendi ve Halidi® tarikatlar:
hafi, diger tarikat mensuplari ise cehri zikir yapmuglardir. Cehri zikirleri ise Yonetken de Can

gibi Kuud Zikri ve Kiyam Zikri olmak tizere ikiye ayirmigtir. Bunlarin yaninda halka seklin-

74 Geylani'nin miizikte yogunlagmayi temel alan bir anlayisla gergeklestirdigi mucizelere gesitli kaynaklarda yer
verilmektedir (Tasgin, 2008).

75 Seyh Tayyar Efendi ilk sema uygulamalarindan birinin Hz. Muhammed’in amcaoglu Cafer-i Tayyar tarafin-
dan ortaya kondugunu ve Hz. Muhammed’in sema uygulamalarina tebessiim ile kargilik verdigini séylemektedir.
Siihreverdi'ye gore de Cafer-i Tayyar Peygamber ona Hz. Hamza'nin kizinin bakimi gorevini verince sevingten rak-
setmistir (2007: 231).

76 Menakibnameler, i¢ neden olarak miiridi keramet anlatilariyla tarikata baglamak, dis neden olarak da tarikata
sayginlik kazandirmak amactyla bir velinin menkibelerinin toplandig eserlerdir. (Aygiin ,2010: 1)

77 Ciftgi, 2008 iginde Tasavvuf Musikisi maddesi 465-475
78 Ciftci, 2008 iginde Kiyami Zikirler ve Tiirk Dini Danslar maddesi 235-240

79 Cebecioglu da Haci Bayram Veli (6.1430) tarafindan temelleri atilan Bayramiye Tarikat: icin ayni zikir sinif-
landirmasini yapmugtir. Aksemseddin’in (1389,90-1459) kurdugu Semsiye-i Bayramiyye subesi acik zikri tercih
ederken, Bigak¢t Omer Dede’nin (6.1475) kurdugu Melamiyy-i Bayramiyye subesi ise kelime-i tevhidin manasinin
akildan geirildigi kapali zikri benimsemistir (2004: 92).

80 Nakgibendi Tarikatinin XIX. Yiizyilimin baginda Ebii’l-Bahd Ziydeddin Halid tarafindan kurulan bir kolu.
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de yapilan Devran Zikrine de dikkat ceken Yonetken, zikirlerin hepsine birden Mukabele-i
Serif adinin verildigini soylemistir. Rifai, Sadi ve Bedevi tarikatlar1 ¢ok ahenkli kiyam zikir-
lerine sahipti. Yine Kadiri, Rifai, Bedevi, Sa'di, Sazeli, Bayrami, Halveti, Celveti tarikatlar
ayinlerinde Arapca suguller’’ okumakla beraber daha ¢ok Tiirkge ilahiler, duraklar sdylenir-
di. Beyyumi Halaka Zikri, Demdeme Zikri, Bedevi Topu, Tavaf Tehdidi, Halveti Devrani, Vefa
Devri gibi degisik isimlere sahip olan ¢ok ¢esitli kiyami zikirler vardi ve Bedevi, Halveti, Ve-
fai, Kadiri, Kadiri-Esrefizade, Kiyami, Kuudi gibi zimreler, degisik ritiielik hareketler iceren
bu zikirleri cogku i¢inde yapar, hatta devrandan ¢ikarak kendi ekseni etrafinda donerek bir
vecd haline ulagan miiritlere de rastlanirdi. Bunlar neredeyse bir $aman tabiat1 gostermek-
teydi. Genelde bir ¢ark anlayisiyla birbirlerine sarilarak gergeklestirilen tiim bu zikirlerin en
6nemli anlarindan biri Allah'in isimlerinin anildig1 Ism-i Celal zikri idi. Mevlevihanelerde
Mevlid ve Mirag cemiyetlerinden sonra semé edilmeyip, bunun yerine devran ve kiyam zi-
kirleri yapilird1. Ism-i Celal zikri esnasinda neyler iiflenir, neyzen ve kuddiimzenlere zakirler
de istirak ederdi. Hasan Fehmi Tugal'in Ibn-i Battuta'dan (1304-1368,69) aktardig bilgilere
gdre Ahi zaviyelerinde de yenilip, icilip, dans edildigi goriilmektedir (Ciftci, 2008: 240).
Dolayisiyla semd, devran, ¢ark gibi dongiiye dayali dini danslar1 tek bir tarikat sistemine
ait olmayan aksine giiniimiize kadar sayisiz tarikat tarafindan islenerek gelen olgular olarak

gormek gerekecektir.
8.SONUC

Halklarin hafizalarinin en 6zel noktalarinda binlerce yil saklayarak getirdigi dini simgeler,
aragtirmacilara kiiltiirel etkilesimler, din olgusu, miizik ve insan iliskisi ile ilgili 6nemli bilgiler
saglarken, asil en 6nemlisi “kdinati, sonu ve sonsuzlugu” miizik ile anlama ve anlatma adina

onemli bir kilavuz olmaktadir.

Anadolu cografyasinin bu alandaki en énemli 6zelliklerinden biri her iki dini aktarim me-
kanizmasini, yani hem vahye dayal giiglii bir aktarimi hem de kapali cemiyet 6rgiitlenmesi-
nin sagladig: sozlii bilgileri halen aktariyor olmasidir. Bu iki bilgi kaynagi Anadolu ve komsu
cografyalarin tarihindeki dini 6rgiitlenmelerin takibi ve bu yapilarin sosyal hayata kattig1
ozelliklerin aragtirilabilmesi adina biiyiik 6nem tagimaktadir. Din belki de en eski kiltir
tirtinlerinden biridir ve bir cografyanin halkini 6zgiin kilan pek ¢ok simgeyi biinyesinde ta-
simaktadir. Miizigin ifade giiciiniin de din aktariminda kullanilmasi ¢ok giiglii bir so6zlii ve
yazili aktarim aracini da inang sistemlerinin kullanimina vermistir, zira geleneksel miizik de
cografyalara has sekilde olugan ve ayni cografyay: paylasan toplumlarda benzer gekilde kulla-
nulan bir kiiltiir triintidiir. Bu yiizden, inanca dair miizik yapilarinin “gelenek”, “degisim” ve

“etkilesim” noktalarindan baglayarak arastirilabilmesi sadece din kiiltiirleri aras: etkilesimleri

81 Tiirkler tarafindan bestelenmis Arapca sozlii ilahilere verilen ad. (Akdogan, 2010: 263)
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ortaya ¢ikarmakla kalmayacak ayn1 zamanda miizigin insanlik adina ortaya koydugu islevin
de daha rahat anlagilmasini saglayacaktir. Béylelikle, uzak gibi goziiken dinler arasi mesafeler,
miizigin ifade ettigi ortak ge¢mis ile kisalacak; “cokluktan” “birlige”, “farkliliktan” “aynihiga”
bir yol agilacaktir. Bu yaklagim ayni1 zamanda inang sistemlerinin giincel politikanin getirdigi
kirlilikten arindirarak incelenebilmesi, temeldeki ortak goriisiin ¢ok daha rahat bir sekilde

kesfedilebilmesi imkanlarini da insanlara sunacaktir.

Anadolu’daki inang sistemlerinin genel 6zelligi, Tanr'ya dair hiyerarsik bir tapinim silsile-
sini takip etmekten ¢ok Tanri ile bir olmay: hedefleyen bir amag giitmeleridir. Bu noktada
bizzat Tanrr'dan gelen ve ona donecek kamil bir insanin algisi ve bilgisi Tanr1 kelaimina yakin
bir yere koyulmus, Tanr1 kelaminin giicii, insanin onu anlayabilme ve muhakeme edebilme
yetileriyle daha da gii¢lii kilinmigtir. Algilamaya dair bu igsel yolculukta insana miizik eglik
etmektedir. Batini sirlar, miizik tizerinden agikér edilmekte, miizigin ve soziin ifadesi dinin en
gigli aktarim unsurlari haline gelmektedir. Bu yonden bakinca ezan'dan, ilahi’ye, tekbir’den
semédh’a muzige dayali her aktarim Tanri keldminin ve insanin bu keldma ulagma yolculu-
gunun bir duragidir ve tim bu yolculuk biitiin bir cografyanin binlerce yillik insani, dogay:
ve Tanrr’y1 algilama Gykiisiiniin terciimanidir. Bu yolculugun anlagilmasi, Anadolu insaninin
kadim kimligine dair pek gok noktanin son yiizyillarin sosyal degisimlerinden olabildigince
soyutlanmig olarak anlagilabilmesi ve insanlik kiltiirtiniin bu en eski sirlarindan birinin tek-
rar hatirflanmasi adina biiyiik dnem tagimaktadir. Cagimiz Ozani Agtk Daimi (1932-1983)
asagidaki deyisinde belki de tim bu metinde anlatilanlari, daha kisa, daha keskin ve daha
carpict olarak anlatmugtir. Iste bu sebeptendir ki bu sirra ulasmanin yolu Saz'dan ve Sézden

gegmektedir.

Kainatin aynasiyyim
Madem ki ben bir insanim
Hakkin varlik deryasiyim
Madembki ben bir insanim

Insan hakta hak insanda
Aryorsan bak insanda
Hig eksiklik yok insanda
Madem ki ben bir insanim

Ilim bende kelam bende
Nice nice alem bende
Yazar levhi kalem bende
Madem ki ben bir insanim
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Bunca temenni dilekler
Viz gelir cark: felekler
Bana egilsin melekler
Madembki ben bir insanim

Tevrat't yazabilirim
Incil’i dizebilirim

Kuran't sezebilirim
Mademki ben bir insanim

Enel Hak'tm ismim ile
Hakka erdim cismim ile
Benziyorum resmim ile
Madembki ben bir insanim

Daimi'’yim harap benim
Ayaklarda turap benim
Agiklara sarap benim

Mademki ben bir insan
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