CEMEVi: ADAB VE ERKANIN iCRA EDILDiGi MEKAN*
CEMEVI: PLACE WHERE MANNERS AND CEREMONIES
ARE PERFORMED

Cenksu UCER"
Oz
Bu ¢aligmada Alevi seklinde isimlendirilen gruplarin adab ve erkanlarini icré ettikleri mekanlar ele

alinmistir. Gliniimiizde Alevi olarak nitelendirilen bu gruplarin her biri, ge¢gmiste Bektasi, Tahtaci,
Kegeci Babali gibi mensup oldugu ocakla adlandirilmistir.

S6z konusu bu ocaklarin her biri, biitiin telakkilerini tasavvuf ve tarikat hayat1 kaliplarinda anlamlan-
dirmistir. Aleviler, gegmiste i¢lerinde “tevhid” kisminin da bulundugu adab ve erkani, diger bir ifa-
deyle on iki hizmet iizerinden yiiriitiilen cemleri, diger tasavvufi ekollerde ya da tarikatlarda oldugu
gibi, tekke, zaviye ve dergahlarda; tekke, zaviye ya da dergdhin bulunmadig: yerlesim yerlerinde ise
gerekli biiytikliikte evi olan bir dede ya da talibin evinde toplanip yiriitmiislerdir. Adab ve erkanin
icra edildigi bu mekanlar ise, bolgeden bolgeye, ocaktan ocaga tekke, dergah, zaviye, niyaz evi, mey-
dan evi, Kirklar meydani, bilyiik ev, tarikat evi gibi farkli isimlerle isimlendirilmistir.

Ulkede goriilen sosyo-ekonomik gelismelere paralel olarak Aleviler de sehirlere gog etmisler, se-
hirlerde kurduklar1 vakif ve dernekler biinyesinde orgiitlenmislerdir. S6z konusu dernek ve vakiflar
biinyesinde ayn1 zamanda adab ve erkanlarini da yiiriitmeye baglamiglardir. Sehirlesmenin etkisiyle
oncelikle sehir merkezlerinde dernek ve vakiflar biinyesinde cemlerini yiiriittiikleri bu mekanlari
“Cemevi” adiyla isimlendirmislerdir.

Gerek sehirlerdeki gerek koylerdeki son doneme (1990’11 yillardan sonra) ait bu yeni yapilar, farkli
sosyal ve kiiltiirel etkinliklerle beraber aslinda Alevi 4dab ve erkdnin, yani cemlerin yiirtitildigi
mekanlardir. Dolayisiyla “cemevi” isminin “tekke, zaviye, dergah, niyaz evi, meydan evi, Kirklar
meydani, biiylik ev, tarikat evi vb. cemaatin “cem olup/toplanip” zikri, adab ve erkani yiirtittiikleri
geleneksel mekanlarin yerine isim olarak kullanilmasi son doneme mahsus bir gelismedir. Sonugta
cemevi, 4dab ve erkanin icra edildigi mekanlara verilen bir addur.

Anahtar Kelimeler: Alevi ocak ve gruplar, adab ve erkan, cem, cemevi
Abstract

This article deals with the manner and etiquette places of groups named Alevi. Each group described
as Alevi today, was named with its own “ocak” in the past, for example Bektasi, Tahtac1 and Kececi
Babali etc. Each of these “ocak” and groups takes all its views, thoughts and practices about religious
and social life from Sufism and dervish order. As in other Sufi orders and traditions, Alevi groups
used to perform their practices including “tawhid” or cem ceremonies/etiquettes based upon twelve
acts in dervish lodges and convents; in places where there was no convents, they performed such
services in the houses of dedes or talibs. The places where such ceremonies were practiced have
been called with various names like tekke, dergah, zaviye, niyaz evi, meydan evi, Kirklar meydan,
biiyiik ev, tarikat evi. Parallel to the socio-economic developments in Turkey, “ocak™s and groups
named Alevi moved to cities and they were organized under endowments and associations founded
in the cities. They then began to perform their ceremonies/etiquettes and practices within these en-
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dowments and associations. As a result of urbanism, they called these endowments and associations
where they performed their manner and etiquettes / cem ceremonies as “Cemevi”. These buildings
constructed both in the cities and in the villages in the recent period (after 1990’s) have become plac-
es where Alevi manners, ceremonies/ etiquettes and practices, together with various other social and
cultural activities, are performed. Therefore, the usage of the name “cemevi” instead of the names
of the traditional places like “tekke, dergah, zaviye, niyaz evi, meydan evi, Kirklar meydani, biiyiik
ev, tarikat evi” etc. for the place where community assembles and performs manners, ceremonies/et-
iquettes and practices is a recent development. In the end, cemevi is the name given to a place where
Alevi manners, ceremonies/etiquettes and practices are performed.

Keywords: ocaks and groups of Alevi, manner and ceremony, cem, cemevi
1. Giris

Calismamiz, gegmiste her bir grubu mensup oldugu ocakla anilan, glinimiizde
ise daha ¢ok Alevi nitelemesi ile isimlendirilen, dini ve sosyal hayatlarini tasavvuf
ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendiren ocak ve gruplarin adab ve erkanlarimni icra
ettikleri mekanlari ele almaktadir. S6z konusu adab ve erkan merkezlerinin gegmisten
glinimiize tekke, zaviye, dergah, meydan evi, tarikat evi, biiyiik ev, cemevi gibi farkli
adlarla isimlendirildigi bilinmektedir.

Konumuz islenirken Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak ve gruplarin' ortak
ozellikleri lizerinden degerlendirilmesi yapilacak, baz1 adab ve erkanlari, bir erkan
on iki hizmet iizerinden yiiriitiiliilen cem ayini, cemin gesitleri ve bazi genel kurallara
deginilecektir. Daha sonra adab ve erkanin icra edildigi tekke, zaviye ve dergahlar
gibi geleneksel mekanlar ele alinacak, modernite ve sehirlesmenin Alevi nitelemeli
ocak ve gruplar lizerindeki etkilerine isaret edilecek, sehirli bir kurum olarak cemevi
adiyla kurumsallasan yapilarin ortaya ¢ikmasi, mahiyeti ve temel fonksiyonlar tize-
rinde durulacaktir.

Burada Alevi kelimesinin Anadolu’da kullanimiyla ilgili bir hususa deginmekte
fayda vardir. Bugiin itibariyle Alevi olarak isimlendirilen gruplarin ortak &zellikle-
rinden hareketle bir degerlendirme yapildiginda, Alevilik isminin, genel hatlariyla
“boy-soy-asiret sistemine” dayali sosyal bir hayat siirdiiren ve dini hayatlarini daha
cok tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendiren topluluklar igin bir “@ist kimlik
veya bir semsiye kavram” olarak kullanildig1 goriilmektedir. Aleviligin Anadolu cog-
rafyasinda Bektasiler, Erdebil Stfiyan Siiregi Talibleri (Kizilbaglar), Hubyarlilar,
Dede Garkinlilar, Agu Icenler, Baba Mansurlular, Kececi Babalilar, Kureysanlilar, Si-
nemilliler, Tahtacilar, vb. sdz konusu topluluklari ifade etmek iizere bir {ist kimlik ya
da semsiye kavram olarak kullanilmas1 XIX. ylizyilin ikinci yarisina ait bir gelismedir
(Melikoff, 1994: 53; Onat, 2003: 124). Hatta {ilkemizde ve diinyada Alevi kelimesi
s6z konusu igerikle daha ¢cok 1990’11 ve takib eden yillardaki gelismelere bagl olarak
kullanilmaya baslanmistir (Uger, 2017: 19, 52-54)
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2. Alevi Nitelemeli Ocak ve Gruplarin Ortak Ozellikleri ve Degerlendiril-
mesi

Gliniimiizde Anadolu’da Alevi olarak nitelendirilen gruplar kendi i¢lerinde bol-
geden bolgeye, gelenekten gelenege ve hatta ocaktan ocaga bir takim farkliliklar1 biin-
yelerinde barmdirir. Bununla birlikte s6z konusu gruplarin temel bazi ortak 6zellikleri
mevcuttur. Bu anlamda 6ncelikle epistemolojik kabullerden bahsedilmesi isabetli ola-
caktir. Alevi nitelemeli gruplarda, epistemolojik olarak “ilham ve kesf” temel bilgi
kaynaklarindan biri olarak kabul edilir, ki gelenekte buna karsilik olarak “duygu”
kelimesinin kullanilabildigi ifade edilmelidir. Nefes ve deyislere atfedilen dnem, te-
mel olarak ilham ve kesfin bilgi kaynag1 olarak kabul edilmesine ve cogunlukla pratik
olarak bunun diger bilgi kaynaklarina 6ncelenmesine dayanmaktadir.

Orijinal haliyle “Ugler” seklinde isimlendirilen “Hakk, Muhammed, Ali” ka-
bulii, Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin esasi olarak kabul edilir. Bu kalip ifadede
yer alan “Hakk”, Allah’1, Allah’in varligini ve birligini; “Muhammed”, Hz. Muham-
med’in peygamberligini ve son peygamber oldugunu; “Ali” ise, Hz. Ali’nin evliyanin
piri ya da velayet makaminin piri oldugunu ifade eder. Dolayisiyla bu kalip ifade ve
telakki, islam tasavvuf ekollerinin temel kabullerinden biri olan “Ul{ihiyyet, Niibiiv-
vet, Velayet” prensibinin ifade seklidir.

=9

“IIham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynagi” olarak goren Alevi ocak ve grup-
larin, zikredilen bu husus dogrultusunda temel esas olarak benimsedikleri “Hakk,
Muhammed, Ali” kabulii ile birlikte dnemle tizerinde durduklart diger merkezi mo-
tif “Ehl-i Beyt” kavramidir. Ozellikle XVI. yiizyilda cereyan eden sosyal ve siyasi
olaylardan sonra, hassaten Osmanli-Safevi miicadelesi sonrasi siirecte On iki imam
baglantili bir Ehl-i Beyt anlayisinin hakim oldugu Anadolu ve ¢evre cografyadaki
Alevi nitelemeli ocak ve gruplar, pek ¢ok telakkisini Ehl-i Beyt kavramini merkez ala-
rak olugturmustur. Bu baglamda, imamlar, hilafet, tevella-teberra, velayet, seyyidlik,
silsile, mehdilik, sefaat ve ahiretle ilgili baz1 kabuller hep Ehl-i Beyt anlayisina gore
sekillendirilmistir.

Geleneksel Alevi gruplarda Tanri-evren/insan iligkisinde daha ¢ok ““vahdet-i
viicGid” anlayis1 hakimdir. iginde “tevhid” bablariyla beraber 12 hizmet iizerinden
yiriitiilen ve bir “zikir” toplantisi olan “cem”, adab ve erkdniyla ibadet hayat1 ve uy-
gulamalarin temeline oturtulmustur. Kisinin insan-1 kdmil olarak yetistirilmesi (seyr-u
sullik) i¢in gerekli adab ve erkan, dort kapi-kirk makam (burada bazi Buyruk niisha-
larinda bunun dort kap1 ve her kapida yedi makam olmak iizere sekillendirildigi ifade
edilmelidir) cercevesinde olusturulmustur. Alevi nitelemeli ocaklar/gruplar arasinda
oncelikle ocakzadeler ve talibler seklinde iki ana insan unsuru bulunmakla birlikte
dini gelenek alanindaki hiyerarsik yapilanma, diger tarikatlarda oldugu gibi pir, seyh,
dede, rehber, talib (miirid) seklinde kurgulanmaistr.

Geleneksel Alevi ocak/gruplarda bireylerin yola girmeleri esastir. S6z konusu
bu esas “Ikrar Verme Cemi” ile saglanir ki bu bir “indbe-biat” uygulamasidir. Biitiin
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Alevi ocak/gruplarin Hz. Ali’ye ulastirilan silsileleri (secere) vardir ve bu esas “el
ele el Hakk’a” olarak isimlendirilir. Tasavvufta Hz. Ali’ye ulastirilan silsilelere “sil-
siletli’z-zeheb” denildigi herkesin malumudur. Yine geleneksel anlamda Alevi ocak/
gruplarda kendilerince metbu ocak (Birdogan, 1995: 206) denilen ana ocak/bas ocak-
larin tekkeleri durumundaki merkezler etrafinda bir yapilanma sergileyerek ana ocak
ve buna bagl alt ocaklar ve bunlarin baglh olduklari “tekkeler”’e gore yapilanmistir.
S6z konusu bu 6zellik bu ¢alisma agisindan en 6nemli 6zellik mahiyetini tagimaktadir.
Zira ¢alismamiz agisindan ana veri niteligi tasimaktadir.

Temel ahlaki prensipler, diger tasavvuf ekollerinin de benimseyip “Edeb Ya
HO” kalibinda formiile ettikleri “eline-diline-beline sahip olmak” kabulii ¢ergevesin-
de sekillendirilmistir.

Siralanan ortak hususiyetlerin yani sira cem esnasinda coskuyu saglamak i¢in
okunan deyis ve nefeslerin, tasavvuf gelenegindeki ilahiler ile ayni mahiyette kul-
lanilmast (Kopriilii, 1966: 301-302; Melikoff, 1999: 24-25) cemlerde kullanilan saz
ve keman gibi enstriimanlarin, kudiim, def veya ney ile ayn1 mahiyette anlamlan-
dirtlmast (Sezgin, 2002: 89); “mth kable en temitd/6lmeden 6nce dlmek™, hdsibii
kable en tuhdsebii/heseba g¢ekilmeden dnce hesaba c¢ekilmek gibi anlayislarin gor-
giiniin gerekcesi olarak kabul edilmesi; Alevilerin gerek temel kaynak olarak kabul
edilen adab ve erkana ait eserlerinde gerek ozanlarin deyislerinde gerekse Alevilerce
kaleme alinan kitaplarda kullanilan dort kapi-kirk makam, {i¢ siinnet-yedi farz, vela-
yet, evliya, ermek, ermislik, kutb, ilham, kiintii kenz vb. drnekleri gogaltilabilecek
kavramlarin ana iskeleti olusturdugu terminoloji géz oniine alindiginda, giiniimiizde
Alevilik seklinde isimlendirilen yapinin ortak dzelliklerinin tarikat hayati kaliplarinda
anlam kazandigi agikga ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Alevi ocak/gruplarin temel eser-
leri olarak kabul edilen kaynaklar dikkate alinarak bir degerlendirme yapildiginda da;
Menakibnameler ya da Veladyetnameler’in bir velinin yasadigi ¢evre ve kerametlerini;
Makalat, Buyruklar ve Erkannameler gibi eserlerin ise daha ¢ok tasavvuf hayatinda
yiriitiilmesi gereken adab-erkani ele almasi, biitiin bu ve benzeri kaynaklarin tasav-
vuf hayati ¢ercevesinde kaleme alinan eserler olduklarini agikga ortaya koymaktadir
(Kutlu, 2006: 31).

Bu itibarla, giiniimiizde daha ¢ok Alevi ismiyle anilan ocak ve gruplarin bazi
farkliliklarla birlikte sahip olduklart bu ortak &zellikleri, Tasavvuf Tarihgilerinin bir
olgunun tarikat olarak tanimlanmasi i¢in tagimasi gereken temel hususiyetler olarak
siraladiklart unsurlar ¢ergevesinde genel bir degerlendirme yapmaya sevk etmektedir.
Bilindigi gibi, Islam cografyasmin pek ¢ok bolgesinde varliklarini devam ettiren ve
¢ok farkli isimler altinda bulunan tarikatlar zikir, seyr-u sultk gibi fiili; pir, miirsid,
seyh, silsile, indbe-biat gibi insani ve tekke gibi maddi birtakim ortak unsurlari (Kara,
1990: 200-271; Tiirer, 1995: 107-169) ihtiva ederler. Iste giiniimiizde Anadolu’da
kendileri i¢in Alevi nitelemesi kullanilan ocak ve gruplardaki ortak 6zellikler dikka-
te alindiginda bunlarin tasavvufi hareketlerde yer alan ortak unsurlara tekabiil ettigi
acikca goriilmektedir (Uger, 2015b: 38-42)
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Konuyla ilgili alan aragtirmasina dayali yiiriitiilen bazi bilimsel ¢aligmalarda uy-
gulanan anketlerden elde edilen verilerde iilkemizde farkli farkli bolgelerde yasayan
Alevilerin de, biiyiik oranda Alevi gelenegini tarikat olarak tanimladiklart goriilmek-
tedir. S6z konusu ¢alismalarda deneklerin gogunlugunun Alevi gelenegini “Islami bir
tarikat” olarak tanimlamalari kayda degerdir. S6zgelimi, Hiiseyin Bal’in Burdur ve Is-
parta’nin gerek sadece Alevilerin yasadiklar1 gerek Alevi-Alevi olmayan (galat-1
meshur kiyas ile Siinni) karisik kdylerde yaptigi karsilastirmali arastirmalarda
ayni tablonun sergilendigi goriilmektedir (Bal, 1997: 221).2 Ahmet Taggin da “Diyar-
bakir ve Cevresindeki Tirkmen Alevilerinde Dini Hayat” adli calismasinda “Alevi-
ligin esasen batini ve sembolik bir dil ile tarikat formunda oldugunu” ve “bolgedeki
Alevilerin kendilerini tarikat mensubu olarak gordiiklerini” ifade etmektedir (Tasgin,
2003: 43, 77). Recep Cengiz’in Camigi bolgesinde yiiriittiigii calismada deneklerin
%41,7’lik bir oran1 Aleviligi “Islami bir tarikat” seklinde tanimlarken (Cengiz, 2000:
106);> M. Yahya Keskin’in Elaz1g Stinkoy’de yiiriittiigli ¢alismasinda bu oran %25,5
olarak tespit edilmistir (Keskin, 2004: 103).* A. Faruk Sinanoglu’nun Malatya yore-
sinde yasayan Aleviler hakkinda yaptig1 alan arastirmasina dayali caligmasinda di-
zenledigi ankette farkli meslek ve egitim durumuna sahip katilimeilarin % 47’si, farkli
yerlesim yerlerine gore katilimcilarin % 48’ “Islam’in 6zii, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e
bagli tarikat” seklindeki segenegi isarctleyerek Aleviligi tarikat olarak tanimladik-
lari1 beyan etmislerdir (Sinanoglu, 2008: 119-121).5 Gélyaka cevresinde yasayan
Aleviler hakkinda alan arastirmasina dayali olarak ytiriitiilen bir calismada, Aleviligin
nasil tanimlandig1 hakkinda sorulan soruda siklar arasinda “tarikat” olmadigi halde
bazi dencklerin ayrica “tarikat” yazarak sorulan soruyu cevaplandirmasi burada
zikredilmesi gereken onemli bir husustur (Bulut ve Cetin, 2010: 201). Adiyaman’da
yasayan Alevi nitelemeli ocak ve gruplar hakkinda yiiriitiilen ¢alismada da miilakata
katilan dedeler Alevi gelenegin tasavvufi ve seyr-u sulik (tarikat) boyutlu bir hareket
olduguna isaret etmislerdir (Rengber, 2016: 30-34).

Giliniimiizde Alevi kelimesiyle nitelendirilen gruplarin s6z konusu ortak 6zel-
likleri ile beraber, Bektasiligin Babagan kolu harig her bir grupta Dedeligin babadan
ogula gegmesi, her grubun kendine 6zgii bazi uygulamalarinin olmasi, sehirlesmeyle
beraber bazi yeni uygulamalar goriilebilse de, geleneksel anlamda tarikatlarinin isle-
yisini kendi i¢lerinde yiirlitmeleri ve diger Alevi gruplardan ya da ocaklardan olan-
larin tarikatlaria alinmamasi, yine Bektasiligin Babagan kolu hari¢ “soy stirme”nin
esas olmasi vb. 6zel bazi hususlar, Alevi ocak ve gruplarin “soya (ocaklara) dayal
tarikatlar” seklinde nitelendirilebilecegini gostermektedir.® Nitekim varliklarini “soya
dayal1” olarak siirdiirseler de s6z konusu gruplarda hakim olan en belirgin 6zellik,
tarikatlarin ortak unsurlarinin hepsini bir sekilde barindiriyor olmasidir. Bu da s6z
konusu bu yapilanmalarin net olarak “soya dayali tarikatlar” seklinde tanimlanmasi-
n1 miimkiin kilmakta ve giinlimiizde Anadolu’da yasayan Alevi nitelemeli gelenegin
“soya (ocaklara) dayali tarikatlardan olusan gruplar(topluluklar) biitiinii i¢in bir st
kimlik veya bir semsiye kavram” oldugunu gostermektedir.”
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Bu gergek Alevilik ismi verilen bu yap1 ve gelenegin ya da ocaklarin nere-
de goriilmesi gerektigi; diger bir ifadeyle Alevi nitelemeli gelenegin ve ocaklarin
oncelikle ve genel hatlartyla bir tasavvuf hareketi olarak goriilmesi gerektigini ortaya
koymaktadir (Uger, 2015a: 59-68; Sarikaya, 2017:11-13, 20).

3. Alevi Nitelemeli Gelenek ya da Ocak ve Gruplarda Bazi Adab ve Erkan

Bir nevi “soya dayali tarikatlar’dan olusan Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak
ve gruplar, Isldmlasma siirecinde tasavvuf hareketleriyle karsilasmislar, daha once
anilan tasavvuf hareketlerini, icinde bulunduklar1 sosyal yapilarina uyarlayarak kabul
etmiglerdir. Yasamis olduklari kabile ya da agiret sistemi dogrultusunda tasavvuf
telakkilerini de soya dayali olarak sekillendiren bu gruplar, sonugcta biitiin dini ha-
yatlarin1 s6z konusu g¢ergevede sekillendirmislerdir. Alevi gelenege mensup ocak ve
gruplarda soya dayali olma hususunun, inang ve kiiltlir diinyalarinin énemli unsur-
larindan birisi olan “evliya” ya da “eren kiilti” ile ilgili telakkilerinde de goriilmesi
kayda degerdir. Evliya kiiltli ¢er¢evesinde inanilan ateste yanmama, cansiz varliklart
harekete gegirme gibi bazi kerametleri,® her bir grubun kendi kabile ya da asiret ev-
liyasi i¢in s6z konusu edip benimsemesi, Alevi nitelemeli ocak ve gruplardaki ortak
temel karakteri agikca ortaya koymaktadir. Nitekim, Hac1 Bektas Vilayetnamesi, Ab-
dal Musa Vilayetnamesi ve Kaygusuz Abdal Menakibnamesi gibi eserlerde dile geti-
rilen kerametlerin (Giizel, 1999: 64-72), Tokat bolgesinde Hubyar Sultan ve Kegeci
Baba igin de hikaye edilmesi, bu gruplarin “tasavvuf telakkilerini yasamis olduklart
sosyal yapiya uyarlayarak aldiklar1” seklindeki tespitimizi de destekler mahiyettedir.
Sozgelimi, Abdal Musa Vilayetnamesi’nde anlatilan “gok az yemekle pek ¢ok kisinin
karnimin doyurulmasi” seklindeki keramet (Atalay, 1997: 26),° Tokat bolgesinde Hub-
yar baglilar tarafindan Hubyar Sultan hakkinda anlatilmaktadir (Doganay, ty:19)' ki
bu kerametin biitiin ocaklarda degisik evliyalar hakkinda ayni kaliplarla anlatildiginda
siiphe yoktur.

Imani dahi “ikrar etmek” anlamina yani tarikatta nasip almaya veya bir miirside,
pire ikrar vermeye hasreden (Uger, 2015b: 14, 73-74),"" cennet-cehennem kabullerini
“yola girmek” ya da yine ikrar vermekle baglantili olarak sekillendiren, ibadet anla-
yislarint da tarikat hayati kaliplari igerisinde bigimlendiren ve dolayisiyla Tasavvuf
diisiincesinin hakim oldugu Alevi nitelemeli gelenek, bu diisiincesini yine tasavvuf
ekollerinin hepsinde bir sekilde varolan usll ve adab-erkan ¢ercevesinde sistemles-
tirmistir. Buna gore, tasavvuf usillerini dort kapi-kirk makam anlayigiyla olusturan
biitiin Alevi nitelemeli ocak ve gruplar, adab-erkan baglaminda ii¢ siinnet-yedi farz,
niyaz, cem gibi unsurlari esas olarak kabul etmisler ve ahldk anlayislarini eline-dili-
ne-beline sahip olmak ilkesini merkez alarak olusturmuslardir (Uger, 2010: 492-510).
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4. Bir Erkan Olarak Cem
4.1. Cemin Mabhiyeti

Genelde Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin ibadet anlayislarini tarikat hayati
kaliplari icerisinde sekillendirip, daha ¢ok bu alana hasrettiklerini en somut sekilde
ortaya koyan husus, bir tarikat erkani ya da “zikir ayini” (Uger, 2015a: 355)'? olan
“cem”in merkezi bir konuma yerlestirilmis olmasidir.

Cem ayini, eski Tiirk gelenek, gorenekleri ve dini torenlerinde yer alan “baks,
kaym” gibi kutsal kabul edilen “alaca degnek”, térenlerde okunan baks1 duasi, kimiz
torenlerindeki “pervaneci” gibi unsurlarin, dede/baba, tarik ya da erkan degnegi vb.
isimlerle Islamilestirilmesinden ibaret olarak goriiliir. Bu ise, “Alevi nitelemeli ocak
ve gruplarin Islamlasma siirecinde karsilasmis olduklari tasavvuf akimlarini kendi
dini ve sosyal yapilarina uyarlayarak aldiklari”n1 somut bir sekilde ortaya koymak-
tadir. Nitekim, cem ayini, Islam tasavvufunun ve tarikat hayatinin énemli bir unsuru
olan zikir Ayininin, IslAmlasma &ncesi sahip olunan bazi adetlerle sekillendirilerek
icra edilmesinden ibaret goriilmektedir (Bakir, 2003: 107-108). Sonucta cem bir zikir
ayinidir ya da bir biitlin olarak tarikat toplantisidir (Figlali, 1990: 371; Giinel, 2000:
107)."

Cem, Alevi gelenekte dini hayat icin o kadar 6nemlidir ki, Alevi ocak ve grup-
lara mensup olanlarin dini zihniyetini olusturan biitiin simge ve semboller burada ifa-
desini bulmaktadir. S6zgelimi, meleklerin Adem’e secdesi, Hz. Peygamber’in miraca
cikarak, Ali’nin sirrina mazhar olmasi, Kirklar Bezmi gibi Alevi gelenege ana karak-
terini veren biitiin “mitolojik inanclar” (Melikoff, 1994: 65, 82) cem ayini esnasin-
da canlandirilmaktadir. Ayrica cemlerde toplumdaki bazi problemlerin halledilmesi,
kiiskiinlerin baristirilmasi, alacak-verecek olaylarmin halledilmesi gibi sosyal hayatin
parcast olan konularin goriisiilmesinin yani sira, tarikatta goriilen hizmetlerin Dede
tarafindan bazi ahlaki hususlara hamledilerek agiklanmasi, Alevi nitelemeli ocak ve
gruplarda ahlak anlayisinin da sekillenmesinde cemlerin biiyiik 6neminin oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu ise bir zikir ayini olan ‘cem’in Alevi nitelemeli ocak ve grup-
larin dini hayat1 i¢in ne kadar 6énemli oldugunu goéstermekle kalmayip, calismamizin
ana fikri olarak ele aldigimiz “ibadet hayatinin daha ¢ok tarikat hayati kaliplarinda
anlamlandirildig1” hususunu desteklemekle beraber, aslinda Geleneksel Alevilikte
sosyal hayatla beraber ahlaki ilkelerin de tarikat hayati kaliplarinda sekillendirilmis
oldugunu agikca ortaya koymaktadir.

4.2. Cem Cesitleri

Yerine getirilen hizmetlerin siralamasi ve seklinde, yoreden yoreye, ocaktan
ocaga farkli uygulamalarin oldugu cemlerin (Figlali, 1990: 328; Ulugay, 1993:5; Er-
sal, 2016:5) yapildiklar1 zaman ve amaca gore gesitleri vardir. Bunlar ikrar Cemi,
Birlik ya da Abdal Musa Cemi, Gorgii Cemi, Musahiplik Cemi, Muharrem Cemi,
Hizir Cemi, Dardan Indirme Cemi, Koldan Kopma Cemi, Diiskiinliik Kaldirma Cemi
vb. siralanabilir.
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1- Tkrar Cemi: Alevi gelenekte yola girecek bir sahsin intisabi igin diizenlenen
cemdir.

2- Birlik ya da Abdal Musa Cemi: Bereket Cemi de denilen Abdal Musa Cemi,
biitiin canlarin katilimiyla tohumlar ekilmeden once ekilislerin bereketli olmasi ya da
kaza ve belalardan korunmak veya birlik beraberlik i¢in yapilan cemdir.

3- Gorgii Cemi: Tkrér verip yola giren sahislarm yilda bir kez sorgudan gegiril-
mesi esastir. Bunun i¢in diizenlenen cemdir.

4- Musahiplik Cemi: Iki ailenin diinya ve ahiret kardesliginin ilan1 adina diizen-
lenen cemdir.

5- Muharrem Cemi: Muharrem orucu sonrasinda yapilan cemdir.

6- Hizir Cemi: Subat ayinin 2 haftasinda tutulan (kimi ocaklar 3, kimi ocaklar 7
giin tutmaktadir) orugtan sonra yapilan cemdir.

7- Dardan indirme Cemi: Olen/Hakk’a yiiriiyen bir sahsin varsa musahibi ve
yakinlart tarafindan, onun adina borglarint 6demek ve kalanlarla helallestirmek i¢in
dedenin 6nciiliigiinde diizenlenen erkandir.

8- Kirksekiz Persembe Cemi: Persembeyi Cuma’ya baglayan gece yapilan
cemlerdir.

9- Diiskiinliik Kaldirma Cemi: Sug islemis kisinin, isledigi su¢un cezasini ¢ek-
tikten sonra bir daha bu sugu islemeyecegine dair kanaat getirilirse, s6z konusu diis-
kiinliigii kaldirmak i¢in diizenlenen cemdir.

10- Koldan Kopma Cemi: Bu cem digerleri gibi bir ayin olmaktan ziyade, geng-
leri toplantiya alistirma, onlara adab ve erkan hususunda duygu vermek ve tarikat
mefkiresini asilamak amacli bir muhabbet meclisidir. Bilindigi gibi, diger cemlere
ikrar vermemis olanlarla bekarlarin girmesi yasak oldugu i¢in gengler bu meclise ana
babalar ile gelirler ve hizmetler yiiriitiilerek genglerin bu hizmetleri 6grenmesi ve
cemin rihi havasina istirak etmeleri saglanir (Figlali, 1990:332; Uziim, 1997: 115)."*

4.3. Cem Erkadnmnin On iki Hizmet Uzerinden Yiiriitiilmesi ve Baz1 Genel
Kurallar

Diger tasavvuf ekollerinde oldugu gibi, genellikle Persembeyi Cumaya bagla-
yan gece diizenlenen' cem erkani on iki hizmet tizerinden yiiriitiiliir. On iki hizmetin
bir kismi, yukarida ifade edildigi gibi, eski gelenek ve goreneklerden kaynaklanmakla
birlikte, bunlar insanlarin bir araya gelmeleriyle olusan bir ortamda onlarm oturma,
yeme-igme gibi dogal ihtiyaglarindan dogan bazi zorunluluklar sonucu ortaya ¢ik-
mistir. Diger bazi tarikatlarda da benzer gorevlere rastlanmasi (Bakir, 2003: 133),
ayn1 muhtevadaki toplantilarda, katilan insanlarin ihtiyaglarini karsilamaya yonelik
benzer gorevlerin ortaya konulmasinin son derece dogal oldugunu gostermektedir.
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Alevi nitelemeli ocak ve gruplarda da bir zikir toplantist mahiyetinde olan cem erkan-
larinda, bir araya gelen insanlarin toplantilarint diizenleyen kurallarin bulundugu gé-
riilmektedir ki, bunlar On iki imam’a nispetle on iki olarak tespit edilmislerdir. Her
bir gorev, cemde yerine getirilmesi kutsal bir gérev olarak addedilmis ve bu on iki
gorevin Oncesi ve sonrasina dualar eklenerek, tarikatta yiiriitiilen tabii hizmetler birer
tarikat erkani haline getirilmistir.'® Bu gorevler bolgelere, ocaklara gore farkli isimler
ve siralamalarla icra edilmektedir.

Cem 6ncesi ve cem esnasinda uyulmasi gereken birtakim kurallar vardir. Once-
likle herkes cemlere alinmaz.'” S6zgelimi, adam oldiirenler, haksiz yere bosananlar,
zina yapanlar ve baskalarinin namusuna gz dikenler, komsularinin huzurunu
bozanlar, daha genel ifadeyle “diiskiinler” ve toplum nazarinda sug¢lu olanlar cemlere
katilamazlar (Doganay, ty: 27; Giilsan, 2001: 63-64; Yaman, 1998: 7-8). Cemlere ge-
nellikle boy abdesti ve seriat abdesti alinarak gidilir (Doganay, ty: 28: Giilsan, 2001:
63-64)."8 Herkes ceme giderken temizlik yapmali ve temiz elbiseler giymelidir. Ceme
eli bos gidilmez. Herkes giicii nispetinde yiyecek- icecek bir seyler getirir.

Cemde baglar kapali olmalidir.’ Cem esnasinda herkes yerine oturmalidir. Buna
gore, yaslilar 6nde oturur. Cemevinde oturus su sekildedir: Dede bas kdseye oturur.
Halka erkeklerden olusur. Halka etrafinda erkekler 6nde, kadinlar erkeklerin arkasin-
da otururlar. Erkekler bir kdsede kadinlar diger kdsede olacak sekilde oturanlar da
vardir. Burada kadin erkek ayni ortamda olsa da, tam anlamiyla karisik bir oturus sekli
yoktur. Tarikat erkani siirerken dede destlr verinceye kadar herkes diz {istii oturmali-
dir. Cem ortaminin siikiinetini bozacak davranislardan kaginilmalidir.

Cemdeki on iki hizmet sunlardir:

1. Miirsid (Dede): Cemi yoneten ve Hz. Peygamber’in soyundan geldigine ina-
nilan kisidir.

2. Rehber: Miirside ya da dedeye yardimei olan kigidir. Bu gorgiisii yapilanlara
veya ceme katilanlara da yardimer olur.

3. Peyik (Davetgi): Cemden dnce ve cem esnasinda haberlesmeyi saglar.

4. Bekgei (Kapici): Bu hizmeti yiiriitenler, hem erkanin yiiriitiildiigi yerin gliven-
ligini hem de ceme gelenlerin evlerinin giivenligini saglarlar.

5. Gozcii: Cemde rehberin yardimcisidir. Diizeni ve siiktlineti saglar.

6. Iznik¢i (Meydanci): Erkanin yiiriitiildiigii yerin ve postunun temizligi ile be-
raber, oturus diizenini saglar, gelenlerin ayakkabilarini teslim alir ve cem bitiminde
teslim eder.

7. Zakir (Asik, Sazander): Cemde baglama ¢alip, nefes, diivaz imam ve mersiye
okur.
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8. Ferras (Carci, Stiplirgeci): Erkanin yiiriitildigii yerin temizliginden sorumlu
olan ferras, ayni zamanda cem esnasindaki sembolik temizlik erkanini da yerine ge-
tirir.

9. Ceragci (Delilci): Ceragin uyandirilmas: ve meydanin aydinlatilmasindan so-
rumludur.

10. Sakka (Ibrikdar, Ibrik¢i, Dolucu): Cemde su, serbet ve dolu sunar.
11. Pervane (Semabhci, Pervazci): Semah gorevini ifa ederler.

12. Sofract (Kurbanci, Lokmaci): Cemdeki kurban ve yemek islerine bakar,
erkéna getirilen yiyecekleri kurban etiyle beraber esit sekilde dagitir.°

Cem ayini/erkaninin icrast su sekildedir: On iki hizmet sahipleri ibrik, asa gibi
hizmet ara¢ gereglerini hazirlar. Peyikler cemaate cemin oldugunu duyurur. Bu du-
yuruyu alan canlar, erkanimn ytriitiilecegi yere gelmeden evlerinde abdest alirlar ve
aile i¢inde birbirlerinden rizalik alirlar. Herkes imkani 6lgiisiinde yanlarima lokma
alarak erkanin yiirtitiilecegi yere gelir. Erkanin yiiriitiilecegi mekana gelen canlar, ka-
pinin sagina-soluna ve esigine niyaz ederek igeri girer. Iceri giren canlar meydana
ve posta ( dede gelmisse dedeye ) niyaz ederler. (Dede gelmisse) Dedenin huzurun-
da peymancgeye durarak dualarini alirlar. Sonra gozcii ya da kapici gibi gorevlilerce
kendilerine gosterilen miinasip bir yere otururlar. Cemi yonetecek dede erkanin yii-
riitiilecegi yere gelince, igeridekilere duyurulur. Bunun {izerine mekana gelmis olan
canlar ayaga kalkarak dara dururlar. Dede “Allah, Muhammed, ya Ali” diyerek esige
niyaz eder, igeridekilere “hii, miimin miislim baci kardes ” diyerek selam verir, iger-
dekiler de “hi” diyerek selam alirlar. Dede meydanin ortasina kadar giderek “Al-
lah, Muhammed, ya Ali” diyerek secdeye varir. Daha sonra dara duran dede, rehbere
hitaben “hii erenler! Cemlerimiz Kirklar cemi, gérevimiz Hz. Hiiseyin’in yeri, yar-
dimcimiz Hakk-Muhammed-Ali, gézciimiiz, bek¢imiz Hz. Hizir ola...” der. Bundan
sonra rehber cemaate dedenin cemi yiiriitmesine razi olup-olmadiklarini sorar, cemaat
razi olduklarint beyan edince rehber dedeye “Allah, Allah... Hizmetin kutlu olsun,
yardimcin Hakk-Muhammed-Ali olsun, adaletin Hz. Ali’nin adaleti olsun...”seklinde
bir giilbank verir. Bunun {izerine dede, meydana secde ederek, posta yonelir, postun
onilinde dara duran dede, “Allah Allah, aksamlar hayrola, hayirlar fethola, serler de-
fola, miinkirler matola...” seklinde uzunca bir dua okur, duay: da “dar ¢eken bacilar
didar gore, Fatma ana muradini vere, erenler sefaya ere” ciimleleriyle bitirir. Bunun
tizerine hem dede hem cemaat secdeye giderek yerlerine otururlar. Burada dede post-
ta, rehber saginda ve zakirler/asiklar solunda otururlar. Herkesin yerine oturmasindan
sonra dede cemaate dini igerikli bir konusma yapar. Bu arada erkanin yiiriitiilece-
§i mekana getirilen lokmalar sahipleri tarafindan meydana getirilir ve dede bunlarin
hepsini dualar. Dualanan lokmalar cemden sonra yenilmek i¢in hazirlanmak iizere
hizmet sahiplerine teslim edilir.
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Dedenin nasihatinden sonra genellikle dede genelde Tahrim stresinin 8. ayetini
okuyarak tevbe istigfar verdirir. Zakirler ti¢ deyis okurlar. On iki hizmete gegmeden
once tarikat abdesti alinir. Tarikat abdestinden sonra ferras cecim de denilen kara ¢ul;
yani meydan postu (seccadesi) serilmeden ona hazirlik mahiyetinde meydani siipiirir.
Ferras daha sonra, meydan postunu kollarinin iizerine alip dualardan sonra yere serer
ve lizerine niyaz eder, sonra geri geri ve diz lizeri meydandan ¢ikar ve yerine oturur.

Meydan postu serildikten sonra, dede dargin varsa Hucurat stresinin 10., Stra
stiresinin 40 ve 43. ayetlerini dayanak gostererek darginlart baristirir. Barismayanlar
cemden disar1 ¢ikarilir. Sonra cemaat birbirinden rizalik alir. Niyazlagma ya da rizalik
alma islemi bitince ayni1 zamanda “halkacik namazi1” da boylelikle eda edilmis olur.

On iki hizmet sahipleri meydana ¢agirilir ve bunlara teker teker hizmet dualari
verilir. Bu merhaleye gecerken asiklar on iki hizmetle ilgili deyisler okur. Her biri
meydana niyaz edip meydanda hilal seklinde duaya duran hizmet sahipleri, dualarini
aldiktan sonra ustliince meydani terk ederler.

Sira gerag/cirak uyarmaya gelmistir. Ceraglar Nur sliresinin 35. ayeti okunarak
uyarilir. Bu gorevi icra edecek olan geragci/delilci meydana gelir ve usuliine uygun
bir sekilde ¢eragi uyandirir. Dedenin duasindan sonra zakirler konuyla ilgili ii¢ diivaz
okurlar.

Cerag ve abdest hizmetinden sonra, kurban hizmeti yiiriitiliir. Kurbanci ya da
sofract hizmetini iistlenenler meydana gelip dara dururlar, burada Kur’an’dan kurban-
la ilgili ayetleri okurlar ve dededen dua isterler. Cemlerde kurbanla ilgili En‘am stre-
sinin79,162-163, Saffat siresinin 103-107, Isra stresinin 111, Hacc siresinin 34-37.
ayetleri ile Kevser stresi okunabilmektedir. Dede, kesilecek ya da kesilerek getirilen
kurbanlar ii¢ defa tekbirleyerek kurban duasini okur. Dualarini alan hizmet sahipleri,
us(lii izere niyazlarini yaparak gorevlerinin basina giderler. Bundan sonra ise zakirler
kurbanla ilgili ti¢ diivaz okurlar. Bu hizmetler yiiriitiildiikten sonra genelde ceme bir
ara verilir. Bu arada dizler dinlendirilir, ihtiyact olanlar, ihtiyaclarint giderirler. Veri-
len moladan sonra “edeb-erkan, ger¢ege hii” vb. ifadelerle cemin tevhid, semah gibi
zikir yoniinii olusturan miihiirleme kismina gecilir. Bundan sonra yapilacak islemlere
“cem’in mithiirlenmesi” denir.

Dedenin ya da gdzcii’niin edeb-erkan uyaristyla diz iistii edeb-erkan iizere otu-
ran canlar dedeye kulak verirler. Bu boliimde dede, 6nce salavat getirir, cemaat da
buna seslice “Allahiimme salli aldi Muhammed ve ala Al-i Muhammed” diyerek is-
tirak eder. Dede daha sonra herkesin birbiriyle gériismesini ister. Cemde bulunanlar
birbirleriyle goriisiip rizalik alinca dede miihiirlemeye geger ve miihiirlemeyi ii¢ kere
okur. Daha sonra “Nad-1 Ali” duasi okunur. Nad-1 Ali’den sonra Hz. Peygamber, Hz.
Ali ve On iki Imam’1n adlar zikredilerek bunlarin yiizii suyu hiirmetine Allah’tan ba-
gislanmanin istendigi “bagislanma” okunur. Bagislanmanin hemen ardindan tevbe-is-
tigfar gelir. “Tevbe gilinahlarimiza estegfirullah, estegfirullah, estegfirullah. Elimizle,
dilimizle, belimizle isledigimiz biitiin giinahlarimiz i¢in, bilerek ya da bilmeyerek,
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acik ya da gizli isledigimiz biitiin hatalarimiz igin tevbeler olsun...” seklindeki tevbe
istigfardan sonra dede ya da zakir, tevbe diivazini okur. Diivaz bitince dede bir tevbe
duast okur, dede bu duay1 okurken, canlar secde halinde bu duaya “Allah, Allah, Al-
lah...” diyerek eslik ederler. Dedenin tevbe istigfar duasi bitince mithiirleme de bitmis
olur. Miihiirlemenin bitmesiyle asik {i¢ diivaz daha okur.

Miihiirlemeden sonra sira “tevhid”e gelir. (Genelde) 12 kisiden olusan bir
grup, meydana gelir ve diz iistii oturur. Agiklar tevhid diivazlari okumaya baslarlar.
Kimi dizine once hafifce, asiklarin ritmi hizlandirmasiyla da hizli bir sekilde vurarak
saga-sola sallanmak suretiyle; kimi de birbirleriyle kenetlenip baslar egik saga sola
beraberce hareket ederek “ht”lar ¢ekilir. Bu esnada kadinlar ayakta durur. “Halka
tevhidi” belli bir ritme ulagtiktan sonra zakirler ritmi yavaslatirlar ve boylece tevhid
sona erer. Gorevli bir baci tevhid halkasina katilan ve bu esnada terleyen canlarin
terlerini silmek i¢in onlara “havlu sunma” hizmetini yerine getirir. Tevhid esnasinda
“hd”nun yaninda deyislerde gegen “Hakk La ilahe illallah”, “Giizel Allah bir Allah”
vb. nakarat sdzciikleri de cemaatin istirakiyle sdylenebilir. Tevhid bitince herkes sec-
deye kapanir ve dede yaptig1 bir dua ile tevhid faslini bitirir.

Tevhidin hemen arkasindan zakirler “miraglama” okumaya baslarlar. Miragla-
malar dikkatle dinlenir. Deyislerde gegen ibarelere gore cemaat bazen ayaga kalkar,
bazen rukiya gider, bazen de secde eder. Miraglamalar okunurken de kadinlar yine
ayakta durur. Miraglama ile semah beraber yapilan iki erkandir. Miraglama esnasinda
Kirklar’1 anlatan boliim gelince Kirklar semahi da baslamis olur. Kirklar semahi kimi-
lerince iki baci iki erkek 4, kimilerince 3 baci 3 erkek 6 kisiyle yapilir. Kirklar semahi-
nin sonunda semah edenler yan yana meydanda dara dururlar ve dede onlara dua eder.

Kirklar semahini yapanlar yerlerine gegince asiklar “istek semahlari”ni ¢almaya
bagslarlar. Semah yapacak olanlarin ayaklari yalin, baslart kapali olmalidir. Goniiller
semahi ya da istek semah1 denilen bu semahlar1 dénecek olanlar 6nce meydana ve de-
deye niyaz ettikten sonra semahlarini yaparlar, semah bitiminde de dededen dualarini
alarak yerlerine gegerler.

Miraclama ve semah bitince sira “sakka” hizmetine gelir. Sakka hizmeti es-
nasinda Enbiya shiresinin 30. ayeti okunur. Suyu dagitacak olan kisi bir kap su ve bir-
kag bardakla meydana gelip elindeki malzemeyi yere birakip niyaz ederek baslattigi
hizmetini bardaga birer yudumluk su koyarak dede ile beraber ii¢ kisiye verir, sonra
bazen canlara da az az verilirse de, genelde “okunan/dualanan su” orada bulunanlarin
lizerine okunan dualar esliginde serpilir. Burada Hz. Hiiseyin’in susuzlugu yad edil-
mis olur.

Sira “kurbanci” ya da “lokmaci”nin yiriitecegi lokma hizmetine gelmistir. Eger
baslangicta kurban kesilmisse, cemler genelde bu kurbanlar pisinceye kadar devam
eder. Cem sonunda gerek pisen kurbanlar gerek evlerden getirilen lokmalar cemaata
esit sekilde dagitilir ve canlar cem sonrasinda yemek yer. Yemekler yendikten sonra
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dede sofra duasi yapar. Sofralar kaldirildiktan sonra dede cemin bittigini gdsteren bir
dua yapar. “Duran, oturan, kovsuz-giybetsiz evine varan yastiga bas koyan, sag yata
sefa kalka...Gergege hii” seklindeki duaya istirak eden canlar, dua bitiminde meydana
niyaz ederek evlerine giderler. Daha sonra oniki hizmet sahipleri gorevlerini tamam-
larlar. S6zgelimi, siipiirge ¢alinir, post toplanir, ¢gerag sir edilir (dinlendirilir, sondiirt-
liir). On iki hizmet sahipleri hep beraber meydana niyaz ederek erkanin yiiriitildigi

mekandan ayrilirlar. Boylece gece boyunca devam eden cem sona erer.”!
5. Adab ve Erkammn icra Edildigi Geleneksel Mekanlar

Alevi nitelemeli gelenek ya da ocaklar, s6z konusu bu erkani diger tasavvuf
ekolleri ve gruplarinda oldugu gibi tarih boyunca adab ve erkan merkezleri olarak ku-
rumsallasmis olan tekke, zaviye ve dergah gibi merkezlerde; 6zellikle bu merkezlerin
meydan evi, meydan odasi, Kirklar meydani vb. isimlerle ? yer alan boliimlerinde icra
etmislerdir. Tekke, zaviye ya da dergahin bulunmadig yerlesim yerlerinde ise gerekli
biiyiikliikte evi olan bir dede (ocakzade) ya da talibin evinde toplanip yiiriitmiislerdir.
Burada onemle isaret edilmesi gercken bir nokta bulunmaktadir. Geleneksel Alevi
nitelemeli gruplar, tasavvufil yapi olarak “ocak sistemine” dayanmaktadir. Nitekim
Alevi nitelemeli ocaklar kendi aralarinda geleneksel anlamda metbu ocak olarak bili-
nen ana ocak ya da bag ocaklar etrafinda teskilatlanmis ve ana ocaga bagl alt ocaklar
olusturmak suretiyle sekillendirdikleri s6z konusu ocak sistemini giiniimiize kadar
tagimustir.

Alevi nitelemeli ocaklarin s6z konusu ocak yapilanmasi seklini geleneksel adab
ve erkan merkezlerine de uyarladiklari goriilmektedir. Buna gore geleneksel anlamda
s6z konusu ocak sistemine dayali olarak varliklarini siirdiiren Alevi nitelemeli ziim-
reler, yine ana ocaklarin tekkesi durumunda olan ve bundan dolay1 da metbu tekke
olarak nitelendirilebilecek tekkeler etrafinda bir yapilanma ortaya koymustur. Her ne
kadar resmi olarak tekke ve zaviyeler kapatilmis olsa da Geleneksel Alevilik giinii-
miizde de gerek fiilen isler durumda olan gerek sadece birer ziyaretgdh konumuna
taginan tekkeler etrafinda s6z konusu yapilanmasini kaybetmemistir. Nitekim, Hact
Bektas basta olmak iizere Abdal Musa Sultan ve Elmali Tekkesi, Geyikli Baba Zavi-
yesi/Tekkesi, Kolu A¢ik Hacim Sultan Tekkesi, Sultan Siica‘eddin Veli Dergahi, Ko-
yun Baba Tekkesi, Kegeci Baba Tekkesi, Seyyid Battal Gazi ve Seyyidgazi Tekkesi,
Hasan Dede Dergahi, Piri Baba Tekkesi, Seyyid Garib Musa Tekkesi, Seyh Hasan
Onar Tekkesi, Kazak Abdal Tekkesi, Seyyid Mahmud Hayrani Tekkesi, Hidir Abdal
Ocag1 Zaviyesi/Tekkesi, Hubyar Tekkesi, Yalincak Tekkesi, Koca Haydar Tekkesi,
Sahkulu Sultan Dergahi, Karacaahmet Sultan Dergahi, Otman Baba Dergahi, Akyazili
Sultan Dergahi, Demir Baba Tekkesi, Seyyid Ali (Kizil Deli) Sultan Dergahi, Sari
Saltuk Tekkesi, Sersem Ali Baba/ Harabati Baba Tekkesi, Giil Baba Tekkesi gibi Ana-
dolu’dan Balkanlar’a pek ¢ok yerde varolan tekke, zaviye ve dergahlar (Oz, 2001:
13-330; Doganay, 2000: 47-142) s6z konusu ocak ve tekke yapilanmasini ortaya koy-
maktadir.
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Alevi nitelemeli gelenege mensup ocaklarin ana ocagin tekkesi durumundaki
ana tekke ve buna bagl alt ocak ve tekkeler seklinde yapilandiklartyla ilgili goriist-
miiz Aksiit’lin ¢aligmasindaki kayitlarla da desteklenmektedir. Buna gére s6z gelimi,
Dede Garkinli ocaklardan bir misal verilecek olursa, ana/bas ocak olan Dede Garkin’a
ait oldugu zikredilen zaviye, kayitlara gore su anda Derik il¢esine bagh Dedekdy’de-
dir. Dede Garkin’a bagli olan s6z gelimi Sah Ibrahim Veli ocagina ait, ocagin merkezi
olarak goriilen Malatya Hekimhan Mezirme (Ballikaya)’de Seyh Safi ya da Karadirek
olarak bilinen bir ziyaret ya da tekke bulunmaktadir. Sah Ibrahim Veli Ocagina bagh
olan Ibrahim Hac1 Obas1 (Ocagi)’na ait ise bir zaviye Sarioglan yakinindaki Kesik
Viran koyiinde iken; bir digeri yine Sarioglan’a bagli Karadzii kasabasinda bulunmak-
tadir (Aksiit, 2009: 98-99).

S6z konusu biitiin ocaklar ve gruplar diger tasavvuf ekollerinde oldugu gibi 20.
Yiizyil baglarinda tekke ve zaviyeler kapatilincaya kadar dini-tasavvufi hayatlarini
s0z konusu tekke ve zaviye gercekliginde devam ettirmislerdir.

1925 yilinda ¢ikarilan 677 say1li kanun ile tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, tari-
katlarin yasaklanmasi, seyh, dede, baba vb. ¢esitli unvanlarin kullanilmasinin ve bun-
larin faaliyetlerinin yasaklanmasi, tarikatlarla ilgili giysilerin giyilmesinin yasaklan-
mast ve tiirbelerin kapatilmasi (Kara, 1999: 268-275), diger tarikatlar gibi geleneksel
olarak tekke yapilanmasina sahip olan Alevi nitelemeli ocaklari ve gruplar da biiyiik
oranda etkilemistir (Balkiz, 2007: 9-10). Alevi nitelemeli gruplar diger tarikatlarda
da oldugu gibi, artik ayin-i cemlerini tekke ve zaviyelerde icra edememisler, bunun
yerine yeteri biiyiikliikteki evlerde, ¢cevreye ve ayin-i cem’in icra edildigi mekanin
kapisina gozciiler dikerek gizlice gergeklestirmiglerdir. Bu yasaya bagli olarak ocaklar
islevlerini yerine getiremez olmus, dedeler dolasarak taliblerini ziyaret edememis ve
de “gdérememis”tir. Bunlara ek olarak diger bazi yeni uygulamalar; dedelerin biiyiik
oranda, taliblerin tamamen, hepsi eski harflerle yazilmis adab ve erkéna ait kaynakla-
riyla irtibatlarini da koparmistir. Yasanan bu gelismelere bagli olarak Alevi nitelemeli
gelenek ya da ocak ve gruplar, sadece so6zlii kiiltlir ve dedelerin tecriibeleriyle yetin-
mek durumunda kalmaistir.

6. Modernite ve Sehirlesmenin Alevi Nitelemeli Ocak ve Gruplar Uzerin-
deki Etkileri

Modernlesme siirecinde en ¢ok etkilenen gruplardan birisi de giiniimiizde ken-
dileri i¢in Alevi nitelemesi kullanilan ocaklar ve gruplardir. Bu siirece bagli olarak
Alevi nitelemeli ocaklar ve gruplar belki de tarihlerindeki en kapsamli degisiklikler-
den birini yagsamustir (Subast, 2009: 110). Bir taraftan modernlesmenin etkisiyle, diger
taraftan 6zellikle sehirlesmenin etkisiyle sehir merkezlerinde ve yine lilkede yasanan
sosyo-ekonomik ve kiiltiirel degisime bagli olarak ortaya ¢ikan orgiitliilik gergegin-
de, giintimiiz Tiirkiyesi sehir Aleviliginde esasl bir sekilde ve bu damardan etkilenen
kirsal kesim Aleviliginde ise kismen de olsa, Geleneksel Aleviligin dinsel-kiiltiirel
gostergelerinin ¢ogunlugu yeniden ele alinmay1 gerektirecek bir hal almistir (Subas,
2009:110-111; Balkiz, 2007:125).
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Egitim ve iletisim imkanlarinin artarak kitlesellesmesi, seyahat ve goc¢iin yay-
ginlagsmasi bu siirece hiz katmis olmalidir. Bu etkenlere bagli olarak Alevi nitele-
meli ocaklarin ve gruplarin geleneksel yapisi, 6zellikle sehir merkezlerinde olanlar
acisindan gliniimiiz sartlari icerisinde kokten bir degisime ugramis, bu meyanda Alevi
nitelemeli ocak ve gruplarin dinsel, dilsel ve kiiltiirel 6zellikleri esasl farklilasmalar
yasamis ve modernligin ¢ekim giicii iginde yeniden harmanlanmistir. Modernlesme
sadece deger ve kavramlart degil; ayn1 zamanda geleneksel rol ve statiileri de ciddi
bi¢cimde etkilemistir. Bu baglamda Alevi nitelemeli ocaklar ve gruplar da modernles-
meye bagli olarak yaganan geleneksel yapilarin doniisiimiine paralel olarak pek ¢ok
acidan sik1 bir degisimin odagi olmustur (Subasi, 2009: 110).%

Modernlesme ve sehirlesmenin Aleviler {izerinde géstermis oldugu etki, 6nce-
likle Alevi nitelemeli ziimrelerin geleneksel bilgi kaynaklar1 ve otorite ile irtibatlari-
nin zayiflamasi, yasanan gelismelerin hem epistemolojik kabuller agisindan hem de
toplumsal 6rgiitlenme ve otorite agisindan yeni olusumlara zemin hazirlamasi ile daha
belirgin bir hal almistir (Yalginkaya, 1996: 6-10; Sahhiiseyinoglu, 2001: 58-60).

7. Sehirli Bir Kurum Olarak Cemevinin Ortaya Cikmasi

Kirsal yapimin ¢6ziilmesi sonrasinda sehirde yasayan Alevi nitelemeli ocak ve
gruplara mensup olanlarin ihtiyaglar ve sehirlerdeki mevcut karma yapi, dedelik, cem
vb. geleneksel kurum ve uygulamalari sehir hayatinin sartlarina gore doniistirmeye
baslamistir. Her ne kadar, ortaya ¢ikan bu hizli 6rgiitlenme, yayin patlamasi, kimlik
politikalart etrafinda yasanan gelismeler etrafinda “tarihsel gelenegi formiillestirme
arayis1” olarak isimlendirilen bu yeni insa siirecinde ocak farkliliklari, sahip olunan
tasavvufi gelenek farkliliklart ve ydresel farkliliklar ile sozlii gelenege bagli olarak
ortaya ¢ikan karmasik bilgiler bu insa siirecini ve arayislari zorlastirsa da, bu siirecin
hala devam ettigi ifade edilmelidir (Yaman, 2009: 192).

Tiirkiye’de yasanan s6z konusu siirece bagli olarak sehirlere tasinan Alevi nite-
lemeli ocak ve grup mensuplarinin, adab ve erkani sehirde de yerine getirme ihtiyag-
lar1 ve arayislarina bagl olarak, oncelikle dernek ve vakiflar i¢in hizmet binas1 olarak
kullanilan mekanlarda diger sosyal etkinliklerle beraber bu ihtiyacin da giderilmeye
calisildigina sahit olunmaktadir. Nitekim bu yillarda Karacaahmet Sultan Kiiltiiriinii
Tanitma, Yasatma, Dayanigsma ve Tiirbesini Onarma Dernegi (1969), Pir Sultan Abdal
Kiltiir Dernegi (1988), Haci Bektas-1 Veli Kiiltiir ve Tanitma Dernegi (1989), Hact
Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi (1992), Sarigazi Kiiltiir Dernegi (1993), Erikli Baba
Kiiltiir Dernegi (1993), Garib Dede Tiirbesi Koruma Onarma ve Yasatma Dernegi
(1994), Sahkulu Sultan Kiilliyesi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Arastirma-Egitim Kiil-
tiir Vakfi (1994), Cumhuriyet¢i Egitim ve Kiiltiir Merkezi Vakfi (1995), Gazi Kiiltiir
Vakfi (1995), Adalar Cumhuriyet Egitim ve Kiiltiir Vakfi (1996), 6rneklerinde goriil-
diigii iizere Istanbul basta olmak kaydiyla biiyiik sehirlerde gerek daha once gerek
90’11 yillarda kurulan s6z konusu dernek ve vakiflar biinyesinde cemevi hizmetleri de
yiiriitiilmeye baglanmustir.
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Daha sonralari ise Kartal Cemevi Vakfi (1996) 6rneginde goriildiigii tizere biz-
zat cemevi kelimesinin i¢inde bulundugu dernek ve vakiflar ile bizzat cemevi kelime-
sinin gegtigi yapilar insa edilmeye baslanmigtir (Rengber, 2008: 27-82).2* Dolayisiyla
1990’11 yillardaki geligsmeler, artik cemevi adiyla kurumsallasmaya baslayan yeni bir
stirece sahitlik etmistir. “Cemevi” kelimesinin 1990’11 yillarda yaygin olarak kulla-
nilmaya basladigini gosteren en 6nemli verilerden biri, cemevi kullanimli kurumsal
yapilarin ortaya ¢ikis tarihlerinin bu zaman dilimine rastlamig olmasidir.

Bu gelismelere bagli olarak sehirlesmeyle beraber Alevi nitelemeli ocak ve
gruplar dogal olarak adab ve erkanlarimi sehirlerde de yiiriitecekleri mekanlar olus-
turmus ve bu mekanlara 1990’11 yillarin ortalarindan itibaren geleneksel isimlendir-
meler haricinde “cemevi” adi verilmistir. Dolayisiyla , cemevi isminin tekke, zaviye,
dergahlar ya da meydan evi, Kirklar meydani, meydan odasi, tarikat evi vb., cemaa-
tin “cem olup/toplanip” tevhid/hi,hiiti gekmek suretiyle icra ettikleri zikir ibadeti ile
adab ve erkan yiiriittiikleri geleneksel mekanlarin yerine isim olarak kullanilmasi
son déneme mahsus bir gelismedir. Mimarlik ve Sanat tarihi alanlarinda tekke, za-
viye, dergah, asitane vb. mekanlarla ilgili pek ¢ok ¢alisma bulunurken, 2000°1i yillar
oncesinde cemevi ismiyle herhangi bir veriye rastlanmamasi, s6z konusu ismin ve
kurumsal yapimin son doneme ait bir isimlendirme ve olgu oldugunu teyit etmekte-
dir. Nitekim Cumhuriyetci Egitim (Cem) Vakfi tarafindan cemevi mimarisiyle iliskili
olarak “Cem Kiiltir Evi Mimari Proje Yarigmasi”nin 1996 yilinda yapilmis olmasi
(Ulger, 2013:92-93)* bu gercekligi acikca ortaya koymaktadir. Cem Dergisi’nde ce-
mevlerinin tarihsel kdkeni, mahiyeti, kurulusu, islevleri vb. konulari ele alan yazilarin
bliylik gogunlugunun, 1994-2002 tarihleri arasinda kaleme alinmig olmasi bu noktada
oldukga dnemli bir veri sunmaktadir. (Sanli, 2005: 110-112). Ayni dergide Sabri Yii-
cel’in kaleme aldig1 “Cemevleri A¢ilirken” baslikli yazinin (1994: 37) Aralik/1994
tarihli olmasi ise fazla s6ze hacet birakmamaktadir.

Bununla birlikte sehirlesme ve gog¢ olgusuna bagli olarak geleneksel ocak ya-
pilanmasi ve dede-talib iliskisinin zayiflamasi ve yer yer ortadan kalkmasi; buna ila-
veten bahse konu orgiitlenmelerde daha ¢ok sehirlerde yetisen taliblerin kurucu ve
karar verici bir pozisyonda olmalar1 sonucunda Alevi nitelemeli gelenek ve mensup-
lar1 i¢in yeni bir durum ortaya ¢ikmigtir. Buna gore, taliblerini vakif ve derneklerde
s0z sahibi yonetici olmalarina bagli olarak dedeler ve zakirler cogu zaman {icretli bir
vakif ya da dernek ¢alisani haline gelmislerdir. Sehir hayatinda egitim, kiiltiir, sosyal
yardimlagma gibi pek ¢ok sosyal fonksiyonlari yani sira dernek ve vakiflarin adab ve
erkan merkezli gorevlerin de yerine getirildigi mekanlar haline déniismesi olgusuna
bagl olarak dernek ve vakif yoneticileri, bu yeni duruma goére adab ve erkanin icra
edilmesi noktasinda s6z konusu dernek ve vakif gatisi altinda olusturulan cemevlerine
de “dede” gorevlendirmektedir. Bu ise Bektasiler dahil biitiin Alevi nitelemeli ocak ve
gruplar i¢in yeni bir durum olusturmakta, bunun sonucunda “dernek dedesi” ve “der-
nek cemevi” pratigi ve kavramlariyla karsilasiimaktadir (Tasgin, 2009: 211; Yaman,
2009: 191).
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Her ne kadar baslangicta sehir merkezli bu orgiitlenmelerde, dernek ve vakifla-
rin kurucu ve yoneticileri, sehirde okuyup yetisen ve bir takim ideolojik yapilanmalar
icerisinde yetisip, bu mensubiyetlerinden hareketle bir taraftan geleneksel Alevi an-
layiglar ve kurumlar, diger taraftan da dine kars1 sert ve ideolojik tavir sergilemis ol-
salar da, 1990’11 yillara gelindiginde; tilkede yasanan bazi sosyo-kiiltiirel gelismelere
de bagli olarak gelenekselin yeniden tanimlanmasi s6z konusu olmus ve s6z konusu
bu organizasyonlar pek ¢ok geleneksel unsuru yeni bigimlerde biinyelerinde sekil-
lendiren kurumlar haline doniismeye baslamigtir. Bu noktada sehirlerde de adab ve
erkanin yapilacagt mekanlarin, yani cemevlerinin kurulmaya baslamasi ve fiilen cem-
lerin yapilmasi en 6nemli etken olsa gerektir (Yaman, 2009: 191-192; Subasi, 2009:
116-117).%

Dernek dedeligi uygulamasiyla geleneksel dedelik kurumundan apayri bir yapi
ortaya ¢iktigi gibi, sehirde icra edilen cemlerde de fiziki ortam ve ¢evrenin koklii
olarak degisimine bagl olarak geleneksel uygulamalar bir takim degisikliklere maruz
birakilmistir. S6zgelimi, cemler ayni kdyde degil, sehir ortaminda yapilmakta; sehir-
lerdeki adab ve erkan merkezlerinin salonlarinin sekli, duvarlardaki yazilar, resimler;
aydinlatma, ¢erag, mum, asa, post gibi teknolojik olanlar da dahil kullanilan arag-ge-
recler; dedeler, semahgilar ve zakirler gibi hizmet sahipleri, cemde dagitilan (sakka),
kilik-kiyafet bigimleri, farkli ocaklardan olanlarin ceme katilabilmesi ve hatta Alevi
bir ocak ya da gruba mensup olmayanlarin da cemlere alinmaya baslamasi kapsamli
farklilagsmalar meyaninda zikredilebilecek hususlardir. Nitekim bugiin itibariyle se-
hirlerde cemler, belli bir cemevinde, ayn1 veya farkli ocaklara mensup bir veya birden
¢ok dedenin, farkli ocaklara mensup taliblere cem hizmeti gérmeleri seklinde, tasav-
vuftaki yerlesik kurallar da dahil olmak iizere geleneksel anlayis ve kaliplara uygun
olmayan bir tarzda devam etmektedir. Nitekim, dedelerin oniinde karma bir cemaat
vardir ve bu yap1 ayn1 zamanda modernligin biitiin donanimlarim igsellestirme iste-
gindedir (Subasi, 2009: 118). Bu ise, schirlerde ocak dedeliginin bizzat sona erdigini;
bunun yerini cemevi ya da vakif ve dernek dedeliginin aldigini gostermektedir.

Burada deginilmesi gereken bir diger nokta, dedelerin, sehirdeki adab ve erkani,
ancak soz konusu vakif ya da dernek yoneticilerinin uygun gérmesiyle yapabildik-
leri hususudur. Hatta bugiin itibariyle dedeler sehir merkezlerinde, belli bir bolgede
yogunlagmis kendi taliblerine bile cemevleri ya da vakif ve dernekler biinyesinde,
ancak o vakif ve dernek yoneticilerinin izin verdigi dl¢lide ulasabilmektedir. Dahasi
cem yapilacak yerin esiginden igeri adim atildiktan ve dede posta oturduktan sonraki
gelismeler de eskiden oldugu gibi cemevi ya da dernek dedesinin kontroliinde de-
gildir. Dolayisiyla Geleneksel Aleviligin temel otoritesini ifade eden ocak dedeligi
sehirlerde s6z konusu otoritesini yitirmisken; artik sehirdeki Aleviler agisindan temel
otorite, Alevi kimligi baglaminda kurulan dernekler, vakiflar vb. kurum ve kuruluslar
olmustur (Yaman, 2009: 193-195.)%
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8. Cemevinin Mahiyeti ve Temel Fonksiyonlari

Buraya kadar ¢izilen gergeve, cemevinin giintimiizde Alevi nitelemesi kullanilan
ocak ya da gruplarin, “cem” olup/toplanip, bir takim sosyal ve kiiltiirel icerikli
etkinliklerle beraber, aslinda “tevhit ¢ekerek icra ettikleri zikir ibadeti” merkezli 4dab
ve erkani yiiriittiikleri mekanlara verilen bir isim oldugunu ortaya koymaktadir. Bu iti-
barla, on iki hizmet {izerinden yiiriitiilen cemler birer zikir ayini/toplantisi; cemevleri
de bunlarn icré edildigi mekanlardir.?®

Cemevleri, bugiin itibariyle birer adab ve erkan mekani olmakla beraber ayni
zamanda pek ¢ok sosyal ve kiiltiirel etkinligin yerine getirildigi bir nevi kimlik de
insa eden merkezler konumundadir. Konu hakkinda yapilan ¢aligmalarda dile getiri-
len hususlara gore:

Cemevleri, sehirlerde kurulan mekanlar olarak Alevi nitelemeli ocak ve grup
mensuplari i¢in gelenekle ya da kimlikle bag kurmak ve kimligi yeniden insa etmek
gibi dnemli fonksiyonlar icra etmektedir. Bu itibarla cemevleri bir nevi aidiyet iire-
tebilme ve kiiltlirel sinir belirleme alan1 olusturmaktadir (Yildirim, 2012: 168-169)

Cemevlerinde Alevi gelenegin 6grenilmesi ve insanlarin farkli konularda yetis-
meleri icin konferans, panel, seminer vb. etkinlikler diizenlenmektedir. Dini ve milli
giinlerde bir takim etkinlikler yapilmaktadir.

Cemevleri bugiin itibariyle bagta on iki hizmet sahiplerinin yetistirildigi bi-
rer egitim merkezleri konumuna gelmistir. Cogunda kiitiiphane veya okuma salonu
bulunan s6z konusu mekanlarda, ayrica saz, semah, 1ngi1izce, Almanca, bilgisayar,
okuma-yazma, dikis-nakis, el sanatlari, tiyatro vb. kurslar ile dershaneye gidemeyen
ogrenciler icin hazirlik kurslar diizenlenmektedir.

Cemevleri adeta birer sosyal yardimlagma ve dayanigma merkezleri islevi gor-
mekte, buralarda bir takim ihtiyag¢ sahiplerinin ihtiyaclar1 giderilmeye calisiimakta,
fakir 6grencilere burs vermeye gayret edilmekte, ihtiyac sahiplerine erzak ve giysi
yardimlar1 yapilmakta, ¢ocuklar i¢in stinnet merasimleri diizenlenmekte, imkanlar 61-
clisiinde evlenemeyen genclere maddi yardimlar yapilmakta ve biinyesinde bulunan
asevlerinde haftanin belirli giinlerinde muhtaclara yemek dagitimi yapilmaktadir (Ha-
cigdkmen, 2016: 84-86).

Cemevleri Hakk’a yiiriiyen kisilerin cenaze hizmetlerinin yurtitiildiigl, gasilha-
ne ve morglari bulundugu, cenaze namazi hizmetlerinin yiiriitiildiigii merkezler hali-
ne de gelmistir (Yildirim, 2012: 167-174; Rengber, 2012: 78-83; Sahin, 2012: 44-45).

Bugiin itibariyle cemevlerinin icra ettigi dini, sosyal ve kiiltiirel alanlarda s6z
konusu fonksiyonlarin, gegmiste tekke, zaviye ve degéhlarin icra ettigi fonksyonlar
ile mahiyet olarak ortiismesi de konuyu bitirirken dikkat ¢ekilmesi gereken bir 6zel-
liktir.
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9. Sonug¢

Gecmiste her bir grubu Bektasi, Erdebil Stfiyan Siiregi Talibi, Baba Mansurlu,
Aguicenli, Tahtaci, Hubyarli, Kegeci Babali gibi mensup oldugu ocakla anilan, giinii-
miizde ise daha cok Alevi nitelemesi ile isimlendirilen gelenek ya da ocak ve gruplar,
dini ve sosyal hayatlarini tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendirmistir.

Iman1 dahi “ikrar etmek” anlamma yani tarikatta nasip almaya veya bir miir-
side, pire ikrar vermeye hasreden, dolayisiyla tasavvuf diisiincesinin hakim oldugu
Alevi nitelemeli gelenek, bu diisiincesini yine tasavvuf ekollerinin hepsinde bir se-
kilde varolan usil ve adab-erkan gercevesinde sistemlestirmistir. Buna gore, tasavvuf
ustllerini dort kapi-kirk makam anlayisiyla olusturan Alevi nitelemeli ocak ve grup-
lar, adab-erkan baglaminda ii¢ siinnet-yedi farz, niyaz, cem gibi unsurlari esas olarak
kabul etmisler ve ahlak anlayislarini eline-diline-beline sahip olmak ilkesini merkez
alarak olusturmustur.

Giliniimiizde daha ¢ok Alevi seklinde isimlendirilen bu ocak ve gruplar, gec-
miste adab ve erkanlarini diger tasavvuf ekolleri ve gruplarinda oldugu gibi adab ve
erkan merkezleri olarak kurumsallagmis olan tekke, zaviye ve dergah gibi merkezler-
de yiirtitmuslerdir. Alevi nitelemeli gelenege mensup ocaklarda temel erkan olarak
kabul edilen ve tevbe-istigfar, rizalik, tevhid, miraglama, semah vb. unsurlarryla bir
zikir ibadeti mahiyetinde olan cemler; 6zellikle tekke, zaviye ve dergahlarin meydan
evi, meydan odasi, Kirklar meydani vb. isimlerle yer alan boliimlerinde icra edilmis-
tir. Tekke, zaviye ve dergahin bulunmadigi yerlesim yerlerinde ise gerekli biyiikliikte
evi olan bir dede (ocakzade) ya da talibin evinde toplanip yiiriitmiislerdir.

1960’11 yillarda iilkemizde yasanan sosyo-ekonomik geligsmelere bagli sehirles-
meyle beraber Alevi nitelemeli ocak ve gruplar dogal olarak adab ve erkanlarini se-
hirlerde de yiiriitecekleri mekanlar olugturmus ve 1990’11 yillarin ortalarindan itibaren
ortaya ¢ikmaya baglayan bu mekanlara, geleneksel isimlendirmelerden farkli olarak
“cemevi” adi1 verilmistir. Dolayisiyla , cemevi isminin tekke, zaviye, dergahlar ya da
“meydan evi, Kirklar meydani, meydan odasi, tarikat evi ” vb., cemaatin “cem olup/
toplanip” tevhid/hi,hiiii cekmek suretiyle icra ettikleri zikir ibadeti ile adab ve erka-
n1 yiiriittiikleri geleneksel mekanlarin yerine isim olarak kullanilmasi son déneme
mahsus bir geligmedir. Nitekim, Mimarlik ve Sanat tarihi alanlarinda tekke, zaviye,
dergah, asitane vb. mekanlarla ilgili pek ¢ok calisma bulunurken, 2000°li y1llar dnce-
sinde cemevi ismiyle herhangi veriye rastlanmamasi, s6z konusu ismin ve kurumsal
yapiin son doneme ait bir isimlendirme ve olgu oldugunu teyit etmektedir. Ayrica
Cem Dergisi’nde cemevlerinin tarihsel kdkeni, mahiyeti, kurulusu, islevleri vb. konu-
lar1 ele alan yazilarin biiylik cogunlugunun 1994-2002 tarihlerinde yogunlagmasi da
bunu agikca ortaya koymaktadir.

Buraya kadar cizilen gerceve, “cemevi’nin giiniimiizde Alevi nitelemesi
kullanilan gelenek ya da ocak ve gruplarin, “cem” olup/toplanip, bir takim sosyal ve
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kiiltiirel igerikli etkinliklerle beraber, aslinda “tevhid/hi,hiiti ¢ekerek icra ettikleri zi-
kir ibadeti” merkezli 4dab ve erkan yiiriittiikkleri mekanlara verilen bir isim oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu itibarla, on iki hizmet {izerinden yiiriitiilen cemler, birer zikir
ayini/toplantisi; cemevleri de bunlarin icra edildigi mekanlardir.

Bu itibarla, cemevi ismiyle sehir merkezlerinde tesekkiil eden, daha sonra kdy-
lerde de ayni adla ve tasavvufi kabulleri ¢ergevesinde bazist dort kapr kirk makami
temsilen, dort kap1 ve kirk koseli; bazis1 On iki Imami temsilen, on iki késeli vb.
degisik sekillerde insa edilen son déneme ait bu yeni yapilar, farkli sosyal etkinliklerle
beraber aslinda tasavvuf gelenegindeki benzerleri gibi adab ve erkanin yiriitildigi
mekanlardir. “Sirf tesmiye mahiyeti degistirmez”, yani; “sirf isim ya da ad degisikligi
nedeniyle bir isin, olayin ya da olgunun mahiyeti veya igerigi degismez” prensibince
ifade edilmelidir ki, her ne kadar cemevi isimlendirmesi geleneksel olarak tekke, za-
viye, dergah ya da meydan evi, Kirklar meydani, meydan odasi, tarikat evi, bilyiik ev
gibi adlarla anilan adab ve erkanin icra edildigi mekanlarin yerine yeni bir isim olarak
kullanilsa da, bu cemevinin mahiyetini degistirmez.

Bugiin itibariyle Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak ve gruplar hakkinda yii-
rlitiilecek her tiirli ¢alismada bu ¢aligmamizda ortaya konulan ¢ercevenin dikkate
almmasmin saglikli sonuglar almak i¢in 6nemli oldugu degerlendirilmektedir. Bu
konularda zaman zaman tarihsel tecriibeyi, bilimsel bilgiyi ve metodik yaklasimi
dikkate almayan bazi tavirlar sergilendigi goriilmektedir. Nitekim, giincel bir takim
tartigmalarda cemevlerinin havra, kilise ve cami ile yan yana anilmasi1 —eger kasdi
ve belli bir maksada matuf stratejik bir tavir degilse- metodolojik olarak son derece
yanlis oldugu kadar, tarihsel ve bilimsel verilere de uymamaktadir. Tekke, zaviye ve
dergahtan cemevine, Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin gegmisten giiniimiize adab ve
erkanlarini icra ettikleri mekanlari ele alan bu ¢alismada ortaya konulan ¢ergeve, bir
adab ve erkan mekani olan, yani Islam tasavvuf ekollerinin hepsinde oldugu iizere
tarikat hayatinin gereklerinden biri olan “tevhid/hi, hiiti”lerin ¢ekildigi cemevinin de,
olmas1 gerektigi sekilde diger tasavvuf ekollerinin adab ve erkan merkezleriyle degil
de, dinlerin mabetleri olan havra, kilise ve cami ile kiyaslanmasi ya da birlikte zik-
redilmesinin ne kadar yanlis oldugunu; daha dogru bir ifadeyle kiyaslanmamasi ve
zikredilmemesi gerektigini gostermeye yetmektedir.

Bu itibarla, nasil ki, Islam cografyasinda hicbir désnemde tekke, dergh, zaviye,
asitane vb. adab ve erkanin yiriitiildigi mekanlar havra, kilise ve cami ile kiyas-
lanarak algilanmadiysa, gegmiste yine tekke, zaviye, dergah, meydanevi gibi farkl
isimlerle anilan, giinlimiizde ise daha ¢ok cemevi adini almis bulunan ve farkli sos-
yo-kiiltiirel etkinliklerle beraber aslinda Alevi ocak ve gruplarin adab ve erkaninin
yiriitiildiigii bu mekanlarin, dinlerin ortak mabetleriyle kiyaslanmasi s6z konusu ol-
mamalidir. Hele Islam icinde olan ve Islam tasavvufunun énemli bir unsuru zikrin icra
edildigi bir gelenege ait mekanim, Islam’in ortak mabediyle kiyaslanmas1 her agidan
sikintilt bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Islam tarihinin higbir déneminde tasavvuf
adab ve erkanimin icra edildigi tekke, zaviye, dergah gibi mekanlar, cami ve mescitler-
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le kiyaslanmamustir. Kaldi ki, basta Hact Bektas, Stica‘eddin Veli, Seyyid Battal Gazi
dergahlar olmak lizere pek ¢ok 6rneginde goriildiigii lizere geleneksel tekke, zaviye
ve dergahlarda cami ve mescid kayitlariin bulunmasi, saglikli degerlendirmeler i¢in
daima g6z 6niinde bulundurulmasi gereken bir vakiadir.

Sonnotlar

1 Alevi nitelemesi kullanilan gruplarin geleneksel olarak ocak sistemine dayanmasi ve ocaklarm farkl
tasavvufi gelenege mensup olmasi; sehirlesmeyle birlikte farkli Alevilik anlayislari etrafinda bir
orgilitlenme yaganmasi gergegi, ¢caligmamiz boyunca “Alevi nitelemeli gelenek ya da ocaklar ve
gruplar” seklinde bir ifadeyi kullanmay1 gerekli kilmustir.

2 Hiiseyin Bal (1997: 221) tarafindan “Alevilik/Bektasiligin ne olduguna iliskin erkek ve kadmlarmn
goriislerini” tespit etmek amaciyla sorulan soru igin hazirlanan “1. Mezheptir, 2. Tarikattir, 3. Kiil-
tiirdiir, 4. Yasama tarzidir, 5. Bunlarin hepsidir, 6. Fikri yok™ seklindeki siklardan olusan seceneklere
verilen cevaplara gore, Baladiz kankdytinde erkeklerin %36°s1 Aleviligi tarikat, yine %36’s1 hepsi,
%81 kiiltiir, %81 yagsama tarzi, %4 i mezhep olarak tanimlamis, %8’1 fikri yok sikkini isaretlemis-
lerken; kadmlarin %56’s1 hepsi, %12°si ise tarikat, %8’i mezhep olarak nitelendirmis, %24’ ise fi-
kir beyan etmemistir. Niyazlar kdyiinde ise erkeklerin %80°1 tarikat, %13,3 mezhep ve %6,7’si hepsi
siklarmn isaretlerken; kadmlarin %40°1 tarikat, %26,7’si mezhep, %13,3’1 kiiltiir, %6,7’si yasama
tarz1 olarak tanimlamislar, %6.7’si de fikri yok secenegini isaretlemislerdir. Bkz. Bal, Toplumsal
Kurumlar, s. 173. Yine Bal tarafindan Isparta’nin Aleviler ve Siinnilerin karigik yasadiklar iki kdyde
yapilan arastirmada deneklere yoneltilen “Size gore Alevilik/Bektasilik nedir?”” sorusu i¢in hazirla-
nan “1. Islamiyet’in farkl1 yorumu, 2. Islamiyet ile eski Tiirk kiiltiiriiniin kaynasmas1, 3. Bir mezhep
ya da tarikat, 4. Islam’m 6ziinden sapma, 5. Baska” seklindeki seceneklere verilen cevaplara gore,
Alikdy’deki Aleviler’den erkeklerin %25’ Aleviligi tarikat, %25°i de Islam-Tiirk sentezi, %15’
Islamiyet’in farkli yorumu, %151 Islamiyet ile ayn1 olarak gériirken, %20’si bu soruyu cevapsiz
birakmis; kadinlardan %65°i tarikat, %25’i de Islam-Tiirk sentezi, %5’ Islamiyet ile ayni olarak
nitelendirmis, %5°1 ise soruyu cevapsiz birakmistir.

3 Cengiz’in galigmasinda (2000: 106) “Alevi-Bektasiligi Ozsel Tanimlamanin Egitim Degiskenine
Gore Dagilim1” hakkinda hazirlanan tabloda, biitiin 6grenim diizeyleri dikkate alindiginda denekle-
rin %41.7’si Aleviligi Islami bir tarikat, %231 Islam’n 6zii, %23’ bir diisiince bigimi, %12.3%i de
Islami bir mezhep olarak nitelendirmislerdir.

4 Keskin’in bu galigmasinda (2004: 103) deneklerin %32,1°i Aleviligi Islam’in 6zii, %25,9"u bir dii-
slince veya yasam bigimi, %7,5°1 ayr1 bir din olarak tanimlamaktadir.

5 Sinanoglu bu ¢alismasinda (2008: 119-121) érneklemin meslekleri ve Aleviligi tanimlama iliskisini
tespit etmek amaciyla deneklere S sikli bir soru y6neltmis ve bu siklari su sekilde siralamustir: 1.
Islam’1n 6zii, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e bagli tarikat, 2. Bir diisiince, 3. Bir kiiltiir, 4. Islam dini iginde
bir mezhep, 5. Ayr1 bir din. Ankete katilanlarin % 47’si birinci sikki isaretleyip Aleviligi tarikat
olarak tanimlarken; % 15°1 “bir diistince’, %18,5’i “bir kiiltiir’, % 16,6’s1 ‘islam dini iginde bir mez-
hep’, % 1,31 “ayri bir din’ sikkini isaretlemistir. Yakin oranlar yerlesim yerlerine gore katilimeilarin
tanimlarinda da goriilmekte ve buna gére % 48’1 Aleviligi tarikat olarak tanimlamaktadir. Yerlesim
yerlerindeki kabullere gore Alevilige tarikat diyenlerin orani ise su sekildedir: Koy, %59,5; ilge,
%56,3; sehir, % 46,8.

6 Alevi nitelemeli gelenegin tarikat olduguyla alakali farkli bolgelerdeki gelenek ya da ocak mensup-
larinin kendi kabulleri hakkinda bkz. (Kaleli, 1996:424; Varlik, 1997: 82; Eren, 2002: 108; Tasgn,
2006: 48). Aleviligin soya dayali tarikatlar olarak isimlendirilmesini anlamlandiracak bazi veriler
i¢in de bkz. (Cengiz, 2000: 149-153; Keskin, 2004: 254).

7 Nitekim Tokat yoresinde Dedelerin; Aleviligin ne oldugunu farkli yonleriyle dile getirme cihetine
gitseler de, Aleviligin statiisiiyle alakali olarak hemen hemen hepsinin “tarikat” nitelemesi yaptik-
lar1 goriilmektedir (Uger, 2015: 65-68). Alevi gelenegin tarikat olarak degerlendirilmesi gerektigi
ve tasavvufi boyutu hakkinda ayrica bkz: (Dalkiran, 2002: 116.; Sarikaya, 2017:9-23).

8 Menakibnamelerde zikredilen ortak evliya kerametleri hakkinda bkz.: Ocak, 1992: 70-96.
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9 “Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurmak” siinni ve gayr-i siinni pek ¢ok menakibnamede goriilebilen
ortak bir motiftir. Bkz.: Ocak,1992: 94.

10 Az yiyecekle orduyu doyuran Hubyar Sultan’in bu isi gergeklestirdigine inanilan Hubyar
Tekkesi’nin yanindaki Sokutas’in, Hubyarlilar’ca giiniimiizde de ziyaret edildigi bizzat alan
arastirmalarimiz esnasinda gozlemlenmistir.

11 Bu kabuliin Buyruk olarak isimlendirilen eserlerdeki ifade sekli igin bkz.: Kaplan, 2010: 157-158.

12 Bu husus Cengiz’in Tokat yoresinde Camigi bolgesinde yiirtittiigii ¢alismanin (2000: 174)
verilerinde de dile getirilmektedir.

13 Buyruk niishalarinda taliblerden ddima Hakk’1 zikretmeleri istenir. Bunun ise cemlerde pratige
dokiildiigi gorilmektedir. Seyh Safi Buyrugu, 1994: 57, 141.

14 Cem tiirleri hakkinda bkz.: Ulugay, 1993: 51, Temiz, 1999: 157; Doganay, ty: 27.

15 Buna Muharrem, Hizir gibi zamana bagl cemler dahil degildir. Bunlar oruglarin bittigi giin diizen-
lenir.

16 Bu anlamda yeni gorevler belirlenmesi potansiyeli de bulunmaktadir. Konuyla ilgili bir misal erkan
esnasinda yeni gorevler belirlenmesi potansiyelini agik¢a ortaya koymaktadir. Buna gore, oniki hiz-
met diginda 17 erkan vardir ve bunlarin sahiplerinden birisi “gayct ve kahvecidir.” Bu hizmetin piri
Veysel Karani’dir. (Arslanoglu, 1998: 15; Ersal, 2016: 213-215).

17 Burada dile getirilen herkesten kasit, Geleneksel Alevilik’te ocagi olusturan grubun iiyeleridir. Bi-
lindigi gibi Alevi nitelemeli gelenege mensup olanlar, dzellikle gorgli cemi gibi cemleri ocak ve
grup i¢inde yapmaktadir. Bu cemlere Alevi gelenege mensup olmayanlar giremedigi gibi, soz ko-
nusu ocagm mensubu/talibi olmayan diger kisiler de katilamazlar. Bu baglamda Turhal Ulutepe
kasabasinda Hubyar Tekkesi’ne bagli her ii¢ grubun kendine ait bir cemevi oldugu ve her grubun
cemlerini sadece kendi liyeleriyle yaptiklar: hakkinda bir bilgiyi paylasmakta fayda vardir. Bu grup-
lar, son zamanlarda Belediye Baskani’nin 6zel gayretleriyle ancak Muharrem Cemi ya da Hizir
Cemi gibi cemleri birlikte yapmaya baslamislardir.

18 Boy ve seriat abdestinin (yani toplumda namaz abdesti olarak bilinen abdest) sart olmadigin1 dile
getirenler olsa da, genelde “goriilecekler” ya da hizmet sahipleri i¢in bunlarin alinmasi gerektiginin
dile getirildigi bilinmektedir.

19 Sehirlesmeyle beraber bu kural degisime ugramaya baslamigsa da kirsalda cemlere basi agik girilmez.
Bu hem erkekler hem de kadnlar i¢in gegerlidir. Nitekim kadinlar, bolgelere gore degisen yerel
ozellikler tasimakla beraber cemlere basortili katilirlar. Erkekler iginde ayni sey soz konusudur.
Ozellikle halkaya katilacaklar ve semah dénecekler mutlaka basi kapali olmalidir. Erkeklerde de
buna yonelik olarak Anadolu’da kdylerde yaygin olarak kullanilan sapka veya fotiir sapka giyilmek-
tedir. Farkli bolgelerde farkli sapkalarin giyildigi malumdur. Meseld, Ankara Cubuk’ta diizenlenen
bir cemde Dede’nin namaz takkesine benzer bir baslik giydigi ile ilgili olarak bkz.: Arslanoglu,
1998:12.

20 Oniki hizmetle ilgili olarak bkz.: imam Cafer Buyrugu, 1998: 136; Figlali, 1990: 336-339; Ulugay,
1993: 68-70; Temiz, 1990: 160-162; Doganay, ty:29; Giilsan, 2001: 64-67; Hasgiil, 2001: 20.
Cemlerin uygulanmasi, cemlerde oniki hizmet, okunan ayetler ve dualar i¢in bkz.: Doganay, ty:
28-63; Ugurlu, 1991: 81-117; Ulugay, 1993: 21-74, 123-195; Dogan, 1998: 151-214; Yaman, 1998:
7-85; Temiz, 1999:166-229; Giinel, 2000:107-202; Hasgiil, 2001: 20-68; Tur, 2002: 340-450; Bakir,
2003: 128-153; Karakas, 2003: 227-267; Yildiz, 2014: 162-178. Ayrica bkz: http://www.hubyar.org/
adualar.html.

2

—_

22 Erkénin icra edildigi s6z konusu kisma ayrica Kirklar Meydani, Acem Meydani, meydan-1 Ali,
Horasan meydani, meydan evi, erenler meydani, er-bact meydani, Hakk divani, ibadet meydan,
kardeslik meydani, huzur meydani, esitlik meydani, Hakk huzuru, Muhammed-Ali divani, Haci
Bektas-1 Veli meydani, erkdn meydani, erler meydan: vb. isimler verildigi bilinmektedir (Noyan,
1985: 110; Rengber, 2012: 79).

23 Konuyla ilgili daha detayl bilgi ve degerlendirmeler igin bkz.: Camuroglu, 2000: 14-15; Subasi,
2005: 67-142.

24 ince’nin “Bir Cemevinde Cem Ritiieli” adl yiiksek lisans ¢alismasinda (2017: 80-89) Istanbul’da
1994°te baslayip 2007’ lere uzanan bir insa siireci gecirdigi anlasilan Alibeykdy cemevinin kurulusu
hakkindaki kayitlar1 vakiay1 teyit etmektedir. Bu vesileyle Alevi nitelemeli gelenek ya da ocak ve

KI$ 2018/SAYI88 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




CEMEVI: ADAB VE ERKANIN ICRA EDILDIGI MEKAN

gruplarda yerine getirilen uygulamalarin ritiiel yerine edeb-erkan seklinde ifade edilmesi, s6z konu-
su gelenegi mecrasinda anlamak adina oldukg¢a 6nemli oldugu vurgulanmalidir. Nitekim bu alanda
“edeb-erkan”n ritiiel yerine, “manner-etiquuette” olarak terciime edildigi bilinmeli ve gelenegi asli-
na uygun olarak anlamak ve anlatmak i¢in bu kullanimin tercih edilmesinin yerinde olacag: goz ard1
edilmemelidir.

25 Ulger tarafindan yiiriitiilen yiiksek lisans calismasinda (2016: 70-101) Haci Bektas Veli, Sahkulu
Sultan, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) dergahlarmin mekansal analizi yapilmis; bilahare 1990’11 y1l-
larin ortalarindan bugiine sehirlerde insa edilen cemevlerinin de bigimsel, mekansal ve anlamsal
ozellikleri tizerinde bir takim degerlendirmelerde bulunulmustur.

26 Grup liyelerinin gruptan kopus ya da asli hiiviyetine gore tekrar kendini formatlama davranist hak-
kinda bkz.: Biiyiikkara, 2008:120. Bu olgunun Ingiltere’deki gogmenler lizerine yansimalar1 hakkin-
da bkz.: Sahin, 2012: 42-56.

27 Yaman bu duruma bagh olarak artik dedelerin ocak isimleriyle degil; hizmet yiiriittiigi kurum ya
da kurulusun adiyla anildigin1 kaydetmektedir. Yaman, bu gelismelere bagh olarak gerek Tiirkiye
icinde gerekse yurt disinda son yirmi yildir aktif dedelik yapan kisilerin, bu siirecten 6nce dede-
lik yapmadiklarina, cem-cemaat yiiriitmediklerine; bunlarmn degisik mesleklerden ve emeklilerden
olustuklarina dikkat ¢ekmektedir. Sehirlerdeki dede-talib profili ve iliskisiyle ilgili olarak ayrica
bkz.: (Birdogan, 1999: 27).

28 Cemevlerinin adab ve erkanla ilgili ne tiir bir islev gordiigline dair degerlendirmeler i¢in bkz.: (Giin-
gor, 2010: 128).
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