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Ritiiel esnasinda kurulan etkilegim alan1 Dersim Alevi toplumlarinin bu diinyadaki (dina)
gundelik yagami diizenlemelerinde ve giindelik, fani, diinyanin karsit: olarak disiintilen baki
diinyayla (a-dina) iletisim kurmalarinda merkezi rol oynar. Hakk, Hakk’a ulagmus evliya ve
kargilasmay talep eden cemaat (talipler) arasinda, birey ve cemaat arasinda, hatta cemaate
bagli olmayan (yaban) diinya ile evcil diinya arasinda, ritiiel yoluyla bir etkilesim alan
kurulur. Bu alani kuran ve ytiriten 6zneler kimlerdir? Yaganan deneyime anlam kazandiran
ve bu anlamin aktarilmasini saglayan simgeler nelerdir? Birbiriyle etkilesime giren 6zneler ve
alanlar nasil birbirinden ayrilir, mekandaki ve zamandaki smirlar nasil ¢izilir? Bu sorularin
cevaplari, Dersim 6rneginde ve ozellikle ritiiel simgelerinin ve mekanlarinin iyilegtirme
islevleri merkeze alinarak, aragtirilmustir. Bu yazinin bulgulari, Dersim bolgesinin Tunceli
Merkez, Hozat, Nazimiye, Pilimiir ve Ovacik ilgelerinde ve Erzincan'da Alevi niifusun yogun
yasadigy; Erzincan Merkez, Ulalar, Cayirly, Bitk, Abige, Gobiirge gibi ilelerde ve koylerde
yapilan alan goriismelerinin kayitlar temelinde gelistirilmistir. Makalede, yaratic1 bir deneyim
olarak ritiielin 6zneleri, simgeleri ve alanlar1 tamimlanmig ve tartigilmigtir. Aragtirmanin
sonucu olarak sunu séylemek miumkiindir: Geleneksel Dersim Alevi toplumunda, gegici
olan (yalan diinya) ve kalict olan (varlik, gercek) arasindaki gerilim, degisimin (felek), kalici
olanin kurallarina (kanun, hak) uyum saglamasiyla, agilir. Ancak, kalici olanin, kendini
gegici olan yoluyla fark ettigi ve ifade ettigi bir deneyim yasadigs, diginilir. Degisim ve
sabitlik arasindaki krizin ¢6ziildigi, deyim yerindeyse, yeni bir senteze ulagilan yerler ve
zamanlar, bir akis i¢inde, ritiiel siirecini olugturur. Ritiel siireci, degisimi ve tekrari; zaman ile
mekandaki hareketleri, bir diizene sokarak, topluma siireklilik kazandirir.
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RITUAL AS A CREATIVE FIELD OF EXPERIENCE FOR THE
DERSIM ALEVI - THE ENCOUNTER BETWEEN THE “ZAHIR”
AND “BATIN” AND HEALING

Abstract

For the Alevis of Dersim, the field of interaction constructed during ritual plays a central
role in regulating daily life in the temporary world (Dind), and in communicating with the
eternal world (a-dind), described as the counterpart of the mortal world. A field of intera-
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ction is constructed between the ultimate Truth (Hakk), the saint who became one with
the ultimate truth (evliya), and the community of truth seekers (talipler). Interaction is also
constructed between individuals and their community and even between the world of the
wild existing outside the community and the domesticated world. Who are the subjects
constructing and bringing to life the ritual field? What are the ritual symbols giving meaning
to the ritual experience and transmitting it to newcomers? How the interacting subjects and
tields separated from each other are, how are the lines of demarcation drawn? The answers
to these questions have been investigated in Dersim, with a specific focus on the healing
functions of ritual symbols and ritual spaces. The findings are based on recordings from fiel-
dwork in the city of Tunceli and the districts of inner Dersim, such as Hozat, Nazimiye, Pii-
limiir and Ovacik and also in districts of Erzincan such as the Erzincan city, Ulalar, Cayurly,
Biik, Abige, Gobiirge, where the Alevite population predominantly lives. In the article, the
subjects, symbols and fields of ritual as a creative experience are defined and discussed. As
an overall statement, in the traditional Dersim Alevi community, the tension between what
is Temporary (the daily world) and what is Permanent (true being, existence) is overcome
through harmonizing Change (Felek) with the laws of the Permanent (Ultimate truth, law
and will of truth). However, it is suggested that the Permanent being acquires awareness of
its existence and expresses itself, goes through an experience, through the Temporary. The
places and times where the crisis between the Permanent and the Temporary gets resolved
and where, so to say, a new synthesis is reached, are make up the ritual process. The ritual
process, through organizing Change and Repetition, movements in time and space provides
continuity to the community.

Keywords: Dersim, Alevism, ritual, ritual symbols, borders and thresholds
1. Giris

Dersim Alevi toplumlarinin ritiiel pratiklerinde ve kaynak kisilerin bagaril ri-
tiiel orneklere referans verdikleri anlatilarda, “bilinebilir” olan ve “sir” olan; yani diin-
ya (dina) ve diinya-olmayan (a-din4) arasinda bir etkilegim alan1 kurmanin miimkiin
oldugu ve ritiiel esnasinda bu etkilesimin gerceklesebilecegi diisiincesi hakimdir.
Ritiiel esnasinda, bir aynanin iki yiizii gibi birbirini tamamlayan; dina ve a-din4 ara-
sindaki sir perdesinin aralanmasi, kaldirilmasi ve agilmas: hedeflenir. Burada amag,
yaratilistan once bir olan ve yaratiligtan beri parcalanmig olan varligin, dolayisiyla
cemaatin, anlik birlesmesidir'. “Batin ve zahirin 6limden 6nce kargilasmasi” ve “iki
yariya boliinmiis biitiinligiin tamamlanmasinin miimkiinati” motifi, 6rnegin, Alevi
mira¢ anlatisinda, Mirac’a ¢tkmig Muhammed’e sir perdesinin aralanmasi ve Ali'nin
elinin perdenin ardindan uzanmasi, Ali'nin Muhammed’e, diger yarisi, daha yeryii-
ziindeyken, Muhammed'de kalmis olan elmanin diger yarisin1 vermesi ve boylece
batin ve zahirin birbirine degmesi, aligverise girmesi, aninda da, kendini gosterir’.

Ritiiel esnasinda, kutsal olanin deneyiminin dogrudan yasanacag: bir zaman
ve yer olusturulur®. Bunun igin, giindelik ortamdaki bir alan, giindelik olanin i¢inden
ayrilir®. Bu yer sinirlandurilir ve kutsanir: Ornegin Dersim bélgesinin pek ¢ok kdyiin-
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de, dedenin kestigi bir silan (kusburnu) dalindan olusturulan bir halka, talibin igine
girip ¢ikarak arindigi, onu hastaliklardan temizleyen bir kutsal gembere déniisebi-
lir’. Dersim arazisinde yaban diinyanin ve tarlalarin; dagin ve yaylanin sinirlarinin
belirsiz ve birbirinin igine geger nitelikte olmasi nedeniyle, bu “igeri-digar1” ayirimy,
sinurlarin bilinmesi, ritiiel esnasinda oldugu gibi, giindelik yasamda da, bityiik 6nem
tagimaktadir.

Bu yazida, Dersim bolgesinin Tunceli Merkez, Hozat, Nazimiye, Pilimiir ve
Ovacik ilgelerinde ve Erzincan'da Alevi niifusun yogun yasadigy; Erzincan Merkez,
Ulalar, Cayirly, Biik, Abige, Gobiirge gibi ilgelerde ve kdylerde yapilan alan goriisme-
lerinin kayitlarindan faydalanarak, Dersim Alevi kiltiirtiniin ritiiel yoluyla kurdugu
etkilesim alanlar1 tanimlanmus ve tartigtlmugtir. 2012 yilindan beri, bolgenin yerel
iyilestirme geleneginin incelenmesi ve kayit altina alinmasi amaciyla yritilen alan
caligmasinda kaydedilen (halen yayina hazirlanmakta olan) gériismeler, bu tartisma-
nin temelini olusturmaktadir®.

Burada kavramsallagtirildigs sekliyle ritiiel, temel bir iletisim yontemi olarak
is gormektedir. Hakk, Hakk’a ulagmus evliya ve kargilagmay: talep eden cemaat (talip-
ler) arasinda, birey ve cemaat arasinda, hatta cemaate bagl olmayan (yaban) diinya
ile “evcil” diinya arasinda, ritiiel yoluyla bir etkilesim alani kurulur. Bu alani kuran ve
ytriiten 6zneler kimlerdir? Yaganan deneyime anlam kazandiran ve bu anlamin ak-
tarilmasini saglayan simgeler nelerdir? Birbiriyle etkilesime giren 6zneler ve alanlar
nasil birbirinden ayrilir, mekandaki ve zamandaki sinirlar nasil ¢izilir? Bu sorularin
cevaplari, Dersim 6rneginde aragtirilmistir.

Bu sorularin en azindan kapsaminin anlagilmasi igin, ritiiel esnasinda kuru-
lan; cemaat ve pir arasi etkilesim, “darik (tarik, asa, evliya, ziyaret)” gibi ritiiel sim-
geleriyle kurulan etkilesim, Ana Buyere, Agir G6l gibi kutsal goller, Diizgiin, Haskar,
Jele, Siilbis gibi kutsal daglar ve Abdal Musa'nin askerleri sayilan agaglar iceren koru-
lar gibi yaban alanlarla, Diizgiiniin doru ati, beyaz kartali, Kureys'in beyaz ve kirmizi
kurtlar1 gibi kutsal hayvanlarla, kurulan etkilegsim, cogunlukla ritiiel esnasinda kut-
salliginin sinirlan gizilen ve ritiiel sonras: gindelik islevine donen ritiiel mekaniyla
etkilesim ve sinir taglarinin kutsalhiginda, mevsim doniimii ritiellerinde kendini gos-
teren, mekan ve zamandaki sinirlarla kurulan etkilegim, kisaca ele alinmugtir.

Boyle bir siiflandirma ¢alismasinin, duygu, alg1 ve zihinle; kolektif bir hal
icinde yasanan bir bilme deneyimini sabit tanimlara hapsetmek; farkli ocaklarin ve
hatta farkli koylerden taliplerin kavramlarindaki farkhiliklar: hige saymak gibi bir de-
zavantaji vardir. Yine de, en azindan ana hatlarini ¢izerek, anlamay1 kolaylagtirmak
i¢in, bu yazida ritiiel esnasinda cemaatin etkilesime girdigi varlik, simge, zaman ve
mekanlar, birkag baglikla 6rneklenecektir:
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2.Cagirilan kutsallik

2a. Hakk: “Varlik, ortaya ¢ikmadan 6nce, Hakk'ta gizliydi. Hakk varlig yarat-
t1, ama yarattigini géremedi. Yarattigini insanin goziiyle gérmek istedi. Tim esyanin
bilgisini ona 6gretti. $eytan bile onun emrindedir. Bu yol ona dogrudur.”” . Askirekli
Hidir Demir’e gore, “yolumuz Ana Fatma'dir. Sir Ali'dir™. Hakk, insanin i¢indeki bir
cevherdir. Varligin tiim bilgisi ondadir. Insan, varolusu ve kendini anlamak igin, yani
ilim sahibi olabilmek i¢in, onu gonliiniin derinliklerinden ¢ikarir. Ama orada, cevhe-
rin tizerini 6rten, nefsin tortulari, insanin Hakk’ki kaybetmesine yol agar. Bu benzet-
me, Erzincan'dan Ali Hidir Cetin Dede tarafindan géyle aktarilmigtir: “Kor bir yilan
vardir. Bu yilan geceleri otlamaya ¢ikar. Gozleri yoktur, ama dilinin altinda yesil bir
tas saklar. Bu cevher gece karanliginda bile giines gibi parlar. Yilan bu tag1 agzindan
cikarip, yere koydugu zaman, biitiin otlar1 seger. Iste bu yilan béyle otlar. Ama bu
tagin kiymetini bilen avcilar var, bunun pesine diisiiyor. Yilan avcry1 goéremez, ama
tag1 goriir. Avcl da tag1 goriir, ama alirsa yilan hemen pesine diisebilir. Bu yilan ¢ok
hizlidir, bir canavardir, sokup 6ldiiriir. Ne yapsin? Avc tagin Gistiinii ¢amurla Srtiyor.
Yilan tag1 géremez, arar, bakar, bulamaz, a¢ kalir. Yilan iyice telaglanmigken, aver ¢a-
murla beraber tagi kapar, gotiiriir™.

Erdal Gezik’e gore, Dersim Alevileri arasinda en yaygin konusulan dil olan
Kirmangki'deki, “Wayir” (sahip) ve “Xade” (kendini veren, kendini bilen), hakkin
ozelliklerine isaret eden isimleridir (Gezik ve Cakmak, 2010: 93-94). Belirgin bir
sekilde, Hakk’in bilmekle, bilgiyle iligkisi vardir. Hakk ttim varhga sirayet etmis oldu-
gundan, Hakk’in kendini bilmesi, ya da insanin kendindeki Hakk’1 bilmesi, varligin
tiim ilimlerine ulagmasi demektir. Bu nedenle, gok ilmi (ilm i Cavidan: Astronomi ve
astroloji), yer ilmi (ilm i Ledtin: Doga bilimleri ve tip), hakikatin ilmi (ilm i Hikmet:
Felsefe) gibi ilimlerin tiimiinde bilgiye erismek i¢in, Hakk'la etkilesime ge¢mek ge-
rekir. Iste tam da bu nedenle, ritiiellerin pek ¢ogunda, iyilestirme uygulamalar1 da
gergeklesir, yildiz ilminin bilgilerini temel alan yildiznameler, ayn1 zamanda dini me-
tinlerdir. Hakk, mutlak ilim ve bilgi demektir ve bu, tip gibi pratik bilgileri de kapsar.

Felaket ve dermanlar Hakk’in kaynagindan gelir ve buradan dagilir. “Hastalik
ve bityiik olaylar1 Hakk verir, ufak tefek olaylar maruzattir”". “Hakk’la ytizlesenlerin
kerameti olur. Hakk onlara nefes verir”'!. Tewt (esriklik hali, vecd) esnasinda pirle-
rin sirdan haber vermesini; ocaklarina gelen hastalara sifa vermesini saglayan nefes,
Hakk’tan verilen ve, mesela Askirek’teki bir rehber ocagi olan Sth Ahmet Ocagindan
Aydin Giiven'in, “Isanin nefesi” olarak tanimladigi, bu nefestir. $th Ahmet Ocagi’n-
dan Aydin Giiven’in dedigi gibi, “Dedeler el verir. Ama nefes Hakk’tan gelir”"2.

Hakk, ayn1 zamanda, mutlak adalet demektir, yani, hak temelinde kurulu bir
kanunun sahibi olarak, ritiiellerde cemaatin ¢agirdigy, yiice bir hakimdir'®. Hakk’in
hukukunun gegerli oldugu mahkemeye, “Yiice Divan” ad1 verilir.
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Hakk, “Ciimlenin birligi” olarak tanimlanir, varliktir ve gergektir. Aslinda riti-
el eylemiyle birbiriyle etkilesime gecen her sey Hakk'in bir par¢as: kabul edildigin-
den, tiim Alevi rittiellerinin “Hakk’in kendi kendiyle kargilagmas:1” ya da “kendinin
farkina varmasi” amaciyla yapildig: da, diistiniilebilir.

Hak, zahir dleme, gorevlendirdigi kisiler yoluyla miidahale eder. Kureysanh
Mahmut Yildiz Dede’ye gore, “Hakk tarafindan“emirli” gelen kisiler, daha dogma-
dan once gorevlere atanan, Hakk’in emriyle zahir aleme gonderilmis olanlardir ve
“gorevleri zahir alemde goriiniir olsa da, emirleri batin alemde yazilmistir”"*. Erzin-
can'dan, Hasan Agirgol Dede’ye gore de, “ancak, Hakk ile etkilesime ge¢mek ve onun
emrini Gstlenmek i¢in, 6nce emirli gelen kisinin, kendinin farkina varmas ve gorevi-
ni razi olarak tistlenmesi gerekir”"*. Erzincan Ulalar’dan zakir Kogo Dede, bunu s6yle
ozetlemisti: “Hakikat riza kapisindan geliyor. Riza sehri ademde olur™®.

Hakk’in emrine riza gosteren bir insan, mitkemmel diizenin isledigi bir bii-
tinlik, bir “kent” olarak tanimlanir. Erzincan Bagkoy’den Ali Hidir Dede’ye gore,
Imam Cafer Sadik’in Buyrugunda tarif edilen Riza Sehri, herkesin biitiin gereksi-
nimlerinin kargilandigl, ama bu paylasimin karsilikli riza ile gergeklestigi bir top-
lumsal diizene isaret eder (Cetin, 2013:299-305). Emirli gelen, gérevine riza gos-
teriyorsa, hizmetini 6grenmesi icin ona rehberlik edecek bir pire baglanur. Pir, onun
yetismesi igin tiim gereksinimlerini kargilar. Pirinin kim oldugu, genellikle “emirli”
kisiye rityasinda Hakk tarafindan gosterilir. Pirinin yaninda olgunlasan ve hizmete
hazir hale gelen ise, pirinden el alir. Boylece pir, ona Hakk’tan gelen nefesi, kendi
yetistirdigi 6grencisine aktarmug olur.

Aslinda, toplumsal yap1 ya da ilahi diizen kavramlarinin kalici sistemi ile, “bi-
rey” ya da “fani diinya” kavramlarinin gegici 6gesi arasindaki iligki, tam da, “emir ve
riza” ikileminde yansimasini bulur. Emir ve rizanin 6rtiigmesi, bireyin emrini kendi
rizastyla arzulamasi ideal durumdur, boylece kalic sistem ve gecici parga arasinda
uyum gerceklesir. Aslinda, Dersim Alevi kozmolojisinde insan saghiginin da, parga ve
biitiin arasinda boylesi bir uyum hali olarak tanimlandig: savini 6ne siirmek miim-
kiindiir. Insan, gevresindekilerin, insan ve doga varliklarinin rizasini alarak yasarsa,
kendi bedeninin rizasini alarak beslenir ve hareket ederse, hasta olmaz'’

Sar1 Saltuk Ocagr'ndan Hiisniye Ana, 3 giin siiren, annesinden ve babasindan
el alma ritiielini, olduk¢a canh ve ayrintili bir sekilde anlatmisti'®. Bu ritiielin temel
bir unsuru, Hiisniye Ana’nin hakikatten gelen bir hale kendini agmaya hazir oldu-
gunu gostermesi, ornegin kendini kaptirarak semah esnasinda pervaz dénmesi ve
anne babasinin ondan razi, Hiisniye Ana'nin da iistlendigi gérevden razi oldugunun,
cemaat huzurunda teyit edilmesiydi. Ozetle, Dersim Ocaklarinin égretileri agisin-
dan, Hakk ile insanlar arasindaki etkilesimde temel belirleyenler, “emir” ve “riza”

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 76 113




Giilkizilca YURUR

kavramlaridir. “Emir” kanun ve diizene isaret ederken, “riza” arzu, istek ve sevgiye
isaret eder.

2b. Evliyalar, pirler: Dersim'deki ocaklarin tiimiiniin ceddi evliyadur, dolay:-
styla Naciye ve $it soyundan (giiruh u Naciye) gelirler. Evliyalar bir ocagin sahibidir
(wayir) ve pek cok deyis (deme) ile onlara seslenilir. Evliyalarin, bir asiretin ya da
ocagin “atast” olarak, kendi ¢ocuklarini, soylarini ve taliplerini koruduklar: diisiini-
lir. Ocak atalarinin, her 6rnekte bir keramet gostererek belirledikleri ocak mekani-
na, “Hews” denir ve bu mekanlar, onlarla etkilesime ge¢mek igin ziyaret edilir. Bu
evliyalar, icinden ¢iktiklar: toplum ile, batin diinya arasinda, her ikisinde de yasayan
aracilar olur. Aracilik hali, “sefaat etmek” kavramuyla tanimlanir ve dualarda, 6rnegin
“ceddim Kureysin sefaati tizerimizde olsun” gibi, ritieli yiiriiten dedenin atasinin
aracihigs talep edilir. Evliyalar sadece ritiiel aninda ya da, ¢agrildiklarinda gériinmez-
ler: Top atarak, atlarryla mekanlarindan gegerek ya da riiyalarda goriinerek, kendi
iradelerini gosterirler'®. Bunlar arasinda, Diizgiin Baba, Kureys Baba, Munzur Baba
ve Sar1 Saltuk, Agucan, Baba Mansur, Dervis Cemal gibi 6rnekler sayilabilir.

Ritiiel esnasinda, bir ocagin asasi, bu ocagmn atasinin iginde yasadig: bir ta-
sty1ct olarak i gorebilir. Bu asalara “evliya’, “erkan” veya “mar” (yilan), “darik” (ta-
rik), “jiare” (ziyaret) de denir. Asalar yilda bir kez “gdmleklerinden” gikarilip, yikanir
ve musahiplik erkani esnasinda, katilimeilar1 “tarikat altina sokmak” i¢in kullanilir.
Boylece, ocagin sahibi, atasi, soyunun yani sira, darik’mn icinde de, fiziksel varligin
stirdiirebilir®.

Dersim'de ¢ok bilinen darikler arasinda, Baytar Nuri’nin anilarinda isminin
gegmesiyle 6zellikle sohret kazanan, Kistim evliyas: (Kistim mar1), Diizgiin Babanin
asas1 oldugu sdylenen Biik evliyas, Harige'deki “More sur” (kirmizi yilan) sayilabilir.
Biik evliyasinin, Diizgiin Babanin kendi asasi oldugunu, bu ocagin dedesi de teyit et-
mistir®. Bir darik (evliya), bulundugu ocagin sahibidir, bu yere bakanlar ona hizmet
eder ve darik bu yerin ismiyle anilir. Ornegin, Moro Tar asasi Tar kdyiindedir, hala
bu kdydeki bir ailenin evindedir. “Tar kdyiinde yasayan halk, Kudanhdir. Xizir ayin-
da bu evliyanin bulundugu yerde kurban ve niyaz olur. Asa, bazen ritiiel esnasinda
ya da, bir durumu onaylamadiginda, canlanur ve tepki gosterir. Ornegin “Moro Tar
evliyasin bir tarihte bagkalarina gostermisler. Asa kirilmus ve iginden 4 ayr1 noktaya

222

isaret eden bir yazih kagit ¢tkmug™.

Pir, belli bir ocak ya da asirete baglanmayan, tamamen batin aleme ait olan ve
kriz durumlarina kars1 diizenlenen ritiiellerde gagrilan bir varlik olabilir, Hizir ya da
Cebrail gibi. Bu varliklar ritiieller diginda, belli noktalarda (6rn. Sili¢ kéyiindeki Hi-
zir'in agaci, Gole Cetu'daki Hizir Noktasi ya da, nehirlerin dirsek yaptig1 yerlerde)bir
kisiyi denemek istediklerinde (Hizir'in bazi insanlarin cdmertligini ve merhametini
test etmesi gibi), zor bir durumda kalan ve temiz kalpli biri onlar1 cagirdiginda (1§
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altinda kalan yolcularin Hizir’t cagirmasi gibi) ve bir haber ilettiklerinde (Cebrail'in
peygamberlere ve onlarin nesline Hak’tan haber getirmesi gibi) kendilerini gostere-
bilir.

Hizir, Arap Alevileri'nden, Balkan Bektasi'lerine kadar, tim Alevi toplumla-
rinda bolgesine gore farkli karakterler gosterebilir. Dersim'de, goriisiilen tiim yerel
ebe, lokman hekim ve kirik-gikik¢ilar, iyilestirme uygulamasina baglarken Hizir’a
dua etmek, Hizir’1 rityada gordiikten sonra iyilestirici olmak, Hizir'in ziyaret ettigi
bir ocaklamadan olmak gibi, Hizir'la baglantili bir koldan iyilestiricilik marifetle-
rini agikliyordu® . Sadece Kedek’teki bir cerrah soyu olan Nasogullarrnin, soylar:
Danyal Peygamber’e dayandig igin iyilestirme bilgisine sahip oldugu anlatilmigtir®.
Baba Mansur Ocagi’'ndan Seyit Siilleyman Sahin ise, Hizir'in Ilm i Ledun’un sahibi
olan, koruyucu ve yol gésterici 6zelliklerinin yani sira, Hakkkin emriyle is géren bir
yaratict oldugunu vurgulamaktadir:

“Hz. Sah emretti, Hz. Hiziro Nebi 'yi ¢agirdi. Ya Hiziro Nebi, gir su
Karatag"a. Ama Karatag bir ates seklindeydi. Girisemedi. O zaman Hz.
Sah, Hiziro Nebi ‘nin belini sikt1. Stkinca o da bir ates olup ates igine
girdi. Girince ya Hizir dedi, 8 cenneti yarat, 7 cenemi de yarat. 7 ce-
nemeyi de yaratti, ondan sonra zebanileri de yaratti. Gelip hizmetine
dua alinca elinde birkag parca ates seklinde kalmisti. Hz. Hizir geri
dondii, o pargalar filan(?) olmus. Hiziro Nebi aglamaya geldi, Hz. Sah
dedi ya Hz. Hiziro Nebi nice bin y1l sonra Ademoglu 'nu halk ederim.
Ademoglu 'nun belinden gelen ash nesline katigas: gerektir. Ciinkii 72
millet Karatag"tan halk edilmistir, 73 firka-i naciye sekra-yi salanan,
aktag“tan halk edilmigtir”>.

2c. Kutsal goller ve daglar: Evliyalarin igine karisarak sir oldugu daglar (6rn.
Diizgiin Baba dag1), Agir Gél gibi, i¢inde batinda bir kentin yer aldig1 ya da, Ana
Buyere gibi, i¢inde bir kutsal varhgin yasadigi goller, kutsali arayanlarin etkilesime
girdigi, doga olusumlaridir. Ornegin, Hozat’taki Ana Buyere géliinde, Ana Buyere
ve kirk hurisinin yagadig1 soylenir®. Bu kirk huri, bir bebegin dogumu esnasinda
gelen, anneye dogumda yardim eden ve dogumu takip eden kirk giin boyunca, be-
begin birey olarak biitiinlesmesini saglayan meleklerdir”. Erzincan Cayirlr’daki Agir
Gol'de ise, kiyamet giinii kesilecek siyah kurbanlik kog ve Hz. Ibrahim'e inen beyaz
kurbanlik kog, goliin altindaki yiizlerce odadan birinde beklemektedir*®. Buras: ay-
rica, Hazreti Hasan'in mekamdir. Burada, kiyamet giinii muradina erecek olan, Hz.
Hiiseyin'in kizi Zeynep ve Hz. Hasan'in oglu Kasim bulunmaktadir?.

2d. Kutsal bitkiler ve hayvanlar: Talibe yardim eden varlik, bir evliya var-
ligin 6zelliklerini tagryan bir bitki, 6rn. suya koyulunca el gibi agilan bir kurutulmus
bitki olan, dogum yapan kadinlara yardim eden, “Ana Fatma'nin eli” olabilir®. Riti-
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elde kullanilan bitki, temasa gectigi kisiyi kendi etki alanina alip, olumsuz etkilere
kargt mithiirleyebilir. Yukarida da deginilen, Silan (kugburnu) dali érneginde, Nazi-
miye, Ovacik, Pilimiir, Kalan, Hozat bolgelerinde Silan daliyla bir halka olusturu-
lurken?, Pilamiir’in Agkirek koyiinde, insan boyunda kesilen, diiz bir Silan dalinin
boylamasina ikiye ayrilarak, bir “kap1” yapildigr anlatilmugtir®. Silandan gegirilecek
kisi, 3 kere bu halkanin ya da kapinin igine girer, disina ¢ikar. Bu esnada, dede ona
dua verir. Bu ritiiel, hasta kisilerin iyilestirilmesi i¢in, ya da, bahar ve yaz arasindaki
doénemde, kéydeki herkesin sagliginin korunmas: igin yapilir. Ritiieli takip eden ve
3 hafta siiren, dalin banyo suyuna atilarak, yastigin altinda tutularak, taliple temasin
devam ettirmesini saglayan, ayrintili bir akis vardir®. Burada, ritiielde kullanilan bit-
kinin yabani diinyaya ait mi, insan tarafindan ehlilestirilmis ve evcillestirilmis bir tir
mii olduguy, ritiielin anlam1 agisindan belirleyicidir. Insanin evcil diinyasina ait olan,
bugday, elma, nar gibi bitkiler, daha ¢ok bereket, bolluk, iireme simgeleri olurken,
kusburnu, mese, ardig, kayin gibi yabani diinyaya ait bitkiler, saglik ve kotiiliklerden
korunmayla iligkilendirilmektedir. Burada, saglik bilgisinin insanin yagam ritmine
hitkmeden ve insanin kontrolii diginda bir diinyadan, yabani dogadan, geldigi fikri-
nin bir yansimasi goriilebilir.

Hitkmeden ve hitkmedilen ayiriminin getirdigi rol dagilimi, hayvanlarda aym
sekilde izlenemez. Ornegin, Baskoylii Hasan Efendi’nin siralamasina gore, en kutsal
hayvanlar “turna, koyun ve alabaliktir” (Bagkdylii Hasan Efendi, 2004: 31) Ancak,
ritiiele dogrudan katilan bir yabani, bir evcil hayvan vardir: Bunlar, sekil degistiren
darik yoluyla cem esnasinda kendini gosteren yilan ve talibi temsilen kurban edilen
koyundur. Kendini Hakk yoluna teslim eden talipleri temsil eden kurbanlik koyun-
lar da, ritiielde yaratilan kutsal alanda, taliplerle etkilesime girer. Ornegin Girmana
cemlerinde, cem esnasinda kurbanlik koyunun serbest bir sekilde meydanda dolagti-
g1, cemaatin bir iiyesi gibi kabul edildigi, anlatilmistir. Ayni sekilde, ritiel esnasinda
okunan nefeslerde (deme) adi gegen ve cagrilan varliklar da, bir kutsal hayvan, ér-
negin Kureys'in kurtlari, Diizgiin'iin dor at1 (Astore Dore), Diizgiin'iin beyaz kartali
(Heliya spe), olabilir.

Kutsal gollerin de, kutsal hayvanlari vardir. Ornegin, Agir Gél'den beyaz bir
aygir, Ana Buyere'den siyah bir kog ¢iktigini ve insanlarin diinyasindan bir hayvanla
ciftlestigini anlatan Gykiiler vardir. Bagkoylii Hasan Efendi’nin torunu Elif Canpolat,
soyle anlatiyor: “Her sene Agir Gél'de kurban keserdik. Her evin bir kurbani olurdu.
Kurbani keserler, kanini géle akitirlar, ama gélde ne bir kan, ne bir iz, su tertemiz
olurdu. Senede bir defa, Cuma giinii, buradan beyaz bir at ¢ikar...”*.

A -dina(6te diinya) ve dina (bu diinya) arasinda gidip gelen kutsal kuglar da,
ritiiel esnasinda etkilesimi saglayan varliklar olarak kabul edilir. Erdal Gezik ve Hii-
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seyin Celik, Dersim Inang Terimleri Sozliigiinde, bu kuslardan ikisine; Heli ve Sir-
saleke kuglarina deginmektedir:

Cok yiiksekten ugan bir kartal tiirii olan Sirsaleke Bimbareke, tewt ha-
line giren dervislerin ruhlarina eslik eder ve Haq diinya ile bu diinya
arasinda gidip, gelir” (Gezik ve Celik, 2010:183).

Heli kusu da, sirlara dalan derviglere yardim eder. “Dervisler cem tu-
tunca, gaibden haberleri “heli” aracihigiyla gelir. Dervisler, cem sirasin-
daki yakariglarinda Heli'ye de seslenirler ve nerede kaldigini sorarlar”
(Gezik ve Celik, 2010:91).

Kutsal hayvanlarin dervis araciligiyla ceme katilmasinin yani sira, daha 6nce
de belirtildigi gibi, bir ritiiel nesnesi de, kutsal bir hayvana doniisebilir. Dersim'de
yapilan bazi cemlerde, yukarida sézii edilen dariklerin (erkan, evliya, degnek, mar)
yilana doniistiigi anlatilmaktadir. Bu yilanlarin renkleri ve karakterleri farklidir. Esas
olarak, yilana doniisen darikler siyah, kirmizi ya da, boz (beyaz) olarak goriinebilir.
Bargini'deki karincalik (bir deri hastalig1) ocagi érneginde, ocakta bulunan iki da-
rik, biri donuk ve beyaz, biri parlak ve altin rengi iki yilana déniismekteydi. Ocagin
gelini darikleri saklayan ortiiyt kaldirdiktan sonra, bu iki yilan kagip, gittiler. Onla-
rin agzindan siirekli dokiilen un kesildi, ancak bulunduklar: yuvadan alinan kiil, hala
muletsike gewr (boz karincalik) dokiintiilerine siiriilerek, bunlar iyilegtirmektedir®.

“Darik”larin her birininin, halkin tamidig, kendine has 6zellikleri, bir ka-
rakteri vardir. Ornegin Dersim’in karakteri ve hiddetiyle iyi taninan dariklarindan
biri, Harige'deki More sur (kirmizi yilan) evliyasidir. “Bu ziyaret belli zamanlarda
Moresur ziyaretinde, iistun’a (ana direge) asilmig piren’inden (gdémleginden) cikar.
Kirmizi bir yilan donunda gezer. Boz yilan (more gewr) ve kara yilan (more sae)*
donundaki kizkardesleriyle kayay: delme yaris1 yaptig1 kayaliklarda gezer”. Sonra
yine evine, ziyaretteki kilifina (piren) girer”*. “Ilkbaharda cikar, keklik gibi éter, o
deligin (kayada kendi agtig1 deligin) icinden geger”*. $th Memedan Ocagr'ndan ve
kendi de, bolgedeki sifali otlarla merhemler, ilaglar hazirlayan, ebelik yapan Zeynep
Giil, More Sur’un bulundugu ziyaretin islevlerini s6yle aktariyor: “Moresur ziyare-
tinde, moresur’un vurup, su ¢ikardig1 yerden delikli taglar ¢ikar. Bunlar1 ¢ocuklarin
boynuna asarlar. Buranin suyu ve toprag ilagtir. Buranin toprag bir mendile siiriiliir,
bu mendille, insanlarin agriyan yerlerine siirtiliir. Bu toprak yaradaki iltihabr ¢eker,
dogumu kolaylastirir, ¢ibani kurutur ve elleri pamuk gibi yapar. Ziyaretin suyu, do-
gum, romatizma, yaralar ve bel agrisi igin ¢ok sagliklidir”*. Nazimiyeli ebe Emine
Polat da, gevredeki ziyaretlerle ilgili olarak, soyle demisti: “Millet doktora gitti, has-
ta oldu. Ziyaret eskiden herkesi iyi ederdi”. Goriismeci Zeynep Giil 6rneginden de
anlagilacag gibi, Ziyaret'in iyilestirme kudreti, ocaga bagh soyda da (burada soy Sth
Memedan) mevcuttur. Zeynep Giil de, baba tarafindan Moresur ocagindandir. Yap-
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tigimiz goriisme esnasinda, sifali bitkiler ve bunlarin kullanimi hakkinda zengin bilgi
sahibi oldugunu saptadik®'.

“Harige halky, bu ziyareti ¢ok ihmal etmisti. Burada ¢erag uyandirmiyor, kur-
ban kesmiyordu. Bir Persembe, bir kadin ziyaretin penceresinden duman ¢iktigin
gordii. Ziyaret kendi kendine bir bezin ucunu yakmus, ¢erag yapmisti. Kimse ona
yakmadig1 i¢in, o kendine yakmigti. Ama o bezin yandigini da, bir tek o kadin gérdii.

Ziyaret o sira, oray1 yikt1 gegti. Bir o kadina bir sey olmadi™,

Ancak tabii ki Darik, sadece ona hizmet eden soyun, ocagn iyilestirme ma-
rifetini tasdik eden bir berat1 degildir. Iyilestirme marifetinin kaynag ile, iyilestiril-
me ihtiyaci olan diinyay: birbirine baglayan, etkilesimi kuran ara zincir olarak iglev
goriir ve tastyicist oldugu kudreti, taliplere bile “bulastirabilir” Dariklerini askerlere
kaptirmamus, ya da kiistiirtip, kaybetmemis tiim ocaklarin ziyaret mekanlarinda, y1l-
da bir kez, darik’in preni (gémlegi) yenilenir. Bir erkan ile darik ¢ikarilir, yrikanir
ve bu suyu talipler icer. Orada bulunmayan, yash kisilere ya da ¢ocuklara, 6zellikle
hastalara, bu su gotiriiliir ve igirilir. Bu suyun, darikin kutsalligini tagryan ve béylece
iyilestiren, kotiliklerden ve hastaliklardan koruyan bir etkisi oldugu distiniliar®.
Denebilir ki, darik’in baglant1 kuran, tagiyan ve ¢agiran islevlerinden dolayi, temasiy-
la déniistiiren bir etkisi bulunur.

Aslinda, baz1 dedelere gore, insanin kendi de bir “dariktir”. Ciinki insan hem
Hakk’1 gonliinde tagir, Hakk onun gonliinde bir noktadir (mim noktast), hem de,
nefsi ve cesedi (bedeni) vardir*. Béylece insan da, hem kuru bir aga¢ dalindan ya-
pilma darik gibi bu diinyaya aittir, bir cesettir, hem darik’in iginde yasayan ve bazen
canlanip, onun i¢inden siyrilan yilan gibi, bir can sahibidir, hem de, o darik yuvasin-
da sonsuz yagam bulan evliya gibi, sir diinyasina ait olan bir ruh tagir.

Dariklarin gogu, bir riiya sonrasinda, dagdaki bir agagtan kesilmis bir aga¢
dalindan ibarettir. Bu aga¢ dalinin i¢inde yasadig diistiniilen evliya, nasil hem insan-
larin diinyasina ve ona hitkmeden batin diinyasina aitse, yine bu dalin zaman zaman
biriindigii hayvan donlarinin, kiliklarin hepsi de, hem insanlarin, hem yabani do-
ganin i¢inde yagarlar. Dariklarin yilan, giivercin hatta, Hakis koyiindeki, genellikle
biiyiik bir kara yilan seklinde gériinen evliya 6rneginde, bazen de bir muhabbet kusu
seklinde gorundugi anlatilmaktadir®.

Ritiiel simgesi olan bu varliklar ¢ok katmanhdir; hem bir alet ve araci, hem
kendi karakteri ve iradesi olan bir varlik olarak, bunlarin soyut ve somut iki yonii
bulundugu séylenebilir. V. Turner’in “gokseslilik” (multivocality) olarak tanimladi-
g1 ve biitiin baskin ritiiel simgelerinin ortak paydas: olarak belirttigi, “birden fazla
mana tagima” 8zelligi, ritiielin bu 6znelerinde bulunur (Turner, 1969: 9). Bir aynada
olusan simetrik goriinti gibi, birbirinin karsiti olan iki alemin, bilinebilir diinyanin
ve sir diinyasinin, evcil diinyanin ve yabani diinyanin kesigme noktasini olustururlar.
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Ayrica, bitkiden hayvana ve insana dontigebilme nitelikleriyle, bitki, insan ve hayvan
diinyasinin i¢inde hareket ederler. Kuru bir daldan, canli bir varhga déniserek de,
yasam ve 6liim arasinda gidip gelirler.

Darikler, yaban diinyadan, daglarda biiyiiyen agaglardan kesilen degneklerdir.
Ama bir ocagin, soyun siirekliligini simgeleyen sabit bir yerin, evin, kdyiin sahibi
olurlar. Bir agag¢ dali olmakla beraber, iclerinde bir yilan yasar ve bu yilan, bir so-
yun atast olan bir insanin don degistirmis halidir. Bu nedenle de, darik ayni zamanda
“wayir (sahip)” ya da, “evliya” olarak anilir. Siirekli bir akis i¢inde bitkiden hayvana,
hayvandan insana doniigen, ama asla yok edilemeyen bu varliklar, cemaat agisindan
zamanin akig1 i¢inde sabit bir ortak nokta olusturur. Cemaatte inancin, ikrarin bo-
zuldugunu dile getirirken, anlaticilar tespitlerini dariklerin durumlara tepkileri, kiis-
meleri ya da cemaati cezalandirmalariyla da giiclendirir. Ornegin, Harige'de yasayan
yash niifusa gore, buradaki More Sur ziyareti, mekanindaki kutsal sifali su kaynag-
nin yanina bir turistik tesis yapilmasi ve burada alkollii igki i¢ilmesine, ziyareti tesisin
tistiine yikarak tepki vermisti. Bu kéyde kurulan bir tas ocagy, ziyaretin arkasindaki
dag1 oyarak, gercekten de, dagin kismen ¢okmesine ve ziyaretin hasar gérmesine yol
agmustt. Ancak, yash koyliler, daha tas ocagi kurulmadan 6nce, buraya bir turistik
tesis yapilmasiyla beraber, yerin kutsalligina aykir1 bir diizenin kurulduguna inaniyor
ve ziyaretin bu degisim kargisindaki 6fkesini hakli buluyordu®.

Goruldugi gibi, darik ile cemaat arasinda hareketli ve bazen gerilimli bir etki-
lesim vardir. Erdal Gezik, bu iligkinin dinamiklerine s6yle deginiyor:

“Tarix yagayan bir kutsal emanettir. Bu emanetin kiisme, bulundugu
yeri terk etme, bir bagkasinin evine gitme gibi 6zellikleri de vardir. Bu-
lundugu evi terk eden farix’in, bunu evin sahibinin yaptig hatalar ya
da isledigi suglar nedeniyle yaptigina inanilir. Evi terk edilen ailenin
manevi statiisii sarsilir. Buna karsilik, tarix'in sectigi yeni evin de ma-
nevi statiisii yiikselir. Eger tarix’in kendine sectigi yeni ev ruhani bir
agirete ait degilse, bu evin sahibi “tikme” denen, rayber statisiiyle eg
olan bir unvan alir. Bu unvan, rayber, pir ve musir gibi, babadan ogula
gegmez ve sadece evin sahibi ile sinurlidir. Tarix bu evi terk ederse, tik-
me {invani da diiser.” (Gezik ve Cakmak, 2010: 194).

Gorildigi gibi, darik sadece kendi doniismekle kalmaz, temasa girdigi in-
sanlar1 da dontstiirebilecek kudrete sahiptir.

2e. Taliplerin, cemaatin birbiriyle ve pir ile etkilesimi: Ritiiele katilan
bireylerin gerekli adimlar1 dogru uygulamas: ve kurallara uymasi, kullanilan simge-
lerin fiziksel uygunlugu, mevcut risklerin savusturulmas i¢in yeterli degildir. Riti-
ele katilanlarin fikir, niyet ve duygu olarak, ortak bir his halindeki bir grup olarak,

» .

“teslimiyet”, “ikrar”, “itikat” olarak tanimlanan bir halde bulunmalar: gerekir. Taliple-
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rin timiinin ikrar, iman, itikat halinde olmasiyla, ritiiel deneyimi giindelik yagamin
olasiliklarinin, miimkiin olanlarin &tesinde, kutsal bir deneyime déniisiir. “Dedeyi
uguran taliptir” soziiyle, cemaatin kendi iginde ve dedeyle yasadig1 etkilesimin na-
sil olmasi gerektigi anlatilir: Ocakli ve nefsini temizlemis, hakikat sahibi bir dedede,
marifet vardir. Marifet kapisina varmug bir dede de, keramet ¢ikarir. Ancak kerametin
gergeklesebilmesi icin, tiim katihmcilarin dedenin marifetine ve bu marifetin sinirsiz
olanaklarina inanmasi gerekir. Taliplerin, ortak bir duygu haline kapilmas: gerekir®’.

Ritiiel esnasinda, giindelik sosyal yapiy1 olusturan hiyerarsik konumlar gegici
olarak iptal edilir. Yapiya seklini veren sosyal kutuplar: Kadin erkek, ¢ocuk biiyiik,
zengin fakir ve geng yash arasindaki gerilim gegerliligini kaybeder. Birlik halini he-
defleyen cemaat, esit bir diizlemde, ortak deneyim (communitas, lat.) durumuna
dogru harekete gecer (Turner, 1967: 100).

Ritiiel esnasinda, sadece orada gegerli olan konumlar ve gérevler (saki, sii-
piirgeci, kapici gibi) uygulanir. Buradaki ortak deneyim (birlik) ve iiretilen gegici
gorevlerin yerine getirilmesiyle, giindelik olanin diginda bir hal tretilir: Bu, siirekli
tekrarlanan akis semasini hep beraber takip ederek, bireysel beden, duygu ve duyu
sinirlarinin ¢6zildugi, kolektif bir algi haline gecilmesidir. Bu ortak alg1 halinde, alg:
otesi alemi gizleyen sinirlarin (perdelerin), diisiince degil, deneyim yoluyla agilmast
hedeflenir. Bu ortak hal, “batinin ispat1” igin gereklidir. Ritiiel yoluyla ulagilan bu
ortak algi, cemaati olusturan ve bir arada tutan kuvvet olmasinin yan: sira, cemaatin
gundelik yasamda agsamadig celiskileri ve gerilimleri farkli bir perspektiften algila-
masiny, bir kriz durumuyla ytizlesmesini ve krizi ¢ézmesini saglayan bir alan yaratur.
Bu nedenle, adli ¢atigmalarin, toplumsal kurallarin ihlal edildigi vakalarin yargilan-
mas1 (gdrgii cemi) ve hastaliklara iyi gelecek, sagligi koruyacak uygulamalar (&rn.
tarik’in yikanmasi ve suyunun igilmesi) ritiielde gerceklestirilir. Gegmis ritiiellerin,
ozellikle keramet yoluyla batinin ispat oldugu ritiiel anlarinin daha sonraki zaman-
larda tekrar-tekrar anlatilmasi ve uzun yillar boyunca aktarilmas: bile, ritiiel siireci-
nin bir parcas: olarak digtniilebilir.

2f. Zamanda ve Yerde Gegilen Sinirlar: Ozellikle tarim ve hayvancilikla
geginen toplumlarda, hem zaman, hem de mekandaki sinirlarin bilinmesi ve sinirlar
agilirken kurallara uyulmasy, biiyiik 6nem tagir. Insanlarin zamandaki ve mekandaki
sinurlarla etkilesimi, kusaktan kusaga aktarilan bir iletisim modeli ile diizenlenir.

Sadece sahibi ve bolgesi belli sinirlar degil, 6rnegin ortak kullanim alanla-
rinda gegerli paylasim diizeni gibi, daha belirsiz sinurlar da vardir. Ornegin, kéydeki
ailelerin odun kestigi, ortak faydalanma alani olan ormanlar, su kaynaklari, yayla ve
mera alanlari, 6zellikle kisith kaynaklarin oldugu yerlerde, ailelerin daha fazla kulla-
nabilmek i¢in stratejiler gelistirecegi, rekabetin hiikiim siirdiigii alanlardir. Burada
da, herkesin bilmesi ve titizlikle uymasi gereken kurallarla, sinirlarin hassasiyeti go-
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zetilir. Sabit bélgelerin sinurlarrysa, neredeyse kutsal bir nitelik tagir. Ornegin, tarlala-
rin sinirlarini belirleyen sinur taglarinin (sindor) kaydirilmasi, ¢ok biiyiik bir giinahtir
ve en gozii kara olanlarin bile cesaret edemeyecegi bir hak ihlali sayilir*’. Hatta, “Ibra-
him Peygamber’in Cobani ve 4 Kurt” masalinda gegen eski bir yemin, “yerinden oyna-
tilan sinur taginin laneti tizerimde olsun ki...” diye devam eder. Catisma potansiyeli
tastyan 6nemlerine ragmen, ayn1 zamanda sinurlar, etkilesim ve kargilasma alanidur.
Degisim onlarin gegilmesiyle gerceklesir ve bu nedenle bizzat sinirlarin kendiyle ku-
rulan etkilesim, hassastir, iletisim bilgileri gerektirir. Vartinikli, 87 yasinda ve simdi
Dersim merkezde yasayan bir goriismeci hanimin anlatisindan bir boliim, deneyime
dayali bilgilerin zaman ve mekani nasil alanlara boldiigiini gostermektedir:

Koyden yaylaya ge¢mek, yayladan kiye gegmek:

“...Vartinik’'de eskiden yaylaya gidilirdi. Yayladayken ¢6kelek, peynir,
basilir, tarlalar bigilecegi zaman agag1 inilirdi. Inince tarlalar bigilir,
sonra kegiler i¢in yaprak kesilir, davar sagilir, mayalanur, davarla siiri-
ye gidilir. Yaprak ve ot toplamak i¢in, katirlarla hareket edilirdi. Sular
azmus olurdu, siiriileri ¢igdan, sulardan korumak zordu. Akarsular1 ge-
cerken, kiigiik hayvanlar kucakta taginirds...”

Kistan yaza gecmek:

“...Nisanla mayzs arasy, siitler mayalanirdi. Dirsik (ya da tirsike, kuzu-
kulag1) otu gikinca, ilk amen (maya) yapilirdi. Meskler (yayiklar) de,
Hawtomal'den sonra, Nisan Mayis gibi, yenilenirdi. Mesk suradar*ka-
ristmiyla boyandiktan sonra, Munzur suyunda yikanirdi. Mesk eve
bos getirilmezdi. Icine Munzur suyu doldurulur, eve bu su getirilirdi.
Ama bunu yaklagik 40 senedir kimse yapmiyor. Bu Munzur suyu da
kullanilarak, énce amen yenilenir. Tirsiki Harde (toprak kuzukulagy),
Munzur suyuna katilarak kullanilir. Bu tirsike harde, stitin iginde kay-
natilir, oradan siit mayasi alinir. Bu maya tutar, sonra irmakta yikadi-
gumuz mask: getiririz, yayik yapariz. Bazen az, bazen ¢ok verir ama hep
nasip verir.”*.

3. Bir etkilesim alani olarak ritiiel siireci ne anlama geliyor?

Durkheim, Lévy-Strauss gibi klasik islevselci antropologlar, ritiieli, toplumsal
yapinn siirekliligi ve birligin ortak duygusal deneyim yoluyla saglanmasi dolayisiyla
ise yarayan bir performans olarak tanimlamugti. Ancak, 1960’larda Amerika'da sesini
duyurmaya baglayan simgesel antropoloji ekold, islevci bir yaklagim yerine, ritiieli
simgelerle dokunan bir anlam ag1 olarak okumayu tercih etti. Boylece ritiiel, aslinda
bir dil olarak ¢6ziilebilirdi. Béylece bu dilin iletisim olanaklary, iletisim yontemleri
kavranabilir, ritielin dilini iireten ve kullanan toplumun diinyasi, yaratma, bilgiyi ak-
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tarma ve diinyayla basa ¢ikma kanallari, gerceklige anlam veren toplumsal dokusu
anlagilabilirdi (Bell, 1992: 19-36).

Victor Turner, 20. Yizyilin baglarinda ritiel akiginin agamalarini inceleyen
Belgikali antropolog Alfred van Gennep’in gelistirdigi ritiel akisi semasina dayana-
rak, ritiielin kaygan, catismali ve toplumsal yapiya alternatif bir gegici alan (anti-stru-
cture) yaratan niteliklerine vurgu yapti ve “ritiiel siireci” kavramini gelistirdi (Turner,

1969).

Alfred van Gennep’in antropoloji diinyasina en 6nemli katkis, “gecis ritiielle-
ri (rites de passage)” kavrami ve bu gegislerin ii¢ parcadan olusan yapist'na dair analizi
olmustu. Van Gennep, gegis ritiiellerini “tim yer, hal, sosyal konum ve yas degisik-
liklerine eslik eden ritler” (Turner 1967:94) olarak tanimliyordu. Van Gennep, tiim
gecis ritiiellerinin, birbirini takip eden ii¢ asamadan olustugunu gdzlemlemisti: a)
ayrilma, ya da” liminal-6ncesi (liminal kavramy, Latince “esik” anlamina gelen limen
kelimesinden tiiretilmigtir)” agamasi. Bu asamada, birey, ya da bir grup, sosyal ya-
pida daha 6nce kapladig: sabit pozisyon ya da sosyal durumdan koparilir. b) Marji-
nal ya da liminal agama. Victor Turner’a gore, ritiielin en 6nemli ve siireg agisindan
en onemli agamasi, bireyin sosyal 6zne konumunu gegici olarak kaybettigi, hicbir
ozellik ve sifatla tammlanmadigy, arada-derede kaldigi bu belirsizlik halidir. Ritiel
6znesi tekinsiz ve savunmasiz bir noktadadir: Artik eski benligi yoktur ve hentiz yeni
bir benlik kazanmamistir. Ama aslinda boylece, her seyin miimkiin olabilecegi ve
“eski hesaplarin goriilebilecegi” bir yerdedir. Bireyin yoklanmasi, test edilmesi, bir
kargilagma yagamasi, ona yeni bir seyin verilmesi ya da kendiyle ilgili, bilmedigi ama
onemli bir sirrin agikar edilmesi gibi durumlar, bu asamada yasanabilir. Birey he-
niiz “hi¢ kimse” oldugundan, tiim potansiyallerin acik oldugu bir noktadadir. Heniiz
higbir olasilik gerceklesmediginden, biitiin olasiliklar miimkiindiir. Turner, liminal
agamay, ritiiel siirecinin en verimli ve dnemli agamasi olarak tanimlamist1 (Turner,
1969: 95-97). ¢) Toplanma ya da liminal-sonrasi agama. Ritiiel 6znesi, yeni haklar ve
yukimliliklerle donatilir ve yeni bir toplumsal kimlige gegmis olarak cemaat tara-
findan kabul edilir. Bu yeni konum, artik sabitlenmistir ve siireklidir (Turner, 1967:
94, Turner, 1968: 576-577).

“Ritiiel siireci” kavramy, ritiiel deneyimine kiiltiriin ortak yagamini diizenle-
yen bloklardan biri olarak degil, degisken fikirlerin, duygusal motivasyonlarin, ¢agri-
simlarin hikiim stirdtigi bir tetikleyici anlar dizisi olarak bakmay 6nerir.

Alevi toplumlarinin ritiiel siireclerinin giicii de, tiim cemaatin cem ritieli es-
nasinda, Ana Fatma'nin ve Ali'nin evlatlarina yapilan zulmiin acisini paylastigi mersi-
ye bolimlerinde oldugu gibi, bireysel yasanan kayip, keder, yas hislerinin ve adalet-
sizlige kars1 motivasyonlarin, kolektif ortamda agiga vurulabilmesinden gelir. Kendi
hislerini diga vurabilmenin ve anlagildigini hissetmenin tetikledigi arnma (katarsis)
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deneyimi, bireylerin bir kutsalligin acisin1 (Ana Fatma'nin evlat acisini), kendi act
cekme anlar1 dolayisiyla anlayabilmeleriyle de, baglantilidir. Cagrilan ge¢mis, insana
islemis ac1 deneyiminin hatirasini tetikleyerek, gegmis olmaktan ¢ikar, giincel bir ana
dontigtr.

Askirek’teki $1h Kemal Ocagi'ndan Giilizar Giiven, babasinin 6limiiyle bir-
likte talipleriyle iligkilerinin koptugunu anlatarak, ocagin ge¢mis giinlerindeki canl-
ligin1, cemlerin kuvvetini vurgulamak iin, soyle diyordu: “Babam zamaninda ¢iralik
da gelirdi, cem de baglanirdi. Her Persembe bizde cem baglanirdi. Saz ¢alarlard, de-
me’ler sOylenirdi. 2 ekip, 3 ekip semaha giderdik. 3 koy gelir-giderdi, babam tewt’e
girerdi. Tewt halinde konusurdu, ama daha sonra o dediklerini bilmezdi™'. Ananin
oglu, S1th Kemal Ocagri'ndan $ener Giiven de, ritiiel anlarinin, miimkiin olanin s1-
nurlarini agiga ¢ikaran ve agilmasini tetikleyen kuvvetini, “6lmeden evvel nefsini ter-
biye edenlere, miimkiinler aleminin perdelerinin kalktig1 durumlar vardir” diyerek,
aciklamigti®2. Her seyin sdylenmesinin ve yapilmasinin miimkiin oldugu tewt (ken-
dinden gecme, esrime, vecd) halleri, cemaat tarafindan batindan gelen bir yardimet
ruhun, dedenin viicuduna girmesi olarak tanimlanir. Béylece, toplumun ve dedenin
soyunun ortak giiglerinin yani sira, o an giiciing, giindelik baglamda boyle bir anlam
tagimayacak jest, soz ya da davraniglarin, bir kutsallik ve kutsalliktan gelen bir dosta-
ne yardim imasi, anlami kazanabilmesinden alir.

“Dede, uyurken iisiimiis gibi titrer. O titreme yardimci ruhtur, Isa ne-
tesidir, oliimsiizliiktiir. Gokten geliyor, dedenin viicuduna giriyor, o
soyletir ama dede kendi bilmez. Kimi dedenin milake’si daha kuvvet-
lidir. Belirli erenlerin dergahlarindan gelir. Belirli zatlar vardir, onlarin
dergahina melekler iner. Allah sadik kullarina onlar1 génderiyor. Bu
benim sadik kulum diyor, ben buna yardimei ruh géndereyim. Kisinin
kendini yok etme aninda, Hakk onu var etmek i¢in, bunlar1 halkin igi-
ne gonderir. Bu halka gore oliddiir, ama Hakk onu halka déndirdigi
zaman, dogar. Olmeden evvel nefsini terbiye etmistir ki, Slimsiizliige
ulagir. Hakkka ulagamayan, ceddine ulagamayan, cehennem ehlidir.
Giden sadik kullar bizim ceddimizdir, bizi onlar kargilayacak. Onlar
oradaki giizel insanlardir, kendini temizlemis insan toplulugudur.*.

Dedeye ceddinden gelen nefes sayesinde ve Dedenin tstlendigi goreve ve
ceddinden gelen nefese sadakat gosterdigini kanitlamasi sayesinde, basit bir kelime,
kuvvetli cagrisimlar iceren bir ritiiel simgesine doniisebilir. “Ritiiel stireci” kavramy,
aktif 6zne ve toplumun aktive edilen simge diinyas: arasinda kurulan; akigkan, bi-
linmeze acik, her seferinde yeni bir yaratima kap1 agan, ama yapilandirilmig olaylar
silsilesine isaret eder. Inancin siirdiiriilmesinde 6nemli rol oynayan anlatilar da, bu
olay silsilelerinin yorumlanmasiyla, 63retici ve bilgi aktaran bir nitelik kazanir. Hatta
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daha da genellestirerek, geleneksel Dersim toplumunda sosyal 6gretimin, bilgi akta-
riminin, deneyimler ve ge¢mis deneyimlerin yorumlandig: anlatilar yoluyla gercek-
lestigi soylenebilir.

4. Degisim siireci, 6zne ve bellek

Dersim 6rneginde gortldagi gibi, rititel esnasinda kurulan sosyal etkilesim,
sadece sadakat baglarinin, ahlaki degerlerin ve aidiyet aglarinin pekistirilmesiyle s1-
nirh degildir. Ritiiel, sosyal yasamun tiim alanlarini kapsar, sorgular ve siirekli yeni-
den diizenler.

Ritiiel yoluyla hem bilinebilen ve sir’da kalan arasinda etkilesim aranir, hem
de, maddi diinyayla, dogayla ve tiretim siiregleriyle ilgili diizenlemeler yapilir. Sirrin
kaynagindan gelen marifet ve hikmet, keramet yoluyla, akis halindeki insan dinya-
sin1 yonlendirir ve giindelik gercekligin olasiliklarini genisletir. Dersim’de maddi ve
manevi, fizik ve metafizik, batin ve zahir arasina, kati sinirlar ¢izilmemigtir. Darik’la-
rin yilana ve yeniden bir aga¢ dalina déniismesi gibi, asikar olan ve sirda olan arasin-
da siirekli etkilesim, geciskenlik ve birbirine déniisme hareketleri vardir.

Buna 6rnek olarak, zamanda bir dénemeg olan Mart ayinin 21’inde, kadin-
larin bir ritiiel esliginde Munzur nehrinden aldiklar1 suyun, siit mayalamakta kulla-
nilmasi ve o tarihte suyun mayaya donisip, siitii yogurda doéniistiirecek bir nitelik
kazanmasi, verilebilir. Boylece, giindelik yasamda maya niteligi tasimayan ve doniis-
tiirme marifeti olmayan Munzur nehrinin suyu, 21 Mart (ya da, Dersim takviminde,
Martin iigiincii persembesi, Hewtemalo Pil) gibi kutsal bir giinde, sirdan gelen bir
donigim yasamis olur ve kendi de, doniistiiriicti bir potans kazanur, siitii yogurda
donugtirir. Béylece, Martin tigiincii persembesinde yerytiziine dagilan sir, bu siite
de karigmus, siit yoluyla, insanlarin bedenine karigmistir.

Bu 6rnekte gorildiigi gibi, batinin zahirde asikar olmasi ve zahiri doniistiir-
mesi, bir zincirleme tepkimeyle (bir giin kutsal bir giine déniisiir, o giin belli bir su
kutsal bir suya doniisiir, o suyun katildig siit bereketli ve faydali bir yogurda do-
nisiir, bu yogurdu yiyen insan daha iyi bir insana dénisiir, onun katildig1 toplum
daha iyi bir topluma dénisiir, bu toplum batinin zahirde agikar olmasina katkida
bulunur), déngiisel bir etkilesim yaratir.

Bu dontigiimii miimkiin kilan sir, insanlar tarafindan hatirlanabilir. Ne de
olsa, insan dogumla beraber biiyiik bir degisimden ge¢mis, sirdan diinyaya gelmistir.
Bu nedenle insan, agikar ve sir arasinda bir koprii olarak diisiiniliir. Hatta, Erzincan
— Kemah bélgesinde goriistiigiimiiz, Agucan Ocagrndan bir dede, bu durumu s6yle
tarif etmisti: “Sirat kopriisi, insanin kendisidir”**. Kureysan Ocagr'ndan Seyid Mah-
mut Yildiz ise, bu iligkiyi s6yle anlatmaktadir (Varol, 2013: 38-39).
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“Her taraf zulmat; ses yok, yildiz yok, ay yok, diinya yok, gozler bile
kendinin farkinda degil. Her taraf kapkaranlik. Ama zulmatin i¢inde
nokta-i amma vardi: Hakkk noktasi. Ve onda her sey yaziliydi. O arzu
etti, zuhur etmek istedi ve kendi igine sigmadi. Kiin oldu; kiin, yekiin
oldu; alem ¢ikt1 ortaya. En son insan yaratildi, ortaya ¢ikti. O insan
levh-i mahfuz'du. Her sey onda yaziliydi. Kainatin hafizasi o insanda
gizliydi...O en bastaki nurun bir adi da “nur-e oli-mihemedi” yani
Ali-Muhammed nuru’dur. Zaten insani o nurun pargasi olarak gosteri-
yor felsefe. Onun iin hafizas1 bendedir diyor. Ciinkii gériinen benim,
anlatan da benim. O hafiza bendedir. Ben Tanr1y1 anlatryorum, bagka
mahlukat anlatmiyor, insan anlatiyor.”

Burada vurgulanan, hatirlayan ve anlatan 6zne roliinitin biricikligi ve hem go-
ren, hem goriilen olanin, kendine has bellegidir. Géren ve goriilen arasindaki ikiligi
kaldirmay, yeniden “bir” haline varmay1 hedefleyen ritiiel deneyimiyle, gecici olarak
bu gizli bellek (“sir”) uyandirilir. Birlesme ayrica, cemaat ve birey arasindaki ikiligin
kaldirilmasina denk distigii kadar, i¢ ve dig bilgi arasindaki ayrimin ortadan kaldiril-
masini da hedefler. Béylece heniiz bilmedigini 6grenmek, hatirlamak anlamina gelir.

Bildigini hatirlamak, en basa dénerek en sonu kavramak, nasil miimkiin ol-
maktadir? Dersim ve Erzincan bolgelerinde dogum ve dogum sonrasi bebegin ilk
kirk glinii tizerine derledigimiz anlatilar, bu konuya agiklik getirmektedir:

“Bebekler ilk kirk giin boyunca, dogumla beraber onlar1 korumaya gelen kirk
melegi gorebilir. Melekleri gorebilme yetileri, heniiz algilarinin batin aleme agik ol-
mastyla ilgilidir. Onlar heniiz bizim alemimize ait degildir, iki alem arasinda bir yer-
de, hem oray1, hem buray1 gorebilirler. Ancak, ilk kirk giinii tamamladiktan sonra,
bebeklerin gozleri meleklere kapanir”™. Kureysanlh Mahmut Yildiz Dede’nin deyi-
siyle, “gozlerine bir perde iner”. Ciinkd, her iki alemi birden gérmekle bas edemez-
lerdi, bu diinyada yasayabilmek i¢in, oraya gozlerinin kapanmasi gerekiyordu. Bu ne-
denle, melekler giderken bebegin bagina hafifce dokunur ve varliklarinin hatirasing,
bebegin hafizasindan siler.

Buradaki doktrine gore, insan gergeklik algis1 ve gegmisine dair bellegi sorun-
lu bir varliktir. Nefsi, bir perde gibi, algisini kapatir. Iradesini kullanarak, nefsinin
perdesini kaldirmay: 6grenmesi gerekir.

S. Tartisma ve sonug

Bagkoyli Hasan Efendi’ye gore “Allahin yokluktan yarattig1” zahir diinyanin
gercekligi, Hakk'in varliktan yarattigi batin alemin aksine, “hak” ve “riza” gibi sabit
ilkelere bagli degildir, bu nedenle kanunsuzlarin hitkmiindedir (Bagkdylii Hasan
Efendi, 2004). Zahir diinya, ikiligin, kargitlarin, gerilimiyle siiregiden bir diinyadur.
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Pilvenkli Hidir Yalgin'in deyisiyle, “diinyada her sey cifttir, tek bir sey yoktur”. Hidur
Yal¢in, varligin en bagindan itibaren bu ikiligin temel oldugunu soyle anlatmugtur:
“Kal-u bel&’dan beri variz diyoruz. “Kal” varliktur, iyiliktir. “Bela” yokluktur, seytan-
dir. Bel, insana gelen bir kederdir™¢. Bagkoylii Hasan Efendi de, notlarinda zahir
diinyada hikiim siiren “Carki felek” dongiisiiniin, hayir ve ser arasindaki gerilimle
dondiigiinii belirtmistir (Bagkdylii Hasan Efendi, 2004: 26). Yani, “felegin carks’,
diinyevi zaman, iyilik ve kotiilitk kutuplar arasindaki etkilesimle donmektedir, ikilik
temelinde yiiriimektedir. Sadece diinyevi zamanda ve mekanda degil, hayir ve ser
arasindaki etkilesim, bizzat insanin kendinde gerceklesmektedir. Agkirekli, Sth Ke-
mal Ocagrdan Sener Giiven, bunu soyle 6zetlemektedir: “Bizde boliinmiis bir ruh
var. Cunki insanla seytan, 2 misahip gibidir.".

Daha ontolojik bir diizlemde, insanin varhgindaki ikilik, ruh ve cesed (be-
den) olarak, etkilesimini siirdiiriir. En énemli Anadolu Pirlerinden kabul edilen Ab-
dal Musa Sultan’in 6grencisi Kaygusuz Abdal, bu tabloyu s6yle 6zetlemistir:

...Bu yerden ve gokten gayri bir yer vardir ki, orada tiirli tirli ya-
pict ile koruyucu (Sun ve Settar) bulunur. O yer ile gégiin arasinda
iki direkli bir sehir vardir ki, oraya girmeyen Hakkin sirrindan bir ey
hissedemez... Cok ¢ok énceden, seni asil yurdundan, dogdugun il-
keden gonderdiler. Ardindan mektup geldi ve haberciler haber verdi.
Ama diinyanin siisii seni aldatip, gaflet agacina sikica bagladi. Burada
maksat odur ki, Hakkk’1 burada iken bulasin ve hakikat sende iken sen
seni bil, hakki bul. Ebedi yar ararsan, kendinden bagkas: degildir. Asik
olursan, kendi cemaline agik ol. Sen kendi ruhundan ayrilma, zira o
mukaddestir. Ruhun cesedi (bedeni) arzu eder, cesedin ruhuna agik-
tir. Daima birbirini arzu ederler. Birbirinden tiiremis, ¢ikmigtir. Lakin
varligin Iskender’in seddi, nefsin Iskender’in aslani olmus, ruhuna
ortii yaparsin. Eger aslina ulagirsan, yokluktan sonsuzluga ulagirsin...”
(Kaygusuz, 2008: 96-101).

Zahir diinyasinin hayir ve ser carkini dondiiren, diinyevi zamanin ve yerin ki-
sitlamalariyla siirekli bir miicadele iginde devinen insanlarin sonsuzlukla, baki diin-
yasiyla iligkisi ikirciklidir: Bir yandan, bilinmez ve gériinmez olan bu diinya tedirgin
edici ve urkiticidir, ¢iinki oras: kontrol ve hakimiyet disidir. Burayla temas risk
ierir ve tehlike barindirir. Bu nedenle, batin diinyadan miittefikler aranir. Ayrica,
inang ve ritiel yoluyla, batin diinyanin birligine ulagmak ¢abasi, tim Alevi ritiiel-
lerinde giidiiliir. Dersim 6rneginde de, bireyin kendi igindeki ikiligi asmak iin bir
cabaya girmesi, kendi iginde biitiinlik bulmasi, cemaatin ritiel yoluyla giristigi bir
caba olarak karsgimiza ¢ikmaktadir. Boylece, “ritiiel cemaatin birlik ve ortak his yaga-
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masindan 6Ote, bireyin biitiinlitk kazanmasi ve kendi i¢ diinyasinda agama kat etmesi
i¢in kurulan bir etkilesim alanidir” demek miimkiindir.

Dogru ritiiel akiginin sematik bilgisinden ¢ok daha 6nemli olarak, burada her
katilimci bireyin batindaki mittefiklerin varligina inanmasi, onlarin kudretine teslim
olmasi, kargithiklarin ve bunlarin geriliminden dogan tehlikelerin agilmasinin temi-
nat1 olarak gorilir:

“Ag yelin, kara yelin/erikmezin, géritkmezin/ Agzini dilini bagladim/
Muhammedin miihriiyle mithiirledim/Ya Alj, sana ismarladim.”*®,

Batin'dan fiziksel diinyaya kriz durumlarini agmay: saglayacak ¢oziimler (il-
ham, keramet) ve degisimlerin sarsintisiz gegirilmesini saglayacak bir sabitlik gelir.
[lham, giindelik perspektifle goriilemeyen ¢éziimlere isaret ederken, keramet, giin-
delik yasamdaki gercekligin sinirlarini degistirerek kendini gosteren hakikate isaret
eder.

Ornegin bir hastaligin iyilesmesini saglayan kerametler, bireysel arzu (nefs)
ve hakkin kurdugu diizene uymak (riza) arasindaki atiymadan dogan krizin (&rn.
hastalik) dgretici bir karsilagma olarak yasanmasini saglar (ispat). Béylece, en temel-
de, gegici olan (yalan diinya) ve kalici olan (varlik, gercek) arasindaki gerilim, degi-
simin (felek), kalici olanin kurallarina (kanun, hak) uyum saglamasiyla, agilmus olur.
Iste degisim ve sabitlik arasindaki bu krizin ¢oziildiigii, deyim yerindeyse, yeni bir
senteze ulagilan, yerler ve zamanlar, ritiiel stirecini olugturur.

Sonnotlar

' Diinya ve 6teki diinya; bunlar1 ayiran sir perdesi kavramlarinin daha ayrintili bir tartigmas igin bak.
Gezik E. ve Hiiseyin Cakmak, 2010: s.11, 12.

2

“Yedinci’de bakti biryesil perde geldi... 7. kapida bir yesil perde geldi, perde arkasinda nodunehazar
kelam-1 kibriyay1 ald1; yani doksan bin kelam-1 kibriyay: alinca; sedret il miinta "ya gettigi vakit Hz.
Ali dedi ki, ,ya Peyxamberi Hak, sen gidip Rabbinle kelamlastigin vakit Allahindan, Rabbinden
bana bir elma yarisi iste“... O zaman hatirina geldi; ,,ya Rebbé my, dedi; Hz. Ali benden, senden
bir elma yarisi (getirmemi) istedi® Bakt: perde arkasindan bir dest geldi; bir el... Bir elma yarist
verdi; o elma yarisini alip geldi... Riibb-i meskiine...”, Sey Siileyman $ahin (dogumu 1912- 8limii
13.11.1995) ile gériigme. Goriismeyi gerceklestirenler: Metin Kahraman, Sey Siileyman Sahin’in
torunu Siileyman Sahin, Kartal, Istanbul 1994.

Agkirek Seyit Kemal Ocagindan Hidir Demir Dede, ritiielin dogrudan yasanan bir deneyim
olmasmin énemini vurgulamigtir. (Demir, Hidir, Subat 20185, Bursa, Kestel).

Sosyal yapilarm ifadesini buldugu ve yeniden kuruldugu alanlar olarak mekanlar ile, sosyal olarak
tanimlanan ve tanimlayan kutsallik arasindaki iligkinin ayrintili ve etnografya temelli bir tartigmas:
i¢in bkz.: Parkin, David, The Sacred Void: Spatial Images of Work and Ritual Among the Giriama of
Kenya, Cambridge University Press, 2006.
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5 Yildiz, Mahmut, Temmuz 2014, Istanbul.

Makalenin temelini, 2012 yilindan beri siirdiiriilen, “Dersim'in fyilestirme Gelenegi” Arastirmasinda
toplanan veriler olusturmaktadir. Bu caligmay1 yiriten aragtirmacilar; Kizilca Yiiriir, Metin
Kahraman, Emre Inanan, Abdullah Demirbilek, Kemal Kahraman tarafindan, veriler siiregiden bir
sekilde degerlendirilmekte, baglantilar1 ve isaret ettikleri dinamikler agisindan degerlendirilmekte,
bu toplumun siireklilik ve degisim dongiisiinii anlamak amaciyla analizden gegirilmektedir. Caligma
heniiz basilmamustir, 2016 yazinda kitap olarak sunulmasi hedeflenmektedir.

7 Giiven, Aydin (39), Subat 20185, Bursa, Kestel.
8 Demir, Hidir, Subat 2015, Bursa, Kestel.
° Cetin, Ali Hidir (88), 2011, Tunceli, Nazimiye.

19 Giiven, Sener (54), Subat 2015, Bursa, Kestel.

Giiven, Aydin (39), Subat 2015, Bursa, Kestel.

2 Giiven, Aydin (39), Subat 20185, Bursa, Kestel.

13

Hak, kanun ve varlikta adalet arasindaki iligkiye dair daha ayrintili bir tartisma igin bkz. Bagkoyla
Hasan Efendi, Hakkin Emri Rizasi, Ankara: Yurt Yayinlari, 2004.

'* Yildiz, Mahmut, Eylil 2014, Tunceli, Merkez.

'S Agirgol, Hasan, Agustos 2014, Erzincan.

16 Can, Dursun (Zakir Kogo Dede), Ocak 20185, Kiirmes agireti, Erzincan.

17 Batar, Zeynel (Kedekli Zeynel Dede), Subat 2015, Tunceli, Ovacik, Kedek Kéyii.
'8 Bayram, Hiisniye, Temmuz 2013, Erzincan.

' Yildiz, Mahmut, Eyliil 2014, Tunceli, Merkez.

20 Batar, Zeynel (Kedekli Zeynel Dede), Subat 2015, Tunceli, Ovacik, Kedek Kéyri.
2! Yildiz, Binali, Haziran 2013, Erzincan, Biik.

** Yaman, Mustafa, 2013, Tunceli, Harige.

» orn. Bolgenin en meghur yerel cerrahi Mustafa Sili¢’in ogullar1 Celal Cigek ve Riza Cigek, Borneg

kéytinden kirikgikikg1 Hasan Demir, Nazimiye merkezden ebe Emine Polat.
2 Batar, Zeynel (Kedekli Zeynel Dede), Subat 2015, Tunceli, Ovacik, Kedek Kdyii.

% Sahin, Siilleyman (dogumu 1912- 8liimii 13.11.1995) ile gériisme. Goriismeyi gerceklestirenler:
Metin Kahraman, Sey Siileyman Sahin’in torunu Siileyman $ahin, Kartal, Istanbul 1994.

?¢ Dinger Saadet, 2013, Caregiz agireti, Tunceli, Kutuderesi.
¥ Ozer, Sabriye (68), 2012, Tunceli Merkez.
% Cetin, Ali Hidir (88), 2012, Erzincan, Cayirli.

¥ Canpolat, Elif, Subat 2015, Bursa, Kestel.
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% Kureysanlarin Kudan kolundan Boro Dede’nin evinde yapilan goriisme, haziran 2014, Erzincan,
Cayirh.

3" Ornegin Nazimiye'nin Hakis koyiinde, silandan gecirme uygulamalarmin babadan ogula
devredildigi, Kureysanlarin Kudan koluna bagh bir ocak bulunmaktadir. Kureysan ocaginin Kudan
koluna, ip baglama ve silandan gegirme ritiielini yiirtitme marifeti verildigi, cok sayida gorismeyle
teyit edilmigtir.

3

o

Giiven, Aydin, Subat 2015, Bursa, Kestel.

W
)

Kudanl Hiiseyin Dede, Haziran 2012, Tunceli, Nazimiye, Hakis Koyii.

w
r

Canpolat, Elif, Cayirh Bagky'den Aga Dede’nin kizi, Subat 2015, Bursa, Kestel.

35 Demir, Hasan, Borneg kdyiinden kirikgikikei, Subat 2012, Istanbul, Kemerburgaz.
3¢ Moro $ae, Tunceli’ye bagh Kavun kéyiindedir. Ayn1 adl ziyarette bulunan Moro Sae, buraya biiyiik
olasilikla Harige'den gelen bir ocak koluyla beraber gelmistir. Bu ziyarete, 6zellikle akil hastalar ve

sara hastalig1 olanlar getirilir.

3

3

Ugiincii kizkardesin rengi konusunda bir kesinlik yoktur. Bazi gériismeciler, bu yilanin “Moro Tar”
(otlarm yilan1) oldugunu belirtirken, boz (gewr) renkte oldugunu belirten de bulunmaktadir. Bu
konuda aragtirmaya devam etmekteyiz. Bu tigiincii asanin bir dénem Trusmeg koyiinde oldugu,
sonra oradan da gittigi ya da ¢alindigs, Tunceli Merkez'de anlatilmigti. Buna gére, ashinda tig asa,
Harige koyiinde iken de, ii¢ ayr1 evdeydi. Sonra evler dagilinca, yani iki asanin oldugu iki ev bagka
kéylere gidince, Moro sae ve Moro Tar (ya da, Moro Gewr) de, onlarla birlikte, bagka kdylere gitti.

38

Giil, Zeynep, Ocak 2013, Tunceli, Nazimiye, Harige koyii.

3

°

Boztag, Mahmut (31), Mayis 2013, Tunceli, Nazimiye, Harige kéyii.

4

=)

Giil, Zeynep, Ocak 2013, Tunceli, Nazimiye, Harige koyii.

4

Zeynep Giil, ocaklarindaki dedelerin sifali bitkiler konusunda bilgi sahibi oldugunu teyit etti. Ancak,
bitkilerin sifa i¢in kullamimlarinin yani sira, ocakta hizmet eden dedelerin kerameti de oldugunu,
dedesinin 6rnegin diseti hastaliklarinda, disin tizerine tiikiirerek, iltihabi gegirdigini belirtti. Ocakl:
dedelerin, hem modern bir kavram kullanmak gerekirse, “empirik” iyilestirme bilgisi olmasi, hem
saglik konularinda keramet gostermesi, gézlemlerimize gore, sik rastlanan bir durumdur.

# Boztag, Mahmut (31), Mays 2013, Tunceli, Nazimiye, Harige K&yii.
# Canpolat, Elif, Cayirl Bagkdy'den Aga Dede’nin kizi, 2015, Bursa, Kestel.

# Bunu 6rn. Kureysan Ocagi'ndan Hidir Yildiz Dede séylemisti. Yildiz, Hidir (92), Temmuz 2012,
Tunceli, Kutu Deresi.

# Hakis koyii, ziyaret evinin agiligi sirasinda kaydedilen sozli gorismeler, Temmuz 2013, Tunceli,
Nazimiye, Hakis Koy

% Harige K&yii, More Sur Ziyaretinin 6niinde kdyden bir grup ile yapilan gériisme, 2013, Tunceli,
Nazimiye, Harige Koyii.

¥ Giiven, Aydin, Subat 2015, Bursa, Kestel.
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% Kahraman, Kemal (48), 2015, Istanbul, Kuzguncuk.

¥ Suradar agacinin kabugu, rizvan reginesi, wase verweroz gibi bitkilerin karigimiyla tretilen bir yayik
boyasi. Yayig1 dezenfekte ve izole ettigi diigtiniliir. Deriye kirmuzi bir renk verir.

50 Beltan, Gazel (72), 2014, Tunceli Merkez.
S Giiven, Giilizar (79), 2015, Bursa, Kestel.
2 Giiven, Sener, 2015, Bursa, Kestel.
 Giiven, Aydin, 2015, Bursa, Kestel.
** Siirek K6yii, Agucan Ocagy, Subat 2014, Erzincan, Kemah.
55 Yildiz, Mahmut, Haziran 2014, Istanbul.
56 Yal¢in, Hidir (82), Mart 2018, Elazi§ Fevzi Cakmak mahallesi.
7 Gliven, Sener, 2015, Bursa, Kestel.
8 U¢ Mehmet, 2011, Tunceli, Merkez.
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