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Namaz, abdest ve gusiil Kur'an'in en temel ritiielleri arasinda yer almaktadir. Islam bilginleri belli
vakitlerde, belli kalip ve sartlarla yerine getirilen bu ibadetlerin ne oldugu konusunda hemfikir olsalar
da ozellikle de Stfizmde, onun Anadoluda bir uzantist olan Alevilik-Bektasilik’te ve bunlarin klasik
kaynaklarinda her ne kadar zahiri/sekilsel ibadetlerin muhalifi olmasa da en azindan mugayiri olan bir
takim batini [ezoterik], deriini, [icsel, ruhi] namaz ve abdest telakkileri de gelistirilmistir. Bu telakkilerin
de etkisiyle giiniimiizde kimi Alevi-Bektasiler, bu alanda Islam’in biiyiik gévdesinden, “Ortodoks” Islam
anlayisindan koparak Alevi ibadet felsefesinde sekil ve bigimden ziyade igtenligin, 6ziin 6nemli oldugu,
Kur’an'daki namazin [saldfin], bugiinkii haliyle, Siinnilerdeki algilanis ve uygulams sekliyle olmadig:
ve asil namazin Tanrr’y1 igten anmak ve asil abdestin ise gonlii temizlemek oldugu seklinde bir soylem
gelistirmeleri, bu séylemin en azindan klasik kaynaklara mutabik ve muvafik olup olmadig1 problemini
giindeme getirmistir. Dolayisiyla bu probleme 151k tutacag: diisiincesiyle makalede, Bagdat, Basra ve
Kufe'de mutasavviflarla baglayan, Hac1 Bektag Veli ve Seyh Safi’ye nispet edilen Buyruk ve Makdldt gibi
Alevi-Bektasi temel klasiklerinde, dort kapida (seriat, tarikat, marifet ve hakikat) yer alan namaz ve
abdest yorumlar etraflica irdelenmistir. Aragtirma neticesinde, Alevilik-Bektasilik’te namaz ve abdestin
tarikat, marifet ve hakikat kapisi yorumlar esas ve ideal kulluk bi¢imi kabul edilmekle birlikte, ilk ve en
altta, seriat kapisinda yer alan ve organlarin belli sekil ve kalibiyla sergilenen zahiri namaz ve abdestin
de 6telenmedigi, yok sayilmadigi ortaya ¢ikmugtr.
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Abstract

Salaat, ablution and full ablution are among the most basic rituals of Quran. Although Islamic scholars
agree on what these religious services are, which are performed in certain times with certain conditions,
especially in Sufism, and in Alevi-Bektashi belief, which is the extension of Sufism in Anatolia, and in
classical sources of them, some esoteric and spiritual salaat and ablution considerations, which are not
opponent but at least adverse to obvious/formal religious duties have appeared. Under the influence of
these considerations, today, some Alevi-Bektashi people have moved away from the Orthodox Islamic
concept, which is the biggest body of Islam, and have brought a discourse in which it is claimed that
the sincerity and the essence are the most important concepts in Alevi worshipping philosophy rather
than formal actions, and the salaat in the Quran was not in the form which was perceived and applied
by Sunni people today, the real salaat was mentioning God internally, and the real ablution was clearing
the soul, which caused that a problem aroused telling that this discourse did not agree and is not
consistent with classical sources. For this reason, the salaat and ablution interpretations included in
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the Four Gates (Shariah, Dervish Order, Wisdom, Absolute Truth), in basic classical sources of Alevi-
Bektashi, and in “Buyruk and Makalat”, which are attributed to Hac1 Bektag Veli and Sheikh Safj, starting
with the Sufis in Bagdad, Basra and Kufe, have been examined in detail in the study to cast alight on this
problem. As a result of the study, it has been concluded that the salaat and ablution in Alevi-Bektashi
belief are accepted as the basic and ideal worshipping forms in the interpretations of Dervish Order,
Wisdom, Absolute Truth Gates, the obvious salaat and ablution, which exist in the Shariah gate in the
first and deepest rank, and which are exhibited with the certain shapes and forms of organs, are not held
over or postponed, and are not ignored.

Key Words: Alevi-Bektashi, Buyruk, Makdldt, salaat, ablution, esoteric interpretation
1.Giris

Kur’an ve stinnette emredilen namaz, abdest, orug, hac, zekat vb. ibadetlerin
yerine getirilmesi hususunda Islam bilginleri miittefiktirler. Ancak bu ibadetlerle
asil hedeflenen seyin, ibadetin sekli mi, yoksa 6zii/ruhu mu oldugu hususunda
gegmiste oldugu gibi bugiin de tartijma devam etmektedir. Bu tartigmanin ash da
Kur’an'm melftiz ve manttkunda yani s6zdiziminde ilahi muradin ne oldugu, lafzin
zahiri mi yoksa lafzin Gtesinde gergeklestirilmek istenen sey, batin/makasit mi
oldugu seklinde ilahi metinleri yorumlama yonteminden kaynaklanmaktadir. Dini
naslarin zahiri mi yoksa batini, makasidi m1 esastir seklindeki tartigmalarin kaynag,
Hz Omer’in miiellefe-i kuliib uygulamasina ve hatta Hz. Peygamber’in “Kur’an’in bir
zahiri bir de batini vardir” (Ibn Mubérek, ty.: 11, 23; Abdiirrezzak b. Hemmam, 1403:
111, 358; Bezzar, 1988-2009: V, 441; Ebti Y2'la, 1984: IX, 80; ibn Hibban, 1988: I,
276; Taberani, (m.e) ty.: I, 236; Ebt Nuaym, 1974: 1, 65) hadislerine dayandirilsa da
aslinda bunun bir akim olarak dinin seklinin esas oldugunu ileri siiren fakihlerle, dini,
kalbin halleri ve deruni, ruhi bir hayat felsefesi olarak algilayan mutasavviflar arasinda
Hicri II. asirda cereyan eden tartismalarla ortaya ¢iktigi misellem bir durumdur.
Zaten kalbin halleriyle ugrasan, ruhi tecriibe ve miisahedeyi esas alan tasavvuf [ilm-i
batin], dini ilimleri organlarin zahirine indirgeyen fikih ilmine [ilm-i zdhire] bir
tepki olarak ortaya gikmistir (Afifi, 2004: 83-84). Oyle ki seri ilimlerin ahkamiyla
ugrasan fetva ilmi ulemasi ile Allah’a yaklagma yolu marifet ilmi ile ugrasan stfiler
arasinda dinin anlagilmasina yonelik disiince farkliligindan dolayr Hicri I asirda
Basra, Kiife, Misir, Irak ve Sam gibi sehirlerde cekismeler ortaya cikmustir (Afiff,
2004: 104-105). Bu tartigmalarin kilit noktasi ise “seriat” ve “hakikat” kavramlarinda
odaklanmaktadir. Stfilere gore “hakikat”; “seriatin Ortiisiiyle gizlenmis batini
mana’y1 ifade ederken, “seriat”; “uzuvlar tizerine céri, zahiri davraniglar1 iceren
kural ve hiikiimleri ihtiva eder (Afifi, 2004: 109). Riiveym el-Bagdadi'nin (6. 303)
“[bJiitiin insanlar gekillere sufiler ise hakikatlere baglanmiglardir. Insanlar seriatin
zahiriyle kendilerini kurtarmak isterlerken stfiler verinin hakikatiyle ve sidka
devamla bunu elde etmek isterler” (Kuseyri, 2003: 21) ifadelerinde de oldugu gibi,
stfi diisiincede dinin seklinden ziyade hakikatinin, 6ziiniin esas oldugunu gériiyoruz.
Ne var ki 6ziin esas oldugu distincesi, kalplerinde zaaf bulunan bazi kimseleri gaye
gerceklestiginde vesilelerin ortadan kalkacagy, seri tekliflerin kaldirilacag: seklinde
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“ibahilige” stiritklemis olsa da safilerin ekserisi seriattan sapmamus, aksine ib4hilige
kacanlari kinamislardir (Kuseyri, 2003: 113). Dolayisiyla 6ziin, ruhun ve kalbin esas
olmasi, seklin gereksizligini degil sadece sekilde kalmayip deruni, ruhi tecriibe ve
zevke ulagmayi ifade eder.

Iste bugiin s6zde, dinin bigimsel yonii ve ahkamiyla temayiiz ettigi ileri siiriilen
Stinni/Fikhi anlayis ile dinin daha ¢ok batin ve esrarina 6nem veren Alevi-Bektagiler
arasindaki goriiniirdeki ihtilafin nedeni de budur. Bu nedenle bu giin bu iki farkl
yaklagimi Alevi/Bektasi-Stinni ¢atigmasini siyasal ve ideolojik nedenlerle izah etme
yerine ge¢miste oldugu gibi zahiri din anlayis: ile batini/kalbi din anlayis1 arasinda
cereyan eden bir yorum farklihig: olarak nitelendirmek kanaatimizce daha isabetli
olacaktir. Nasil ki Hicri IL. ve IIL asirlarda mutasavviflar ile fakihlerin kavgas: dini
naslar1 anlama yontemine dayaniyor ise bu giin Alevi/Bektasi-Siinni farklilasmasinin
kaynag da kanaatimizce ayni seye dayaniyor. Gegmiste stfilerle fakihler arasinda
cereyan eden “zahir-batin, seriat-hakikat”, dinin gergek hamisi ve koruyucularinmn
kimler oldugu tartigmas: ve fakihlerin, stfileri bidatgilik ve ibahiyyecilikle, stfilerin
ise fakihleri dini sekil, cansiz kaide ve kurallar haline getirmekle su¢lamalari, bugiin
Alevi/Bektasilerle-Siinniler arasinda da aynen cereyan etmektedir.! Iste gegmiste
stifilerin dinin asil ruhunu temsil ettikleri, fakihlerinse dini donuk kurallar haline
getirdikleri ve safileri ibahiyyecilik ve seriati 1skat ile suglama seklinde ortaya ¢ikan
tartismalarin bu giin namaz, abdest, orug, hac vb. sekilsel ibadetlerde Alevi-Bektasi ve
Stinniler arasinda da cereyan etmesi, tarihsel bilincin pek de degismedigini gosterir.

Bu cgalismada ele alacagimiz namaz ve abdest, Kurdn ve siinnetle sabit olup
Islam bilginleri tarafindan da farziyeti ittifakla kabul edilen dinin en temel ibadet
formlarindan biridir. Namazin ve abdestin varlig1 ve viictibiyeti tizerinde her ne
kadar ittifak olunsa da namazin neligi, mahiyeti tizerinde, ger¢ek namazin bir takim
hareketler mi, yoksa hareketlerin arka planinda amaclanan 6z mii, ruh mu oldugu
hususunda gec¢miste ve giiniimiizde ne yazik ki farkli yaklagimlar sergilenmisgtir.
Mutasavviflar gercek ibadet/namaz ve taati igerik, 6z, ihlds, samimiyet ve kalbin
Allah’'tan bagkasindan yiz cevirmesi seklinde igsel/suursal bir egilim ve yonelis
olarak ele alirlarken, fakihler de daha ¢ok donuk kaideler ve icerikten yoksun sekiller
olarak telakki etmislerdir (Afifi, 2004: 112-114). Iste Basra, Kiife, Misir, Irak ve
Sam gibi sehirlerde dogan tasavvufi ibadet felsefesinin, Tiirkistan ve Anadolu’daki
bir uzantist olan Alevilik-Bektisilikte de tipki mutasavviflarda oldugu gibi ibadetler
zahir ve batin dializmi ile ele alinmustir. Aslinda sadece ibadetlerde degil dini
naslarin tamamina bakigta, hatta insana, tabiata her gseye bu bakis acis1 hakimdir.
Hakk, insan, insanin gérmesi, isitmesi vb. duyulari, ayetler ve hadisler, cennet ve
cehennem, kulluk hep bu ikilem i¢inde ele alinmigtir. Ancak bu diializm birbirlerinin
zitt1 olan ve bir arada bulunmalar1 imkénsiz olan seyler degildir. Dolayisiyla zahir ve
batin ikilemiyle ele alinan ibadetlerin seklen varligi kabul edilmekle birlikte, asil olan
ibadetlerin batini, ruhu ve 6zt mii yoksa kaliplar1 m1 oldugu meselesini makalede
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etraflica irdelemeye calisacagiz. Calismanin neticesinde giiniimiizde bazi Alevi-
Bektasi gevrelerce ileri siiriilen Alevilikte seriat namazi ve abdestinin olmadigi, onun
yerine tarikat namazi ve abdestinin kaim oldugu seklindeki iddialarin gercekte Alevi-
Bektasi klasik kaynaklarinda karsihk bulup bulmadiginin okuyucunun zihninde
aydinlanmig olacagini iimit etmekteyiz.

Simdi bu tasavvufi disiince ¢izgisinde yer alan Alevilik-Bektasiligin temel
kaynaklar: arasinda yer alan Tirkistan Pirleri Haci Bektag Veli ve Seyh Safiye nispet
edilen Makdlat, Buyruk vb. eserlerde bicimsel ve 6z, felsefesi itibariyle namaz ve
abdest ibadetini ele alalim.

2.Namaz
2.1-Seriat Makami Namazi

Buyruklara baktigimizda seriat, tarikat, marifet ve hakikat seklinde d6rt kapinin
ilk adimina Islam’in sekli ibadetleri yerlestirilmistir. Nefsin mertebeleri siralanirken
nefsi levvime makaminda olan talibin yapmasi gereken on husus arasinda namaz
zikredilmistir (Kutlu, Parlak, 2008: 416). Yol ehlinin yerine getirmesi gereken on
temel ilkeden sekizincisinin Hakk’in emrini anlamak ve giinahlardan kagmak oldugu
ve “emr-i seriat-1 peygamber oldur ki ‘ilm-i seriat1 ne kadar gerekdiir, 6grenesiin
ve namizun stirelerin 6grene ve Elhamdiililah (Fatiha), Kulhuvelldh (Ihlas) ve
tesehhiid (tahiyyat ve salli barik) ve farzlari ve siinnetleri 6grene. Ve oglanlarina
ogrede ve cahillerden kagasin” (Kutlu, Parlak, 2008: 415) ifadelerinde oldugu gibi
seriatin sekilsel ritieli olan namazi kilacak kadar bir bilgiye sahip olmasi ve namazda
okunacak sure ve dualari, namazin farz ve siinnetlerini asgari diizeyde bilmesi ve
cocuklarina da 6gretmesi gerektigi ifade edilmistir. Ancak buradaki seriat kavramu
bu giin kullanildig: gibi siyasal bir manay1 degil Hakk’a kullugunu sembolize edecek
diizeyde namaz gibi dinin sekilsel ritiiellerini yerine getirecek asgari bilgiyi 6grenme
ve ¢ocuklarina da 6gretmeyi dnceleyen bir halk Islam’in1 ifade eder.

Yine Buyruklarda “seriat ehli olan kimseye 1azim olan sunlardir; namaz kilmak,
orug tutmak, hacca gitmek, giicii yeterse malinin zekéatin1 vermek”, “seriata gére
namazi cemaatle kilmanin hayri ve sevabi ¢oktur derler, nerede cemaat ¢oksa
oraya giderler” (Yaman, 1994: S1; Saygi, 1996: 98) ifadelerinde oldugu gibi
basta namaz olmak iizere Islam’in bu dért riiknii, talibin seriat kapisinda yapmasi
gereken ilkelerden addedilmistir. D6rt kapinin seriat makamlarinda, Allah ve
Peygamberlerinin emirlerine itaat, yasaklarindan kaginma, salih amel isleme,
namaz kilma, zekat verme, orug tutma ve hacca gitme gibi yapilmas: gereken yedi
ilke zikredilmistir. Buyruklarda, “tarikaty, seriat i¢inde tahsil etmek gerektir ki insan
kamil olmali” (Saygy, 1996: 66) ifadelerinde oldugu gibi, ideal insan olma makamlari
tarikat, marifet ve hakikatin ancak seriat makamu ve ilkeleri igerisinde tahsil edilecegi
ifade edilmistir. Dort kapinin temeli olan geriat kapisina namaz, ibadet, niyaz, iman,
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hayir ve ihsan etme yerlestirilmis ve bu kap1 ulu kap1 olarak nitelendirilmigtir. Yine
nefsin ¢esitleri ve makamlari sayilirken nefsilevvame mertebesinde namaz, orug, hac,
zekét ve abdest gibi ubudiyet sembolleri, bu makamda yapilmasi gereken ibadetler
arasinda zikredilmistir (Aytekin, ty.: 74, 96). Biitiin bunlarin yaninda Buyruklarda,
Alevi-Bektasi Piri Seyh Safi'nin, giinliik hayatini miiritlerin irsad ve egitimi, Allah’
anmak (zikir), Kur’an okumak, vakit ve nafile namaz kilmak gibi taat ve ibadetlerle
gegirdiginden (Ibn Bezzaz, 1994: 927-928; Nisati, 2006: 725-726; Kutlu, Parlak,
2008: 20), Tebriz, Misr-1 Cami 6zelligi tasimryor diye Cuma namazini kilmayanlari
bu namazi bulunduklar1 beldede kilmaya tegvik ettiginden soz edilmistir (Kutlu,
Parlak, 2008: 360). Benzer gekilde talibin namaz kilip seriatin sartlarini yerine
getirmesinden (Saygi, 1996: 25), gecesini bes kisma béliip birinci kisminda ibadet
ve taat yapmasi gerektiginden (Imam-1 Cafer Buyrugu, ty.: 342), gonliiniin pak
olmasinin namaz kilmasina ve niyaza baglanmasindan (Saygi, 1996: 22), evliyanin
alti kavlinden birincisinin namaz ve niyaz oldugundan (Yaman, 1994: 57), namaz ve
zekatla ilgili ayetler istidlal edilerek gergek pir ve taliplerin seriat kapist makamlarinin
sartlarini yerine getirmeleri gerektiginden (Bozkurt, 1982: 19, 22; Ekinci, 2004:
26-27), pirin gecenin yarisindan sonra kalkip kibleye yonelip ibadet etmesinden
ve niyazda bulunmasindan bahsedilmesi (Bozkurt, 1982: 25; Ekinci, 2004: 25-26),
dinin asgari levazimindan olan seriat kapis: zahiri ritiiellerinin gerekliligini ortaya

koyuyor.

Ayni sekilde Buyruklarda, “Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar”
seklindeistishad edilen buayetin (bkz. (A’raf,7/179) Kaplan,2010: 115-120), namaz
ve zekat vb. ehlinden olmayanlar hakkinda nazil oldugunun ifade edilmesi (Yaman,
1994: 49) ve daha da 6nemlisi beg vakit namaz kilmanin (salat-1 hamse-i mefriize)nin
agikifadelerle “Namazi tam kilin zekéti, hakkiyla verin... ” (Bakara, 2/43) ayetiiktibas
edilerek seriat kapisinda yapilmasi gerekenlere arasinda sayilmasi, “Siz bes vakit
namazi kiliniz ve her zaman zikir ve tesbihle mesgul olunuz” (Kog, 2004: 4; Saygy,
1996: 66) seklinde bes vakit namazin kilinmasi ve niyazin (zikir ve tesbih) yapilmasi
gerektiginin ifade edilmesi, Alevilik-Bektasilikte seriat namazinin vazgegilmezligini
gosteriyor. Biitiin bunlara ilaveten yine Buyruklarda Hz. Peygamberin Mirag olayinda
Cebrail'in kendisine tac, hirka ve kemer kusandirmasinin akabinde iki rekat siikiir
namazi kildiginin ve kulluk secdesi yaptiginin ifade edilmesi (Buyruk Imam-1 Cafer
Buyrugu, ty.: 342; Saygi, 1996: 54), zahiri/seri namaz gercegini ortaya koymaktadur.
Muhtemelen Alevilik-Bektagilikte Cemde tarikat ehlinin bir tarikat adabi olarak
cemal cemale kildig1 halka namazi (Saygi, 1996: 98), diger adlandirmalariyla ikrar
namazi, derviglik namazi, taliblik namazi veya hacet ve sitkran namaz1 da (Saygy,
1996: 119-120) Hz. Peygamberin Mira¢ déniisii iki rekat kilmis oldugu bu siikran
namazindan miilhem ya da onu sembolize ediyor olsa gerektir. Alevilik-Bektasilikte
seriat kapis1 ve burada zikredilen namaz, gusiil/abdest vb. ibadetler o kadar biiyiik bir
6neme sahiptir ki bir iist tarikat makaminin ilkeleri anlatilirken genelde bunlar tegbih
ve temsil edilmigtir. Mesela; sufinin/talibin vuslat yolunda engel perdelerini kaldirip
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atmasi, taharete (gusiil ve abdeste); yiiksek makamlara, vuslata ulasmasi namaza
temsil ve tegbih edilmis, abdest ve temizlik olmadan namazin makbul olmayacag:
gibi, engel perdelerini kaldirmadan Allah’a vuslatin da gergeklesemeyecegi ifade
edilmistir (Yaman, 1994: 115; Imam-1 Cafer Buyrugu, ty.: 362-363).

Haci Bektas Velide de “Namazi tam kilin zekati, hakkiyla verin...”, (Bakara,
2/43) “Ey iman edenler! Orug sizden 6nce gelip gecmis iimmetlere farz kilindig:
gibi size de farz kilindi. Umulur ki korunursunuz”, (Bakara, 2/183; Hac1 Bektas Veli,
ty.: 19), “Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'in insanlar iizerinde bir
hakkidir”, (Ali-Imran, 3/97) ayetleriyle seriat makaminda temellendirilen namaz,
zekat, orug ve hac gibi sekli ibadetler yok sayilmaz, birakin yok sayilmasini namazin
cemaatle kilinmasi gerektiginin ifade edilmesi (Haci Bektas Veli, 1996: 90) ve
Vilayetndme'de belirtildigi iizere ,tipki Seyh Safi gibi, Hac1 Bektas Veli'nin de kendini
sik sik ibadete, riyazete verdiginin (Haci Bektas Veli, 1958: 13, 25) ve yine sik sik
namaz kildiginin, Bedahsan halkina Kur’an okumay: ve namaz kilmay1 6grettiginin
(Hac1 Bektas Veli, 1958: 11-12-13, 16, 30) ve insanin hayat evrelerini bes vakit
namaza benzetmekle vaktinde kilinan namaza 6nem gosterdiginin ifade edilmesi
(Bardakgt, 200S: 57), sekilsel ibadetlerin Alevi-Bektasilikteki gercek yiiziinii ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla Ahmet Eflaki'nin, Mevlana'nin miiridi ve Mevleviligin
hizipgisi olan Emir Nureddin’in agzindan Haci Bektas Velinin dis goriiniise 6nem
vermedigini, seriata uymayip namaz kilmadigin: ileri siirmesi (Eflaki, 1954: 481),
bugiin oldugu gibi ge¢misteki tarikat karalama saldirilarindan bagka bir sey degildir.
Ancak bu ibadetler, ideal insan ve ideal din mertebesinin en alt tabakasini olusturur.
Bu nedenle Haci Bektag Veli de, bu sekli formlari, Allah’a yakinlik ve insani kdmil
olma makamlarini ifade eden dért kapinin en alt tabakasina (seriat) yani abidler
makamina yerlestirmistir (Haci Bektas Veli, ty.: 19).

Hiilasa bitiin bu veriler, her ne kadar Alevilik-Bektagilikte ibadetlerin batini
gayeleri esas alinsa da bu giin baz1 Alevi-Bektasilerin kendi zanlarinca ileri siirdiikleri
gibi sekli ibadetlerin gereksiz olmadigini yahut terkinin bir inang figiirii haline
getirilmedigini apacik gozler 6niine sermektedir.

2.2-Tarikat, Marifet ve Hakikat Makami Namazi1

Bir 6nceki bolimde Buyruk ve Makaldtlarda namazin seriat kapisindaki kalipsal
yapisini ele aldik. Burada da tarikat, marifet ve hakikat kapilarinda namaza nasil
batini (ezoterik) anlamlar yitklenmis ve namaz nasil tasavvur edilmis onu ele alacagz.

a.Kalbin Miraci/Seyr-i Siilitk/Masivay1 Terk/Fena

Alevilik-Bektasilikte namaz bir yoniiyle kalbin miraci, seyr-i siiliik, masivay: terk
ve fena olarak ele alinir. K&mil bir miimin olmanin alt1 sartindan biri, huzur-i kalp ile
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namazi kilmaktir (Kutlu, Parlak, 2008: 165). Bu diisiinceye gore, Hz. Peygamberin
kendisine sevdirilen seylerden birinin namaz olmasi ve namaza “goziimiin nuru”
(Nesai, 1986: ‘Isretu'n-Nis4, 1; Abdiirrezzik b. Hemmam, 1403: IV, 321; Ibn
Hanbel, 2001: XIX, 305; Bezzar, 1988-2009: XIII, 296; Ebt Ya'la, 1984 VI, 199;
Taberani, ty.: V, 241) demesi, Hz. Peygamberin kalbinin hazzi olan cesitli kesiflerin
peygamberin kalbine gelmesinden dolayidir (Kutlu, Parlak, 2008: 180). Seyh
Safi, Peygamberin namazinin batinda mirag, surette ise zahir namaz oldugunu, her
namazinda mirag¢ yagsadigini kendisine seyr-i seri’ vaki oldugunu ifade eder (Kutluy,
Parlak, 2008: 233). Aslinda bu tiir bir namaz telakkisi sadece Alevi-Bektasilere 6zgii
bir sey degil biitin tasavvufi yap: ve yorumlarda kargilagtigimiz bir durumdur. O
nedenle baz1 Stnni tefsirlerde Kur'4an'da gegen “namazi ikdme edin” ifadesi, Allah’a
daimi bir miinicit, mirag, yiikselis ve tekdmiil, daimi bir seyir ve daima onun
huzurunda, murakabesinde ve itaatinde olma hali olarak da ele alinmistir (Razi,
1420: XXIV, 397-398; Semerkandj, ty.: II, 86; Sa’lebi, 2002: V, 90; Ismail Hakki,
ty.: IV, 429; VII, 172). Gériildiigii gibi Alevilik-Bektasilikte namaz, sekilsel formun
dahilinde ve onun 6tesinde goniilde olan daimi bir seyir/mirag, gonle dogan bir
takim ilham, havatir ve bilgi miikdsefe manzumesi, daima onun huzurunda ve
murakabesinde olma hali ve suurudur. Bu baglamda “Namaz, miiminin miracidir”
(Razi, 1420: 1, 226; Nizimuddin en-Nisabiri, 1416: I, 114; Ismail Hakki, ty.: VIII,
98) sozii iktibas edilerek, sézden miilhem olarak kisinin bu miragla diinyadan el etek
cekmesi, nefsini kurban etmesi, bekaya ulagmak icin, yokluk denizinde (fena) olmasi
gerektigi belirtilir. Oyle ki, bu dertini namaz anlayigindan dolay1 namazin sekilsel
formlarindan biri olan “tekbir-i tahrime”nin bile masivay1 kendine haram kilmak
seklinde yorumlandigini (Hac1 Bektag Veli, 2004: 17-18), yani ibadetin, “aslindan
kopmus olan kulun, biitiin benliginden siyrilarak tekrar ona (zatina) ulagmasi” (Hact
Bektas Veli, 2004: 18) seklinde telakki edildigini gériiyoruz. Dolayisiyla Alevilik-
Bektasilikte tipki tasavvufi ibadet anlayisinda oldugu gibi sekilsel namazin yaninda
asil olan ibadetin 6ziidiir, bu 6z de mésiva’y1 terk, Allah'in zat ve muhabbetini taleptir.

b.Kalbin Tasfiye ve Nefsin Tezkiyesi

Alevilik-Bektagilikte namaza yiiklenen ezoterik anlamlardan biri de namazin
kalbin tasfiye ve nefsin tezkiyesi olmasidir. Sey Safi, “Sana 6liim gelinceye kadar
Rabbine ibadet et” (Hicr, 15/99) ayetini iktibas ederek, bu ayetin zahir manasinin
olim gelinceye kadar Allaha ibadet etmek, batin manasinin ise “Hakk Teald'nin
marifeti hasil oluncaya ve nefsin gaibesinden tamamen kurtulup azat oluncaya ve
“Sana uyanlar diginda, kullarim iizerinde senin higbir hakimiyetin yoktur” (Hicr,
15/42) ayetinde gegen Allah’in kendisine nispet ettigi havas kullarindan oluncaya
kadar kulluga devam etme seklinde ele almistir (Kutlu, Parlak, 2008: 166-167). Seyh
Safi, Hicr, 99. ayetinefsin arzularindan tamamen kurtulup azat oluncaya kadarkulluga
devam olarak ele alsa da bu arzulardan kurtulmakla ibadet/kulluk terk edilmiyor,
aksine Hz. Peygamberin de “ben ¢ok sitkreden bir kul olmayayim mi?” (Buhari,
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1422, Tehecciid, 6; Miislim, ty.: Sifetu’]-Kiyam, 18; Nesai, 1986: Kiyamu'l-Leyl, 17;
Tirmizi, 1975: Salat, 188) mealindeki hadisinde ifade ettigi gibi, bir siikiir niganesi
olarak ibadete devam ediliyor. Iste Seyh Safi, bir siikiir niganesi olan bu ibadetleri,
padisaha kole olan bir pirin kolelik dénemindeki hizmeti ile padisahin o koleyi
azat ettikten sonra kolelin tekrar padisaha gelip goniillii hizmetine benzetmektedir
(Kutlu, Parlak, 2008: 167-168). Bu benzetme Alevi-Bektasilerde kullugun daim
oldugunu, zorunlu, mecburiyetten degil goniilden, sevgiden kaynaklandigini ortaya
koymaktadur.

Alevi-Bektasi ideal kulluk felsefesinde asil namaz, Seyh Safi'nin, “Sufiyye katinda
budur ki bir kimse ki tasfiye-yi batin itmemigdiir, ne kadar ki namaz kilsa abdestsiz
kilur” (Kutlu, Parlak, 2008: 364) ifadelerinde oldugu gibi, kisinin i¢ diinyasini batini
kirlerden arindirmas: gerekir aksi takdirde i¢ diinyay arindirmadan kilinan namaz,
aynen abdestsiz kilinan namaz gibi faydadan hali gorilir. $eyh Safinin namazi
ezoterik, igsel, batmni bir yorumla viicudun digin1 temizleyen abdest gibi, kisinin i¢
diinyasin, kalbini parlatan, cilalayan bir ritiiel olarak ele almasi da “... namaz, insam
hayasizhiktan ve kotiililkten alikor” (Ankebtit, 29/45) ayetinden miilhem olsa
gerektir. Bu da kulluk disiincesinde ibadetler, pratik yasamda insan1 kotiiliklerden
arindirdik¢a anlamlidir. Bunu da Hoca Ahmet Yesevi ile Herat hitkiimdarinin
diyalogunda, Herat hiikiimdarinin, Ahmed Yesevi'ye iistiindeki giysiyle (libas-1
fahire) namaz kilmanin caiz olup olmadigini sormasi iizerine, Ahmed Yesevinin
guldigini, hikimdarin nigin giliiyorsunuz sorusuna karsilik, Ahmed Yesevinin
“Senin cahilligine akilsizhigina giiliyorum! Senin karnin haram ile dolu iken ve ezilen
halkin giinah1 boynunda iken sen giysiden bahsediyorsun ve bununla namaz kilinip
kilinmayacagindan bahsediyorsun” (Haci Bektas Veli, 1996: 30-31) seklinde verdigi
cevapta goriiyoruz. Iste Yesevi gelenegin Anadolu'da bir uzantisi olan Alevilik-
Bektagsilikte bu namaz ve ibadet anlayigi, Kur’an'da ifade edilen “Muhakkak ki namaz
hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar” (Ankebt, 29/45) ayetinin bir uzantis1 oldugu
gibi insan, 6ztini temizlemedikge, eylemini haram ve giinahtan ¢ekmedikge, eline,
diline beline sahip olmadik¢a sekilsel dini formlarin bir anlam ifade etmeyecegi
gercegini de ortaya koyar. Benzer sekilde Seyh Safinin “halka gosteris olsun diye
cok ibadet (namaz, orug, hac) edip de 6te yandan fitne ve fesat yayan yobazlardan
olmayasin” (Yaman, 1994: 116) ifadelerinde gériildiigii gibi, Alevilik-Bektasilikte
riya, kin, nefret, kiskanglik, haset, bugz vb. duygulardan kisinin 6ncelikli olarak
ozuni, ardindan da azalarm her tirla koti fiilden temizlemesi gerektigi aksi
takdirde riya ile veya bagka diinyevi menfaata dayali yapilan ibadetlerin bir kiymeti
sz konusu degildir.

Alevilik-Bektagilikte Hakka yakinlagma veya ondan uzaklagma savm, salat, hac
zekét gibi sadece sekli ritiiellere 6zgii bir durum degil, nefsin tezkiye ve terbiyesi
ile de baglantili olan bir husustur. O bakimdan Seyh Safi, Allah’a “kurb/yakinlasma”,

“kurb-1 kurb/daha fazla yakinlasma” ve “bud/uzaklagma’, bud-1 bud/daha fazla
uzaklagma” vb. tasavvufi kavramlar1 izah ederken, kisi nefsin lezzetlerine dalip
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hevasina uydugunda tamamen Haktan 1wrak olacagini (bu'd-1 bud) aksine nefsine
ve hevasina ne kadar ¢ok muhalefet ederse o kadar Allaha yakin olacagini (kurb-1
kurb) ifade etmistir (Kutlu, Parlak, 2008: 266). Dolayistyla O'na daha yakin olma,
O’nun da kula daha yakin olmas1 “Andolsun, insam biz yarattik ve nefsinin ona
verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz ona sah damarindan daha yakiniz” (Kaf,
50/16) ayetinde belirtilen nefs engelini ortadan kaldirmakla, i¢ diinyanin kirlerine
karsi miicadele ve nefse muhalefet ile ancak tegekkiil edebilecek bir husustur (Kutlu,
Parlak, 2008: 266-267).

c.Maksiida Mani Namaz vb. ibadetlerin Terki

Alevilik-Bektasilikte nefis saibesi ve riyanin karigmis oldugu namaz vb. zahiri
ibadet ve taatler, kisinin vuslat ve fenaya, marifete ermesine mani oldugundan bu
halleriyle bunlar terk etmek yapmaktan daha evla gorilmiistiir. Bunu Seyh Safi,
soyle ifade etmigtir: “Ve ¢oh naméz ve ¢oh orug ile sen yola varmazsin, zira ki, yolun
hicébr iki dirlidir. Kimi naranidir ve kimisi zulméanidir. Her birisi 1a-buddir
ki, goresin ve gigesin, her hangisini dutarsin mahrm kalursin. Makstida irmege
mani‘dir. Bi-hasebivakt, bi-hasebihal deprenmek gerek, yola siist varmayalar her
nesne ki yolda seni kahil ve za'if kilur, seni yol varmaka komaz, senin butin (putun)
gerek mal u cih olsun gerek orug, namiz olsun, (riy4 ile olsa) mecalinde terk
iylemek vacibdiir. Vakt ola mescid i¢inde veyahad dayim seccide tizerinde oturmak
hicab ola, terk eyleye” (Kutlu, Parlak, 2008: 403). Alevi-Bektasi klasiklerindeki
bu tiir ifadelerden hareketle namazin ve orucun olmadig: zanmmna kapilinsa da
aslinda bu ifadeler, metnin baglaminda ve bir biitiin olarak Alevi-Bektasi diisiincesi
cercevesinde degerlendirildiginde namaz ve orug gibi dinin sekilsel ritiellerini hafife
almayi veya onlar terk etmeyi ifade etmez. Bu diisiince, biitiin kulluk géstergelerinin
Hakka (matltiba) vuslatta bir vasita ve insanin Hakikate ulagip marifet hasil etmesi
olmus bitmis bir sey degil, devam eden bir tekdmiil siireci oldugundan makstida
ermede/tekdmiilde mal ve can zulmani bir engel oldugu gibi, namaz ve orug gibi
kulluk gostergelerine takili kalip bunlari yeterli goriip tekdmiilden geri kalmak da
matluba vuslatta nuréni bir engel olarak kabul edilmistir. Onun i¢in bu ideal kulluk
diisiincesinde Hakka ulagmaya mani Allah’tan bagka her sey (md-sivalldh) (Kutlu,
Parlak, 2008: 404) Hakk ile insan arasinda bir hicab olarak goriilmiis hatta cennet
bile O’na varmada bir engel addedilmistir.

“Cennet cennet dedikleri
Birkag kogkle birkag huri,
Isteyene sen ver ani,
Bana seni gerek seni”

Yunus'un ifadelerinde de oldugu gibi butiin bunlar bir ara¢ olarak telakki
edilmistir. Araca takili kalip hedeften asil maksattan sagmamak gerekir. Kald: ki
bir de bu namaza riyanin karigmas1 O’na ulagmada bir engel olacagindan Kur’an'da
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“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, Onlar namazlarinin bilincinde degillerdir. Onlar
(namazlariyla) gdsteris yaparlar” (Matn, 107/4-5-6) seklinde gosterisle namaz
kilanlarin elegtirilmesinden miilhem olarak, Alevilik-Bektasilikte bu sekilde bir
namazin terkinin daha evla olmas: disiintilmiis olsa gerektir. O nedenle “namaz:...
be-resm-i adet eylemeyesin” (Kutlu, Parlak, 2008: 415) ifadelerinde oldugu gibi,
namazin ruhsal dinamizmden yoksun alelade, bayag: bir gérenek, adet haline
getirilmemesine de 6zenle dikkat ¢ekilmistir.

Seyh Safi'de ibadetin 6zii miicdhededir. O daiki yolla gergeklesir; birincisi Hakka
ibadet etmek ve onun rizasimi elde etmek; ikincisi ise nefse muhalefet etmektir.
Insanin en biiyitk miicadelesi i¢ diinyasindaki engeli (nefsi) agmasi, ibadetlerinde asil
olan nefsine muhalefet edip, gosteristen ve riyadan uzak kalmasidir. Bu nedenle “eger
nefsi halvet istese, ana muhalefet idiib cem’iyyete vara ve eger cem’iyyet istese girii
mubhalefet idiip halvet ihtiyar ide ve eger nefsi zikretmek istese, terk ide zikretmeye
ve bunun iizerine her td’at ki ol td'atde sayibe-yi nefsini ve riya ola nefsine muhélefet
idub terk ide....Gayetde hicab olan télibe riyddur. Pes tilib olan, cehd itmek gerek
ki ne kadar ki amel iderse riydyla itmeye ya'ni ibadetini riyddan pak eyleye ve andan
perhiz ide” (Kutly, Parlak, 2008: 210-211) ifadelerinde oldugu gibi éncelikli olarak
ibadet ve taatlerde nefsin arzularina muhalefet edilmesi, riyadan/g0osteristen uzak
olunmasi gerekir, hatta nefis putunun hoglandig1 ve riyanin bulastig bir ibadetin terk
edilmesi, yapilmasindan daha evla olarak kabul edilmistir. Gerek gegmiste gerekse
de giiniimiizde baz1 Alevi-Bektasilerin neden namaz kilmadiklar1 konusunda felsefi
gerekgelerden birinin de gosteris ve riyadan uzak olma duygusu oldugunun ileri
strtilmesinin, aslinda bu tiir bir ibadet felsefesinin sadece Alevi-Bektasilere 6zgii
ibd4’ ve icdd mahiyetinde bir anlay1s olmadigini, bunun Hakk’in rizas1 disinda gonle
bir takim havatirin girmesi nedeniyle, nefsin gururunu, kibrini, ucbunu kirmak ve
riyadan uzaklagmak igin ge¢miste bazen namaz, orug vb. bir takim ibadetleri terk
eden Asya-Horasan Melamilerinde de maraf ve mevcut bir alg1 oldugunu gériiyoruz.

d.Daimi Namaz/Tanrisal Suur Hali (Zikir/Tefekkiir)

Alevilik-Bektasilikte gercek ibadet, sadece belli zaman dilimleri ve belli
hareketlerle sinirh bir ritiiel degil, bitiin hayat: ve biitiin zaman dilimlerini kusatan
Allah’la birlikte olma geklinde ortaya ¢ikan Tanrisal bir suur ve bir biling halidir.
Ibadetin sadece belli vakitlerde degil, biitiin zaman dilimlerinde hayati kusatan
bir biling hali olma diisiincesini de “(Bu adam) Allah’in, (yaptiklarini) gordiigiinii
bilmez mi!” (Alak, 96/14) ayeti ve tasavvufi hayatin énemli dayanak ve hareket
noktalarindan biri olan Hz. Peygamber’in “Allah’'a O’nu gériiyormus gibi ibadet et,
sen O’nu gérmesen bile O seni goriir” (Buhari, 1422, Iman, 36; Miislim, ty.: Iman, 1;
Ebt David, ty.: Stinne, 17; Tirmizi, 1975: Iman, 4; Nesai, 1986: Iman, §; Kazvini ty.:
Iman, 9) hadis-iserifiyle temellendirildigini goriiyoruz. Bu ibadet ve namaz anlayigini
yani biitiin zaman ve mekanlarda insanin, Allah ile olmas: diisiincesini, Haci Bektag
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Veli’'nin Makdaldt'inda,“Onlar namazlarinda devamlidirlar” (Mearic, 70/23) ayetine
getirilmis olan yorum ve benzetmede gérmekteyiz. Nasil ki bir anne ¢ocugunu
siitten kesip, daimi yiyeceklere aligmasi i¢in kiigik kiigitk yemekleri parmagiyla
tattirdigy gibi, Allah Teél4 da bes vakit namazi, kullar1 daimi namaza, daimi kulluga
aligsinlar diye emir buyurdugunu belirtir. Dolayisiyla “Bes vakit namaz insanin
yavas yavag aligmasi ve namaz siirekli kilmasi i¢indir. Onlar, “Salat edip salatlarinda
devamli olanlar” (Meéric, 70/23) topluluguna katilirlar. Oturup kalkmalar1 ve
yagamlar1 bu sofradan olanlar, Allah ile vardirlar, hi¢bir zaman 6lmezler. Bu sofradan
nasibini alamayanlar ise daimi namazin zevkini alamazlar. O yemekten gii¢ alma
istidadini gosteremezler. Onlar diinyanin sitiiyle yasamaktadirlar ve sonunda 6lip
fani olacaklardir” (Haci Bektag Veli, 2004: 52-53) ifadelerinde oldugu gibi bes
vakit namaz, insanin oturmasini, kalkmasini, biitiin yagamini kugatan ve Kur’an'da
da “Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlar iizerine yatarken (her vakit) Allah’t
anarlar. Goklerin ve yerin yaratiligt hakkinda derin derin diisiiniirler” (Ali-imran,
3/191) ayetiyle temellenen asil ideal namaza bir hazirlik sathasidir (Dindi, 2011,
200-2001). Buyruklarda da bes vakte bagli namaz ibadetinin talebi yaninda, bu beg
vakit arasinda Allah’t anis (zikir) tesbih ve siikiirle mesgul olunmasinin gerektiginin
ifade edilmesi (Kog, 2004: 4), bes vakit namaz diglanmamakla birlikte asil kulluk
olan daimi namaz (niyaz) anlayiginin siirdiiriildiigiinii gosterir. Dolayisiyla namaz,
ittifak ile zahir delillerin sarahatiyle “a’zam-i/ekber-i erkin-1 Islam” olmasina
ragmen yegine ibadet de degildir. Bu bakimdan Allahi anisin (zikrin/daimi
Tanrisal suurun) namaz ibadetinden daha iistiin addedildigini gériiyoruz. Ciinki
Seyh Safi’ye gore namaz insani zahiri kétiiliiklerden alikoyar, batini kotilitklerden
alikoymaz. $6yle ki namaza duran bir kisi, zahiri miinker ile meggul olamaz ancak
batini/goénlii batini kétiliikler ile meggul olabilir. Halbuki Allah’t anig boyle degildir.
Allah’1 an1g batini/gonlii, nazargah-1 Hakk’s, batini fahsai miinkerden pék eyler. Bu
sebeple “namazi da dosdogru kil. Clinkii namaz, insan1 hayasizliktan ve kétilitkten
alikor. Allah’t anmak elbette en biiyiik ibadettir” (Ankebtit, 29/45) ayetinde ifade
edildigi gibi, Alevilik-Bektasilikte batini kirlerden insani alikoyan Allah’t daima anig
(zikir), zahiri kétiiliiklerden alikoyan, sadece belli vakitlerle kayitli olan namazdan
daha ekber (biiyiik) kabul edilmistir (Kutlu, Parlak, 2008: 118). Seyh Safi'nin bu
disiinceleri Seyh Safiden naklen Egrefoglu Rami tarafindan da aktarilmistir.
“Seyh Safi,-Rahmetillahi aleyh- Hazretlerine sual ittiler ki: “Sen zikrullah etmegi
namazdan efdaldir dersin, halvette oturan dervigleri nafile namazdan menedersin
ekber-i erkin-1 Islam iken !” dediler. Zikrullahi ok ittirirsin namazi az kildirirsin!,
dediler. Seyh Safi, -kuddise sirrithii- cevap eyitti ki: Zikrullah etmek onun i¢in ekber
ve efdaldir ki namazdan, fuhasa-i zahireden ve miinker-i zahirden men eder. Kisiye
sol dyle kim, bir kimse namaza dursa, ol kimsen fuhasa-i zahire ve miinker-i zahire
gelmez ve zahir hod nazargah-1 halkdir. Lakin namaz fuhasa-i batinidir ve miinker-i
batinidir. Nehy etmez sundan 6tiirii kim, vakt ola bir kisi namazda ola amma gonlii
fuhasa-i batiniyye mesgul ola; batin1 hod nazargah-1 Hakk’'dir ve Allah’t zikretmek
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batini safi kilar, fuhaga-i miinker-i batiniden ve nazargah-1 Hakki fuhaga-i miinkerden
pak eder. Bizim hod maksudumuz génil ayinesini bildirmektir kim, iki cihanin
hakikati onda biline. Pes namazdan zikir onun i¢in efdaldir. “Allah1 zikredip anmak,
taatin en biyiigi, en faziletlisidir” (Ankebtt, 8/45) buna isarettir dediler, dedi. Oyle
olsa, tlib hemen farz namazi ve siinneti kilip, dahi zikrullaha mesgul olmak gerektir”
(Esrefoglu Rtimi, 2003: 479).

Yukaridaki Seyh Safi'nin ifadelerinde goriildugii tizere asil gaye Allah’m anmaktir,
bu agidan namaz Allah’t anma vesilelerinden sadece bir vesiledir. Allahm anmak
namazdan daha biiyiik [ekber ve efdal] bir ibadet telakki edilmistir. Ciinkii namaz
batini kirlerden insani arindirmaz sadece zahiri kotiliklerden alikoyar, namazda
olan bir kisi zahiri kétiiliklerden uzak olmakla birlikte batini kotiliklerle meggul
olabileceginden dolay1 biitiin kulluk faaliyetini i¢ diinyanin, gonliin arindirilmasina
yonelten Alevilik-Bektasilikte, Hakkin nazargihi, dahasi meleklerin secdegahi kabul
edilen kalbi arindiran anus (zikir), halkin nazargéhi ve riyanin medar1 olan namazdan
daha tistiin addedilmistir.

Alevi-Bektasilikte bu diisiinceler elbette ki sekilsel ibadetlerin gereksizligini
degil, insanin bitin hayati boyunca gecesinde ve giindiiziinde oturmasinda,
kalkmasinda yatmasinda Allah ile beraber olma, O’nun bilinciyle daima yagsamanin
gerekliligini vurgulamak ve ibadetlerin sadece sekle indirgenmesine engel olmak
i¢indir. Fuat Koprili'nin ifade ettigi gibi mutasavviflarda namaz ve ibadetlerle ilgili
lakayt ifadeler, onlarin liizumsuzlugunu degil, ilahi agkin her seyden 6nce gelmesini
ifade etmesinden kaynaklanmaktadir (Képriilii, 1993: 31, dipnot, 34). Yoksa bugiin
bazilarinin, Alevilik-Bektasilikte namazin bu giinkii haliyle algilanan namaz olmadig:
(Zelyut, 1990: 72-75), namaz, orug ve hac gibi ibadetlerin kabul edilmedigi (Ocak,
2005: 32; Abu Manneh, 2004: 114), Siinnilerin camide seriat namazina kargilik
Bektasilerin, tarikat ve marifet namazi kildiklar1 seklinde genel olarak ileri stiriilen
farkli namaz diisiincelerinin (Kegeli, 2005: 328-329; Giimiisoglu, 2005: 114), en
azindan Hac1 Bektas Veli ve Erdebilli $eyh Safi gibi bu iki Alevi-Bektasi pirinde
dayanak bulmasi oldukg¢a zordur.

Iste Alevilik-Bektasilikteki bu ibadet ve namaz anlayisi, sufizmdeki asil olanin
amaglanan ruhi/batini mana oldugu, aksi takdirde zahirin (seklin) kendi bagina bir
kiymeti olmadig: seklindeki ibadet anlayisindan bagka bir sey degildir (Afifi, 2004:
114). Dolayistyla Haci Bektas Velinin “Insanin helaki iki seydedir: Biri yararsiz
ve zorunlu olmayan iglerle (nafileler) ugrasip, farz olan seylerin kayb: digeri de
namazi bedensel organlara indirgeyip, kalbin Tanr1 éniinden aymazhigidir” (Haci
Bektas Veli, 1996: 50) ifadelerinde oldugu gibi, bir yandan farz olan ibadetlerin
vazgecilmezligi ifade edilirken, diger yandan da bu ibadetlerin, kalbin Allah ile
birlikte olma ruhundan soyutlanarak sadece kuru bir sekilsellige indirgenmesinden
yakinilir. Ayrica ibadetleri salt sekle indirgeyenlere hitaben yamah hirka ve seccade
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ile arif olunamayacagy, arif olmak icin insanin gonliiniin Tanrr’y: siirekli bilmesi,
diistinmesi ve gonliinii Tanr’'dan bagka varliklardan kesmesi gerektigi ifade edilir.
Onun i¢in bu diigiincede, bagibog bir durumda yasayip da fakat bu durumda Tanrr’y1
arayan kimse, Kur'an okuyup da ancak gonli Tanrrda olmayan kisiden, bir bagka
ifadeyle 6zii Tanri ile olan insan, seklen Tanri ile olup da 6zde gonli Tanrr'dan gafil
olan insandan daha hayirli kabul edilmistir (Hac1 Bektas Veli, 1996: 39).

Alevilik-Bektasilikte Allah’a ibadet genis perspektiften ele alinarak Tanrr'y:
diisiinme (tefekkiir) ve O’nu anmanin (tezekkiiriin), riya karigmig ibadetlere
yeglendigini gériiyoruz. Oyle ki, i¢ diinyasin1 kin, bugz ve riyadan arindirmis bir
kisi, ibadet edip de ii riya ile dolu zahitten Allah katinda daha degerli kabul edilir.
Seyh Safi, “Alimiin nevmi hayirludur zihidiin ibidetinden” (Deylemi, 1986: IV,
247; Acltini, 2000: 11, 393, 399; Ali el-Kari, ty.: 374) seklinde peygambere nispet
edilen hadisten hareketle bu durumu, “miirsidin terbiyesi ile yetisip de gonli
Hakk’'m tevhidinde zinde olmus bir kisinin gozii uykuda da olsa gonli siirekli
Hakka miinacatta oldugundan, seklen Tanriya ibadet edip de gonlii Haktan gafil
olan zahidin ibadetinden 4limin uykusunun daha hayirli oldugu” ifadeleriyle dile
getirmigtir (Kutlu, Parlak, 2008: 222). Ciinkii Nisati'nin asagidaki beyitte ifade ettigi
gibi ham softa zahitte olan bitytiklenme, kibir, gosteris, gizli digsmanlik, garaz ve bugz
gibi hususlar safi terbiyeyi almus kisilerde bulunmaz.

“Uyudug bu kimseniin yeg zahidiin ta’atidin
Bu, riyaludur, veli ol biriidiir bikiibrii kin” (Kutlu, Parlak, 2008: 222, dipnot,
272)

Yine “Yetmis yillik kal-u kil'in bir saat ibadetle, yetmis yillik ibadetin bir saat
tefekkiirle ve yetmis yilik tefekkiiriin bir saat miinacat ile beraber geldigi” belirtilerek
“zahidin” ibadet; “arifin” tefekkiir ve “muhibbin” ise munacat ile Halik’e muamelede
bulunduklar ifade edilir. Iste Alevilik-Bektasilikte sadece belli vakitlerde degil
daimi tefekkiir ve tedebbiir ile biitiin hayat: ibadete ve kulluk suuruna déniistiirme
ve tefekkiiriin ibadetten evla oldugu distincesinin de “Unuttugun takdirde Allahs
an” (Kehf, 18/24) ayeti ve Hz. Peygamber’in “Bir saatlik tefekkiir yetmis senelik
ibadetten hayirlidir” hadisiyle temellendirildigini gérityoruz (Ebtbekir b. Ebi Seybe,
1409: VII, 190; Ebu’s-Seyh el-Isbahani, 1408: 1, 297; Ebti Nuaym el-Isbahani, 1974:
I, 208; Deylemi, 1986: II, 70-71; Suytti, 1996: 11, 276; Ibn Irik el-Kinini, 1399:
II, 30S; Fetteni, 1343: 188; Ali el-Kari, ty.: 162-163; Hac1 Bektas Veli, 1996: 33;
Hac1 Bektag Veli, ty.: 54-55). Diger sifi ve bazi diisiiniirlerde de belli bir zaman ve
mekanla kayith olan kalipsal ibadetlerle, zaman ve mekénla kayitl olmayan, bas: ve
sonu olmayan Allah’t anma (zikir) ve tefekkiir ibadeti arasinda ayirim gézetilmistir.
Oyle ki tipki Alevilik-Bektasilikte oldugu gibi Allah’t anmanin (zikrin), farz
namazdan dahi istiin oldugunu ayet ve hadislerle delillendirmeye ¢ahismglardir.”
Gerek Alevilik-Bektasilikte gerekse de stifizmde zahiri namazdan iistiin olan Allah’y
anug/zikir, hi¢ siiphesiz namazda oldugu gibi belli kalip ve vakitlerle sinirlanmus,
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belli tarikat ayinlerinde yapilan daimi olmayan sesli dil zikri degildir, aksine Hac1
Bektas Veli'nin, “Ey inananlar! Allah’1 ¢okga zikredin. Ve O’nu sabah aksam tespih
edin” (Ahzab, 33/41-42) ayeti ile temellendirdigi Allah'in nazargihi olan daimi
g6niil zikridir (Hac1 Bektas Veli, 2004: 8). Ayrica bu anig, zahiri ibadetlerden iistiin
tutan bir bagka unsur, zakirin sadece belli vakitlerde degil, biitiin zaman dilimlerinde
Allah’in digindaki varliklari [ masivay1] anmamast, onlar1 Allah'in karargihi olan kalbe
sokmamasidir (Haci Bektas Veli, 2004: 8-9). Sunu da ifade etmek gerekir ki daimi
tefekkiir ve zikrin bu ibadetlerden hayirh olmasi, bu farzlarin yerini tutabilecegi
anlaminda degil, bilakis dinin ruhu agisindan bu ibadetlerden daha faziletli olmas:
bakimindandir (Afifi, 2004: 230).

e.Niyaz/Secde

Alevilik-Bektagilikte namazin tarikat yorumlarindan biri de niyaz/secdedir.
Tarikat iginde “secde”, tarikat yoluna, Hak meydanina bas koyup teslim olmaktan
ibarettir. (Sayg1, 1996: 41) Dolayisiyla “namazdan murad niyazdir. Hakka bag indirip
secde kilmaktir. Bir kisi secdeyi terk eylese Hakk Teéld'ya ubudiyet ve perestij
etmemis ve binaen aleyh seytan gibi merdut olmus olur” (Imam-1 Cafer Buyrugu,
ty.: 339). Tarikat iginde secde kilmak niyaz makamudir. Yani teslim olmaktir. Sufinin/
talibin tarikat makaminda yapmasi gereken namaz da secdeden ibaret olan namazdir.
Cunkii Alevilik-Bektasilikte her ilkenin dért kapida yorumu ve farkli uygulanisi
vardir. Tarikat kapisi namazi da iste bu niyazdir. Niyazin 6zii ise Hakka bas egip secde
etmektir. Hakka ve tarikat yoluna erenlere teslimiyeti ifade eden bu secde de niyaz
makaminda yapilir. O bakimdan Alevi-Bektast literatiiriinde beynamaz, seriat kalib
icindeki manasindan daha ¢ok tarikat kaliplar i¢indeki anlamiyla kullanilmugtr.
Beynamaz seriat namazsizlar1 anlamindan styrilip tarikat kaliplar igerisinde Hak,
Peygamber ve erenlerin sevgisini goniilden ¢ikarmakla, gonlii diinyaya tamabh, kin,
kibir, kiskanghik ve koti disiincelerle doldurmakla, Hakka kars1 biyiklik taslayip
bas egmemekle yorumlanmustir (Yaman, 1994: 48; Imam-1 Cafer Buyrugu, ty.:
338.). Secde de seriat, tarikat, marifet ve hakikat secdesi seklinde dért kapida ele
alinmugtir (Aytekin, ty.: 126). O bakimdan seriat namazinin kilindig namaz makamy,
tarikat namazinin kilindig1 niyaz makami ve hakikat makaminda gerceklesen naz
makamindan s6z edilir (Saygi, 1996: 98). Iste bu tarikat makaminin bir geregi
olarak Cemde kilinan niyaz namazi, birinci kapidaki seriat namazini sembolize eder.
Bu niyaz namazinin cemaati, Cemdeki erenleri, kiraati/Kur’an-1 erenlerin nefesini,
gilbanklar1 namaz duasini, hizmeti tesbihini, 12 imam ve pirleri anmak zikrullah,
miirside muhabbet Allah’a sevgiyi, miirside yonelmek, kibleye yonelmeyi ve Cem
meydani namaz kilinan mescidi simgeler (Yaman, 1994: 129).

Alevilik-Bektasilikte Hakka secde/niyaz seklinde ortaya ¢ikan bu tarikat
namazinin ash da Allah’'in Kur’an'da meleklere “Adem’e secde edin” emrine dayanur.
Dolayisiyla Cemde yapilan secde de buradan miilhemdir. Secde Buyruklarda soyle
ifade edilmistir; Allah “ve iz kulnd lil-meldiketiscudii li-Ademe” (Bakara, 2/34)
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seklinde Adem’e “secde edin diye emir kild1 ve o emir hod Hak oldu. O vakit Cenab:
Hak kendisini Adem’in kalbinde saklamisti. Melekler ona secde kildilar. Fakat Iblis
aleyhille’ne tekebbiir edip secde etmedi. Bu sebeple de mel'un ve merdut oldu. Zira
Adem’i gayr1 Hak sand1 ve Cenab-1 Hakki Adem’in mazharinda gérmedi, tanimadu.
“Eba ve'stekbere ve kane minel kafirin” (Bakara, 2/34) yani Iblis (bundan) kagind,
buyiiklik tasladi ve kéfirlerden oldu. Bilmedi ki Haktan gayriye secde kilmak
kiifirdiir. Eger Adem gayri Hak olaydi, ona secde eyleyen kafir-i mutlak olurdu”
(Imam-1 Cafer Buyrugu, ty.: 339-340; Sayg1, 1996: 41; Kaplan, 2010: 255-256).

Cem ayinleri sirasinda 6zde Hakka ancak zahirde insana (dedeye ya da
pire) yapilan niyazin/secdenin mahiyeti de Alevilikte “Benim kiblem insandir”
felsefesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisyla insana secde “ve’scudii li-Ademe”
(Kaplan, 2010: 254-255; Bakara, 2/34; Araf, 7/11; Kehf, 18/50; Taha, 20/116)
ayetine miisteniddir. Burada edilen secde her ne kadar Adem’e edilmis ise de
gercekte secde Hakk’a edilmistir. Bilinmelidir ki Adem Hakkin tam zuhurudur. O
vakit Seytan Adem’e secde etmedi ve Allah Teil4 tarafindan lanetlendi. Iktibas edilen
ayetlerde de gorildigii gibi Cemde insana secde edilmesinin ash Kur’an'da yer alan
meleklerin Hz. Adem’e secdesinden kalmadir. Meleklerin insana secde etmesinin
nedeni de Alevi-Bektasilikte “Kalbiil miimin Beytiillah/Arsullah” (Sagani, 1405:
50; Ibn Irik el-Kinani, 1399: I, 148; Fetteni, 1343: 30; Ali el-Kari, ty.: 260; Ali el-
Kari, 1398: 131; Makdisi, 1998: 102) ve “Halekallahii Adem’e al4 stireti’r-Rahman”
(Ibn Ebi Usame, 1992: 11, 892; Ibn Huzeyme, 1994: 1, 84-85; Taberani, (m. k) ty:
XII, 430; Ebtibekir el-Beyhaki, 1993: 11, 64) seklinde tasavvuf edebiyati hadisleri
arasinda yer alan insanin kalbinin Allah’in evi olmasindan ve insanin Rahman’'in
suretinde yaratilmis olmasi anlayigindan kaynaklanmaktadir (Saygi, 1996: 107-108;
Aytekin, ty.: 92-93). Alevilikte Cem ayininde insana (pire, dedeye) secde seklinde
ortaya ¢ikan niyaz, Kur'an'da biyiiklenip secde etmeyen seytandan kurtulusu ve
meleklerin Hz. Adem’e secdesini sembolize eder (Aytekin, ty.: 141). Dolayistyla
Adem’e secdenin Hakka degil de insana yapildigini diisiinenlerin, “A’raf, 7/179 ve
“Riim, 30/7” ayetleri istishad edilmek suretiyle sekle takilip da isin batin ytzini
anlamayanlardan ve gafillerden olacag: ifade edilmistir.

Ancak bu secde, “Sair sufiler taga, topraga ve duvara secde ederler. Bunlar
ise birbirlerini gériip muhabbet ederler, bana secde ederler” (Aytekin, ty.: 133)
ifadelerinde oldugu gibi secdenin/niyazin sekilsel goriiniimiinden &te, ideal bir
anlamimnin oldugunu bunun da diger tekke mintesiplerinde oldugu gibi tasa,
topraga ve duvara birbirlerinin yiiziinii gormeden kuru bir egilme ile degil, taliplerin
birbirlerini sevmeleri, birbirlerine muhabbet ve giiler yiiz gostermeleri ile birbirlerini
ziyaret ve birbirlerine yedirmekle gerceklesecegi ifade edilir. Dolayisiyla Alevilikte,
“sufilik secde ve namaz ile olsayds, zahitler ve abitler hi¢ kimseye onu vermezdi”
(Aytekin, ty.: 136) ifadelerinde oldugu gibi, kuru bir secde ve namaz ile sufiligin
olamayacag boyle olsaydi zahitlerin ve abitlerin gercek sufi olacag: dile getirilmistir.
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f. Cennet Arzusu, Cehennem Korkusu I¢in Degil Allah Sevgisi I¢in Namaz

Alevilik-Bektasilikte ibadetlerin hangi niyet ve amagla yapildigi hususuna da
deginilerek ti¢ amagla ibadet yapildigr belirtilir: Birincisi, cennet saraylari, huri
gilmanlari ve cennet nimetleri i¢in yapilan ibadet (ibadet), ikincisi, Allah’a yaklagmak
ve uhrevi dereceleri elde etmek icin (ubtdiyet), tigiinciisii, Allah’in zat ve sevgisini
elde etmek icin yapilan ibadet (ubtidet)tir. Vacip olan (ideal) ibadet, Allah’in zat1 ve
sevgisi icin yapilan ibadettir (Hac1 Bektag Veli, 2004: 18; Kuseyri, 2003: 274-275).
Dolayisiyla sevap ve bahsis umuduyla ibadet edip erdemlik gostermenin esnafkarlik,
cennet i¢in ibadet etmenin nefse tapicilik ve cenneti aramanin minkirlik oldugu
belirtilir (Hac1 Bektas Veli, 1996: 80-81). Bu konuyla ilgili “Benim kullarimdan
en sevmedigim su kimsedir ki cehennemden korktugu ve cenneti umdugu igin
bana tapar” (Haci Bektas Veli, 1996: 86) seklinde bir kudsi hadis de nakledilerek,
tasavvufi diistincede ve Alevilik-Bektasilikte bu ideal ibadet telakkisinin dini temeli
ortaya konulmaya ¢aligilir. Her seyden evvel Alevilik-Bektasilikte, “beniim diniim ve
mezhebiim agiklikdur, dahi kiblem 1skdur. Her kimseniin ki din ve kiblesi yokdur,
bi-dindiir ve atesgededir”, ifadelerinde oldugu gibi Hakk Tela'nin agkindan 6zge bir
sey yoktur. Din de mezhep de kible de hepsi agktir, asikliktir. Agk atesine diigmiis
olan insanda din, ibadet ve ziiht cennet arzusuyla yapilmaz, iyi koti, kiifr-i din, ilm-ii
amel hepsi alem-i akilda yani bu alemdedir, ask alemi ise mekéansizdir, orada, tecrid-u
tefrid, muhabbet, marifet, fakr ve tevhit gibi makamlar vardir, bu tiir unsurlar ibadette
olmaz (Kutlu, Parlak, 2008: 317-318). Iste Alevilik-Bektasilikte yer alan bu diisiince,
Hicri I1I. asirda tasavvufi alanda ilahi sevgi temelli ortaya ¢ikan, Allah’in zat-1 ilahisi
ve muhabbetullah i¢in yapilan ibadetin, Allah'in fiil ve yaratmasinin bir eseri olan
cennet icin yapilan ibadetle esit olmadig: seklinde (Kuseyri, 2003: 272-350) ortaya
¢tkmis olan yaygin anlayisin bir devami niteligindedir.

Buyruklarda gergek erenin ibadeti, ihtiyagtan/zorunluluktan degil (Aytekin, ty.:
106) Allah’asevgiden/asktanilerigelmesigerektigiifade edilmistir. Hakka yakinlasma
veya ondan uzaklasma sadece savm, salat, hac ve zekét gibi sekli ritiiellerle sinirli
degildir. Allah’a yakin, daha yakin veya uzak ve daha uzak olma hususu da tarikatin
mistik felsefesi 15131nda el alinmigtir. O bakimdan $eyh Safi, Hakk’a uzak ve yakin
olma hususuna deginerek “kurb/yakinlasma’, “kurb-1 kurb/daha fazla yakinlagma”
ve “bud/uzaklasma’, bu'd-1 bu'd/daha fazla uzaklagma” kavramlarini izah ederken
kisi Hakk’a taatle mesgul olmug ancak kendisi, kendi ahireti i¢in yani cennet arzusu
ve cehennem korkusuyla Allah’a taatle mesgul olmus ise bunu Hakk’tan uzaklagma
[bud] (Kutlu, Parlak, 2008: 266) aksine cennet arzusu veya cehennem korkusuyla
degil de, “Sabah aksam Rablerine, O’nun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte ol”
(Kehf, 18/28) ayetinde ifade edildigi iizere samimiyet, ihlas ve sirf Hakkin tevecciihii
i¢in taatte bulunmusg ise Hakk’a yakinlagma [kurb] olarak ele almigtir (Kutlu, Parlak,
2008: 266-267).
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Seyh Safide goruldugu gibi Alevilik-Bektasilikte Tanrr'ya yakinlagmak igin
ibadet ve taatlerin varhg yahut niceligi/kemiyeti degil, bunlarin hangi amagla
yapildig1 6nemlidir. Dolayisiyla cennet arzusu ve cehennem korkusuyla yahut ahiret
kaygisiyla yapilan ibadet ve taatler, insan1 Tanri'ya yakinlagtirma yerine ondan
uzaklagtirma enstriimanlari olarak ele alinmugtir.

2.3.Giiniimiizde Namaz Anlayis1

Alevi-Bektasi Buyruklarinda evliyaya dost olmak i¢in namaz ve niyazin
gerekliliginin vurgulanmasi ve “Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da
saskindirlar” (Araf, 7/179) ayetinin salat ve zekit ehl-i olmayanlar1 kapsadiginin
ifade edilmesi (Yaman, 1994: 49), ser-i formlarin varlginin agik gostergesidir
(Uger, 2005: 302). Ancak tasavvuftaki ¢ok az bir gurubun goriisii olan tarikat,
marifet, hakikat makaminda olan insanlardan seriat makami namazinin distigi
yahut namazin nigin kilinmadigina ve camiye gidilmedigine dair bir takim dini,
tarihi, sosyal ve felsefi nedenler® giinimiizde baz1 Aleviler tarafindan ileri siiriilse de
gelenekte bu namazin kilindigy, ¢ogu zaman Cuma, Cenaze ve Bayram namazlarinin
kilindig1 ve namazlar1 kilmamalarinin hata oldugu®, Alevi-Bektasiler'in abdest alip
namaz kildiklari, orug tutup hacca gittikleri yoniinde izahlar da ileri siiriilmektedir
(Erk, 1954: 204). Normalde teorikte dini ritiielleri kabul eden Alevilerin (ki
Aleviligin dért kapidan birincisi bu esaslar1 igerir) vakiada ibadetleri yapmamalar
veya farkli sekillerde (halka ve tarikat namaz1) telakki etmeleri, Siinnilere uygulanan
teberra psikolojisinden ve baslangigtaki siyasal kékenli kopustan (Uger, 2005:
300; Sarikgioglu, 2005: S), daha da énemlisi Hicri II. asirda tasavvufi diisiinceyle
baglayan ve Alevi-Bektasi gelenegiyle devam eden dinin zahir-batin yorumunun
catallagsmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii gerek tasavvufi diisiincede gerekse de
ilk ve sonraki dénem Alevi-Bektasi klasiklerinde® dinsel sekillerin batini yorumunun
da yapilmis olmasi, bu giiniin kimi Alevilerinin, ibadetlerin formlarini diglayip salt
“batina” sarilmalarina zemin hazirlarken, kimilerinin de “zahiri” inkar etmemekle
birlikte batini esas almalarina tarihi zemin hazirlamigtr.

Dolayisiyla goriiniirde sekli namaz kilmamalar tarihteki siyasi olaylarla izah
edilse de kanimizca tasavvufi hareketle baglayan dini metinlerin mistik-batini
yorumuyla ilgili olmasi daha muhtemeldir. O bakimdan Alevi-Bektasilerin iddia
edildigi gibi namaz kilmadiklar1 digsiincesinin dalalete saptirict bir iddia oldugu,
Kur’an ve siinnete istinad edip emirlerine uyduklary, itaat ve taatlerini ona gore yerine
getirdikleri, namaz, orug, hac, kible ve kibe anlayis farklarinin ise tamamen Kur’an’
ve hadisi yorum tarzindan kaynaklandig: ileri siiriilmektedir (Oztoprak, 1990: 6-7).
Bu giin, Alevi-Bektasilikte Stinnilikte oldugu gibi bir namaz anlayisinin olmadigin
ileri siirenler, Buyruk ve Makdldtlarda bu ibadetlerin yapilmasinin zorunlu oldugunu
belirten ifadelerden siiphelenerek, bunlarin ya sonradan eklendigini varsaymakta
ya da bunlar silip bir tarafa atmaktalar. Hatta bes vakit namazin apacik yerine
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getirilmesini ifade eden ibarelerin bile (salat-1 hamse-i mefriize iizerine kaim olup)
namaz konusunda genel Alevi diisiincesi ile celismedigi ifade edilmigtir. Ciinki Alevi
inancinda namazin degil, Kur’an'daki anlamuyla niyazin esas oldugu seklinde (Kog,
2004: 4, Sunus Boliimii) yillarca ocaklarda ve dergihlarda okutulan ve tatbik edilen
agik ifadelerin yadsinip yorumlandigini gériiyoruz.

3.Gusiil ve Abdest
3.1.Seriat Makami Abdesti

Alevi-Bektasilikte tartigmaya konu olan meselelerden biri de abdest ve gusiil/
boy abdestinin mahiyeti meselesidir. Hac1 Bektag Veli seriat kapisinda talibin yapmasi
gereken sekli ibadetleri saydiktan sonra ciintiplitkten temizlenilmesi gerektigini de
“Eger ciiniip oldunuz ise boy abdesti alin” (Maide, 5/6) ayetiyle temellendirdigini
goriiyoruz (Hac1Bektag Veli, ty.: 19-20, dipnot, 9). Ayrica Vildyetndme'de Hac1 Bektas
Veli'nin namaz kilmak igin abdest aldig1 ifade edilir. $eyh Safinin Buyruklarinda da
“Cem’e katilacak taliblere énce abdest lazimdir, abdestsiz namaz olmaz” (Yaman,
1994: 129) seklinde talibin ilk yapmas: gereken seyin abdest/boy abdesti almak
oldugu, benzer sekilde “Yol ehli olan kardeslere vaciptir ki her giin sabah olunca
yerinden kalkip temizce yikanip abdest alip” (Yaman, 1994: 49, 129; imam-1 Cafer
Buyrugu, ty.: 340) ifadeleriyle yol ehli olanlarin her sabah temizce yikanip abdest
almalar1 gerektiginin tavsiye edilmesi (Yaman, 1994: 50, 129), Cemde Rehberin,
talib olanlara abdest aldirmasi, her bir abdest uzvunun yikanmasi ve taliblerin
ellerine su ddkiiliirken Innema yuridullahii ayetinin okunmasi (Ahzib, 33/33;
Sayg1, 1996: 122), musahip olacak talibin musahiplik Cemi igin nceden abdest
almasi vb. (Korkmaz, 2000: 342-343; Ozcan, 2005: 145) biitiin bu veriler Alevi-
Bektasi klasiklerinde zahiri seriat abdestinin yok sayilmadigini gésterir. Bundan da
oOte birakin sadece savm, salat icin geriat abdesti almay ideal bir kulluk felsefesi olan
Alevi-Bektasi sufizminde Hakkin temsilcisi olan Pirin kargisina bile abdestli, taharetli
cikma tarikatin erkani olarak kabul edilmistir (Aytekin, ty.: 141, 240). Dolayisiyla
Ceme tepeden tirnaga gusiil abdesti alinarak gidilir (Saygi, 1996: 118).

Bugiin Alevi-Bektasi gen¢lerinin diger Miisliimanlar gibi boy abdesti aldiklarinin
belirtilmesi, ayrica Alevi-Bektasilerde Cem esnasinda alinan normal abdestte her
bir organ yikanirken maddi arinmanin Stesinde manevi arinma (tarikat abdesti)
yorumlarinin yapilmasi (Kegeli, 2005: 333, 335-336), onlarin namazsiz ve abdestsiz
olduklar1 soylentilerinin aslinda bir karalama politikasindan, yanhs anlamaktan
ileri geldigini gostermektedir (Hac1 Bektas Veli, 1958: 6, 30). O nedenle Alevilik-
Bektasilik i¢in sdylenen abdestsiz-namazsizlar diigiincesinin en azindan Haci Bektag
ve Seyh Safi eserlerinde bilimsel bir temelinin olmadigini ortaya koymaktadr.
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3.2.Tarikat, Marifet ve Hakikat Makami Abdesti

Yukarida goriildiagi gibi Alevilik-Bektasilikte abdest ve guslin diger seri formlar
gibi sekli boyutunun yok sayilmadig ancak her seyin bir zahiri, bir de batininin var
oldugu disiincesi, diger dini sembollerde oldugu gibi abdestin de tarikat, marifet ve
hakikat makamlarinda ezoterik yorumunu kaginilmaz hale getirmigtir. Dolayisiyla
Hac1 Bektag Veli, arifler makamini anlatirken, seriatta/abidler makaminda insanin su
ile arindigini ancak tarikatta/arifler makaminda insanin, kendi i¢ diinyasini seytan isi
pisliklerden arindirmadikga su ve abdest ile temizlenemeyecegini “[s]eriat katinda
(kavline gore) dona ve tene arisuz degse su ile yikanacak olsa hem don aridir hem
ten aridir ve hem cenabeti giderir ve andan sonra abdest reva olur. Ancak arifler
katinda su ile ne don ar1 olur ne ten ar1 olur ve ne de cenabet gider ve ne abdest reva
olur. Zira insan kendini (i¢ diinyasini) aritmadikea su ile yaymakla arinmaz” (Hact
Bektas Veli, ty.: 8) seklindeki ifadeleriyle dile getirdikten sonra bunu bir benzetme
ile soyle izah eder:

Bir kaba siici (sarap) koyup agzini iyice kapatsan denize biraksan ve o kabin
disin1 giinde bin kez yuysan ve denizde on yil kalsa yine murdardir, der. Yine bir
baska 6rnekle bir kuyuya bir damla siici (sarap) damlatilsa o kuyunun suyunu gikarip
yabana dokseler ve o suyun dokiildiigii yerden ot bitip o ottan bir koyun yese takva
ehline gore o koyunun eti haramdir. Ciinkii haramhg ve murdarhig seytan isi fiili
oldugu i¢indir. Hac1 Bektas Veli takva ehlinin bu zahiri yaklagimina kiyasla Alevilik-
Bektasilikte i¢ temizligin gaye ve esas oldugu hususunu, “Ey iman edenler! $arap,
kumar, dikili taglar ( putlar ), fal ve sans oklar1 birer seytan isi pisliktir, bunlardan
uzak durun ki kurtulusa eresiniz” (Maide, 5/90) ayeti baglaminda séyle izah eder;
“Pes vay sana her kimin i¢inde kibir, haset, cimrilik, diigmanlik, tamah, 6fke, giybet,
kahkaha ve maskaralik; bunlardan bagka daha nice tiirli seytan fiili olsa su ile ytkanip
ne kadar arinsa da s&yle bil ki gercekte arinamaz” (Hac1 Bektas Veli, ty.: 9-10).

Abdest konusunda Haci Bektag'in ardili olan Seyh Safide de ayni yorum
héakimdir. Seyh Safi’ye iki rekéat kugluk namazi kilan kiginin Allah katinda otuz yillik
ibadet sevabi alacag: sorusu karsiliginda $eyh Safi; “o sahsin bu kadar sevapl bir
namazi abdestli mi yoksa abdestsiz mi kildigin1” sormasi tizerine miiridin; “abdestsiz
namaz kilinir m1?” karsihgini verdigini Seyh Safi'nin; “Sufiyye katinda budur ki bir
kimse ki tasfiye-yi batin itmemisdiir, ne kadar ki namaz kilsa abdestsiz kilur” (Kutlu,
Parlak, 2008: 364) seklinde cevap verdigini goriiyoruz. Nisati cevirisinde yer alan
bir siirde oldugu gibi su abdesti dislanmamakla birlikte bu ideal din felsefesinde asil
abdest “goniil gusli”diir.

“Gonliin giisli her kim kild: yetmis katla pak olur.

Yok ise, talibiin kamu naméz1 aybnék® olur”
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Goniil tahareti/gusli ise ilahi askin neticesinde ortaya ¢ikan gozyas: ile olur
(Kutlu, Parlak, 2008: 365, dipnot, 280, 366).

Cemde rehberin, talib olanlara su ile aldirdig: zahiri geriat abdestinin “[b]
u abdest mahallerini yikamaktan ve sivazlamaktan maksat bu organlarla islenmis
kusur ve isyanlar varsa; bu organlari onlardan temizleyip paklamaktir” (Saygy,
1996: 122) ifadelerinde goriildigii gibi bidayetten o ana kadar organin Allah’in
emrine kars1 islemis oldugu hata ve giinahlardan arinmayi, temizlenmeyi sembolize
ettigine dair batini yorumlar da yapilmustir. Benzer sekilde, “seriat abdesti su ile
olur. Tarikat abdesti pir elinden biat etmektir. Marifet abdesti, nefsini bilip Rabbini
tanimaktir. Sirr1 hakikat abdesti, kendi ayiplarini goriip sair kimselerin ayibin
ortmektir” (Aytekin, ty.: 141; Yaman, 1994: 50, 129) seklinde seriat, tarikat, marifet
ve hakikat makamlarina 6zgii biri digerinden farkh seyleri sembolize eden abdest
yorumlarindan da s6z edilmistir.

Asillarda asil nedir?

Usullerde usul nedir?

Seraitte su aritir.

Tarikatta gusiil nedir? (Yaman, 1994: 108)

Yukaridaki siirde dile getirildigi gibi ser’i abdestin/gusliin varlig1 yaninda bir de
tarikat makami gusliiniin bunun da seriatta suyun, tarikatta da 6ziin temizlenmesi
seklinde dile getirildigini goriiyoruz. Dolayisiyla gonlii pak eylemek, Ceme varacak
olan talibin yapmasi gereken on yedi erkdn arasinda niyetten sonra, ikinci en temelilke
olarak tadat edilmistir. (Tasgin, 2005: 10b) Gereksuile giderilen seriat gusulsiizliigii/
cenabetlik gerek tarikat cenabetligi yani ciiniip gezmek Alevilik-Bektasilikte yiizii
karalik, merdutluk, melunluk, diiskiinliik vesilesi olarak gériilmiistiir (Yaman, 1994:
134; Aytekin, ty.: 68). Biitiin Miislimanlarin kabul ettigi, cima yahut riiyalanma
yolu ile ortaya ¢ikan seriat ciintipliigii ve bundan temizlenmenin gerekliligi yaninda
tarikat, marifet, hakikat, 17 erkin, kirk makam, musahib, rehber ve muhib ciniipligi
seklinde dort makamda ciiniipligiin ele alindigini goriiyoruz. Dolayisiyla seriat
ciiniipliigiinden temizlenmenin gerekliligi yaninda “[s]tfi oldur ki yedi adim
taharetsiz ve abdestsiz ciiniip yiirtimeye, abdestsizlik merdutluktur. Taharetsizlik
habisliktir. Imdi malum oldu ki bu ahvaller (yukaridaki ciiniipliik halleri) bir stifi de
olsayedideryada, yediirmakta, yedi cesmede yusalarasla pik olmaz” (Aytekin, ty.: 61-
62; Bozkurt, 1982: 50) ifadelerinde oldugu gibi tarikat, marifet ve hakikat ciiniiplitk
halleri bir sufide devam ettigi miiddetge yedi derya ve denizde, yedi gesmede yikansa
da kiginin bu ideal kulluk felsefesinde Allah katinda temiz olamayacag disiincesi
hakimdir. Fakat Aleviler bu seriat ciiniipliigii (ihtilam) yaninda, tarikat ciiniipliigii
(pirsiz yola ¢ikmak), marifet ciiniipliigii (nefsini bilmemek) ve hakikat ciiniipliigii
(kendi ayibini ortiip bagkasininkini asikir kilmak) seklinde “batini/tasavvufi
bir ciiniiplik” anlayisi, seriat abdesti yaninda, “Cemde gorgii sirasinda toplum
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huzurunda kimseye elinden, dilinden ve belinden bir zarar gelmeyecegine dair s6z
vermek” seklinde kabul edilen “goniil abdesti” ya da “ruh abdesti/tarikat abdesti” ad1
altinda da batini bir abdest telakkisi gelistirdiklerini goriiyoruz (Uger, 2005: 301).
Bir bagka ifadeyle Tanrrdan bir an uzaklasmak, O’ndan bir an gafil olmak ciiniiplitk
halini dogurur, bu ciintiplitkten kurtulmak yani bu ciinipligin gusli ise diinya
gosterisinin elin tersiyle itilmesi, ikiyizliliik ve sipheden armnmakla gergeklesir
(Kegeli, 2005: 333).

Kisaca tasavvufun bir uzantisi olan Alevilik-Bektasilikte tipki namazin oldugu
gibi abdestin de batini bir yorumu vardir. Su ile abdest var olmakla birlikte bu ideal
kulluk felsefesinde asil abdest insanin digin1 yuymasi degil igini, batinini temizlemesi
(Noyan, 1985: 71) haset, kiskanglk, diismanlik, bugz, riya ve kibir gibi béatini
kirlerden arindirmasidur.

4.Sonug

Giiniimiizde Alevi-Bektasilerin namaz ve abdest tasavvurlarina, Alevi-
Bektasilerin abdestsiz ve namazsiz olduklar1 yoniinde kimi Siinnilerin zihinlerinde
var olan karigikliklara 1g1k tutacag: diisiincesiyle Buyruk ve Makaldtlar’da namaz ve
abdestin zahiri ve ezoterik algilanma bigimlerini irdeledigimiz bu ¢aliymamizda,
hig stiphesiz Alevilik-Bektasilikte namaz, abdest ve gusliin diger ser’i formlar gibi
sekli boyutu asla yok sayilmamistir, tam aksine organlarin kalipsal hareketlerinden
ibaret olan bir takim ibadet ve taatlerin, namazlarin ikame edilmesine, gusil ve
abdestin alinmasina dair Kur’4n'dan pek ¢ok ayet ile temellendirilmis, dort kapinin
ilk basamag: olan sekli ritiieller, pir ve talibin yapmasi zorunlu olan seriat kapisi
icaplar1 arasinda zikredilmistir. Bununla beraber stifizmde oldugu gibi Alevilik-
Bektasilikte de her seyin bir zahiri ve bir de batininin var oldugu diisiincesi, diger
dini sembollerde oldugu gibi zahiri namaz ve abdestin de tarikat, marifet ve hakikat
makamlarinda tasavvufi, batini [ ezoterik] yorum ve tasavvurlarini ilzam etmistir. Bu
kapilarda namaz, ideal bir kulluk felsefesi olarak kalbin miraci, seyr-ti-stilik, mésivay1
terk, fena, kalbin tasfiye ve nefsin tezkiyesi, daimi tanrisal bir suur (zikir, tefekkiir),
Hakka boyun egme ve ona teslim olma (niyaz, secde) seklinde telakki edilmistir.
Gusitil ve abdeste gelince bu da tipki namaz gibi ayetlerle dért kapinin ilk basamag:
olan seriat kapisina yerlestirilmis ve bu makamdaki gusiil ve abdest teni, bedeni ve
donu temizleyen bir ritiiel olarak ele alinmigtir. Ancak tarikat, marifet ve hakikat
kapilarinda gusiil ve abdest insanin tenini, bedenini ve donunu yikamas: olarak
degil, i¢ diinyasini, kalbini kibir, kin, haset, cimrilik, diigmanlik, tamah, 6fke, giybet,
riya vb. kétiliiklerden arindirmasi, yuymasi bir bagka ifadeyle “goniil gusli” olarak
ele alinmugtir. Kisi i¢ diinyasini bu erdemsizliklerden arindirmadikga digini ne kadar
seriat gusiil ve abdestiyle yikarsa yikasin gercekte armmis kabul edilmez. O nedenle
Alevi-Bektasi Buyruk ve Makdlatlarinda namaz, abdest, orug, hac vb. sekli ibadetler,
tarikat, marifet ve hakikat makamindaki ideal kulluk icaplarinin en alt tabakasinda
yer alan asgari zorunlu dindarlik 6lgiileri olarak ele alinmistir.
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Sonnotlar

' Gegmiste dinin ger¢ek hamilerinin kimler oldugu, gergek din anlayisinin ne oldugu hususundaki
mutasavviflar ve fakihler arasindaki tartisma ve suglamalar hususunda (bkz. Afifi, 2004: 115 vd. 119);
Giiniimiizde ise kimi Alevi-Bektasilerin kendilerini Islam’in hakiki yéniine uyan insanlar olduklarini ve
Siinnileri sekilcilikle, 6zden uzaklagmis olmakla nitelendirdiklerini, (bkz. Noyan, 1985: 4), ayni sekilde
Kur’an'in gergek anlamina (batina) uyduklarini, (bkz. Zelyut, 1990: 53, 36-38), Alevilerin gergek
Miisliman ve Aleviligin ise dinin en dogru yorumu oldugunu, Stinniligin ise Emeviler tarafindan tiretilen
saptirilmug bir Islam anlay1s1 oldugunu ileri siirdiiklerini goriiyoruz (bkz. Engin, 2004: 279-280). Buna
kargiltk kimi Stinniler de, Islamiyet’in gergek temsilcilerinin kendilerinin oldugunu, Aleviligin birtakim
inanglarinin Peygamber sonrasi dénemde Yahudiler tarafindan ortaya konuldugunu, (bkz. Szengil,
1987: 88, 97, 103) Siinnilegtirilmesi ve ehlilestirilmesi gerekli olan Islam’mn sapik bir kolu oldugunu
ileri siirmiiglerdir (bkz. Kisa Kiirek, 1990: 75-77).

> Namazin &zii ve ruhu olan zikri (anma), beden namazina iistiin tutan stfiler bu anlayisi
“Resuliim sana vahyedilen kitab1 oku ve namaz1 kil. Muhakkak ki namaz hayésizliktan ve kotiilikkten
alikoyar. Allah’1 anmak elbette Ibadetlerin en biiyiigiidiir” (Ankebtt, 29/45) ayeti ve Hz. Peygamber’in
“Bir saatlik tefekkiir, bir yillik ibadetten daha dstiindiir” hadisiyle ve ilgili daha bir¢ok ayetle
temellendirmeye galigmuglardir. Ornegin Ibn Sina, zahiri namazi avamin namazi, bedenin ibadeti,
sahte namaz diye nitelerken gercek hakiki/batini, ruhani namazi ise kiginin Allah’t bilmesi (marifet),
kavramasi, miigahede ve idrak etmesi, ona muhabbet duymasi, miinacat etmesi, nefis ve siifli alemin
isteklerinden kurtulmasi olarak ele almistir. (bkz. Ibn Sina, 1942: 13-16, 18-22, 23-24, 26; Afifi, 2004:
228); Ibn Arabi ise zahiri namazda zikrin, en biiyiik ibadet oldugunu belirtmistir. (Ibn Arabi, 2002: IV,
374-375); Mevlana, ise namazin suretten ibaret olmadiginy, zahiri namazin bag, sonu belli oldugunu
bundan dolay1 da kalipsal bir ibadet oldugunu, seklen kilinan namazin gegici oldugunu ifade etmis, asil
namazi ise igte, ruhta olan, bagi sonu olmayan bu kalibin rithu olan kendinden gegis olarak ele almugtur.
(Mevlana, 1969; XXII) Ayrica Yunus Emre ve Ebu Talib el-Mekki de marifetullah ve muhabbetullahin,
kalbi muamelenin, marifet ilminin, namaz, orug, hac, kdbe vb. zahiri amellerden istiin oldugunu ifade
etmiglerdir. (Gélpnarly, 1961: 176-179; Ebu Talib el-Mekki, 1999: 37) Biitiin bu veriler, zahiri ve
batini namaz anlayiginin Haci Bektas Veli ve Seyh Safi'nin de i¢inde oldugu tasavvufi diigincenin ortak
bir karakteri oldugunu gésterir.

3 Alevi-Bektasilerin camiye gitmemeleri ve namaz kilmamalariyla ilgili ¢esitli nedenler ileri
stiriilmistiir. (Kaya, 1996: 120-123) a) Tarihi neden: Emeviler déneminde camilerde hutbelerde Hz.
Ali ve taraftarlarina sebbedilmesi, camilerde yonetici kesimin kendi siyasi ¢ikarlari ugrunda Alevilere
saldirt ve hakaretlerde bulunmasi, b) Sosyo-ekonomik neden: Alevilerin yoksul kimseler olmalari,
gocebe olmalar1 dolayisiyla da gok ¢alismak zorunda kalmalar1 nedeniyle bes vakit namaza devam
edememeleri, (Zelyut, 1990: 67-68-69; Figlali, 1990: 288; , Arabaci, 2000. 94-95) c) Felsefi neden:
Alevi felsefesinde ibadetlerde sekil bi¢imden ziyade igtenlik, 6z 6nemlidir, sekil 6zden uzaklagtiran
bir oyalanmadir. d) Dinsel neden: Alevilerde dindarlik namazla sinurli degildir. Namaz reddedilmez.
Alevilerde namaz Kur’an ‘da bu giinkii haliyle dile getirildigi gibi kabul edilmez. Kur’4n'da namazin
bigimi olmadig: gibi bes vakitte belli degildir. Namaz (salat) Tanr1'y1igten anmaktur. (bkz. Zelyut, 1990:
67-68-69, 71-72, 74-75) Psikolojik Neden: “dteki” olarak kabul ettikleri Siinnilerden “uzak durmay:”
ve “onlara benzememeyi” ifade eden teberra anlayisinin, temel Islami ibadetler noktasinda sergilenen
olumsuz tutumda géz ardi edilmeyecek kuvvetli bir psikolojik etkendir. (Uger, 2005: 172) Bunlarin
yaninda, Peygamber doneminde namazin gece oldugu, (Yanus, 10/87; Ntr, 24/36) ayetlerinden
hareketle evlerde kilmanin farz oldugu, cami namazinin sonradan, Emeviler déneminde ¢ikan bir
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bidat oldugu, bundan dolay: da s6zde Allah'a bagh olanlarin inga ettikleri mescidin Allah tarafindan
yiktirildigy, dolayisiyla da asil mescidin yeryiizii oldugu da ifade edilmigtir. Bkz. (Oztoprak, 1990: 7,
22-26; Sener, 2000: 98)

* Bazi Alevi-Bektasi dede, talib ve gesitli makamlardaki miintesiplerinin namazin tarihte
kilindigina ve kilinmasi gerektigine dair sdylemleriigin (bkz. Uger, 2005: 302, dipnot; 43-44-45; Ayrica
Bektagi Dedebabas1 Bedri Noyan, Alevi-Bektasilerin usul-u dinini saydiktan sonra namaz, orug, hac,
zekat, cihad, emir-nehiy gibi dinin furuatinin da var oldugunu belirterek Alevi-Bektasilerin namaz,
niyaz bilmedikleri sdylentilerinin yanhs oldugunu, bunlarin ibadetlerini yalniz bagina kendi evlerinde

yaptiklarmni belirtir. (bkz. Noyan, 1985: 53)

* Hac1 Bektas Velide oldugu gibi sonrasi dénem Alevi-Bektasi klasiklerinde de namazin batini
yorumu yapilmistir. Mesela, Seyh Safi Beynamazi s6yle izah etmektedir: “Beynamaz sunlardir ki; Hakk
sevgisini, Peygamber mihrini ve erenlerin muhabbetini goniilden ¢ikara ve bunlarin yerine diinya
tamah, kin, kibir, kiskanglik ve kot disiinceler doldura ve gonliinde buyiiklik taslaya, Hakk’a bag
egmeye ve Hakk soziine karsi gelip, bas indirmeye.” (bkz. Yaman, 1994: 48; Atalay, 1993: 28, 119)

¢ Aybnak: Kusurlu, ayipl olan.
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