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XI. yiizyilda Anadolu kapisinin Tiirklere agilmasiyla bu bélgeye yogun bir Tiirk gocii bagla-
mugtir. Tirkmenlerin gé¢iiniin baglamasiyla Horasan tasavvuf 6gretisine bagh birgok dervis
toplulugu da Anadolu’ya yonelmistir. Diisiince diinyalarimin temelini Hoca Ahmet Yesevi
geleneginin olusturdugu bu dervis topluluklar, 6zellikle XIII. yiizyildan itibaren Anadolu'da
giiclii ve etkin bir Tiirk iskAninin yaganmasini saglar. Omer Liitfi Barkan'in kendilerine “ko-
lonizator Tirk dervigleri” dedigi seyh, baba, abdal lakapli ve sufi kimlikli kigiler Tiirkmenle-
rin Anadolu’daki iskdnlarinda birer sosyal-dini lider olarak gérev yaparlar. Yine Menakib’daki
kayda gore Hac1 Bektas-1 Veli, miiritlerinden Sar1 Ismail’i, Mentese’ye bagh Tavasa gonder-
mistir. Alevi-Bektasi menkibelerinde, mitsel anlatilarinda ad: siklikla ve saygiyla anilan Ale-
vi-Bektasi kiiltiiriiniin yetkin temsilcilerinden Sar1 Ismail, Denizli Tavas'ta “Anadolu'nun
Tiirklesme” siirecine aktif katkida bulunur. Sar1 Ismail’in tiirbesi, Denizli ilinin Tavas ilgesine
bagl Tekke Koy’dedir. Bugiin Alevi-Bektasilerin biiyiik saygi duyarak ziyaret ettikleri Tekke
Koy'de, Sar1 Ismail Tiirbesine ilaveten, Mustafa Baba ve Yaren Ali Baba Tiirbeleri ile temelleri
gegmise dayanan canli bir Alevi-Bektasi kiiltiir alan1 bulunmaktadir. Bu baglamda yapilan
calismada Bektasiligin 6nemli yerlesim merkezlerinden biri olan Denizli'nin Tavas ilgesine
bagli Tekke Koyii'ndeki Bektasilik kiiltiirii ve bu kiiltiiriin ge¢misten giiniimiize yansimala-
r1 sosyo-antropolojik bir minvalde degerlendirilmektedir. Caligmada 6zellikle kutsal kisiler,
yer, agag, dag, orman ve kadn kiiltleri incelenmistir. Yapilan ¢alisma nitel bir galigmadur.
Aragtirma stirecinde bahsi gegen yerlerde farkli tarihlerde sosyal antropolojik anlamda kati-
liml gézlem tekniginden yararlanilmigtir. Bunun yani sira, daha saglikli degerlendirmelerde
bulunabilmek amaciyla hem gériigme teknigi kullanilmis hem de goriismede bahsi gegen
anlatimlar, bu konu ile ilgili dokiimanlarla desteklenmistir. Aragtirma siirecinde 30 ayr1 go-
riisme yapilmugtir. Yapilan ¢aligma bazi 6zel giinlerin ve ayinlerin dikkate alinmasimi gerektir-
diginden toplam iki yil siirmiistiir. Bu gériismelerden elde edilen bulgular, teorik bilgilerle
de desteklenerek yorumlanmaya ¢aligilmistir.
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PRESENT TRACES OF BEKTASHI CULTURE IN TAVAS, DENIZLIi:
TEKKE VILLAGE CASE

Abstract

In the 11" century, an intensive Turkish migration towards Anatolia began with the opening
of door of Anatolia for Turks. Various dervish communities devoted to Khorasan Sufism
discipline also headed for Anatolia during the migration. These dervish communities, refle-
ctor of Ahmet Yesevi tradition, enabled a powerful and effective Turkish settlement especi-
ally after the 13 century. These individuals called as “colonizer Turkish dervishes” by Omer
Lutfi Barkan, had Sufi identities and were titled as sheik, dada, and dervish. They served
as social-religion leader in Anatolian settlement of the Turkmen. According to the records
in Menakib, the Haji Bektash Veli sent one of his followers, Sar1 Ismail, to Tavas District in
Mentese. In Alevi-Bektashi anecdotes, Sar1 Ismail Sultan was one of the effective representa-
tives of Alevi-Bektashi culture and mythical narratives mention about him with respect. Sar1
Ismail Sultan significantly contributed to the process of “Turkization of Anatolia” in Tavas,
Denizli. His tomb is in Tekke village in the Tavas District of Denizli. The tomn is visited by
Alevi-Bektashi community with great dignity. Besides, there is a live Alevi-Bektashi culture
field dating back to old times with Mustafa Dada and Yaren Ali Dada Tombs in Tekke Village.
In the conducted study, Bektashi culture and reflections of this culture from past to present
in Tekke Village are discussed in socio-anthropological manner. In the study, especially sac-
red persons, places, trees, mountain, forests and female cult have been examined. This study
is a qualitative study. During the research process, participant observation technique was
employed in social anthropological manner on aforementioned places for different dates. In
addition, with a view to apply better assessment, not only interview technique is used, but
also narratives used in interviews are supported by documents regarding these subjects. Du-
ring the research process, 30 separate meetings were conducted. This applied study lasted a
total of two years due to necessity to consider certain special occasions and ceremonies. The
findings obtained from these interviews were tried to be interpreted with theoretical infor-
mation support.

Keywords: Sar1 Ismail, Bektashism, Tavas-Tekke Village, cult, mausoleum
1. Giris

Orta Asya ve On Asya'dan Anadolu’ya gelen kitleler, Miisliimanhg kabul et-
mekle birlikte Saman inancina ait Islam’a aykir1 birgok kiiltiirii de Islam’la kaynastir-
muglardi. Anadolunun ortasinda gezinen bu $aman babalari ve Horasan dervisleri
bir lokma bir hirka prensibini kabul etmis olarak Anadolu kentlerinde dolasiyor,
orgitsiiz ve sistemsiz fikirler yayryorlardi. Bu kisiler, Rum Abdallari, Horasan Eren-
leri veya Dervigleri olarak anilmaktayds. Iste Hact Bektas Veli de bunlardan birisi idi
(Tiirkdogan, 1995: 284). Hac1 Bektas Veli'nin kuruculugunu yaptig1 Bektasilik, tiim
Anadolu topraklarinda oldugu gibi Bat1 Anadolu’da da erken dénemden itibaren
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temsil edilir. Bat1 Anadolu’da Bektasi kiiltiirtiniin olusumunu da yorenin Tiirklegsme
tarihi baglaminda gozlemlemek miimkiindir. Birgok tarihci, Malazgirt Savagimin
sonrasinda Anadolu’da baglayan Tiirk fetihlerinin Bati Anadolu’ya, 6zellikle de Men-
deres Bélgesi'ne kadar ulagtigini ifade eder (Turan, 1993: 57). Bat1 Anadolu’da XIII.
yuzyilda yasanan Tiirk yerlesimine iligkin olarak Fuad Kopriilii, demografik igerikli
bilgiler vermektedir. Képriili'ye gore, “Abu al-Fida'nin, her halde Mogol istilasin-
dan evvelki devreye ait olarak naklettigi bir rivayete gore; Antalya $imal-i Garbisin-
de, Denizli daglarinda ve civarinda, yani Menderes havalisinde 200.000 ¢adir halki
Tiirkmen halki yagamaktadir” (Kopriilii, 1991: 41). Tiirklerin Asyadan Avrupa ya-
kasina ge¢isinde Bektasilik inanci ve kiltirtnin itici gii¢ oldugu, o inancin iginde
bozulmamis Tiirk-Oguz tére ve kiiltiiriiniin yeni din olan Islam kiiltiiriiyle mayalan-
masinda Bektasiligin 6nemli bir rol oynadig1 s6ylenebilir.

Bu baglamda her olgu ya da olayin, i¢inde yer aldig: tarihsel ortamla iligkili
oldugu yadsinamaz. Fakat asil sorun da, bu yadsinamaz olan1 kabul etmemizle bas-
lar. Ciinkii insani olan yapilar, zihniyetler ile onlarin i¢inde yer aldig1 tarihsel ortami
birlikte diigiinmek gerekir. Verilen bilgiler Denizli'nin Bat1 Anadolu'da yaganan Tiirk
iskdnini en yogun yasayan yorelerden biri oldugunu gostermektedir. Yiizyillar1 agip
guniimiize kadar ulagan ve Tiirkmen boylarinin adlariyla anilan onlarca yerlesim bi-
riminin bolgedeki varligi, bu sosyolojik realitenin bir diger gdstergesidir (Kurgun,
2006: 33). Tavas Tekke Koy 6zelinde yapilan bu calismada da ge¢misten giiniimii-
ze tagiman bu sosyolojik realitenin gostergeleri olan zihinsel izleri veya izdiigtimle-
ri kiiltler tizerinden ortaya konulmaya caligilmaktadir. Bu yapilirken yazili ve sozlia
kaynaklardan yararlanilmistir. Ozellikle “katilimli gozlem” ile birlikte “ydnlendiril-
memis gortisme” teknigi kullanilmugtir. Boylelikle hem metinsel hem de baglam y6-
nelimli olarak insanlarin birlikte ve bir arada olmalarini saglayan degerler, gelenekler,
inang ve pratiklerin neler oldugu ortaya konulmaya galigilmugtur.

2. Tiirbe-Kutsal Kisi Kiiltit

Tiirbe, dogaiistii giiglere sahip olduguna inanilan kimselerin (dede, baba,
eren, sah, evliya, vb.) metfun bulundugu ve ziyaretgah haline getirilmis olan mezar-
dir (Ayverdi, 2008: 3256). Tiirbe ziyaretleri Alevi toplumunda oldukca 6nemli bir
yer tutmaktadir. Tiirbe veya yatir, insanlarin dini duygulardan kaynakli olarak degi-
sik zamanlarda farkli ihtiyaclari i¢in yardim diledikleri, tiirbede yatan (Allah tarafin-
dan sevildigine inanilan) ereni, dualarina vesile kildiklar1 ve dileklerin gerceklesme-
sine bagli olarak kurban tigladiklar: yerlerdir. Geleneksel Anadolu Aleviliginde dede,
baba, pir ve erenlerin tiirbelerini ziyaret etmek tegvik edilen bir davranistir (Bozkus,
2006: 30S; Yildiz, 2004: 207-208; Uger, 2005: 392). Tekke Koy'iinde Bektasiler ta-
rafindan da kutsalligina inanilan ve dolayisiyla ziyaret edilmesi gerektigi diisiiniilen
tirbe, ziyaretgih ve yatirlarin bulundugu yapilan ¢aligma esnasinda gozlemlenmistir.
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Koy halk: tarafindan degisik zamanlarda dogaiistii giiglerinin bulunduguna
ve insanlara muavenet ettigine inanilan erenlerin mezarlarina ziyaretler gercekles-
tirilir. Bu tiirbeler 6nemli giin ve gecelerde dualarin kabuli, hastaliklarin, belalarin,
musibetlerin def edilmesi gibi dilekler igin ziyaret edilir. Hasta olanlar buralarda Al-
lah’tan sifa isterler. Ug Tiirbede metfun bulunan sahisin, fonksiyonlar1 géz éniinde
bulunduruldugunda, Weber’in karizmatik tipolojisindeki kisi oldugu séylenebilir.
Yani tiirbede yatanin, kutsalligindan 6tiirti 6limiinden sonra da toplum tizerinde ta-
sarruf hakkina sahip oldugu diisiiniilmektedir (Eski, 2010: 192-195). Tekke K&yiin-
de tiirbelere bu derece 6nem verilmesi, 6yle anlagilmaktadir ki kéyde goriilen diger
baz1 inang ve geleneklerde oldugu gibi eski Tirk inanglariyla ilgilidir. Zira Orta As-
ya'daki ilk Ttirk devletleri daglar1 Tanr1 makami olarak gérdiiklerinden dolay: onlara
saygl ve hiirmetle bakup, 6lilerini de Tanrrya yakin olmalari amaciyla hep yiiksek te-
pelere gémerlerdi (Giinay & Giingér, 1998: 56). Bu nedenle tiirbeler, esrar ve gizem
dolu yerler, insaniistii varliklarin ve ilahlarin mekans, hatta ilahlarla temas kurulan
yerlerdi. Bu yiizden de baglar sikistiginda, dara diistiiklerinde, tarlalar: kurakliktan
kavruldugunda bu yerlere kosarlar, dualar eder ve degisik dileklerde bulunurlar. Tek-
ke Kéyiindeki Sar1 Ismail ve Yaren Ali Baba tiirbeleri dag ve tepe denilebilecek bir
yerdedir.

Tekke koyliilerinin tiirbe ziyaretinde, tiirbelere kars: yaptiklar1 uygulamalar
normal bir oliiye gosterilen sayginin tizerinde bir anlam tagimaktadir. Turbe ziya-
retine topluluk halinde gidilmesini, tiirbeye bireysel ve toplu niyazlar yapilmas: da
dikkat ¢eken diger husustur. Biitiin bunlar géz 6niine alindiginda Tiirklerin Orta
Asya'da atalara ve GOk Tanriya kurban sunma uygulamalar: ile Tekke K6yt Bektasi-
lerinin tiirbe ziyaretlerindeki uygulamalar1 arasinda biiyiik benzerlikler bulundugu
soylenebilir. Nitekim aragtirma sahasi igerisinde yapilan gozlem ve goriismelerin
sonucunda, kutsal ile temasta bulunur iken kurban sunumunun Tekke Koyii Bekta-
silerinde Stinni topluluga gore daha yaygin ve 6n planda oldugu tespit edilmistir. Ay-
rica uygulamalar esnasinda Allah Muhammed-Ali kelimeleri ¢okga zikredilmektedir.
Buna gore, tiirbelere yapilan ziyaretler ve burada gergeklestirilen inang ve pratiklerin
varligi, Tavas-Tekke Kéy'de bir kutsal kisi kiiltiini isaret etmektedir. Bu baglamda
Sar1 Ismail, Mustafa Baba ve Yaren Ali Baba tiirbeleri, kutsal kisi kiiltiiniin en énemli
gostergeleridir, denilebilir.

2. 1. Sar1 ismail Tiirbesi

Sar1 Ismail'in tiirbesi Tekke K&y'iniin kéy ici mevkiinde, yukar1 mezarhik
icindedir. Tiirbe bakimly, kubbeli, dért koseli, girisinde namazgéh bulunan Osmanl
mimarisi tarzinda yapilmis sergilidir. Sar1 Ismail'in 1260-1350 yillar1 arasinda ya-
sadig1 tahmin edilmektedir. Burada Sar1 Ismail'in ciddi bir miicadele verdigi diisii-
nilmektedir. Tekke Koyii, o zamanlar “karakol havlusu” veya “destur kolu” olarak
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da anilmaktadir. Asayisin saglandig1 bir yerdir. Sar1 Ismail Sultan’in tiirbedar: dervig
Yasar Sertbag'tir (KK1, 1967 dogumlu, 10.07.2013: 10. 00). Hiinkar Hac1 Bektas
Veli'nin halifesi, ibriktar1 ve sirdagi olan Sar1 Ismail Sultan, Anadolu Bektasiliginde
onemli tarihsel bir kisilik olarak kabul edilir. Sar1 Ismail Sultan, Denizli ili Tavas il-
gesine bagli Tekke K6y tinde yasamus, burada diinyadan gé¢miis ve tekkenin yanina
defnedilmigtir. Denizlinin 6zellikle giiney ve giineybat1 bolgesinin Tirklesme sii-
recinin 6nemli mimarlarindan biridir. Eskisehir’deki Seyyid Battal Gazi zaviyesin-
den baglayarak dikey dogrultuda Antalya-Elmalrdaki Abdal Musa zaviyesine ulagan
erenlerin tekke ve zaviyelerinin yer aldig1 hat, bir nevi Tiirklerin bat1 ytziindeki iler-
leyisinde giivenlik koridoru olusturmaktadir. Bu koridor tizerinden Tiirk iskani za-
manla ¢evre alanlara ulagmigtir. Seyyid Battal Gazi-Abdal Musa Sultan arasindaki bu
giizergahta bir dnemli nokta da Sar1 Ismail Sultan’in bulundugu Denizli bélgesidir.

Tiirkmen dedesi Sar1 Ismail Sultan, Tiirk iskinmnin batrya dogru devam et-
mesinde 6nemli gorevler iistlenmis bir erendir. Gelenegin Denizli sahasindaki tarihi
temsilcisi Sar1 Ismail Sultan’in ad1 da Alevi-Bektasi cevrelerde her zaman biiyiik say-
giyla anilmaktadir. Anadolu’ya 13. yiizyilda gelmis oldugu, Hac1 Bektag’a Karaca Ah-
met’le birlikte geldigi kayitlarda islenmistir. Bu nedenle Sar1 Ismail Sultan ilgili kay-
naklarin baginda Haci Bektas Vilayetnamesi gelmektedir. Ctinkii tarihin herhangi bir
déneminde yagamus bir veli ya da bir mutasavvifin hayat, faaliyetleri ve sahsi etrafin-
da gerceklesen olaganiistii hal ve kerametleri, destansi bir tarzda anlatan vilayet-na-
meler, o velinin mensup oldugu kiiltiirel, dini ve sosyal ¢evreyi tanimak agisindan
cok degerli ve esi bulunmaz kaynaklardir. Yazildiklar1 dénemin dini, sosyal, kiltiirel
ve iktisadiyasamu ile ilgili Snemli verileri sunduklari gibi, o veli ve ¢evresindeki grup-
larin inanglar ile ilgili olarak da degerli bilgiler sunarlar. Bundan dolay: 6nemli bir
kiiltiir kaynagidirlar. Ayrica Islam 6ncesi devirlerden gelen dini ve mistik inanglari
bol miktarda, gayet usta bir tislip ve halkin anlayabilecegi sade bir dille ve goriiniiste
Islami bir keramet formuna doniistiirerek yansitmaktadirlar. Bunlar, dyle eglenmek
amacryla okunan, rastgele uydurulmus anlatilar da degildir; aksine gergek olduguna
inanilan yar1 mukaddes metinler olarak goriilmiislerdir. Bu ytizden vildyet-nimeler,
hitap ettikleri cevrelerde ilmihal vazifesi gormiisler ve hala da gérmektedirler (Ocak,
1983: 3; Ocak, 1989: 1239-1247).

Hac1 Bektas Vilayetnamesi Sar1 Ismail’i sdyle anlatiyor:

“Bir giin Sar1 Ismail, Hiinkar'mn huzuruna gelip el kavusturdu. Hiinkar ona
soyle dedi: “Sar1 Ismail, sizin icin sucagiz ilittim, liitfedip gelseniz” dedi. Hiinkar,
“simdi onun vakti degil” dedi, “Konya’ya Mevlana Celalettin ‘in huzuruna git, onlar-
da bir kitabimiz var, onu al gel” Rastlanilan kaynaklarda salt Sar1 Ismail ismiyle gecer,
hizmetlerini ve konumunu belirtir. Hac1 Bektas Veli Vilayetnamesinde Sar1 Ismail
Sultan’in Haci Bektas Veli ile baglantisi, Denizli (Mentege, Tavas) yoresine giderek
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gerceklestirdigi faaliyetler genis sekilde anlatilir: “Hiinkdr'in hususi hizmeti, Sart Is-
mail Padisah’a aitti. Hiinkdr, onu pek ¢ok severdi. Halifelerden hi¢biri, onun mertebesine
erisemedi. Hiinkdr'in ibrikdar: da oydu. Sulucakarahdyiik'ten bir yere gitmek istese ¢ok
defa yanina onu alirds. Bir giin, acaba Hiinkdr bize nereyi yurt verecek, nerde dem-yom
oynatacagiz fikrine daldi. Hiinkar'a malum oldu. Ismail'im dedi; ben gogtiikten sonra
sopani at, nereye diiserse orast yurdun olsun; yesil fermant da yaninda gotiir, sana lazim
olur buyurdu. Hiinkdr'dan sonra seccadeye gegen Habib Emirci’den izin aldi, dergdhtan
gikip sopasin atty, can goziiyle gordii ki; Mentese ilinde, Tavaz'da bir kilisenin kubbesini
delip iceri diistii. O sirada meger bir kesis, kilisede Incil okurmus. Sopa, kubbeyi delip iceri
diisiince kesisin goziine bir ejderha gibi goriindii. Derken Sari Ismail gide gide Tavaz’a,
o kiliseye vards. Kesisi Miisliiman etti, kiliseyi yikts, tekke haline getirdi. Sar: Ismail, ora-
da yerlesti. Birok kisiler, gelip dervis oldular. Sari Ismail'den birgok kerametler belirdi.
Bir nice zaman orda dem-yom oynatti, sonucu gogtii; yesil fermanla beraber gomdiiler.
Dem gegti, devran gecti, Hiinkdr ogullarindan biriyle Sivrihisar'in gindogusu tarafindan
Seyyid Ahmed ogullart arasinda, icazet hususunda bir bahistir gecmeye baslad. Niha-
yet Hiinkdr soziinii hatirlayip Sart Ismail'in mezarina geldiler. Ey Sari Ismail Padisah
dediler; sizde emanet olan yesil ferman bize lazim, liitfet, ver. Hemen mezar yarildy, yesil
ferman ¢ikti. Okuyup maksatlarina erdiler”(Golpnarly, 1995: 80). Ky halki arasinda
Sar1 Ismail'in kerametleri ile ilgili su efsane anlatilmaktadr:

Giinlerden bir giin Sar1 Ismail Tavas taraflarindan kendi kéyii olan Tekke K&y'e
gelmekteymis. Gelirken yol kenarinda bir adamun ift siirdiigiini gérmiis. Adamin
okiizlerinden birisi yagliymus ve ¢ift siirerken ilerlemiyormus. Bu durumu fark eden
Sar1 Ismail adamin yanina varmis. O anda &kiiz dile gelmis. Okiiz; “Ben kocadim,
giiciim kuvvetim kalmadi, beni bogazlamaya gétiirecekler, erhak agkina kurtar beni’,
demis. Bunun iizerine Sar1 Ismail, 6kiiziin sahibinden 6kiizii satin alarak onu azat
etmis. Bu yiizden Sar1 Ismail’e “Okiiz Konusturan Evliya ” da denmekteymis (KK2,
1947 dogumlu, 10.07.2013: 09. 00). Hac1 Bektag'in Vilayetnamesi'nde, Dervis Sari
Ismail Bizans sehri Tavasa gider ve onlar1 Miisliman olmalarina ikna eden sarigin
giizel bir adam gibi tasvir edilen Isa Peygamberin sekli altinda o bélge halkina gérii-
niir. Mislimanlar tarafindan gehrin alinmasindan 6nce Constantinople'da, bir Os-
manli tarih kitabi, ayni sekilde, bir Tiirk dervisin buytikelgiligini anlatir. Bu seyh ...
Esegin iistiine binip sehre girer ve Sainte-Sophie’de (Ayasofya) oturan birkag kesisle
bilimsel konularda tartigir. Kirkint Islama dondiiriir ve bu son dénenler, imparator-
larinin korkusuyla, din degistirdiklerini saklarlar. $ehrin alinmasi esasinda, onlardan
altisinin bulundugu nakledilmistir (Balivet, 2009: 31-32). Sonug itibariyle anlatilan
kutsal kisilerin bazen alp tipi bazen de veli tipi ile karsimiza ¢iktiklar1 gorilmektedir.
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2. 2. Mustafa Baba Tiirbesi

Turbedar: Cafer Sadik Alln'dir. Tiirbe kdy ici mevkiinde ve agagi mezarligin
icindedir. Mezarligin 6niindeki Kavakalt1 Meydan: Cuma havlusu olarak anilmakta-
dur. Eski tekke binasinin oldugu yerdedir. Tiirbenin 6niinde yarisi kurumus bir ¢inar
agaci mevcuttur. Bu ¢inar agacini, Mustafa Baba Sultan'in diktigi rivayet edilmek-
tedir. Binanin yapim tarihi tespit edilememistir. Bina ibadete miisait genislikte, iki
pencereli, tek odali ve kubbelidir. Tiirbe tagtan ve harg swvali, kilimlerle désenmig
olup i¢ duvarinda ¢ok eski tarihlere ait olan bityiik bir geyik boynuzu bulunmaktadir.
Kesin dogum ve 6lim tarihleri tespit edilemeyen Mustafa Baba Sultan’in muhteme-
len 1250-1350 yillar1 arasinda yasadig: ve Bektasi tarikati ehli oldugu bilinmektedir.
Mustafa Baba Sultan’in Bizanslarla yapilan savasta sehit oldugu, uygunsuz hareket-
lerden hoglanmadigy, boyle bir davranis karsisinda miisamaha gostermedigi ve o ey-
lemi yapan kisileri oradan uzaklagtirdig: dile getirilmektedir. Ayrica, Nevruz gecesi
tirbe i¢cinden Kuran ve insan seslerinin geldigi, baz1 geceler tiirbeye nur indigi, onun
savaglara istirak ettigi ve bazi kisilere gorindagu de belirtilmektedir. Genelde yag-
mur dualari, yemekli toplantilar, koyliiniin genel etkinlikleri burada yapilmaktadr.
Cinar agacinin altinda bir dibek tag1 bulunmaktadir. Bu tasta keskeklik bugday ve
muharrem ayinin asurelik bugday1 dovillmektedir. K6yiin gengleri ¢algicilar egligin-
de buraya gelir diigiin icin keskeklik bugday d6verler. Bunlarin yani sira bahsi gegen
yerde egitim de verilmektedir. Burasi eskiden biitiin kervanlarin bir tiir dinlenme
ve konaklama yeridir, denilebilir. Burada her giin ¢orba pisirilirmis. Koyliiler toplu
olarak her yil may1s ay1 veya haziran ayi i¢inde burada agure yaparlar. Adag: olanlar
adaklarini tiglarlar. Pisirilen yemekler yenilir, igilir dualar okunarak kdyiin hayri ya-
pilmus olur. Uzun siire koyiin disinda kalacak olanlar, buraya gelip tiirbeleri ziyaret
etmektedirler (6grenim ve is amacryla gidenler, seyahat edenler vs.).

2. 3. Yaren Ali Baba Tiirbesi

Tiirbedar1 Ali Sertbag’tir. Tiirbenin bulundugu yer Inénii mevkiindedir. Et-
raf1 agaglik olup koye yiiriime mesafesindedir. Binas1 dort kose, tas yapaly, tizeri sag
kaplamali ve kubbelidir. Bir doniimlitk bahge icindeki tiirbe, sergili ve bakimlidur.
Geceleri igerisinde mum yakilmaktadir. Tiirbede mezarin uzunlugu ti¢ metredir. Tek
odalidu, siislemesi ve kitabesi yoktur. Halk arasinda ¢ok konustugu ve daima yaren-
lik ettigi i¢in “Yaren Ali Baba” adiyla amilmaktadir. Tekke Kéytinde bulunan diger
tirbelerde bulunan zatlarla yakin arkadas oldugu, Bektasi tarikat: mensubu oldugu,
XIII. yuzyilda yasadig1 ve bu tarihlerde Bizanslarla yapilan bir savasta rivayete gore
sehit oldugu samilmaktadir. Yaren Ali Baba tiirbesine koyliiler yagmur duasina ¢1-
karlar. Burada kurbanlar tiglanir ve agureler yapilir. Yine rivayetlere gore “Yaren Ali
Baba” kéy halkinin rityalarinda asikar olarak goriiliir. Ayrica halk arasinda Yaren Ali
Baba'nin Kurtulus Savagina ve 1974 Kibris Baris Harekéatina da katildigi yoninde
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rivayetler vardir. Koyliiler Yaren Ali Baba tiirbesini hayir ve adak igleri, dua etmek ve
dilek dilemek i¢in ziyaret etmektedirler.

3. Agac Kiiltii

Mustafa Baba tiirbesi 6niinde 800-900 yillik oldugu s6ylenen ¢inar agaglar
vardir. Eski zamanlarda bu tarihi ¢inar agacinin Tekke Koy veya Akyar Koyii tara-
fina bakan dallarindan birisi kirilip yere diiserse o kdyden bir kisi mutlaka 6liirmiis
(KK3, 1935 dogumlu, 10.07.2013: 12.00). Bilindigi iizere Denizli'de ¢inara ¢ogun-
lukla kavak denilmektedir. Tekkekdy'de de Mustafa Baba tiirbesi yaninda bulunan
asirlik ¢inarla Mustafa Baba arasinda bir bag kurulmaktadir. Mustafa Baba o ¢inari
korumakta ve ondan bir dal koparan ya da kesen olursa onu degisik sekillerde rahat-
s1z etmektedir. Koy halki ¢inar agacinin kirilan dallarinin baktigi yon ile 6liim arasin-
da bir ilgi kurmaktadir. Boyle bir ilginin arka planinda koy halkinin defalarca 6lim
olay1 ile kargilagmasindan kaynaklanan yaygin bir inanci vardir. Bu durum, Anado-
lu’da kutsal ginarlarla ilgili olarak anlatilan yaygin efsanelerdendir.

Ay agacla ilgili bir diger efsane 1920’li yillara aittir. “Deli Kaymakam” na-
muyla bilinen Tavas Kaymakami, Mustafa Baba tiirbesini kapatmak icin oraya gel-
mis. Insanlarin istememesine ragmen tiirbeyi miihiirleyip kapatmis. Arkasindan da
koylilerden orada bulunan ¢inar agacindan, atini siirmek i¢in, bir ¢ubuk koparip
getirmelerini soylemis. Koyliler: “Biz koparamayiz beyim, Mustafa Baba buna raz
olmaz. Isterseniz kendiniz kirip alin” demigler. Bunun iizerine kaymakam ¢ubugu
kirip almig ve atina atlamis ama hemen attan yere diigmis. Arkasindan yanindaki-
lerin yardimiyla tekrar binmis ve gitmek igin yola ¢ikmis. Atiyla koyiin sinirlarina
varinca at birden durmus ve kaymakam ne kadar ugrastiysa at bir adim bile ilerleme-
mis. Bunun tizerine kaymakam hatasini anlamis ve geri gelerek énce tiirbeyi agmus,
arkasindan da kirmis oldugu ¢inar ¢ubugunu yerine birakmis. Ondan sonra atryla ra-
hat bir sekilde yoluna devam etmis (KK3, 1935 dogumlu, 10.07.2013: 12. 00). Yine
anlatilanlara bakildiginda Mustafa Baba sagliginda, bir keramet gostermek amaciyla
elindeki kuru asay1 yere dikmis ve diktigi asanin yesermesi neticesinde bu ¢inar aga-
c1 olusmustur (KK2, 1947 dogumlu, 10.07.2013: 09. 00). Devleti; “kékii, gévdesi,
dallar1 saglam, giizel yaprakl aga¢” tasvir eden Tiirk diisiincesi, Anadolu’ya gelin-
diginde bu diisiincenin formunu ¢inar agacinda bulmustur. Genis yapraklari, koyu
golgesi, heybetli goriuniisii ve ak budaklariyla Turk’in kutsal agag vasiflandirmasina
uygun diisen ¢inar, ayn1 zamanda Tanri kutunun semboliidiir (Ergun, 2004: 229-
232). Bu yiizden bahsi gecen ¢inar agacy, kutsal sayilmaktadir. Tekke Kéyi'nde de
evliya mezar1 yakinindaki agaglar, kutsal sayilmaktadir, bunlara gaputlar baglanarak
ondan dilekte bulunulur. Sar1 {smail Tiirbesinin yaninda bulunan mezarlik igindeki
ardig agaglarina ve Mustafa Baba Turbesindeki ardi¢ agaglarina bezler baglanmustur.
Ogel'e gore agaclara asilan bezlerin renkleri, gdgiin ve diinyanin yénleri ile kutsal
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sayilan seylerin birer sembolii idiler. Ayni1 zamanda bu bezler birer habercidir. Orne-
gin Turklerde cadir veya ev iizerine asilan siyah veya beyaz bayrak, bir yas alameti ve
habercisi olarak goriiliirdii (Ogel, 1971: 167). Nitekim Anadolu’'da hemen her tiir-
benin yaninda kesilmesi yasak olan kutsal bir agag vardir. Agag ve bitkilere gosterilen
sayg1 ayni zamanda atalara gosterilen saygidir. Bu bitkileri térenlerde kullanarak as-
linda atalarindan yardim istemektedirler. Agaglara bez baglamak, mezarlara belli bit-
kiler birakmak gibi adetler, bu ¢agrinin ifadesidir. Ata ruhlarinin bu sekilde dogada
belli nesnelerde var oldugu diisiincesi, insanlarin tiim dogay1 canli olarak algilamasi-
na ve Animizm inancina yol agmistir. Agaglara, taglara, su kaynaklarinin etrafina bez
baglamak $amanizm'de 6nemli bir ritiieldir. Gokteki tanrilara beyaz, yer su ruhlarina
kirmizi, yeralt: tanrilarina ve ruhlarina ise siyah bez pargalari kullaniliyordu. Bu yolla
tanrilara dilek ve isteklerini ilettiklerine inaniyorlardi (Erdogan, 2007: 12-15).

Kutsal sayilan bir yere, degere bir sey sunmak, esya adamak, kutsal agaglara
bez baglama aslinda bir tiir kansiz kurbandir, denilebilir. Kansiz kurbanin bir bagka
bigimi de ruhlara adanip kirlara salverilen hayvanlardir (Erdogan, 2007: 25). Dagla-
r1, taglari, agaclari ve sular kutsiyet atfetme, onlara zeka ve duygu yiikleyerek kudret
sahibi olduklarina inanma, natiirizmin ana maddeleri iginde yer alir. Iyi ve kotii her
sey onlardan beklenir, onlarin her seyi yapacak kudrette olduklarina inanilirdi (Er-
dogan, 2007: 32). Yukarida s6zii edilen yazma, 6rtii veya kusak vasitastyla kadinlar,
gelinler, geng kizlar bir anlamda “kendi masumiyetini ve iffetini ifade etmekte, do-
laysiyla da bunun karsihginda Tanrr'dan kendilerine kut’unu vermesini dilemekte-
dirler” (Ergun, 2004: 276-277). Ahmet Yasar Ocak, tarih boyunca “agag” ve “evliya”
arasinda kurulan iliskiye de dikkat ¢ekerek, aga¢ yanlarinda bulunan mezarhklar ve
evliyalar arasindaki iligkiyi su sekilde aciklamaktadir:

1. Bazi agaglarin yalmizca bir tiirbe yaninda bulunmalar: onlara kutsallik ve-
rilmesine neden olmustur. Bu durumda aga¢ yanindaki tiirbe gergektir.

2. Agaan yanindaki mezar, zaten eskiden beri kutsal olarak kabul edilen
agacin kutsalligs ile zamanla kutsallik kazanarak tiirbe kimligine girebilir.
Opysa baslangigta higbir 6zelligi olmayan bir mezardir.

3. Bazi agaglarin yaninda hig tiirbe olmamasina ragmen kutsal sayildiklary
goriilmektedir. O halde bu durum, séyle yorumlanabilir: Ya orada eski-
den bir tiirbe vard: ya da bir evliyanin ruhunun agagta yasadig disiiniile-

bilir (Ocak,1983: 93).

Ozellikle kéyde 6gle namazindan sonra mezarliklardan ve ormanlk alandan
agac kesilmemekte, 6zelde ise ardig agaglarina hi¢ dokunulmamaktadir (KK1, 1967
dogumlu, 10.07.2013: 10.00). Ancak bu ihlal edildiginde, yani kutsal addedilen agag
kesildiginde kisinin 6lecegine veya gocugunun olmayacagina inanilmaktadir (Roux,
1984: 144). Biiyiik ulu agaglara karg1 sayg1 vardir. Nitekim bu konuda Dede Korkut
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Kitabr'nda Oguzname’lerde agacla ilgili bilgilere ¢ok¢a rastlanmaktadir.Yirlii kara
taglarun yikilmasun. Koélgeliige kaba agacun kesilmesin, kamin akan gorkli suyun
kurimasun..” Buradan Oguzlarda agacin, dagin, suyun ne kadar 6nemli oldugunu
anlagilmaktadir. Agacin kutlu sayilmas ise bagka bir yerde:

“Agag agag dir isem sana erilenme agag,

Mekke ile Medineniin kapusi agag,

Musa Kelimiin asas1 agag Boyiik boyiik sularun képriisi agag

Kara kara denizleriin gimisi agag

Sah-1 Merdan Alintin Duldiiliniin eyeri agag

Zilfikarun kinryile kabzasi agag

Sah Hasan ile Hiiseyniin bisigi agac...” (Ergin, 1997: 108-109) denilmektedir.

Agacin kutlulugu konusunu Haci Bektag Veli tizerinden verilen bir 6rnekle
daha da pekistirmek miimkiindiir. Bir giin Hac1 Bektas Veli, kendisini almaya gelen-
lerin elinden kurtulmak i¢in yakindaki Hirka Dag: denilen yiiksek bir tepenin iis-
tiinde bulunan bir ardi¢ agacinin yanina ulagir. Ardigtan kendisini saklamasin ister.
Agag derhal dal ve yapraklariyla bir ¢adir bigimini alir. Ve onu i¢inde saklar. Gelen-
ler kimseyi orada kimseyi bulamaz (Ocak, 1983: 83). Burada kutlu olarak bilinen
her mekan ve kisi ile agag arasinda bir benzerlik iligkisi (Ocak, 1983: 84) kargimiza
¢ikmaktadir. Kugkusuz bu iligkinin izlerine totemizmde de rastlanmaktadir. Ciinka
totemizm, insanla hayvan ya da insanla bitki gibi dogal nesneler arasinda bir akraba-
lik iligkisi veya gizemli bir bag bulundugu inancina dayanan bir diisiince ve davranis
sistemidir. Genel olarak totem s6z konusu oldugunda hayvan ya da bitki ile topluluk
tiyesi arasinda bir bag kurulmaktadir. Bu iligki, mitolojiyle de desteklenerek kusak-
tan kusaga aktarilmaktadir. Boylelikle bitki ve hayvana aktarilan kutsallik sayesinde
doganin kendisi, kutsal olan ve olmayan diye ikiye ayrilmaktadir. Bunlar, rastgele ol-
maktan ¢ok, ancak torenle tiiketilebilen geylerdir. O halde totem, ister hayvan olsun
ister bitki, ona dokunulmasi sakincali olan bir kavramdir (Erdogan, 2007: 10-11).

Totemle kurulan bu akrabalik iligkisinin ¢esitli inanglara da yol agmas: kagi-
nilmazdir. Nitekim insanlarin, hem kokenlerini bu totemlere dayandirmalar: hem
de ata ruhlarini hayvan ve bitki totemlerinin iyilestirdigine inanmalari, bunun bir
kanitidir. O halde daglara, sulara, topraklara, agaglara sahip olan ruhlar, koruyucu
ruhlardir. Bunlara “yizim piy” denilmektedir. Bunlar, insanlara iyilik etmekte, yol
gostermekte ve insanlar1 kétii ruhlardan korumaktadirlar. Buna kargin kendilerine
saygisizhik edenlere de hastalik gondererek ceza vermektedirler (Erdogan, 2007:
125-126). Bu baglamda kadinlarin birgok yerde, ardig dallar ile ates yakmak suretiy-
le kotii ruhlar kovmak igin odalarin tiitsiilemeleri keyfi degildir. Boyle bir hareket
tarzinin nedeni, agacin yanik kokusundan kétii ruhlarin hoglanmayacag (Erdogan,
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2007: 178) diisiincesi ve inancidir. Kisaca agag, hem mucizevi 6zellikleri biinyesinde
barindirmast hem de hayat kaynagi olmasi bakimindan 6nemli gérilmektedir. Boyle
bir mitin i¢inde, bir taraftan insan-bitki dayanigmasinin, diger taraftan da anaerkil
bir ideolojinin izleri belirgin bir bicimde fark edilmektedir (Eliade, 1999: 304-315).

Bu baglamda Tiirk ve Diinya kiiltiirlerinde “agag ve orman kiilti’ne yonelik
ilgi, onlarin, bu diinya ile 6teki diinyanin, yer alti, yeryiizii ve gokyiiziiniin, insan
ile Tanrinn irtibatin saglayan bir varlik olmasindan kaynaklanmaktadir, denilebilir
(Ergun, 2004: 40). Bunun yani sira agac ve ormanlar, nesillerin kékeni ve neslin
siirmesinin garantisi olarak goriilmektedir (Ergun, 2004: 147). Hatta daha iddiali
bir ifade ile agacin kutlulugu ve kutsalliginin, G6k Tanr1 inancinin temel diregini
olusturdugu bile ileri siiriilebilir. Buna gére agacin kutsallig1 ve kutlulugunun nede-
ni, onun, Gok Tanrr’y1 temsil etmesi ve Tanr1 kutunun kaynag: olarak goriilmesin-
den kaynaklanmaktadr. Bilindigi tizere Tiirk diisiince diinyasinda Gok Tanr1 inanci,
kendisine siginanlara ve zorda kalanlara yardim eden yiicelerin yiicesi bir varliktir.
Bu baglamda Gok Tanr1'y1 temsil eden kutsal aga¢ da tipki Gok Tanri gibi, golgesine
siginanlar1 koruyan tanrisal bir 6zellige sahiptir. G6k Tanri, ulularin ulusudur ve her
seyin sahibidir. Kutlu agag da diger biitiin agaglardan daha biiytk, daha heybetli,
daha gosterisli, daha uzundur. O, biitiin agaglar1 biinyesinde barindirmaktadir. Eski
Tiirk inang sisteminin G6k Tanrisy, yaratilmamugtir, dogmamistir ve dogurmamugtur.
Gok Tanrr'y: simgeleyen kutlu agag da tipki Gok Tanr1 gibi dogurmamis, yani, mey-
vesizdir. Nitekim kutlu aga¢lar kategorisinde yer alan ¢am, ¢inar, kayin, kavak ve ar-
di¢ da meyvesizdir. Gk Tanr1 i¢in baglangic olmadig: gibi son da yoktur. Bu nedenle
Gok Tanrr’y: temsil eden varlik da tipki Gok Tanri gibi sonsuz olmalidir. Yaz kig yap-
ragin1 dokmeyen agaglar bu 6zelligiyle, Gok Tanri'nin sonsuzlugunu ya da ebediligi-
ni simgelemektedir (Ergun, 2004: 346-374). Bu husus Metin Ergun’un “Tiirk Agag
Kiiltii Inancinin Dede Korkut Hikéayelerindeki Yansimalar1” adli caligmasinda da ¢ok
ayrintili bir bigcimde dile getirilmistir. Metin Ergun’a gore, Miislimanlasan Tirkler,
agag kiilti inancini yeni dinin kutsallariyla donatarak megsru bir zeminde yasatmaya
caligmuglardir. Béyle bir diisiince tarzina, Giiney Sibirya bolgesinde yasayan Tiirk
topluluklar: arasinda derlenen kimi yaratilig mitlerinde de rastlanilmistir. Bu derle-
me ¢aligmalarinda da kutsal cam, sedir, ladin ve ardig gibi agaglarin neden hem yazin
hem kigin yemyesil kaldiklar1 Tanrinin sonsuzlugu 6zelinde izah edilmeye ¢aligilmis-
tir (Ergun 2002: 142).

Bu yaratilig mitlerinden birisi, A. V. Anohin tarafindan Altay Ttirkleri arasin-
dan derlenip yayimlanmugtir. Yaratihis mitinde ¢am, sedir, ladin ve ardi¢ gibi kutlu
agaglarin neden hem yazin hem kigin yemyesil kaldiklari, yapraklarini dokmedikleri
hakkinda sunlar séylenmistir: “Ulgen insan viicudunu yarattiktan sonra yiice tanri
olan ‘Kuday’a yarattiklar i¢in can istemeye kuzgunu géndermis. Kuzgun da gokyi-
ziine ugup gitmis. Kuday kuzguna Ulgen'in istedigi canlar1 vermis. Kuzgun onlari
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gagastyla sikica tutup geri yola koyulmus. Yol uzunmus, kuzgun da acikmis. Kuz-
gun yeryiiziinde ugarken bir deve lesi gérmiis. A¢lik onu lese dogru cekmekteymis,
ama o dayanmuis ve lesin yanindan gegerek yoluna devam etmis. Neredeyse a¢higim
unutuyormus, ama birden bir at lei ile kargilagmus. A¢lik daha da kuvvetli hissettiri-
yormus kendini. Lakin kuzgun bu lesi de gegmis, ancak giiciiniin azalmaya basladi-
gini fark etmis. Kuzgun, yorgun kanatlarini gererek ugmaya devam etmis ve tigiincii
lesle karsilagmus. Yerde yatan bir inek lesinin mavi gozleri kuzgunu 6ylece cezbedip
kendine gekmekteymis ki, iste o an kuzgun kendini tutamamis ve sevingten ‘Ah! Ne
guzel gozler!” diye bagirmaya baglamus. Gagasindaki canlar diigmiis ve gamlar, sedir-
ler, akgamlar, ladin agaglari, ardig gibi igne yapraklilar ormaninin istiinde dagilmus.
Bundan dolay1 bu agaglar kigin da yazin da yeserir olmus...” (Anohin, 2006: 20).

Sonug itibariyle agaglar veya ormanlar sadece bir agag veya orman degil, yol
gosteren ve onu izleyenleri yolda tutan bir kilavuzdur, denilebilir. Bu hususu, “kutsal
olanin izinden giderek yoldan sagmamak” seklinde de okumak miimkiindiir. Nitekim
agaglar ve ormanlar, Anadolu Alevilerinin yurtlarini bulmalarinda onlara kilavuzluk
etmistir. Ornegin Hoca Ahmet Yesevi, asasini Anadolu’ya atarak Haci Bektas Veli'yi
Anadolu’ya géndermistir (Birdogan,1998/6: 63). Ayni menkibeye Sar1 Ismail'in
asasinin Tavas’ta bir kiliseye diigmesi ve oray1 yurt edinmesinde de rastlanilmaktadr.
Biitiin bu 6rnekler bize Orta Asya'dan beri Tiirklerde agaglara kutsal olarak bakildi-
gin1 ve ermislerin yatirlar ile birlikte genellikle ormanlik alanlarda bulunduklarim
gostermektedir. Bu nedenlerden 6tiirii, Tiirklerdeki agag sevgisi ve ona bir kutsallik
atfedilmesi, Tiirklerin yasadig: tilkelerde agacin ve ormanin korunmasini saglamistr,
denilebilir.

4. Hayvan Donuna Biiriinme ve Hayvan Kiiltii

Tekke Koy'de, savas oldugu zamanlarda bu bolgedeki yatirlarin degisik sekil-
lere girerek savasa katildiklar1 inanci yaygindir. Bununla ilgili s6yle bir efsane anlatil-
maktadir: 1974 Kibris Savasi esnasinda bir ikindi vakti Camlik denen yere yiizlerce
leylek gelip konmus. Burada 10-15 dakika eglenen leylekler kalkip yollarina devam
etmisler. Koy halki bu leyleklerin o bolgedeki evliyalar olduklarini, kendi kéylerin-
deki evliyalar1 da almak i¢in oraya geldiklerini, sonra da onlar1 alarak Kibrisa sa-
vagmaya gittiklerini sdylemektedir (KK3, 1935 dogumly, 10.07.2013: 12. 00). Bu
efsanede kus donuna girme motifi gériilmektedir. 1974 Kibris Savagi'nda bu bolge
evliyalar leylek sekline biirtinerek bir araya gelirler ve savasan Tirk askerine yar-
dim etmek i¢in cepheye giderler. Tiirk kiiltiiriinde leylek herhangi bir kus degildir.
Anadolu’nun birgok yerinde leylege “haci leylek” denir. O hac mevsimlerinde hacca
gider ve bu yiizden kutsal sayilir. Burada bu kutsallik, evliyalarin leylek sekline gir-
mesiyle pekistirilmig olmaktadr.
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Bir diger efsane Sar1 Ismail ile ilgilidir. Sar1 Ismail asasinin diistiigii kilisedeki
kesise; “Ben burada karar edecegim. Seninle komgsu olalim” dedi. Bu sz sdyleyip sil-
kindi, bir “Saridogan” sekline girdi. Ugup Tavaz'da bir yere kondu. Boynunda halkas,
ayaginda ¢ingiragi da vardi. O siralarda sehrin beyi Zpaun isminde bir kafirdi. Adam-
lar1 o giizelim “Saridogani” goriip gittiler, beye haber verdiler. Bey, amanin dedi, onu
tutmak gerek. Ya Miisliiman padisahindan kagip gelmistir, ya kafir padisahindan. Iki
adam gitsin; biri Misliimanlarin giydigi elbiseyi giysin, biri kifirlerimizin. Miislii-
man padisahindan kagtiysa Miisliiman’a tutulur, kafir padisahindan kagtiysa kafire
tutulur dedi. Oyle yaptilar. O iki kisi, dogan'in kondugu yere geldi; fakat Sar1 Ismail,
ondan 6nce adam sekline girmis, kondugu tagin dibine oturmustu. Onu gériince
vardilar, elini &ptiiler, kosup beye geldiler, dediler ki: O dogan degilmis, Isa Peygam-
ber’mis. Bey, bunu duyunca pek sevindi, sanki aklin1 kaybetti. Hemen adamlariyla
kalkti, geldi. Gordii ki tagin dibinde sarigin, giizel bir er oturmada. Elini 6ptii, ayagina
yiiz siirdii. Sar1 Ismail, onlar1 Miisliimanliga davet etti; kabul ettiler. Tiirk kiiltiirii ige-
risinde hayvanlara ilgili tiretilen efsanelerde, kus efsaneleri 6nemli bir yere sahiptir.
Dontigiim efsanelerinde insanlar en ¢ok kusa dontgtirler. Efsanelerde kus, Allah ile
kul arasinda elgidir, gurbetten haber getirir, yuva yaptig1 eve ugur getirir, dar zaman-
larinda savagtaki askerlerimize yardim eder. Evliyalar kus donuna girerek insanlara
cesitli yardimlar saglarlar. Ozellikle destanlarda, hikayelerde ve diger anlatilarda yar-
dimci kus olarak ya da bagka sekillerde sik¢a karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Ozellikle bu konu ile ilgili olarak Tekke Kdyii sakinleri Mustafa Baba 6zelinde
su ornegi vermektedirler: 1965’li yillarda dogudan buradaki maden ocagina calis-
mak i¢in gelen igciler Mustafa Baba'nin tiirbesinin oldugu yere gelip yerlesmisler.
Koy halki onlar1 buradan bagka bir yere gitmeleri konusunda uyarmis, ancak onlar
bunu dikkate almamiglar. Bu insanlar geceleri gikip etrafi kirletiyorlarmis. Bir gece, is-
gilerden birisi yatirin oldugu yere yakin bir yere idrarlarini yaparken tiirbe tarafindan
heybetli bir boga, bagirarak gelmis ve adami oradan uzaklagtirmis. Bunun tizerine
isciler o gece hemen oray: terk etmigler (KK3, 1935 dogumlu, 10.07.2013: 12. 00).
Nitekim yapilan incelemede de Mustafa Baba Tiirbesinin i¢ duvarinda eski tarihlere
ait biyiik bir geyik boynuzu asili oldugu goriilmistiir. Geyik boynuzunun koruyucu
olduguna inanilir ve bu yiizden de evlerin igine bazen de kapilara asilir. Tekke Koyt
Bektasilerince kutsal kabul edilen geyik ile ilgili inaniglar benzer sekilde Anadolu'da-
ki diger Alevi-Bektasi gruplarda goriildiigi gibi Stinni toplulukta da yaygindir. Ana-
dolu'da baz: Tiirk dervislerinin geyik kiligina girdigi ile ilgili menkibeler bulunmak-
tadir. Bektasi menkibelerine gére, Alanya Beyinin oglu Gaybi, av esnasinda bir geyigi
ok ile yaralar. Gaybi, kagan yaral geyigi takip eder. Geyik sonunda bir tekkeye girer
ve oradan ihtiyar bir dervis kihginda ¢ikar; sehzadenin attig1 oku hirkasinin altindan
gikarip ona geri verir. Bu ihtiyar dervis Abdal Musa'dir. Gaybi bu olaydan sonra Ab-
dal Musa’'nin miiridi olur ve Kaygusuz Abdal adiyla hayatini siirdiiriir (Erdz, 1977:
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374, 400-401). Burada Abdal Musa'nin geyik kiligina girmesi $amanizm ile ilgilidir.
Ayrica ermis kisilerin geyik kiligina girmeleri de Samanlik ile ilgili olup mitsel zama-
nin baglangicina doniis ve élumsiizlik 6zlemiyle iligkilidir. Zira Eliade’nin da ifade
ettigi gibi Samanin hayvanlarla dostlugu veya hayvana déniismesi, onun mitsel ¢ag-
larda insan ile hayvanin baris-iginde yasadig: 6liimli olmayan cennetlik durumu tek-
rar yagamasidir. Saman, trans halinde bugiinkii insanlik durumunu ortadan kaldurip,
gegici de olsa baglangictaki olaylar1 yeniden yagamus olmaktadir (Eliade, 1999: 126-
127). Dervis veya ermis kisi de geyik kiligina girmekle, ayn1 Samanin trans halindeki
durumu gibi zamani ilga etmekte ve baglangictaki mitsel zamani tekrar yasamaktadr.
Burada zamanin yok edilisinin yani sira yeniden dogus da s6z konusudur.

Boratav’a gore ilkel insanin disiince diinyasinda, yeryiiziinde bulunan her
varlik bir kuvvetin tagiyicisidir. Ayrica, bir cisim birden fazla gérunisler altinda da
bulunabilir. Bununla birlikte, cisim farkli gériiniislere sahip olabilir; fakat bunlar ge-
cicidir. Cismin asil 6zelligi degismez. Sekil degistirme genellikle tistiin bir gii¢ (Allah,
sihirbaz, cady, evliya vb.) tarafindan, ya yapilan bir iyilige kargilik 6diil ya da kotiiliige
karg1 ceza olarak gergeklestirilmekte idi. Ttirk efsane ve masallarinda, sekil degistir-
me motifine iligkin olarak “donuna girmek” deyiminin kullanildig1 goriilmektedir
(Boratav, 1978: 109). Geyik, kus ya da herhangi bir hayvanin sekline girmenin bir
kismi Samanizm'den ge¢mis gibi goriinse de gergekte Budizm'den ge¢mis inanglardir
(Ocak, 1983:163). Ancak her durumda miiskiil bir durumla kargilagtiginda zaman
ve mekén sinirlarinin 6tesinde bir kurtaricr hiiviyetindedirler.

S. Kurban Kiiltii

Tekke Koyt Bektasileri arasinda kurban tiglamak ¢ok yaygin olan bir ibadet
usuliidiir. Kurban igeri ve digar1 olmak iizere ikiye ayrilir.

1. Igeri Kurbanlar:

a) Toprak (Dar-Kabir) Kurbani: Olen bir kisinin arkasindan genellikle tigiin-
cii ve kirkinci giinii arasi dardan indirme Ayini'nde tiglanan kurbandir. Tiglanan kur-
ban etleri dergéhta topluca yenmektedir.

b) Yol (Musahip) Kurbani: Ahiret kardesligi olarak bilinen Musahiplik ba-
ginin tesis edildigi Cem'de Musahip olacak olan iki aile tarafindan kesilir ve toplu
halde Cem’e katilanlar tarafindan da eti yenir.

2. Digar1 Kurbanlary;

a) Adak Kurbani: Kutsal gériilen bir yere gidildiginde dilegin gerceklesmesi
icin kesilen kurbandir.

b) Hizir orucu Kurbani: Her y1l yapilan ve Subat ayinin 13.14.1S inde tutulan
Hizir Orucu kurbani.
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c) Nevruz Kurbani: Hz Ali* nin dogum giinii olan Nevruzda kesilen kurban.
d) Hidirellez Kurbani: 6 Mayista Hidirellez Bayraminda kesilen kurban.

_¢) Kurban Bayrami Kurbani: Kurban Bayraminda kesilen kurban-
dir. Ozellikle biitlin kdyliiler bu kurban1 kesmektedir (KK2, 1947 dogumlu,
10.07.2013: 09. 00).

Anadolu heterodoks Islam’1 olan Alevilik/ Bektasiligin kaynaginin, eski $a-
man inanglaryla birlikte diger dinler ve Anadolu’ya ait eski inanglarla olan karsilas-
manin farkli gelenekler, kurban ile ilgili adetler, dua, sarki ve benzeri birgok alanda
kendini gosterdigi bilinmektedir (Tuna, 2000: 60-63). Alevilik/Bektasilikteki bir-
¢ok kurban bi¢imi Samanliktaki kurban verme bigimlerine benzemektedir. Saman-
likta kurbanin kaninin yere damlamasi lazimdir. Ayrica kurban kesilen hayvanlarin
kemiklerinin kirilmamasi da dikkat edilmesi gereken diger bir husustur. S6z konusu
gelenekler Alevilere ait bircok menkibede de yer alir. Ornegin Viliyetnameyi Hac
Bektis Veli'de aktarildigina gore Haci Bektas'a yeni miirit olmus bir adam, Hiinkér’y
oteki miiritleriyle birlikte evine yemege davet eder. Yemek i¢in evinde ne kadar ku-
zusu varsa hepsini keser. Yenilip i¢ildikten sonra Haci Bektas ev sahibini ¢agirtarak
kendisine ne derece candan bagli oldugunu ispat eden bu hareketinden dolay1 onu
tebrik eder. Sonra miiritlerine, yenilen her koyunun kemiklerinin birbirine karigtir-
madan ayr1 ayr1 kendi derilerinin i¢ine konulmasini ve baglarinin da yanlarma bi-
rakilmasini emreder. Miiritleri bu emri yerine getirdikten sonra, Hiinkér kalkip iki
rekét namaz kilar ve dua eder. Dua biter bitmez kuzularin hepsi dirilerek ayaga kalkar
(Gélpinarly, 1995: 72).

Kurban edilen hayvanin kemiklerinin kirilmamasi, hayvanin caninin kemik-
ler i¢inde barindig1 inancindan kaynaklanmaktadir. Anadolu'da baz: evliyalarin kur-
banin eti yenildikten sonra hayvanin kemiklerini toplayip derisi igine koyarak yaptigi
bir dua sonucu, hayvanin canlanip yiiriidiigii anlatilir (Sener, 1997: 77). Samanistle-
re gore, biitiin diinya ruhlarla doludur. Daglar, irmaklar, hep canli nesnelerdir. Takdis
etmis olduklar1 Alas, Tannau, Hangay ve Altay daglari ile yasadiklari cografyadaki gol
ve irmaklar, onlar i¢in konugan, duyan, evlenen, ¢oluk ¢ocuk sahibi birer varliktur.
Saman ayini ne maksatla yapilirsa yapilsin Kam'in dua ve ilahilerinde, bir tanri ruh
sifatryla, kam, atalara hitap eder, yalvarir, ondan medet umar (Inan, 1954: 50-51).
Burada hig bitmemisligi ifade ve isaret eden bir canlicilik, yani animizm durumu s6z
konusudur. Bunun bir kiilt haline gelmesinin arka planinda iyi tekin olmayan giigle-
rin def edilmesi yer almaktadir. Baska bir ifade ile bir iyi niyet gosterisinde bulunmak

suretiyle olas1 kotiiciil giiclerin negatif etkileri bertaraf edilmektedir.
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6. Kutsal Esik-Gegit Kiiltii

Alevilik-Bektasilikte esik kutsaldir; kisiyi Hakk’a ulagtiran kapidir; asla esige
basilmaz, esik épiiliir, kutsanir” (Korkmaz, 2005: 228).

Dogan Kaya tarafindan hazirlanan “Tiirk Halk Edebiyat Terimleri Sozligi n-
de “esik” kelimesinin agiklamasi soyle yapilmugtir: “Tasavvufta ulvi deger tagtyan yer.
Disaridan igeriye girmekle zahirden batina ulagmak anlamina gelir. Bu da esikten
gegmek suretiyle yapilir. Uzerine basildig1 icin yoklugu, alcak goniilliigii ve yiiceligi
ifade eder. Bu bakimdan esige basilmaz ve esigin tizerine oturulmaz, hatta esik 6pi-
lip girilir. “Esige bas koymak da bununla ilgilidir. Besikten esige kadar ifadesinde ise
besikle dogum yani maddi aleme gelis, esik ile de mana alemine” gidis, yani 6lim
kastedilir (Kaya, 2007: 3134).

Alevilikte ve Bektasilikte esik, yola girisi temsil ettiginden kutsaldir (Yorii-
kan, 1998: 131). Meydan Sofrasina giderken ilk 6nce esige niyaz edilir. Dede ocak-
larinin esikleri de kutsal sayilir. Alevilere gore esik, Hz. Alinin semboliidiir. On iki
imamdan birisi egikte 6ldirilmiistiir. Bu sebepten de esige basmak giinah sayilir
(Bozkurt, 1990: 140).

Baba Yusuf Sertbag’a gore, sag esik Imam Hasan’y, sol esik Imam Hiiseyin’,
tist tarafi Hz. Ali’yi ve alt esik Fatima anamiz1 temsil eder. Bu nedenle igeri girerken
miisaade istenir. “Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali, ya Hiinkdr Hac1 Bektasi Veli” de-
nir. Bu yiizden kapi esiginden gecerken 6zenle hareket edilir (KK4, 1952 dogumlu,
02.04.2015: 20.00). Tekke Koyiinde, esige, iki esik arasina ve oluk altina oturulmaz.
Oturulur ise cinlerin veya seytanin ¢arpacagina inanilir. Evde ne kadar cin, peri varsa
barinak yerleri ev esikleridir. Esige oturan eger kizsa kismeti kapanir ve evde kalr.
Esikte ters donen ayakkabi ugursuzluk getirir ve hemen diizeltilir. Eskiden diagiin
sonrasi gelin esigi opmeden yeni evine almmazmis. Gelin damadin evine geldiginde
esige niyaz ettikten sonra tereyagini esige siirermis. Nedeni ise yeni geldigi kapida
giizel gecim istemesi her seyin yag gibi kolay akip gitmesini istemesiymis (KKS,
1973 dogumlu. 05.04.2015: 18. 00). Izmir’in Karsiyaka ilgesi Dogangay Kéyii'nde
esige saygisizlik giinah sayilmaktadir. Gelin eve geldiginde esige niyaz yaptirilir. Ge-
lin arabadan indirilince yagh birisi damadi ve gelini esige niyaz ettirir. Bu sirada ge-
linle damat “Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali!” der. Sonra geline “Eve yiiz istii geldin,
sirt iistii cikincaya kadar yuvanda mesut ol!” tarzinda nasihatte bulunulur (Tiirkdo-
gan, 1995: 196).

Esige basmanin ugursuzluk getirecegi biitiin Tiirklerde ortak inangtir. ilk bas-
ta esige basmak kapi ruhu inancini akla getirmekle birlikte esigin agactan yapilmus
olmasi agag kiiltiintin izlerini tagidigini akla getirmektedir. Anadolunun hemen her
tarafina yayilmis yatirlarin tiirbelerine kapinin esigi dpiilerek girilir (Er, 1996: 63).
Eski Tirklerin evin esigine basmadiklari, oturmadiklari ve su dékmedikleri inanci
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da vardur. Esik kutsaldir, ¢iinkii bir ocagin tiitmesi ana baba ve diger hane fertleri
ile mimkiindiir. Ocagin titmesi demek, mutlu yasayis ancak kar1 kocanin birbirine
karg1 sayg1 ve sevgisi ile mimkiindiir. Samanlik inancina gore de kar1 koca ruhunun
ongunu veya toz'ii bu esigin altina gémiiliidiir. Bu nedenle ocagin devamina hiir-
metle esige basilmaz ve oturulmadig gibi su dékmek ¢ok biiyiik giinahlardan sayilir.
Buradan hareketle esik kiiltiiniin, bir tiir kapilanmak oldugu soylenebilir.

Tiirklerde pek ¢ok sey gibi, “esik” i¢in de bir giris ve gecis yeri olmasi dolay1-
styla 6zel anlamlar yiklenmistir. Esik; kimi zaman kap1 6nii, kimi zaman goge agilan
bir hudut, kimi zamanda yer ve ruhlar 4lemini birbirinden ayiran kap: mahiyetinde;
Tiirklerin hayatinda farkli fonksiyonlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Esik, kazanmug ol-
dugu farkli mahiyet ve fonksiyonlariyla giinlitk hayatimizdaki inanig ve ritiiellerimi-
ze kadar ¢ok boyutlu olarak canhihigini siirdiirdiigii ve esigin kilt seviyesine geldigi
gorilmektedir.

7.Yer - Su Kiiltii: Yapila Cesme

Samanist Tirklerde yer-su kiiltii 6nemli bir role sahiptir. Eski Tiirk inanci-
na gore su kutsaldir ve sebepsiz yere kirletilemez. Alevilerde daglardan, tepelerden,
yarlardan ve taglar arasindan sizan sular kutsaldir ve buralarda kutsal ruhlar bulun-
maktadir (Yoritkan, 1998: 292). Bu nedenle eski Tiirklerde suya, hem kuvvet ve be-
reket kaynagi hem de kahredici ve koruyucu bir Tanr1 olarak bakilmaktadir. Ornegin
Altaylilarda suyun tanrisi olarak “su iyesi” bulunuyordu. Nin-giszida sularin tanrist
olarak aniliyordu. Dolayisiyla da eski Tiirkler, bilesimleri bakimindan baz sifa veren
sulara ancak kutsal bir 6zelligin varligi bakimindan inanmakta ve baglanmaktaydilar.
Bu baglanis ve inanig ayni zamanda kurban ve adaklar tizerinden su yoluyla Tanrila-
ra ulasmanin bir yoluydu (Erdogan, 2007: 170-171). Bu baglamda Eski Tiirklerin
mitolojik inang sisteminde 6nemli bir yer tutan dereler, géller, denizler, mitolojik
yer-ana kompleksine girmekle birlikte zamanla iye kategorisi baglaminda deger ka-
zanmistir, denilebilir (Bayat, 2006: 47). Nitekim mitolojik ana kompleksinden ¢i1-
kan ve sonradan genel adiyla Yer-Su hamileri olarak bilinen koruyuculara Ulgen'den
sonra kurbanlar sunulmasi, onlarin semavi ruhlardan sonra ikinci bir kategori olus-
turdugunu gostermektedir (Bayat, 2006: 49-50). Yer-su hamileri olarak bilinen bu
koruyucu ve kutsiyetine inanilan gii¢lere ve onlara sunulan kurbanlara Denizli'nin
Tavas [lgesine bagh Tekke Kéyde de rastlanilmustur.

Ornegin Tekke kdyii Bektasi geleneklerine gore diigiin sonrasinda - genellikle
de iki giin sonra (Sal) - gelinin arkadaslar1 ve akrabalar1 “Yapila Cesme”ye gitmekte-
dir. Buna “Gelin Sulamas1” denmektedir. Gelin sulamas1 denmesinin sebebi, gelinin
elindeki testiden orada bulunanlara su igirmesidir. Orada bugday tuzlamasi yapilir ve
kurban kesilir. Gelinin elindeki toprak testiden su igilir ve bayrak kapmaca oynanur.
Yapila Cesme’de bulunan batakliga bir bigak bir de tarak saklanir. Bigak erkek ¢ocu-
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gu, tarak ise kiz ¢ocugu temsil eder. Gelin “li¢ etek” denilen y6resel kiyafetleri ile o
batakliga girerek bigak veya taraktan birini bulmaya calisir. Gelinin bigak buldugun-
da erkek, tarak buldugunda ise kiz cocugu olacagina inanilir. Déniiste bu cesmeden
getirilen su da damada igirilir (KK6, Ev hanimi, 1974 dogumlu, 12.03.2015: 17.30).

Yapila Cesme’sine “Yapila Dede” de denmektedir. Buraya gelenler, kuslar
yesin diye bardagin icinde bugday getirmektedir. Yapilan goriismelerde yerinden
kalkamayacak durumda olanlara - 6zellikle Tekke Koy'tinden ayrilmus, cesitli il ve
ilcelerde yasayanlara- istekleri soruldugunda: “Yapila Cesme’sinden bir su getirin
de Oyle nefesimi vereyim!” dedikleri dile getirilmistir. Yapila Cesme veya diger adiy-
la Yapila Dede, Tavas ilgesine bagli Tekke Ko6y’iin bes yiiz metre kuzey kisminda,
Camuizc1 Baba ve Cali Dede arasinda, tam ortasinda yer almaktadir. Burada herhangi
bir mezar ya da tiirbe yoktur. Bir pinar ve pinarin arkasinda da yash iki ardi¢ agac1
bulunmaktadir. Bu ardi¢ agaglarinin birisinin dibinde, silindirik bir sekilde ve yakla-
51k 40-50 cm boyunda iglenmis, siislii bir tag vardir. Ky halki bu taga “Borazan Tag1”
demektedir. Bunun nedeni de $6yle anlatilmaktadir: “Vaktiyle burada yasayan evli-
yalar bu borazan tagi ile dervislerini ¢agirdiklarini séylemektedir. Toplantiy1 duyu-
rabilmek i¢in bu tagi borazan olarak kullanirlarmis. Tastan herkes ses ¢ikaramazmus,
ya evliyalar ya da gtinahi olmadig1 i¢in ¢ocuklar onu ifleyerek geyik sesine benzer
bir ses ¢ikartabilirlermis. Tastan ¢ikan ses yakin mesafelerden pek isitilmezmis ama
uzaktan ve karg1 tepelerden net olarak isitilebilirmis. Bu yiizden tas kutsal sayilmak-
tadir. Bu tag1 her kim buradan alip gotiiriirse tas, geceleri ugarak geri gelirmis. En
son bir kisi, tarihi eser diye tag1 Avrupa’ya gotiirmiis ama tas kisa siirede ugarak geri
gelmis (KK2, 1947 dogumlu, 10.07.2013: 09. 00).

Yapilan aragtirma ve inceleme esnasinda Yapila Cesme’nin yanindaki ardig
agacinda bez, sag ve tespihlerin asili oldugu gorilmiistiir. Bunun yani sira ayni yerde,
yani ardi¢ agacinin dibinde adak kurbanlari kesildigine dair izlere rastlanilmigtir. An-
cak burada herhangi bir adak ve hayir kesilip pisirilecegi zaman ardi¢ agaglarinin yas
dallarindan ziyade kuru dallarinin kullanildig1 vurgulanmistir. Bilindigi tizere Orta
Asya ve Sibirya'dan Anadolu’ya kadar biitiin kéy ve kasabalarda yagmur duasi inanci
varhigini siirdiirmektedir (Kalafat, 1998: 168). Bu inancin bir gostergesi olarak &r-
negin Kazaklar, kadinlar1 kisir olursa ¢6lde tek bagina bir agag, bir kuyu veya bir su
yaninda durup burada bir koyun keser ve gecelerler. Yine Tahtaci Tiirkmenleri de
her y1l S May1s’1 6 Mayis'a baglayan gecede giin agarmadan kalkarak koy yakinindaki
kutlu su saydiklar1 akarsuda yikanirlar. Kadinlar baglarina bahar dallar1 takar ve gene
topladiklar: bu dallarla evlerinin kapisini siislerler. Inanglarina gére, bu sular bir yilin
yorgunlugunu ve kétiiliikleri giderecektir (Birdogan, 1998/6: 65). Buna gére, suyun
bir kutsiyeti bulunmaktadir.
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Bu nedenle gerek Alevilerde gerekse Oguzlarin ge¢ donemlerinde yikanarak
kutlu olan suyu kirletmek biiyiik giinah sayilmaktadir (Bozkurt, 1990: 135). Burada
yer-su ruhlarinin, insanlarla ilgili pek ¢ok seyi diizenledikleri goriilmektedir. Ciinkii
yer-su ruhlari iyi ruhlar ziimresinden olup bir anlamda téz yerine ge¢mektedir (Co-
ruhlu, 2002: 36). Nitekim bahsi gecen bu iliski “Yapili Cesme” icin de gegerlidir.
Ciinki bize bir “su kiilt”tintin varhgin isaret etmektedir. Bunun en agik gostergesi
ise, sitma hastaligina tutulmus olanlarin buraya gelerek, “Yapili Cesmesi’nden suyu
tzerlerine dokiip iyilegebileceklerine inanmig olmalaridir. Tekke K6yt sakinleri, Ya-
pila Cesme'nin bir yer-su kilti olarak kutsalligini, onun suyunu borular i¢inde bagka
bir yere gotiiriilmek istense de borularin patlamasi nedeniyle gotiiriilememesi 6ze-
linde dile getirmiglerdir.

8. Tepe ve Dag Kiiltii

Dag, tas ve tepe kiilti Tiirk mitolojisinde ritiellerin yapildig: “1dik mekan-
lar” olarak bilinirler. Tiirk topluluklarinin hemen hemen hepsinde gériilen dag kiil-
tii mitolojide tas ve oba kiiltiiyle sentez halinde bir durum sergilemektedir. Dag ve
onunla eslestirilen dag iyesi yalniz bir doga kiltiiniin terkip kismi olmakla kalmaz,
aynt zamanda tiireyis mitinin de ozelliklerini yansitmaktadir. Nitekim boylarin,
soylarin ve kabilelerin birer kutsal daglarinin olmasi, soyun kendi ecdadini dag ru-
huyla birlestirmesi, bu iki mitolojik kategorinin ortak bir kiilte baglanmis oldugunu
gostermektedir. Denilebilir ki, orman kiiltiiyle birlesen dag ve taslar, eski Tiirklerin
kutsal merkez anlayisini olusturmakta ve devletin merkezi gérevini tistlenmektedir.
Nitekim Géktiirkler ve Uygurlar déneminde daglik ve ormanlik bolge olan Otiiken,
devletin merkezi olma gérevini tistlenmistir. Merkez her zaman kutsal bir gorev iist-
lendigi i¢in, daglar ve orada olan her sey kutsanmig olarak kabul edilmistir. Belki de
bu nedenledir ki Ttrkler yemin ederken kutsal bildikleri biitiin varlik ve nesneler
icinde dagin da adini zikrederler. Mesela Bizans tarih¢isi Menander’e gore, Bizans ile
Avarlar arasinda VI. yiizyilda yapilan bir sézlesmede Avar hakani Bayan s6yle ant i¢-
migtir: “Sava tizerinde koprii kurmakla Romalilara karsi zarar vermek niyetinde isem
ben Bayan mahvolayim, biitiin Avarlar mahvolsun, gok tistiimiize yikilsin, G6k Tan-
ri'min atesli oklar1 bizleri 6ldiirsiin, daglar ve ormanlar bagimiza yikilsin. Sava suyu
tagarak bizleri yutsun!” Folklor malzemelerinde, dagin veya ormanin, reel diinyayla
oteki dinyanin, hayatla 6limiin, gizli olanla acik olanin sirrini olusturdugu goriil-
mektedir. Bu yoniiyle dag tipki orman gibi 6teki aleme agilan kapi gorevini yerine
getirmektedir (Bayat, 2006: 47-48).

Bunun yani sira “Mitolojik Ana”nin semantik dallanmasi sonunda bagimsiz
koruyucu ruha dontismiis dag iyesi zamanla Altay-Sayan Tirklerinde tipki orman
hamisi gibi “sar1 sagh kadin” olarak tasavvur edilmistir. Dag ruhunun Altaylilarin av-
cilik mitlerinde iri memeleri olan sar1 sagh ¢iplak kadin olarak tasavvur edilmesi ve
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bazi saman dualarinda dag ruhunun kadin olarak tasarlanmasi Mitolojik Ana komp-
leksinin dag kiiltiiniin olusmasinda da etkili olduguna bir kanittir, denilebilir. Nite-
kim kadin olarak tasavvur edilen dag ruhuyla evlenen avcilarin zenginlesmesi, ancak
ailesini unutmasi da avcilik mitlerinden bellidir. Ozellikle dag ruhunun eski tasavvur
simgesi olan sar1 sagli kadin bir ¢ok Altay efsanelerinde avcilara agik olmakta, onunla
evlenen avcilara da bol av vermektedir. Buna kargin kendisiyle evlenmeyenleri ise
deli etmektedir. Bugiinkii mitolojik anlamu belli olmayan bu evlenme olgusunun te-
meli daha ok eski disiincede insanlarin koruyuculara yakin oldugu, onlarla birebir
iliski kurabildigi bir d6nemin izlerinin kalintisidir, denilebilir. Bu anlamda yapilan
tasvirlerin ve girisilen eylemlerin Ttirklerin samanlik diinya goriisleri ve kabul ettik-
leri dinlerle baglantili oldugu ileri siiriilebilir. Bu baglamda dag kiiltii s6z konusu ol-
dugunda daglik bolgede yasayan biitiin Tiirk boylarinin tipki soyagaclari oldugu gibi
koruyucu kabile daglar1 da mevcuttur, denilebilir. Ornegin Altayli Samanist boylarin
bitiintiniin kutsal bir dag1 bulunmasiyla beraber, hepsi igin Altay daglar1 ortak kilt-
tiir. A. Inan’in Samanizm adli eserinden anlagildig1 {izere saman duay hangi maksatla
yaparsa yapsin Altay’a hitap etmekte ve ondan medet ummaktadir. Ayni eserden al-
digimiz dualarin bazilar soyledir:

“Bu kurbanim mukaddes ve ulu Altay’a ulagsin, onun karar verecegi yere
(yargt yerine) baglansin. Giittiigiimiiz davay1 halledecek mi? Bereket ve refah bize
verecek mi? Bu kurban her engeli (biidak’lar1) asarak ulu ve mukaddes Altay’a ulas-
sin” (Bayat, 2006: 48-49-50). Benzer bir medet ummay1 Inan da Kaggarlhh Mahmut'u
eserlerini referans gostererek vermektedir. Kaggarli Mahmut’a gore de eski Tiirkler
tabiat olaylarina tapmaktaydi. Tiirkler goge Tanr1 dedikleri gibi buyik bir dag, buyik
bir agag vb. gozlerine biiyiik goriinen her seye Tanr1 derlerdi. Elbiruni Oguz Tiirkle-
rinin bir pinar yanindaki yere, kayaya ve tizerindeki izlere secde ettiklerini yazmakta-
dir. Mani veya Buda dininde olduklar1 halde Dokuz Oguzlar, iilkelerindeki biiyiik bir
daga taparlar ve daga kurban keserlerdi (Inan,1976:183-184). Tiirkler, Miisliiman ol-
madan 6nce mukaddes kabul edilen daglara, yilin belirli zamanlarinda ziyaretler ya-
par, kurbanlar sunarlardi. Ornegin Goktiirkler, her sene S. ayin 10-20. giinleri arasin-
da “Altin Dag’a” cikip Tanr1'ya ibadet etmek suretiyle “Hac” ederlerdi (Danismend,
1978: 79-82). Tiirkler; Otiiken, Tanri, Ulug daglarini “Tanrilar Dergahi” diye kabul
etmislerdir. Bu kutsal daglara olan inangtan dolayr Hun, Goktirk, Uygur Hakanlar
Otiiken Dagr'n1 bagkent yapmislardir. Tian-$an Dagr'na Tanr1 Dag1 denmesine de,
onun masmavi buzlarla kapli tepelerini Han Tanri, Matag Ata isimleriyle anilmas:
da, daglarin kutsallagtirilmas ile ilgili bir inan¢tir (Rahman,1996:136-137). Eski
Oguzlarda her boyun ve her oymagin kendine 6zgii kutsal dag1 oldugu gibi boylar-
dan kurulu bitytik birliklerin de kendilerine iligkin daglari vardi. Bu daga, “Kut Dag”
denirdi (Birdogan, 1998: 60).
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Bu baglamda Denizli'nin Tavas ilgesine baglh Tekke Kéy'de de benzer ritii-
ellere rastlamlmugtir. Ozellikle Tekke K&y'de yapilan arastirma siirecinde Camuzei
Baba, Cali Dede, Agmaci Bag1 Mevkii, Cakmak Olugu ve Sancak Tepe’nin koyliiler
tarafindan kayip erenlerin yattig1 yerler olarak kabul edildigi ve bu nedenle de kutsal
sayildig1 dile getirilmigtir. $imdi bu yerleri kisaca agiklamaya ¢aligalim:

Camuzc1 Baba: Yeni camini dort yiiz metre kuzeyinde, kdy i¢inde kalmustr,
etrafi ulu ardig agaglari ile kaplidir, mezar1 yoktur.

Cali Dede: Kéytin yaklagik bir kilometre kuzey batisinda, sik ¢ali agaglariyla
kapl bir tepedir. Mezar yoktur.

Agmaci Bagi Mevkii: Yapili Cesmenin bir kilometre kadar kuzeyindedir. Ka-
y1p erenlerin yatti1 yer olarak tahmin edilen yerde kisin ilik yazin soguk, igimi giizel
bir su bulunmaktadir. Rivayetlere gore burada Ellez isminde bir zat yasard1. Bir harp
zamani Ellez’in bag1 Agmaci Bag1 Mevkiinde gévdesinden ayrilir. Bagsiz kalan gov-
desi Giizelpinar kéytiniin istiindeki dagin tepesine kadar geldiginde erenlerin : “El-
lez ¢ok artik, daha fazla gidemezsin!” demesi tizerine ¢okerek orada kaldig: soylenir.
Bu yerin ismi de bu olaydan sonra Cok Ellez (Cékelez) olarak anilir olmus. Koyliile-
rin inanglarina gore herhangi bir niyetle burada bir adak kesilirse, niyet edilen seyin
kabul olunacag; ifade edilmistir (KK2, 1947 dogumlu, 10.07.2013: 09. 00).

Cakmak Tepe: Koyiin bes kilometre kuzeyinde, Karatag Koyii'ne bakan te-
penin bagidir. Burada bir kaynak suyu bulunmaktadir. Koyliiler baharda gezi amagla
buraya ziyaret ederler. Ziyaretlerde borekler agilir, yemekler yapilir. Topluca yiyip
ictikten sonra dualar okunur, giilbankler ¢ekilir. Ziyaretler genelde salgin hastaliklara
yakalanmamak i¢in yapilmaktadur.

Sancak Tepe: Koyiin dort bes kilometre kuzeyinde, ulu cam agaglari ile kaph
bir alandir. Mezar bulunmamaktadir. Ancak bu kutsal sayilan tepelerde Sar1 Ismail,
Mustafa Baba ve Yaren Ali Baba'nin miiritlerinin yattigina inanilmaktadr.

9. Tas veya Kaya Kiiltii

Tekke Koy ile Karatag koyu arasinda Cakmak Tepe denen bir yer vardir. Bu
tepenin Karatag tarafina bakan yerinde halk arasinda “Cakmak Oluk” olarak bilinen
bir ¢esme vardir. Bu ¢esmenin yaninda etrafi taglarla gevrili bir yer bulunmaktadur.
Bu yerin i¢inde de bir komiir sobas: biiytikligiinde bir kaya vardir. Bu kaya ile ilgili
sOyle bir efsane anlatilmaktadir:

“Eskiden ¢obanlar koyun ya da kegi siiriisii hastalaninca stirtiyt bu tagin ol-
dugu yere getirirlermis. Hayvanlar ¢obanin miidahalesi olmadan o tagin etrafinda
dénmeye baglarlar, en sonunda bir tanesi o tagin tizerine kendiliginden ¢ikarmug. Bu
hayvan da orada kurban edilir ve etraftaki insanlara dagitilirmug. Boylece siiriideki
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hastaliklar iyilesirmis” “Bir giin Karatagh ¢obanlardan birisi stirtisindeki hastaliktan
dolay1 hayvanlarini buraya getirmis. Bu ¢obanin askerde olan kardesinin siiri igeri-
sinde buyik bir tekesi varmig. Hayvanlar tag etrafinda dénerlerken siirtiniin i¢inden
o teke tagin tizerine ¢ikmis. Coban kardesi askerde oldugu icin ve belki de karde-
si yanlis anlar diye tekeyi kesmeyip onun yerine bagka bir hayvani kesip dagitmus.
Sonra ¢adira dogru yola gikmislar ve daha ¢adira varmadan o teke de kendiliginden
6lmiis. Bu da hayvanlarin oraya ilahi gii¢ tarafindan segilerek ¢ikartildig1 ve hangi
hayvan o tasa cikarsa o hayvani kurban etmek gerektigi seklinde yorumlanmus (KK2,
1947 dogumlu, 10.07.2013: 09. 00). Bu kiilte ait menakibndme, Menéakib-1 Haci
Bektas Veli'dir. Anlatilanlara gore, Hac1 Bektas Veli'nin evliyadan olduguna inanma-
yan biri elindeki bigakla oradaki bir kayay: ondan kesmesini ister. Haci Bektas da bi-
cakla kayay ikiye boler. Adam bunu gériince kendisine miirit olur (Ocak, 1983: 78).

Tanyu, tag veya kaya kiiltdi 6zelinde bu hususu Samanist Tiirklerin inancina
bagli olarak her kutlu tas veya kayalarin “izi”leri, yani sahiplerinin bulundugu te-
meline dayandirarak agiklamaya ¢aligmaktadir (Tanyu, 1968: 188). Tanyu'ya gore
tag veya kaya, cisimler arasinda 6zellikle bir mevki almaktadir. Ctinki o, ebedi bir
hayata, kudrete ve kuvvete sahip olarak goriilmektedir. Buradan hareketle tas veya
kayanin, vurucu ve 6ldiiriicii bir kuvvet olarak anlagildigi sonucuna ulagmak miim-
kiindiir (Tanyu, 1968: 19). Nitekim Tanyu'nun “Tiirklerde Tagla Ilgili Inanglar”
isimli 6nemli eserinde bu konuda ¢ok say1da érnege rastlanilmaktadir. Ornegin Cin-
liler, Turklerin kuvvet ve kudretinin “Kutlu Dag” adli bir yesim kayadan geldigini
6grendiklerinde bu giicii ele gecirmek amaciyla 6ncelikle kutlu dagin kaya parcalari-
n1 kendilerine hediye olarak vermelerini istemiglerdir. Bunun dogal sonucu ise, yani
kutlu kaya ve bu kayanin parcalanigi Tiirklerin hayatinin felaketi ile sonu¢lanmigtir
(Tanyu, 1968: 38).

O halde Tirklerin inang sistemlerinde tas veya kaya, cansiz, hareketsiz her-
hangi bir madde veya cisim degil, kutlu olan dogaiistii bir giictiir. Bu giiciin izlerini
gegmiste oldugu gibi bugiin de Tekke Koy 6zelinde fazlasiyla gormek mimkiindiir.

10. Sonug

Tekke Koyt Bektasileri tizerine yapilan bu aragtirmada gérdigi tizere onlar
da ne eski Tiirk inaniglarindan vazgecebilmisler ne de Islamiyet’ten uzaklagmislardur.
Hayatlar1 boyunca ve yasamin her aninda kendini hissettiren o eski inanis ve uygu-
lamalardan asla vazge¢menmiglerdir. Gegis donemleri dedigimiz dogum ile baglayan
ve 6liim ile sona eren hayatin her pargasinda eski Tiirk inaniglarindan izler gormek
miimkiindiir. Giiniimiizde Denizli Ilinde Bektasi kiiltiirii; Tavas ilcesine bagl Tekke
Kéy’iinde varligini korumaktadir. Tavas ilgesi, Tekke K&yii, Denizli ve I¢ Ege yore-
leri Alevi ya da Alevi-Bektasi kiiltiiriintin ana merkezi olmasinin yaninda, Anadolu
Bektasiliginin tim orijinal ve otantik unsurlarinin yasandig: sayih yerlesim birimle-
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rinden biridir. Tekke Koyii, bagh oldugu il¢enin varligini koruyan tek Alevi-Bektasi
koyudiir. Kéyde yapilan sosyolojik alan ¢alismalarinda kéyliiler, inang ve kimlikleri-
ni, “Bektasi” olarak agiklamiglardir. Tekkeliler Bektasi kimliklerinin yaninda, kendi-
lerinin “Oguz Tiirk’i” olduklarini da belirtmislerdir.

Giintimiizde, yaklagik 100 hanede 400 kisinin yasadig1 Tekke Koy tinde dina-
mik bir Alevi-Bektasi kiiltiirii stirdiiriilmektedir. Kéyde dinsel uygulamalarin gergek-
lestirildigi bir dergah bulunmaktadir. “Ibadethane” Arapga “ibadet” sdzciigii ile Far-
sca ev anlamina gelen “hane” sézcuigiiniin birlesmesi ile olusmustur ve icinde ibadet
edilen yer, tapinak, ibadet evi anlamina gelmektedir. “Dergah” ise Farsca bir sozcitk
olup kapu yeri, esik kapisi, siginilacak yer; tarikattan olanlarin barindiklari, ibadet ve
torenler yaptiklari, zikir igin bir araya geldikleri yer, tekke anlaminda kullanilmak-
tadir (Devellioglu, 1992: 57-209-478). Dergéhta post, gerag, taht-1 Muhammed,
kiire, niyaz tag1 gibi geleneksel Bektasi simgeleri yer almaktadir. Dergdhin duvarinda
Atatiirk resmi, Hz. Ali'nin resmi ve Zilfikar kilici yer aliyor. Hz. Ali resmi olan tab-
lonun icinde 12 Imam’in temsili resimleri, eski harflerle “Bismillahirrahmanirrahim”
yazist ve Hz. Ali’'nin Zilfikar adli kilicinin iglemeli resmi yer aliyor. Kdyde bir baba,
iki dervis ve yirmi muhip bulunmaktadir. Yusuf Sertbag’in babalik makaminda, hali-
te babaligin Denizlinin Cal ilgesine bagh Cakurlar kéytinde yasayan Yusuf Yildiz ve
dedebaba makaminda Manisa Turgutlu'da yasayan Mustafa Ege'dir. Tekke kéytinde
Bektasiligin i¢ yapilanigi ile baglantili dedebaba, halifebaba, baba, dervis, muhib sek-
lindeki yetki paylagim piramidi, orijinal héliyle isledigi gorilmektedir.

Denizli yoresi yerel kiltiirtin nitelik ve nicelik agisindan en segkin 6gelerin-
den birisi olan Tekke Koyt 6rneklemi, Bektasi 6gretisi ile Tiirk kilttrtinin ig ice
gectigi yapilarin gesitlilik gosterdigi bir sosyolojik galeri 6zelligi tasir. Bektasiligin
temel kurum ve argiimanlari olan Muharrem ay1 gelenekleri, nevruz kiltiiri, hid-
rellez kutlamalar1 ve muhasiplik; Tekkeli Bektasilerin sosyal, kiiltiirel ve inangsal
diinyalarinda bityitk énem verdikleri pratiklerdir. Ozellikle hidrellez kutlamalar:
Tekke Koy’tinde; kalabalik kitleler halinde biiyiik katilimlarla gerceklestirilmekte-
dir. Hidrellez senlikleri geleneksel olarak Cakmak Tepe'de gergeklestirilmektedir.
Hidrellez giinti burada toplanilarak kurbanlar tiglanmakta, borekler hazirlanmakta
ve topluca yenilip icildikten sonra diivazlar okunmakta, giilbanklar ¢ekilmektedir.
Tekke Koy’tinde Anadolu Bektasi kiltiirtiniin yaygin geleneklerinden tiirbe kutsa-
ma ve buna bagh olusan adak gelenegi, adak kurbanu ritiieli canlihigini korumaktadr.
Tekke’de Sar1 Ismail Sultan, Mustafa Baba ve Yaren Ali Baba adli iig tiirbe bulunmak-
tadir. Ug mekan da kéyliilerce kutsal kabul edilerek sik sik ziyaret edilmektedir. Sart
Ismail Sultan Tiirbesi ile ilgili sozlii anlati ve menkibeler, kdy halkinin hafizasinda
kusaktan kugsaga tiim canliligy ile aktarilarak giinimiize ulagmistir. Anadolu Bekta-
si Ogretisinin, mitsel, ritsel ve dinsel tapinma gelenekleri arasinda 6nemli bir kiilt
de tiirbeler ve yatirlardir. Mustafa Baba Tiirbesi 6zellikle askere gidecek gengler ta-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 76 187




Riza SAM-Yitksel MARIM

rafindan ziyaret edilen ve adak adanilan mekén olarak canhiligini korumaktadir. Bu
nedenle 6ncelikle belirtmek gerekir ki, Tekke Koy sakinlerinin Veli kiiltinden son
derece etkilendikleri gozlemlenmistir. Bu da geleneksel Bektasiligin stirdiiriilmesin-
de Velilerin ve kerametlerinin etkili oldugu izlenimini uyandirmaktadir. Tiirklerin
Orta Asya'daki ilk inanglari ata kiiltii, yer — su kiilti, agag kiiltii, dag ve tepe kiiltii gibi
tabiat kiiltleri canli olarak halen yagatilmaktadir. Ancak burada “kiilt” olarak adland-
rilan nesneler (dag, su, agag, vd.) tanri yerine konup tapinilan varliklar degildir, tanr
kutunu tagidigina inanilan ve bu nedenle tanrrya ulagmak iin arag olarak kullanilan
varliklardir. Bu nesneler cevresinde yapilan ayin ve torenler ise tamamiyla tanriya
ulagmak icin (Ergun, 2004: 16) arag olarak gériilmektedir.

Tekke K6y'de “Ceddimiz bizi korur” ata kiiltiniin en canli 6rnegi Yaren Ali
Babanin, Kurtulus Savagi'na ve 1974 Kibris Barig Harekatina katildig1 ve savaglarin
kazanilmasina yardim ettigi inancidir. Kutsal sayilan mekénlardaki agactan bir dal
pargasi bile koparilmaz ve evliyalarinin tiirbeleri dag ve tepe doruklarindadir. Sonug
olarak kiiresellesmenin bir firtina gibi 6niine gelen her kiiltiirii ytkmasindan, manti-
gin da sinirlari kaldirip kiiltiirleri ve uluslar tek tiplestirme oldugundan bu yapilasma
toplumlarin kiiltiir bellegi agisindan biytik bir tehlike arz etmektedir. UNESCO’nun
2003 yilinda kabul ettigi somut olmayan kiiltiire] mirasin korunmas: (SOKUM)
sozlesmesi (Oguz, 2007: 5-11) ve ortak bellege aktarilmas: ve yasatilmasi (Oguz,
2007a: 5-8) baglaminda Denizli yoresindeki Bektasi geleneginin yasatildig1 yerlesim
birimlerinde sosyo-kiiltiirel profilin net bir sekilde tanimlanmasinda, 6zellikle alan
caligmalarinin 6nceligi bulunmaktadir. Alan ¢aligmalariyla toplanan veriler, sosyolo-
ji, antropoloji, etnoloji, Tiirk halk edebiyati, miizik ve benzeri bilim disiplinlerinin
ortak mesaileri; olgunun genis bir gergevede degerlendirilmesi imkanini saglayacak-
tir. Boylece Alevilik-Bektasilik realitelerinin, temel kavram ve kurumlarinin; Tirk
kiiltiir tarihi ve Islam uygarlig1 ile olan analojilerinin kurulmasini kolaylastiracaktur.
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