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Traces of Ahi Community around the Cap and Sword in the Konak Novel
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Oz
Bu ¢aligmada, Mustafa Necati Sepetcioglu’nun 1973 yilinda yayimlanan Konak romanindaki iki
nesneden hareketle Ahiligin izleri arastirilacaktir. Bu nesnelerden biri, bir Ahi bashigi olarak da
bilinen borktiir. Digeri ise yine Ahilerin de kullandig1 ve kusandig: bir silah olan kiligtir. Arastirma,
Sepetcioglu’nun sadece bu romanini kapsamaktadir. Aragtirmanin amaci ise Ahilikle iliskili olan
bork ve kiligtan hareketle, romanda pek de 6n plana ¢ikartilmamis olan Ahilik miiessesesinin
izlerini stirmektir. Aragtirma sirasinda, bahsi gegen romandaki kisilerin bu iki nesneyi kullanimlart
tizerinde durulmustur. Bu nesnelerden bork, sadece kisilerin baglarinda goriiliirken kili¢ ise romanda
tartisma konusu olan ve sozii edilen bir nesne konumundadir. Borkii, romanda hangi kisilerin giydigi
aragtirma i¢in 6nem arz ederken elbette ki bu borkiin rengi de 6nemli hale gelmektedir. Aragtirma
sonucunda Konak romaninda Ahilik miiessesesinin dogrudan ve apagik anlatilmadigi, bunun yerine
ozellikle bork ve kili¢ nesneleri etrafinda bu kuruma deginildigi goriilmistiir. Roman kisileri arasinda
zanaatkarlarin da yer aliyor olmasi, Ahilikle ilgili bu tasavvurlari kuvvetlendirmektedir.
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Abstract

In this study, the traces of Ahi (brotherhood; Turkish-Islamic guild) community will be investigated
based on two objects in the novel Konak published by Mustafa Necati Sepet¢ioglu in 1973. One of
these objects is bork known as an Ahi cap. The other one is sword; a weapon used and equipped by
Ahis. This study is limited with Sepetgioglu’s novel. The research aims to follow the traces of the
Ahi organization, which is hidden between lines of the novel, with bork and sword associated with
the Ahi brotherhood. During the research, the use of these two objects in the novel in question was
emphasized. While bork is seen only on people’s heads, the sword is an object of discussion in the
novel. Knowing the colour of the hat is as significant as knowing who wears it. As a result of the
research, it was seen that the Ahi establishment was described around the objects of bork and sword,
rather than being directly and explicitly described in the novel Konak. The presence of artisans
among the characters strengthens this argument on Ahis.
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1. Giris

Ahilik, Tiirk¢e Sozlik’te “Kokleri eski Tiirk torelerine dayanan ve Anadolu’da
yiiksek bir gelisim gosteren esnaf, zanaatkar, ¢iftci vb. biitiin ¢alisma kollarini i¢ine
alan ocak” olarak tanimlanir. Bugiine kadar “Ahilik” ve “flitiivvet” sozciikleri hep
birlikte kullanilmis ve bu iki kavramin birbiriyle olan iligkisi dile getirilmistir.
Arapca bir kelime olan fiitiivvet, dini ve mesleki birlik anlamina gelmektedir. Ahilik
miiessesesi, 13. ylizyilda Anadolu’da tam tesekkiillii bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Bu
kurumun temelini, Abbasi halifesi tarafindan kurumsallagtirilan fiitiivvet teskilatinin
olusturdugu belirtilir. Bu konudaki yaygin ikinci goriis ise Ahiligin Orta Asya kdkenli
olduguna dairdir. Gergekten de Ahilik, esas itibartyla Orta Asya’ya dayanmaktadir.
Kald1 ki yapilan son arastirmalarla, Orta Asya Tiirk tarihi acisindan énem arz eden
Uygur Tiirklerinde dahi 9. yiizyildan itibaren fiitiivvet kiiltiiriiniin varligi ve bu
kiiltiirtin Ahilik tegkilatina olan etkileri ortaya konmustur.! Kisacasi, bu ocagin kokleri
eski Tiirk torelerine dayanmaktadir. Abbasiler etkisinde olusturulmus bir kurum olsa
dahi Tiirkler, Ahilige fiitiivvet teskilatindan farkli 6zellikler de sokmuslardir. Orta
Asya’dan getirdikleri eski Tiirk toreleriyle beraber, kendileri icin ¢ok yeni olan bu
teskilat1 yeniden sekillendirmis ve dontigtiirmiislerdir. Bunda, Ahi Evran’in da Orta
Asya kokenli olmasinin biiytik pay1 vardir. Sonugta o, Asya’dan Anadolu’ya gelen ilk
diistintirler arasinda yer alir ve Hoy’da dogmus, burada egitim almistir. Orta Asya’dan
Anadolu’ya gelen Tiirk zanaatkarlar tarafindan gelistirilen Ahilik sayesinde Tiirkler,
diger milletlerden olan sanatkarlar karsisinda tutunabilmislerdir.

Mustafa Necati Sepet¢ioglu, roman, hikdye? ve tiyatro eseri gibi cesitli alanlarda
kalem oynatmis bir yazardir. Kendisi, “Diinkii Tiirkiye Dizisi’nde yer alan Konak
romanin1 1973 senesinde yayimlar. Bu dizide yer alan romanlarin adlart sirasiyla
soyledir: Kilit, Anahtar, Kapi, Konak, Cati, Ucler-Yediler-Kirklar, Bu At Gegide
Gider, Gecitteki Ulke, Daragaci. Dizinin dordiincti sirasinda yer alan Konak, Kumral
Dede ile Yesevi dergahi seyhi Hazret-i Pir arasinda gegen bir konusma ile baglar.
Kumral Dede, toprak ve bitkilerle ugragan bir bah¢ivandir. Kumral Dede’nin toprakla
ilgilenen bir bahg¢ivan olmasi, roman icin bir anlam tagimaktadir. Toprakla ugrasan
kisi, ayn1 zamanda bulundugu cografyay: vatanlastiran da kisidir. Kumral Dede ise
Yesi’den 6zel olarak Anadolu’ya gonderilmis bir dervistir (Yetis, 2007: 5). Dolayistyla,
yazar tarafindan romanda Anadolu’nun vatanlasmasinda ve Islamlasmasinda 6nemli
gorevleri olan Yesevi derviglerine bir atifta bulunulmustur. Romanda, Yesevi
dervislerine yer verilmesi ise Ahilik agisindan ayri bir 6nem arz etmektedir; ¢linkii
aragtirmacilar tarafindan Ahilik, Yeseviligin devami niteliginde bir teskilat olarak
goriilmektedir (Yiksel, 2018: 61).

Kumral Dede ile Yesevi dergahi seyhi Hazret-i Pir arasinda gecen konusma,
bugiin Kazakistan’a bagli olan Yesi’deki tekkede geger. Kumral Dede, Osmanli
Devleti’nin kurulugsuna dair menkibelerde; yani hikayelerde adi gecen Anadolu
dervislerinden biridir. Kumral Abdal adiyla da bilinir (Cakmak, 2011: 20). Kumral
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Dede, ayn1 zamanda romanin ana kisilerinden de biridir. Roman boyunca okuyucu,
onun Yesi’den kalkip Anadolu’ya nasil geldigini ve sonrasinda bu cografyada neler
yaptigint goriir. Kumral Dede’nin yolculuk sirasinda tanistigi ve goriistiigii insanlar,
daha sonra Anadolu’da da karsisina ¢ikacak ve bu dervisin etrafinda bir halka
olusturacaklardir. Mustafa Necati Sepetcioglu’nun Konak romaninin hakim sahsiyeti
olan Kumral Dede’yi ve etrafindaki diger kisileri anlatirken Ahilik ile ilgili olan bork
ve kili¢ unsurlarini ne derece kullandigini arastirmak ise bu yazinin gayesidir.

Bu romanda, Ahilik miiessesesi tam anlamiyla One ¢ikarilmamis ve
anlatilmamistir. Bunaragmen Ahilik ile ilgili bork ve kili¢ gibi unsurlar, yazar tarafindan
romana ustalikla yayilmig ve kimi zaman okuyucunun karsisina ¢ikarilmistir. Elbette
ki ele alinan bu iki unsur, sadece Ahilik teskilatinda goriilebilen 6geler degildir. Diger
kurumlarda da goriilebilen sosyokiiltiirel yapidaki bu unsurlar, roman okuyucusuna
daha ¢ok Ahilik teskilatini hatirlatir ve ¢agrigtirir. Bu sebeple makalede bork ve
kilicin, 6zellikle Ahilik miiessesesine gonderme yapan iki 6ge oldugu vurgulanmaya
calisilmistir. Arastirmanin amaci, gizlenmis ve pek de géz dniine getirilmemis olan bu
Ogeleri On plana ¢ikartmak ve degerlendirmektir.

Romanin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Seyh Edebali’nin, aslinda bir Ahi
olmas1 da Ahilik ile alakali olan bork ve kilig gibi unsurlarin romana girmesini
saglamistir. Her ne kadar, romanda Seyh Edebali’nin Ahiligi pek vurgulanmasa da onun
Ahilerle olan iligkisi yazar tarafindan ¢esitli deginmelerle dile getirilmistir. Kisacasi
bu makalede, kokleri eski Tiirk torelerine dayanan Ahiligin Konak romanindaki izleri,
bork ve kili¢ nesneleri etrafinda stiriilecektir.

2. Bir Ahi Bashg Olarak Bork

Bork, bir basglik ¢esididir ve genellikle hayvan postundan yapilir, sivri uglu
ve koni seklindedir. Bork kelimesi, bu genel manasiyla ele alindiginda bu basligin
Orta Asya’daki kurganlarda; yani mezarlarda dahi bir imge olarak bulundugu
goriiliir. Bilge Kagan’in kabartmasinda, Kiil-Tegin’in kartal armali borkii goriiliirken
Tiirkistan’daki sikkelerde ise hiikiimdar ve hatunlarin tasvirlerinde yine bork gérmek
miimkiindiir. Bazen, bu yiiksek kiirklii borklerin ortalarina kiymetli taglar da kondugu
bilinmektedir. Bork, ¢ok eskiden beri Tiirklerin 6nemli bir esyasi olmustur (Aktaran
Tiirk, 2018: 161). Oyle ki Kasgarli Mahmut’un eserinde yer alan bir atasdziinden eski
Tiirkler igerisinde bork giymeyen hi¢ kimsenin bulunmadigi anlasilir. Bu atasozii su
sekildedir: “Divanii-Lugati’t-Tiirk: Tatsiz Tirk bolmas, bagsiz bork bolmas. ‘Tatsiz
Tiirk olmaz, bagsiz bork (serpus) olmaz. Bagsiz bork olmadigr gibi Farssiz Tiirk de
olmaz.’(DLT 176/151)” (Adilov, 2019: 21). Kisacasi, Tiirk giyiminde bork, miithim
bir yere sahiptir:

“Turk giyiminde bork o6nemli bir yere sahipti. Bérk imal etmek icin kalip
kullaniltyordu. Kalip ya kagittan yahut da ¢amurdan yapiliyordu. Kagit pargalara
ayrilarak veya oyularak bork kalib1 haline getiriliyordu. Bu kaliplara gére malzeme
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kesilmek suretiyle bork tiretiliyordu. Bérk yapiminda 6zel aletler de kullaniliyordu.
‘Batga’ adi verilen tahta lizerinde bork yapmak igin kege ya da yiin kesiliyordu.
Cesitli mesleklerde de oldugu gibi, bork dikiminde de imece usulii ¢aligiliyor ve
yardim aliniyordu. Normal biyiikliikte bérk oldugu gibi, uzun bérk de yapiliyordu.
Uzun bérk igin ‘sukarlag bork’ tabiri kullamliyordu. Onde ve arkada iki kanadi
bulunan bérk iginse ‘kuturma bork’ adi kullaniliyordu. Bork yapan ve satan kisiye
‘borkei” deniliyordu.” (Durmus, 2020: 95)

Bork, Orta Asya’dan gelen Ahilerin de giydigi bir basliktir. Ahilik, Mogollarin
saldirilar1 yiliziinden Orta Asya’dan Anadolu’ya go¢ eden esnaf ve zanaatkarlar
tarafindan, Islami temeller iizerine kurulan bir teskilattir. Bu teskilat, Anadolu’da 13.
yiizyilla 19. yiizy1l arasinda alt1 yiiz elli y1l hiikiim stirmistiir (Begig, 2014: 48).

Ahilik, klasik tarikat oOrgiitlenmesinden farklilik arz eder. Bu kurumun
mensuplar1 Yesevilik, Mevlevilik, Bektasilik, Halvetilik, Rufailik gibi tarikatlara
mensuplard: (Sartkaya, 2003: 98). Bork, bilindigi gibi tarikatlar arasinda da dnemli
bir yere sahiptir. Bu noktada, tarikat-fiitiivvet-Ahilik ¢izgisinde borkiin dnemini
anlatirken 6zellikle Yesevilik tarikati i¢in, borkiin ne ifade ettiginden kisaca da olsa
bahsetmek gerekir. Borkiin Yesevilik i¢in 6nemi, Hayati Bice’nin aktardiklarindan
cikarilabilir:

“Ahmed Yesevi’nin ailesi bilyiik ve dnemli bir aile ancak ablasinin onu yetistirmesi
uygun goriiliiyor. Ahmed Yesevi’nin babasi, kizina bir bohga veriyor ve yedi yagina
geldiginde, bunu Ahmed Yesevi’ye vermesini istiyor. Tespih, bork, Selman-1
Farisi’nin sarig1, yiiziik, asa (Hizir Aleyhiselamin hediye ettigi) var.” (Yesevi, 2019:
323)

Goriildiigl gibi, babas1t Ahmed Yesevi’ye verilmek iizere hazirlanan bohganin
igerisine bork de koymustur. Bu, borkiin Yesevilik i¢in dnemini goésteren bir izdir.
Mevlevilik ile Bektasilik tarikatlarinda borkiin ne ifade ettigi hakkinda ise asagida
genis bilgi verilecektir.

Kaynaklar, Asya’da borkiin kullanildigin1 dogrulamaktadir. Arapga metinlerde
bork karsiligi olarak “kalansiive sdsi” (Tagkent kiilahi) adina rastlanir (Esin, 1992:
327). Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmenler ise bu cografyada da borkii kullanmaya
devam etmislerdir (Cakmak, 2011: 146).

Bork, Konak romaninda ilk olarak bugiin Tiirkmenistan’da bulunan Merv
sehrinde goriliir (Sepetgioglu, 1998: 17). Yesi’den Anadolu’ya dogru yola ¢ikan
Kumral Dede, Merv’e eristiginde yorgunluktan bir tepenin iistiinde baygin diiser. Onu
bu hélde bulup bir hana getiren ve ayn1 zamanda bir alp olan Rahman’in basinda
da sivri bir bork vardir. Bu arada, 13. yiizyilda Osmanli alplarmin da baslarina
genellikle bork giymeyi tercih ettiklerini belirtmek gerekir (Erkmen, 2019: 188).
Rahman, aslinda Buharalidir. Mogollar yiiziinden Buhara’y1 terk etmistir ve o da
Kumral Dede gibi Konya’ya dogru gitmektedir. Rahman; ince, uzun ve diizgiin bir

154 BAHAR 2021/SAYI 97 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




KONAK ROMANINDAKI{ BORK VE KILIG ETRAFINDA AHILIiGIN iZLERI

ata ve biikiilmeyen bir kilica sahiptir. Goriiniisii, ahiden ziyade alpa benzer. Kurulus
Doénemi’nde Asya’dan Anadolu’ya gelen bu alplarin, genisleyerek yenigeriligin
ilk ¢ekirdegini olusturduklari bilinmektedir. Kaynaklarda, yenigeriligin esasini ise
Ahiligin olusturdugu sdylenmektedir (Oz, 2001: 98). Bu bilgiye gore, yenigeriligi
Ahiler kurmustur denebilir. Bu yiizden de hep, bahsi gegen alplar ile Ahiler arasinda
bir iligki oldugu diislinilmistiir. Dolayistyla, Asya’daki alplarin baglarina taktiklar
bork, daha sonra Anadolu’da Ahilerin ve yenigerilerin baginda da goériilecektir. Ancak
Asya’da, kirmizi / kizil / 1al renginde olan bork, Anadolu’da Orhan Gazi Dénemi’nde
ak renginde goriilecektir. Beylikler Donemi’nde beylerin, agik kirmizi renkte bork
giydikleri bilinmektedir. Buna ragmen, beylerden farkli gdriinmek isteyen Orhan
Gazi, kendisi ve haslar1 i¢in ak borkii tercih etmistir: “Orhan Gazi’nin, yeni ordusuna
kizil bork yerine ak bork giyilmesini teklif eden ilk veziri Alaaddin/Ali Pasa’ya
karindagim demesi, 6z kardesi oldugundan ziyade bir Ahi reisi olmasiyla ilgilidir.”
(Dogiis, 2015: 76) Yenigerilik kurumunun esasinin Orhan Gazi zamaninda kuruldugu
g0z Oniine alinirsa yenigerilerin neden ak bork giydikleri daha iyi anlagilir.® Alplarin
ve Ahilerin yenigerilerle olan iligkisi diigiiniildiigiinde ise Ahilerin Anadolu’da neden
ak bork giydikleri de anlasilacaktir. Ustelik yenigerilerin giydikleri bu ak bork,
daha sonradan Bektasilige de gegecektir. Dolayisiyla, “Buna gore Yenigerilerin
borkii Bektasi tarikatiyla ahilerin ak borkii ile ilgisi olduguna dair ¢esitli rivayetler
dogrulanmaktadir.” (Hacigdkmen, 2013: 108) Boylelikle, alplar ve Ahiler arasindaki
iligski, giydikleri bork nedeniyle ortaya ¢ikar. Romanda, bir alp olan Rahman’in
borkiiniin rengi her ne kadar belirtilmese de kendisi bir Tiirkmen oldugu i¢in, kizil bir
bork giydigi tahmin edilebilir; ¢ilinkii Tlirkmenler kizil bork giyerler. Oguz Tiirkmen
boylarindaki bu kirmizi meraki sdyle agiklanabilir: Tiirkler igin al; yani kirmizi kutsal
ve tanrisal bir renktir. Bu yiizden Oguz Tiirkmen boylar1 bork adi verilen bagliklarinin
tepe kisminda tek tanri inancina bagli olarak kirmizi rengi kullanmislardir (Kigik,
2010: 199). Anadolu’daki Ahiler ise ak bork giyeceklerdir. Ayni sekilde, Orhan Gazi
zamaninda ortaya ¢ikan yenigerilere de ak bork giydirilmistir (Erdz, 1973: 4- 5).

Goriildiigi gibi, Rahman karakteri bir Ahi degildir; fakat Ahiligin Asya
kokenli oldugunu, alplarin daha sonra genisleyerek yenigeriligin ilk g¢ekirdegini
olusturduklarmni ve bu gelenegin de esasini Ahilikten aldig1 géz oniine alinirsa (Oz,
2001: 277) Rahman’1n bérkii daha dikkat cekici hale gelecektir. Ustelik bérk, romanda
sadece Rahman gibi alplarin basinda degil, bileyici gibi zanaatkarlarin baginda da
goriilecektir (Sepetgioglu, 1998: 103). Bu durum ise bir zanaatkar birligi olan Ahilik
acisindan ilgi ¢ekicidir.

Romanda borkiin dikkat ¢ekici bir sekilde yer aldig1 bir baska sahne ise Konya’da
geger. Mevlana Celaleddin, Selguklu saraymin merdivenlerinde okuyucunun karsisina
¢ikar. Yazar-anlatict onu tasvir eder. Mevlana, beli hafif egik bir sekilde yiirimektedir.
Elleri kol yenlerinin i¢inde, gobeginin istiinde baglanmis bir durumdadir. Basi sol
omzuna dogru yaslanmistir ve sarimsi uzun bir sakali vardir. Bérk bigimli bagligindan
ise diimdiiz saglar1 tasmustir (Sepetgioglu, 1998: 87). Goriildiigi gibi romanda tasvir
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edilen Mevlana, baslik olarak bork giymistir. Burada 6nemli bir noktay1 belirtmek
gerekir. Halikarnas Balik¢isi, Hey Koca Yurt isimli eserinde Mevlana’nin aslinda
bir Ahi oldugunu vurgulamistir. Ona gére Mevlana, “Kim olursan ol gel!” diyerek
bir Ahi oldugunu zaten agiklar (Kilickaya, 2010: 83). Halikarnas Balik¢isi’nin bu
goriisline katilanlar da bulunmaktadir. Onlara gore de Mevlevilik bir Ahilik yoludur.
Hz. Mevlana, Mesnevi’sini bir Ahi imajiyla tarif etmistir (Halic1, 1986: 167).

Halikarnas Balikgisi, Ahilerin “bork™ olarak adlandirdiklari basligi, Mevlevi
ve yenigeri kiilahlar1 ile karsilagtirir ve “Mevlevi kiilahlart ve ¢ok daha uzun olan
Yenigeri kiilahlari, bu Ahi borkleridir.” der (Halikarnas Balikgisi, 2001: 200). Kisacast
Halikarnas Balikgisi, Ahilerin baslarina giydikleri borkleri Mevlevi kiilahlariyla es
tutar. Ona gore, Mevlevilerle Ahiler o kadar bir ve biitiin halindedirler ki aslinda
Mevlevilik denilen tarikat, Mevlana’nin oglu tarafindan degil de Seyh Hiisamettin
Ibn-i Ahi Tiirkmen tarafindan kurulmustur (Halikarnas Balik¢isi, 2002: 51). Bu
bilgilerden hareketle, romanda sozii edilen Mevlana’nin bork bigimli basligi takmis
olmasi, Ahilik agisindan daha da ilgi ¢ekici goriinmektedir.

Romanda, Selguklu sarayinin merdivenlerinin {ist basamaginda bekleyen bir
delikanli yigit vardir. Mevlana, merdiveni ¢ikip yigidin yanima gelir ve ona selam
verir. Delikanli ise hafifce egilip yana gekilir ve ihtiyara yol verir; fakat delikanli bu
ihtiyarin Mevlana oldugunu heniiz bilmemektedir. Ihtiyarin selamin1 duyunca da elini
egilip Oper. Sonrasinda ise Mevlana yigidin adint sorar. Aldigi cevap “Osman”dir.
Daha sonra Osman Bey olacak ve bir devlet kuracak olan Ertugrul Gazi oglu Osman,
bu sahnede heniiz on bes on alt1 yaglarindadir. Kisa, kalin yapili biri olarak tarif edilir.
Zengin olmasa da bey gibi giyinmistir. Basinda kirmizi ¢uhadan; yani sik dokunmus
yiin kumastan bir bork vardir. Borkiin istiine ise ak ¢almadan; yani yazma veya
¢emberden yuvarlak, burma bir sarik sarilmistir (Sepetgioglu, 1998: 90). Gorildigi
gibi, Osman da bir bork giymistir ve bu borkiin rengi kirmizidir. Osman’in bu g¢uha
borkiin iistiine ak ¢almadan; yani yazmadan yuvarlak, burma bir sarik sarmis olmasi
da ilgi ¢ekicidir. 13. ve 14. yiizyillarda Hazar Denizi’nin 6tesinden Ege Denizi’ne
kadar uzanan bolgelerde yasayan biitiin Tiirkmenler, istisnasiz bir bi¢imde baslarina
kirmizi / kizil kege kiilah giyerlerdi. Buna uygun olarak Osman Gazi de basina kirmizi
sik dokunmus yiin kumastan bir serpus; yani baglik takardi. Bu serpusun {izerine
ise ak calmadan; yani yazmadan burma bir sarik sardigi kaynaklarda gegmektedir
(Geng, 1997: 1087-1088). Osman’in kirmizi borkiiniin iistlinde beyaz bir sarigin
yer aliyor olmasi, Anadolu’daki Siinni Tiirkmenlerin kizil borklerini hatirlatir. Bazi
arastirmacilar ise Tiirkmenlerin, gokleri tutan kizil bayragin sembolii olarak kizil bork
giydiklerini ifade etmislerdir.*

Gorildigi gibi, romanda on bes on alti yaslarindaki Osman’in borki kirmizi
renktedir. Osman, tipki Siinni Tirkmenler gibi basindaki kizil borkiin iizerine
beyaz bir sarik sarmistir. Mustafa Necati Sepetgioglu, romanda Osman’in fiziki
tasvirini yaparken ¢ok dikkatli davranmis ve 6zellikle bu ayrintiyr dile getirmistir.
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Ancak, Osman Gazi’nin oglu Orhan Gazi, kendisi ve haslari igin ak borkii tercih
edecektir (Hacigdokmen, 2013: 109). Romanda, Osman’m Ahiligi ile ilgili hi¢bir bilgi
verilmemistir.> Ancak, romanda Osman’in daha o yasta bir Ahi basghg: olan borki
tercih etmesi, ileriki yillarda neler olacaginin habercisi gibidir; ¢linkii Osman Bey,
Seyh Edebali’nin kiz1 ile evlenerek Ahilik miiessesine de adim atmis olur.

Romanda, Seyh Edebali de bir karakter olarak okuyucunun karsisina gikar.
O, bir postta oturur halde goriiniir. O da sivrice bir borke sarilmig ak ¢almadan bir
burma sarik giymistir (Sepetcioglu, 1998: 176). Seyh Edebali’nin Ahi borkii giymesi
bu noktada okuyucuyu sasirtmamalidir; ¢iinkii Halikarnas Balikg¢isi’na gore Seyh
Edebali zaten bir Ahi’dir: “Ahi baskani ya da Evren’i Edebali, kizint Osman Beye,
Osman Bey Ahi olduktan sonra vermistir. Ilk sultanlarin ¢ogu Ahi idiler; cogu
sadrazam da Gyle.” (Halikarnas Balik¢isi, 2001: 206) Bu bilgiye gore, Seyh Edebali
Ahilerin bagi olmaktadir. Romanda Seyh Edebali, Anadolu’da birligin kalmadiginin
farkindadir. Fazla dikkat ¢cekmeyen ve basarili olacak gibi goriinen Osman Bey’i
desteklemeye karar verir. Bunun i¢in de kizi Mal Hatun’u Osman Bey’e verecegini
sOyler. “Boylelikle Ahilerin de Osman Bey’in arkasindan yiiriiyeceklerini sézlerine
ekler.” (Ceri, 2014: 317) Bu sebeple, Seyh Edebali’nin bir Ahi borkii giymesi
sasirtict degildir. Romanda Karaca Ahmet, Seyh Edebali’nin tekkesinde toplanan bir
mesverette Anadolu’da neler olup bittigini anlatirken sira Engiirii; yani Ankara’daki
Ahilere gelir. Karaca Ahmet, onlarin halini anlatmak ister; ama Seyh Edebali, onun
sOziini keser: “Ahiler bizi bilir biz Ahileri...” (Sepetcioglu, 1998: 183) Seyhin verdigi
bu cevap da onun Ahilerle olan baglantisini gosterir. Osman’in Seyh Edebali’nin kizi
ile evlenmesi demek, biitiin Ahilerin Osman’in arkasinda olmasi demektir. Bu durum,
romanda bileyicinin agzindan sdyle aktarilir: “Hele Seyh Edebali’ye giiveyi olmasinin
ne demekligini diigiin. Anadolunun biitiin seyh, dervis, ahi, abdal o cins kimi varsa,
hepsini Osman’in ardinda belle bundan gayri; nasil bir ordudur bu bilir misin? Sizin
gibi kiligh yigitlerin on ordusuna bedeldir.” (Sepetgioglu, 1998: 205) Halikarnas
Balik¢isti’na goére de bu evlilik Osman’in isine gelmistir. Devletinin ¢ikari igin Ahi
olan Osman Bey, bu sayede Karamanogullari ile basa ¢ikabilmistir. Ahi oldugu i¢in,
Ahiler ona ve Osmanli Devleti’ne yardim etmisglerdir (Kiligkaya, 2010: 80).

3. Bir Ahi Silah1 Olarak Kili¢

Tiirk kiiltiiriinde kilicin yeri ve 6nemi hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse
sunlar sdylenebilir:

“Turk kiiltlirinde kilicin kutlulugunu ve degerini ifade eden uygulamalarin belki
de en Onemlisi, padisahlarin saltanat makamina oturmalar: iizerine diizenlenen
kilig kusanma merasimleridir. Taklid-i semsir ya da taklid-i seyf olarak da
adlandirilan bu merasimlerde Kan{ini’ye kadar padisahlar, Osman Gazi’nin kilicini
kusanmislardir. ik olarak Kantni 1520’de babasi Yavuz’un Istanbul’a getirdigi,
Hazreti peygamberin kilicin1 kusanmis ve boylece bu gelenek devam etmistir.

ARy

Bunun yaninda Hz. Omer’in, Halid bin Velid’in, Osman Gézi’nin ve Yavuz’un
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kilicin1 kuganan padigahlar olmugtur. Eyylb el-Ensari Tiirbesi’'nde yapilmasi
geleneksel hale gelen bu merasimlerde 6nce namaz kilinmig, Kur’an okunmus
ardindan padisahlar dualar esliginde Hz. Peygamber’in ya da atalarmn kiliglarmni
kusanmiglardir.” (Tanribuyurdu, 2012: 147-148)

Tiirkgenin s6z varliginda yer alan “kiligli” kelimesinden de bahsetmek
gerekir. “Kilig” adindan tiiremis sozciikler arasinda yer alan “kiligcli”’nin Tiirk¢edeki
manalarindan biri de sudur:

“Rum abdallar1, Rum ahileri, Rum bacilar1 ve Rum gazileri olarak dort kisma ayrilan

Anadolu erenlerinden fiitiivvet ehlinin ‘seyfi” kolunu olusturan Rum gazilerine,
Arapga bir kelime olan ‘seyfi’ sozctigiiniin Tiirkge karsiligr ‘kiligl’ (asker toplulugu)
demek oldugundan, Anadolu’nun bazi yérelerinde bu rind topluluguna verilen ad.
(Colak, 2018: 2176)

Goriildiigi gibi, Ahilerin de kullandiklar1 bir nesne olan kiligtan Tiirkgeye
“kilichi” diye bir kelime gegmistir ve bu kelime dogrudan dogruya Ahilikle ilgilidir.
Ahilikte kilicin yeri ve 6nemi hakkinda genis bilgi ise roman degerlendirilirken
verilecektir.

Romanda Kumral Dede, Yesi’den ¢iktig1 yola devam eder ve kendisini
Tebriz’den sonra yer alan bir handa bulur. Bu handa, bir debbag; yani sepici ile
tanigir. Sohbet ederler. Debbag, iki yoldasinin daha oldugunu onlarin da kendisi gibi
zanaatkar oldugundan bahseder. Zanaat, beceri ve ustalik gerektiren is demektir.
Zanaatkar ise bir zanaati1 kendisine meslek edinen emekgidir. Debbagin diger iki
yoldasi ise bileyici ve okgudur. Bu ii¢ zanaatkar daha 6nce Merv sehrindeki bir baska
handa Rahman ile tanigmiglardir. Rahman, onlari da kendisi gibi Konya’ya dogru
gittiklerini 6grenince onlardan yoldaslik diler. Debbag, yoldaslari okgu ve bileyicinin
rizasini almadan Rahman’in teklifini kabul eder. Ancak, oteki iki yoldasi razi
olmazlar. Rahman’in bir silah olan kili¢ tagimasi keyiflerini kagirir ve “Kilig, bagimizi
derde sokar” derler (Sepetgioglu, 1998: 59). Yollar Mogollarla doludur ve Mogollar,
kavga etmek i¢in yer aramaktadirlar. Rahman ise delikanlidir. Okgu ve bileyici,
onun lafa katlanamayacagindan ve Mogollara giiclinii gdstermek isteyebileceginden
endise ederler. Boyle bir sey olursa zanaatkarlar zor duruma diisecektir. Hicbir sey
basimiza gelmese bile Konya’ya gidip yerlestigimizde bagimiza kakar veya kaking
eder diye diisiiniirler. Rahman’1n, “Buraya kadar benim sayemde geldiniz.” seklinde
diislinmesinden korkarlar. Hatta zanaatlarinin gelirinden pay bile istemesinden
cekinirler. Kisacasi, kiliglt bir yolcuyu yanlarinda istemezler. Baska bir menzilde;
yani konaklama yerinde zanaatkarlar, yine Rahman ile karsilasirlar. Ancak Rahman bu
handa, hanciy1 kizdiracak laflar soyler. Debbag, yoldaslarina “Yoldaslar, bu delikanli
bizim kardagimiz, kili¢ bizim kaderimiz, bizi birakmiyor; biz de onu birakmayalim”
der (Sepetgioglu, 1998: 60). Bileyici ve okgu, fikirlerinde 1srarci olurlar ve “Biz,
golge istemeyiz.” seklinde karsilik verirler. Ancak, debbag bu konuda tereddiitliidiir.
Bu sebeple, konakladig1 handa karsilastigi Kumral Dede’nin yanina sokulur ve ona “
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Sana danismak istedigim bu: Zenaat, kiligla bir mi gitmelidir yoksa kili¢ ayr1 zenaat
ayrt m1 yol bulmalidir. Yani kardas kili¢ olmazsa zenaat ne olur? Ben kilici besleyelim
goblgesinde gligleniriz derim” der (Sepetgioglu, 1998: 58). Debbagin yoldaslari, kiligl
bir alp olan Rahman’1 yanlarinda istemedikleri i¢in gece yarisi kalkip kagar gibi yola
diiserler. Ancak, debbagin akli hep Rahman’a verdigi s6zde kalir.

Debbag, tiim bu yasadiklarini sohbet sirasinda Kumral Dede’ye anlatir ve bu
arada s6z verip sozilinii tutamadigt kilich gencin adin1 da Kumral Dede’den 6grenir.
Delikanlinin ad1 iizerine yorumu su sekildedir: “Rahman? Ne kadar kilica yakismayan
bir ad?” Rahman, herkese ve her canliya merhamet eden demektir ve Tanri’nin
sifatlarindandir. Debbagin yorumunun ardindan Kumral Dede su cevabi verir: “Keske
her kiligta bir Rahman olsa kardas. Senin yoldaglarin da ¢iglikten kurtulurdu.” Bu
cevaptan Kumral Dede’nin “Zanaatla kili¢ birdir. Kili¢ olmazsa zanaat da olmaz.”
demek istedigi anlasilir. Debbag da bunu anlamis olmali ki ilk defa gézlerini kaldirip
Kumral Dede’ye bakar. Ancak bu cevaba ragmen, kilica ihtiyacinin olmadigini sdyler.
Debbaga gore, kendisinin kilic1 zanaati olmalidir (Sepetgioglu, 1998: 60).

Tiim bunlardan yola ¢ikarak aslinda birer zanaatkar olan Ahilerin kiligla® ne
kadar ilgilendiklerini sorgulanabilir.” Son yapilan arastirmalarla, Ahilik kurumu
i¢in bir silah olan kilicin ne kadar 6nemli oldugu ve hatta “seyfi Ahilik” adi altinda
ayri bir kavramin bulundugu ortaya konmustur.® Sonugta Ahiler, aslinda zanaatkar
birlikleridir. Ahi zaviyelerinde genglere neler 6gretildigine bakildiginda Halikarnas
Balikg¢ist sunlart soyler: “Kalfaliklar1 zamaninda ‘feta’ denilen bu genglere kilig
talimi, okguluk ve binicilik 6gretirlerdi ” (Halikarnas Balik¢isi, 2002: 50). Halikarnas
Balikgisi, eserlerinde Ahilerin kili¢ talimi de yaptiklar bilgisini vermistir.” Ona gore,
Ahilerin sed kusanmalar1 daha sonra kili¢ kusanmaya doniisecektir. Ahilerin kilig
talimi yaptiklaria dair bilgiler bagka kaynaklarda da yer alir (Uslu, 1982: 35).

Romandaki zanaatkarlarin Ahi olduklarina dair herhangi bir vurgu yapilmamaistir.
Ancak, ¢cok 6nemli bir ayrint1 olarak sunu belirtmek gerekir: Romanda bahsi gecen
debbag, aslinda Ahilik teskilatinin kurulusuna onciiliik eden Ahi Evran’i temsil
etmektedir. Ciinkii Ahi Evran’in meslegi bilindigi gibi debbagliktir (Begic, 2014:
220). Yazar, romanda Yesevi dervisi Kumral Dede’nin karsisina debbagi; yani Ahi
Evran’1 ¢ikartarak zanaat ile kili¢ arasindaki iliskiyi tartistirir. Bir baska 6nemli nokta
ise debbag Ahi Evran’in da tipki1 Kumral Dede gibi bir Yesevi dervisi olmasidir (Ecer,
2001: 6). Debbagin; yani Ahi Evran’in sohbet ettigi Yesevi dervisi Kumral Dede,
kiligtan yana oldugunu belli etmistir. Ancak, bir bagka Yesevi dervisini temsil eden
debbag ise bu konuda kararsiz gibidir. Buradan yola ¢ikarak Asya’daki zanaat ehlinin
kilig gibi silahlara mesafeli yaklastig1; ancak Anadolu’ya gelip de Ahilik teskilati
geligince kilicin zanaat ehli i¢in 6neminin ¢ok daha artmis oldugu sdylenebilir.

Romanin bagkisilerinden olan Yesevi dervisi Kumral Dede, Osman’a bir miijde
verir. Ona cihanin kendisini unutmayacagini soyler. ileride padisah olacagini, cihanin
esleri heniiz yaratilmamis olan diger padisahlarin da kendisinin neslinden gelecegini
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miijdeler (Sepetgioglu, 1998: 139). Kumral Dede, Osman’a Tanri’nin bunu boyle
istedigini belirttikten sonra, “Ilk mustuyu ben verdim sana. Padisahligin sartidir, ilk
mustuyu verene bagista bulunulur.” der (Sepetgioglu, 1998: 141). Bunun iizerine
Osman, en agir malim bu diyerek amcas1 Diindar Bey’in yadigar olan kilict Kumral
Dede’ye verir. Kumral Dede, kilic1 alir; ama Osman’dan bununla beraber bir s6z de
alir: Padisah oldugu zaman gelip bu kilict Kumral Dede’nin elinden kusanacaktir
(Sepetcioglu, 1998: 143). Burada bahsi gegen kilig kusanmanin asli ise pestamal; yani
sed kusanmadir. Pestamal kusanmak, bir zanaatta ustalik kazanmak anlamina gelir.
Halikarnas Balikgisi, bir Ahi gelenegi olan pestamal kusanmanin daha sonra kilig
kusanmaya doniistiigii fikrini ortaya stirmistiir (Kiligkaya, 2010: 83). Kisacasi, Ahiler
daha sonra kili¢ kuganmaya baslayacaklardir. Ahilikte de belli téreler dahilinde bu
sekilde kili¢ kugsanma téreninin oldugu bilinmektedir (Avci, 2004: 422). Kaynaklar,
kilig kusanmanin Ahilik kiiltiiriiyle yakindan ilgili oldugunu vurgularlar.'® Bu noktada,
bir Yesevi dervisi olan Kumral Dede’nin, romanda Osman’a padisah olacagi zaman
kili¢ kusandirmak istemesi Ahilik agisindan bir mana tagimaktadir. Romanin sonlarina
dogru Ertugrul Gazi’nin 6liimiiniin ardindan Kumral Dede, Osman Bey’i kucaklayacak
ve “Mesveretten sonra bana gel, sz verdim sana kilict ben kusatacagim. Padigahlik
kilicidir Osman oglum” diyecektir (Sepetcioglu, 1998: 304). Kilict kusatacak olan
Kumral Dede, bir Ahi olmayip Yesevi dervisi olsa da Ahilik geleneginde yer alan
kilic kusanmay: dile getirmesi ilgi ¢ekicidir. Ustelik Ahiligin, Yeseviligin bir devami
oldugu goz oniine alinirsa durum daha manali olacaktir.

4. Sonug

Mustafa Necati Sepetgioglu’nun Konak romaninda bir tarikat olarak Yesevilik
¢ok 6n planda olmasina ragmen, Yeseviligin bir devami olarak goriilen, biitiin ¢aligma
kollarini igine alan bir ocak olan Ahilik, romanin gesitli kisimlarina yazar tarafindan
sindirilmistir. Ozellikle de Ahilerin giydigi boérk ve kullandiklari/kusandiklari kilig
tizerinden, Orta Asya’dan gelen dervis ve zanaatkarlar etrafinda Ahilik kurumunun
cekirdegine ve olusumuna dair bilgiler verilmistir. Ahilerin taktig1 borkiin romandaki
bir alpin da basinda olmasi, alplarin daha sonra genisleyerek yenigerilerin ilk
¢ekirdegini olusturmalart ve yenigerilerin de Ahi borkiiniin bir benzeri olan yenigeri
kiilah1 takmalari, Halikarnas Balik¢isi’nin “Yenigeriligi Ahiler kurmustur” tezini
hatirlatir. Romandaki borkle alakali bir baska ilging ayrinti ise Mevlana’nin bork
bicimli bir basglik giymis olmasidir. Mevlana’nin bir Ahi baglig1 olan borkii giymesi,
yine kimi kaynaklarda yer alan Mevlana’nin aslinda Ahi olduguna dair séylenenleri
animsatir.

Romanda Osman Bey de on bes alti yaslarindaki haliyle bile, okuyucunun
karsisina borkiiyle cikar. Ustelik bu borkiin rengi kirmizidir. Gencecik Osman’i
kirmizi borkiiyle gormek, Oguz Tirkmen boylarindaki kirmizi renk merakini
hatirlatir. Romanda Osman, kiigiik yaslarda olmasina ragmen, bir Ahi baglig1 olan
borkii tercih etmistir. Osman’mn o yillarda dahi baglik olarak borkii tercih etmesi,
aslinda gelecege dair ipuglart verir. Osman biiyiidiikkten ve “Osman Bey” olduktan
sonra, Seyh Edebali’nin kiziyla evlenecek ve Ahilik miiessesesine adim atacaktir.
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Romanda bu kigilerin yani sira zanaat ehli kimselerin de bork kullanmalari
Ahilik a¢isindan bir anlam tagimaktadir. En 6nemlisi ise kaynaklarda bir Ahi bagkani
olarak tanitilan Seyh Edebali’nin, okuyucunun karsisina sivrice bir borke sarilmis
ak yazmadan bir burma ile ¢ikmasidir. Sepetgioglu, Seyh Edebali’nin Ahiler ile olan
iligskisini de romanda iyice belli etmistir. Onun, kizin1t Osman’a vermesinin ardindan
ise biitiin Ahilerin Osman Bey’in arkasinda olacaginin bir zanaatkar agzindan dile
getirilmesi, borklii Seyh Edebali’nin Ahilerle olan birlikteligini iyice ortaya ¢ikarir.

Kilig ise Asya’daki Tirkmen zanaatkarlar igin tereddiitle yaklasilan bir
nesnedir. Halbuki Anadolu’da daha da gelisip gelisecek olan Ahilik teskilati, pestamal
kusanmayi1 birakip kili¢ kusanmaya donecektir. Bunoktadan hareketle, Asya Ahiliginin
kilica bakig agisinin olumsuz oldugunu; fakat Anadolu’ya gelindiginde bu durumun
degisecegi sOylenebilir. Bunun yani sira, bir Yesevi dervisi olan Kumral Dede’nin
ilk padisah Osman Bey’e kili¢ kusandirmak istemesi ve bu torenin de aslinda bir Ahi
geleneginden gelmesi, romandaki kili¢ ve Ahilik iligkisine dikkatleri ¢gekmektedir.

Bu makalede, Konak romaninda Mustafa Necati Sepetgioglu tarafindan
acikca yazilan fikirleri degerlendirmek yerine, iki nesne iizerinden Ahilik teskilat
incelenmeye ¢aligilmistir. Romanda yer alan ve kimi zaman ¢esitli yollarla okuyucunun
karsisina ¢ikan bork ve kilig, aslinda ¢ok da 6n plana gikarilmamistir. Mustafa Necati
Sepetcioglu’nun Konak kitabinda bariz bir sekilde Ahilik miiessesesini anlattigini
sOylemek elbette bu noktada dogru olmayacaktir. Ancak Sepet¢ioglu’nun, Ahiler
i¢in ayr1 bir 6nem arz eden bork ve kili¢ iizerinden, Orta Asya’dan gelen dervis ve
zanaatkarlar etrafinda, Ahilik kurumunun ¢ekirdegi ve olusumuyla ilgili okuyucuyu
bilgilendirdigi sdylenebilir. Makalede, miimkiin oldugu kadar Sepetgioglu’nun
degindigi bu noktalara isaret edilmeye ¢aligilmustir.
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