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Oz

Bireyin kiiltiirel siirecleri edinmesi, cocukluk dénemiyle beraber ailede ve birincil ¢evrede olusturulan
etkilesimle baglar. Bu acidan ¢ocukluk dénemi toplumsallagmanin ve aidiyet kazanmanin hem ilk
deneyimi, hem de en 6nemli agamasidir. Cogu kiiltiirde, “cocukluk-ergenlik-yetigkinlik” gegisleri,
birbirini takip eden bir siralamayla yas almaya bagli, olagan bir siireci teskil ederken, kiminde bu siirece
déhil olma kurally, kutsal ve sirh bir yapiyla, yola giris torenleriyle saglanmaktadir. Bu ozelligi tagiyan
torenlerden biri de, erkek Nusayri ¢ocugun yetigkinlige gecisine aracihk eden amcalik gelenegidir.
Buna gére Nusayri bir ailede dogan erkek ¢ocugun, topluluk nazarinda gergek bir Nusayri olarak kabul
edilmesi, gecis torenlerinin bagarryla tamamlanmasina bagldir. Bazi kaynaklarda Nusayrilik, Arap
Aleviligi olarak simiflandirilmaktadir. Yine benzer kaynaklarda bu simiflandirmanin, Alevilik tzerinden
genellestirildigini ve Anadolu/Turk Aleviligi ile benzestirildigini gérmekteyiz. Bu yaklagima tezat,
makalede timevarimai bir yéntemle, her toplumun ve toplulugun kékeniyle baglantili olarak kendine
has bir parmak izi oldugu ama toplumsal uyum bakimindan bunlarin ist kiiltiirde bulugma gerekliligi
zerinde durulmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Amcalik gelenegi, Anadolu/Tiirk Aleviligi, cocuk, Nusayri/Arap Aleviligi, yola
girig toreni.

Abstract

Every individual starts to acquire their cultural competence in childhood as a result of their interaction
with their family and primary environment. For this reason, childhood is the first experience and the
most important stage of socialising, forming the identity and creating a sense of belongingness. Going
through transitions from childhood to adolescence and adulthood consecutively involves a usual
process in most cultures, this can be done in a systematic, holy and secret ceremony in some other
cultures. A good example of this ceremony is the local custom of uncle mediating between the male
Nusayri child and his puberty. According to this custom, the acceptance of being a real Nusayri in the
value of the community depends on the successful completion of the transitional ceremonies by the
male child born in a Nusayri family. Nusayrism is considered to be Arabic Alawites according to some
sources of information. It is widely argued that this classification can be generalized about Alevism
and there can be a close resemblance between Anatolian or Turkish Alevism and Nusayrism in some
sources. Taking everything into account, this article leads us to think in such an empirical way that each
society and community can be said to have its own unique genetic fingerprints but in terms of social
cohesion they need to meet in upper culture.
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1. Giris

Nifusunun biiyiik bir bélimiiniin Arap cografyasinda 6zellikle de Suriye'de,
bir bolumiiniin ise Tirkiyenin Giney bolgesinde bulunan Nusayriler/Arap
Aleviler, Sii kdkenli ve Batini karaktere yani takiyyeye-gizlilige dayali (Turan, 1996:
5-6) ve anadilleri ile etnik kokenleri Arap mengeli olan bir topluluktur. Tiirkiye'de
1965’ten bu yana niifus sayimlarinda etnik koken veya mezhep sorulmamaktadr.
Kesin olmayan sonuglara gére, Nusayri niifusu Tirkiye'de 350 bin civarinda iken
Suriye'de bu say1 1 milyon civarindadir (Massignon, 1964: 365-370). Tiirkiye'deki
Nusayriler, kimi kaynaklarda Alevi olarak siniflandirilsa da, bu tanimin yakin
tarihe dayanan bir genelleme ve sonradan olusturulan siyasi bir tutum oldugu
anlagilmaktadir. Durumun kaynag1 Fransizlarin, Osmanli toprag Suriye’yi, savast
kaybetmesi ardindan zapt etmesiyle baglar. Akabinde somiirgecilik anlayis1 geregi
1920’lerle birlikte Nusayrilere, Alevi denmeye baslandigi dikkat ¢ekmektedir.
Nusayrilerin, Anadolu/Tirk Alevileriyle aralarinda bulunan bazi ortak sembolleri
kullanarak, toplumsal kimliklerini yeniden insa etmek istedikleri dustniilebilir.
Ne var ki bunun zorlama bir tanim oldugu ve toplumsal gercekle bagdasmadig
goriilmektedir (Giingdr, 2017: 81). Oyle ki Arap kiiltiirii mengeli Nusayrilik ile
Tiirk/Tirkmen kiiltiiri mengeli Alevilik arasinda, benzerliklerden ¢ok farkliliklarin
oldugu anlagilmaktadir. Nusayriligin/Arap Aleviligin lider mekanizmasinda Ali b.
Ebi Talib, Muhammed b. Nusayr en Nemiri, Hamdan el-Hasibi (Seyh Yaprak) gibi
Arap onciiler bulunurken (Turan, 1996: 5-6; Bulut, 2011: 579-581), ekseriyetle
Alevilikte ve Bektasilikte Hoca Ahmed Yesevi ve Haci Bektas Veli gibi Tiirk/
Tiirkmen kiltirinden gelen liderler vardir. Ayrica Alevilikte ve Bektasilikte, anadil
ile ibadet dili Tiirkge iken, Nusayrilikte/Arap Aleviliginde bunlarin Arapga olusu
onemli bir farklilik arz etmektedir (Bulut, 2011: 5§79-581, 602).

Dikkat ¢eken bir diger 6nemli somut farklilasma, Nusayrilerde ve Tahtacilarda
(Tiirk ve Gapar, 2011: 17; Yilmaz, 1948: 76; Bozkurt, 2012: 399-401) uygulanan
fakat genel acidan diger Alevi topluluklarda benimsenmeyen, ¢ocuklarin amcalik
gelenegi araciligiyla, topluluga kabuliini saglayan yola giris/gecis Persembe
torenlerinde goérilmektedir. Bir topluma/topluluga ait olma iki statii tizerinden
saglanabilmektedir: Ilki dogumla birlikte erigilen, edinilmis statii ile digeri ise
sonradan elde edilen kazanilmug statii ile (Akan, 2003: 81). Dolayisiyla Nusayri
bir ailede diinyaya gelmekle, birey edinilmis statiiye sahip olsa da, gercek statiisiine
ancak amcalik gelenegi ile erisebilmektedir. Bu gegis ise belli uygulamalarla miimkiin
olmaktadir. Calismada bu siiregler, literatiir taramasina ilaveten getirilen yorumlarla
irdelenmigtir.

2. Nusayri Cocuklarin Yola Giris/Gegis Toreni Olarak Amcalik Gelenegi

Kiiltiir parmak izi gibidir. Ozellikle de disa kapali geleneksel topluluklardaki
kiiltirel yapilanmalar, parmak izine benzetilerek agiklanabilmektedir. Nasil ki
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bir bireyin parmak izi essiz ise, bir kiltiriin de nevi sahsina miinhasir olarak
digerlerinden farklilagtigi anlagilmaktadir (Catli Ozen, 2017: 162). Tipki bazt
kaltirlerin gesitli toplumsal agamalardan gegerken yola giris torenlerine miiracaat
etmelerindeki farklilik gibi. Genel olarak yola giris térenlerinin -ki bunlar ekseriyette
dini bir tutuma dayanirlar- uygulanma sebebi, bireyi toplulugun kiiltirel unsurlarina
hazirlayarak ona kazandirmaktadir. Yola giris torenlerinde birey yeni bir statii
edinmek iizere, topluluk huzurunda ve onun onayiyla ¢esitli torenlerden geger.
Boylece topluluga “yeniden” giris hatta “gercek” bir giris yapar. Bu anlayisa gore
birey, ailesinin mensup oldugu inanci, dogumuyla birlikte Gstlense de, toplulukla
aidiyetin kurulmas: ve baghligin denetlenmesi ancak dogumdan sonra yapilan
torenlerle saglanmaktadir. Bu hususta cesitli kiltiirlerin, farkli uygulamalar: oldugu
bilinmektedir. Kimi dogum-ergenlik-yetigkinlik gibi yas simuflamasiyla, kimi
bekarlik-evlilik-bosanma gibi medeni durum siniflamasiyla, kimi ise toplumsal
statii siniflamastyla gegis torenlerine miiracaat etmektedir (Haviland ve vd., 2008:
106, 472-473). Kimi toplulukta ise térenler, yetiskinlik donemi beklenmeksizin
cocuk yagtakilere uygulanmaktadir (Eliade, 1992: 161). Tipki Nusayrilikteki, gibi.
Nusayri inancina gore Nusayri bir ailede dogmak ve yetismek, bu yoldan kabul
edilme noktasinda yeterli degildir; gercek bir Nusayri olmanin kosulu, Tirkgedeki
yaygin kullanimiyla “amcalik gelenegi” ve Arapgadakiyle emmii’l seyyid olarak da
bilinen torenlerden basarryla gegmeye baghdir (Tiirk, 2010: 64). Amcalik gelenegi
kelimesinin kullanimu kiiltiirden kiiltiire, yoreden ydreye degisebilmektedir. Ornegin
Hatay-Adana yoresindeki Nusayri geleneklerine gore bunun halk arasindaki Arapca
kullanimi emmii’l-seyyid iken, Suriye Nusayrilerinde em-i seyyd olarak tercih buldugu
anlagilmaktadir. Kelimenin Arapgadaki genel kullanimi ise ammu seyyid olarak
belirtilebilmektedir.

Amcaliktorenine tabi olan ¢ocugun, Nusayri etnikkékenlive 10-15 yasaraliginda
(Tiirk, 2016: 16) olmasi gerekmektedir. Cocugun adeta dini bir egitim siirecine
tabi tutuldugu bu toren, ti¢ asamali olup, yaklagik olarak bir yila yayilmaktadir. Bu
asamalar agagidaki gibidir (Tiirk, 2010: 64; Tiirk ve Capar, 2011: 17-42):

e Birinci asama (Erkek ¢ocugunun 10-15 yas araligina tekabiil eder): “Girdi”
(Tadeyi)

e Ikinci asama (Birinci asamadan ikincisine gegis siiresi kirk giindiir): “Orta”
(Tideynis)

e Ugiincii asama (Ikincisinden igiinciisiine gecis yedi-dokuz aydir): “Cikt1”

(Tudlih)

Gegis torenlerindeki iicleme, Morris (2004: 393), Van Gennep (1960) ve
Turner (1967) tarafindan “esik oncesi-esik-esik sonras1” olarak caligilmis ve bu
durum, Tirk ve Capar aracihigiyla Alevilikteki yola giris torenlerine uyarlanarak
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kiyaslanmugtir. Buna gore, Nusayrilikteki tigli asama, birbirinin nispeten tekrar1
olmakla birlikte, esikten esige gecis, bireyin arzu edilen konuma yaklasmasina
tekabiil eder. Nusayrilikteki tigli gecisin ilk agsamas: olan esik 6ncesi evrede yani
“girdide” (tadeyt), bireyin topluluktan ayrildig1 gériiliir. Bu ayrilma, bir arindirmadir.
Ikinci asama esik evresinde yani “ortada” (tideynis) ise bireyin, toplulukla tiim
iletisimi/ etkilesimi kisitlanarak, topluluk digina ¢ekildigi anlagilir. Bu durum, térene
tabi tutulan bireyin, simgesel de olsa 6liim asamasidir. Son agama esik sonrasinda
yani “giktida” (#idlihd) ise bireyin, yeni statiisiiyle arinmig bir sekilde dogumunu
gerceklestirmek tizere dirilis agamasidir (Tiirk, 2010: 64; Tiirk, 2016: 16; Tiirk
ve Capar, 2011: 17-42). Tiirk ve Capar’a gore Nusayrilikteki “girdi-orta-cikt1”
ticlemesinin orta agamasindaki simgesel 6liim riti, reenkarnasyon inancinin bir
gostergesidir. Oyle ki amcalik torenine tabi olan ¢ocugun, asamalar siiresince kendi
evinden uzak, din/egitim amcasmnin evinde bir inzivaya tabi tutulmasi, simgesel
6lim ritinin bir tezahtirti olmakla birlikte, ¢ikti agamasinin sona ermesiyle kazanilan
yeni statii tizerinden, bireyin simgesel bir yeniden dogus yasadig1 anlagilmaktadur.
Ote yandan din/egitim amcanin simgesel 6liim yasayan gocukla toplumsal iligki
kurabilmesi, amcaya insantistii kutsal bir yeti de katmaktadur.

Eliade’ye gore yola giris torenlerinden gegen birey, sirlara vakif olup “bilen
kisi” konumuna yiikseldigi igin topluluk igindeki statiisii de yiikselmektedir
(Eliade, 1992: 165). Cagdas toplumlarda statii, 6zellikle de egitimle sonradan
kazanilsa da, Nusayrilerde oldugu gibi bazi geleneksel toplumlarda bu, genelde
dogumla veya topluluk icinde gergeklesen uygulamalarla edinilir. Bu dogrultuda
Nusayrilikte amcalik geleneginin, cocuga statii kazandirmasryla bilen kisi konumuna
yiikselmesinin agamalary, agagida ele alinmaktadr:

2.1. Birinci Asama “Girdi” (Tadeyi)

Amcalik torenlerinde tiim egikler, yolun en tist mertebesini sembolize eden Seyh
onderligindeki cemaatin, bir odada halka bigimini olusturmasiyla ytiratilir. Nusayri
erkeklerden meydana gelen cemaatte Seyhin iki yardimcisi, gocugun erkeklerden
olusan ailesi, egitimini tstlendigi din/egitim amcasi, toplulugun en saygin yashsi ve
toplulugun misafir katilimcilar yer almaktadir. Sadece erkek ¢ocuklarina uygulanan
torenin baglangicinda g¢ocuk, odada bulunmaz. Téren tiitsii yakilmasi, $eyhin tiziim
suyundan bir yudum almasi ve bunu diger cemaat iyelerine sunmasiyla baslar.
Toplu namaz kilinir ve devaminda defalarca miiracaat edilecegi tizere, Fatiha Suresi
ile Nusayrilerin 16 sureden olugan kutsal kitab1 Kitdbu'l-Mecmu'u okunur (Tiirk,
2016: 16-17).

Girdi agamasinda iziim suyunun alinmasi ashinda bir¢ok inancin benzer téren
kiltudir. Ornegin Hiristiyanlikta da tiziim suyu ve ekmek mecazlarini gérmekteyiz.
Buradaki tziim suyu, Hz. Isa'nin kanini, ekmek ise bedenini sembolize ederek,
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“evharistiya” torenlerinde toplulugun kutsanmasina araciik etmektedir (Erginer,
1997: 107). Bulut’a gére de Nusayrilikte toren baslarken svinin alinmasi, bir
kutsanma aracidir ve nasil ki Hiristiyanliktaki stvi, Hz. Isa'nin kanini simgeliyorsa,
Nusayrilikte de tiziimiin, Kutsal Sarap Kilti inamigtyla Hz. Ali’'nin kanim simgeledigi
diigtiniiliir (Bulut, 2011: 604). Olagan bir stvinin, cemaat iiyelerinin ona yiikledikleri
manayla timiyle sembolik bir etkilegsim yaratmasi, olagan bir tahtaya kutsal bir
deger yiiklenmesine ve “suringa” haline doniismesine benzemektedir.

Spencer biitiin dinlerin kokeninde atalara tapinmanin bulundugundan bahsetse
de, kuramu evrensel olmamakla elestirilmistir. Geleneksel, ataerkil ve endogamik
yapili kapali toplumsal yapilardaki torenlerde, atalara miiracaat edilmesi ve onlardan
medet umulmasi, ge¢misin yeniden canlandirilmasina kargilik gelmektedir (Horton,
1970: 131-171). Bu da Nusayrilikteki torenlerde, Hz. Ali’ye miiracaat edilerek,
bugiiniin gegmis tizerinden kurgulanmasini animsatmaktadr.

Amcalik téreninin devaminda, dualar akabinde $eyh, sol elini gégstiniin iistiine
koyar ve bagini iki yana ¢evirip cemaati selamlamasi ardindan, bunu diger katihmecilar
da uygular. Cocuk igeriye alimir, katihmecilarin elini 6per ve din amcasinin yanina,
Seyhin karsisina oturur. Seyh, cocuga neden geldigini sorar. Cocuk, sirr1 6grenmeye
geldigini ve olgunlugunun bunun igin yeterli oldugunu séyler. Seyh, aday ¢ocuga
sirr1 ifsa etmenin sakincalarini ve neticelerini sGyleyerek uyarida bulunur ve ondan
bu sirr1 saklayacagina dair yemin etmesini ister (Tiirk, 2016: 16-17). Aslinda bu
uyar1, Bulut’'un da degindigi gibi, tarihte yasanmug bir olaydan otiirti, uyarict bir
nitelik tasimaktadir. Iddia olundugu tizere 1863 yilinda Siileyman Efendi adli kisi,
Kitdbu'l-Mecmu'u yayimlayarak sirri ifsa ettigi i¢in Tarsus’ta cemaat mensuplarinca
oldiriilmistir (Bulut, 2011: 595-613). Bu ornekten hareketle, torenlerdeki
takiyyenin aslinda bir savunma araci oldugu disiiniilebilir. Ayrica Nusayri inancina
gore kadin ve ¢ocuklar, yol disindakilerin sirr1 6grenmek istemelerinin baskist
karsisinda, yetiskin erkeklere goére muhtemelen daha zayif gorildiklerinden,
torenlerden uzak tutularak, sirrin daha iyi korunacagin diisiiniirler (Tiirk, 2016:
16-17). Nusayrilerdeki bu yapilanma, erkek egemen bir anlayisla toplulugu olasi
dis tehditlerden korumak adina sistemlegtirilse de, 6biir yandan yetiskin kadinlar:
da otekilegtirebilmektedir. Kiltiirlesmemek adina, sirrin yabancilardan korunmasi,
agiklanabilir bir tutum olmakla birlikte, yetigkin kadinlardan da sakinilmasi, kadim
edilgen plana itiyor izlenimi yaratabilmektedir. Zira erkek egemen bir bakisla icra
edilen torenlerden basariyla gecen 10-15 yasindaki erkek cocuklarin, yetiskin
kadinlardan daha yetiskin goriilmeleri ve onlara daha ¢ok giivenilmesi bu diisiinceye
zemin tegkil etmektedir.

Torenin bagariyla neticelenmesiyle, “hurisi” olarak adlandirilan, et ve pilavdan
olusan kutsal yemege gecilmektedir (Tiirk, 2016: 16-17). Yiyecek-igeceklerin
toplulukla birlikte alinmasi isbirligi yapmak, iligkileri gelistirmek ve duygu
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bagi kurma amaci tagimaktadir. Ayrica Erginer’e gore toren bitimindeki ikram,
Yahudilikteki “siikran kurbani yemegi” ile benzerlik tagimaktadir. Oyle ki giikran
kurbani, tipki hirisideki gibi niyet edilen islevin yerine gelmesi akabinde, bir
memnuniyet ve minnet gostergesi olarak yenilen topluluk yemegidir (Erginer, 1997:
99-101). Hirisinin sitkran yemegindeki gibi “komiinyon yemegi” ile de benzerlikler
tagimast mimkin midir? Smith, komiinyon yemeginin tarihi geligimini ele
alarak, kesilen kurbanin, simgesel olarak Tanriy1 sembolize etmekle beraber, baz1
eski kiiltiirlerde totemin insanlardan secildigini fakat daha sonra bunun bigim
degistirerek, hayvana donistiigiini ileri siirer. Smith, komiinyon yemegiyle birlikte
kurban edilen hayvanin, toéren bitimiyle dirilecek olan bireyi sembolize ettigini
belirtir. Frazer ise kurbanin, Tanriya sunulan hediyeden ibaret oldugunu belirtir.
Anlatimdan hareketle, daha ilkel topluluklarda kurban insan iken, daha geligmis
olanlarda bunun kanli (hayvan) veya kansiz (nesneler) aracilarla islevsellik kazandig
anlagilir. Totemin neyi sembolize ettigi bir yana, esas kaide totem yemegi dolayisiyla
toplulugun bir araya gelmesi, akrabaligin ve birlikteligin yeniden tesis edilmis
olmasidir (Erginer, 1997: 20-24; 80-84). Buradan hareketle Nusayrilikteki hirisinin,
siikran ve komiinyon yemeklerine benzer bigimde, toplulugun sitkran duygusunu
ve birbirlerine olan baglarin1 kuvvetlendirdigi distnilebilir. Topluluk bagim
kuvvetlendirmek tizere bu tiir yemeklerin, ge¢miste yasandig varsayilan evrensel
bir nevrozla iligkilendirilmesi miimkiin miidiir? Freud, aslinda insanligin teolojik
doneminde totemin, kadinlara ulagmak igin erkek evlad: tarafindan oldiirilen
babay1 sembolize ettigini ve zamanla bunun hayvana déniistiigiinii belirtir (Freud,
1984). Hirisi yemegi igin kesilen kurbanin, “Oedipus Kompleks” ile dogrudan
iligkisi olmasa da, kadinlarin torenlerden uzak tutulmasi, Freudg¢ii bir yaklagimla, bu
nevroza kars: gelistirilmis, erkekler arasi toplumsal bir mutabakatin géstergesi olarak
distinilebilir. Hatta toren stiresince kadinlarin, konusulanin duyulmasini 6nlemek
amactyla, kulaklarinin pamukla titkanmasi (Tiirk, 2016: 16) nevroza karg1 alinmus bir
6nlem olarak yorumlanabilir.

Amcalik geleneginde kadinin tek goriiniirliik kazandig yer, yemek pisirme
asamasi olmakla birlikte, bunda gorev alacaklarin evli olmalar1 (bekar, boganmis veya
dul kadin olmamasi), menstiirasyon déneminde olmamalar1 ve saglikli bir dogum
yaptiysa, iizerinden en az kirk giin ge¢mis olmast istenir ( Tiirk, 2016: 16-17). Nusayri
kadinlardan beklenen bu unsurlarin, az gelismis topluluklardaki kimi geleneklerle
benzerlik tagidig goriiliir. Ornegin Nepal'in bazi kdylerinde hala uygulanan eski bir
gelenege gore, kadinlarla menstiirasyon donemi boyunca kirli gorildiikleri inanciyla,
temizlenene dek, her tiirlii toplumsal iletisim kesilmektedir (www.unwomen.org).
Gelismemis ve tiimiiyle ataerkil yapidaki bazi toplumlarda goriilebilen bu ve buna
benzer uygulamalarin sebebi, ilgili topluluklarda kadinin erkek kadar islevsel ve
yararh goriilmedigi gerekgesiyle, ikincil plana itilmesine dayandirilabilir mi? Cevap
gorecelidir. Ayrica Nusayrilik bazi kaynaklarda Alevilige bagh bir inang olarak
belirtilse de, geleneksel Anadolu/Tiirk Aleviliginde cem torenlerine katilim, semah
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donme, On Iki Hizmetin yerine getirilmesi, kurban tiglama ve lokma dagitimi gibi
uygulamalarin timi ayirim goézetmeksizin, kadinli-erkekli-cocuklu yapilmaktadir
(Korkmaz, 1993: 70). Her ne kadar Arslanoglu, Alevilikte kadina degil, erkege secde
edildigi icin semahtaki kadinlar arasinda, mutlaka bir erkegin bulunmas gerektigini
belirtse de (Arslanoglu, 1998: 24-26), Cath Ozen’in Istanbul'da dért cem evinde
yurittigu giincel bir saha ¢aligmasina gore, erkeklerle birlikte kadinlarin ve kizli/
erkekli ¢ocuklarin tiim uygulamalarda yer almakla beraber kadinlarin, erkekler
olmaksizin semah olugturabildikleri deneyimlenmigtir. Denilebilir ki Anadolu/Tirk
Aleviliginde kadin, biyolojik cinsiyeti dolayisiyla, bitytik oranda ikincil edilmemekle
beraber, toplumsal cinsiyet tabakalasmasina da maruz kalmamaktadir (Cath Ozen,
2013: 188-189). Buradan hareketle, Anadolu/Tiirk Alevilerinin, kadina taninan
toplumsal gérunirlik ve katilim agisindan, Nusayrilerden/Arap Alevilerden daha
esitlikci bir yapilanmaya sahip olduklar1 séylenebilir.

2.2. Ikinci Asama “Orta” (Tideynis, Temlik/Temlikil Erbigin)

Birinci agamadan ikincisine gegis siiresi kirk giin olmakla birlikte, her ig¢
asamanin da aslinda birbirinin tekrari niteligi tasidig1 géruliir. Toren, ilkinde oldugu
gibi Seyhin 6nderliginde yiritilmekle beraber, Nusayrilikte temel 6greti sayilan
Ayn-Mim-Sin tuglemesinin ele alinmasinin ve namaz kilmasimnin 6grenilmesi gibi
temel dini egitimlerin aktarimlarryla doludur (Tiirk, 2016: 17). Morris’e gére genel
manada tiim torenlerin disavurumlari simgeseldir ve torenlerin 6ziinii anlayabilmek
icin bunlarin tagidiklar1 manalarin ¢éziimlenip, yorumlanmasi gerekmektedir
(Morris, 2004: 285). Bu dogrultuda Kitabu'l-Mecmu'u'ya gdre Ayn, Hz. Ali'yi; Mim,
Hz. Muhammed’i; Sin, Selman-1 Farisi'yi sembolize etmektedir. Turan, sembol ve
sir yiiklit bu durumu, Batiniligin bir gostergesi olarak da yorumlanmaktadir (Turan,
1996: 6). Nusayriligin, homojen-tiirdes bir yapiya sahip olmadig1 ve birgok inangtan
etkilendigi dustincesi hakimdir. Ayn-Mim-Sin tglemesinin de, Hiristiyanlktaki
baba-ogul-kutsal ruh inancini sembolize ettigi belirtilir. Buna gére Nusayriler, Hz.
Ali’yi inancin en tepesine yerlestirip (Bulut, 2011: 185, 602-603), Tanrisallagtirarak
tipki Hz. Isa gibi goge yiikselerek reenkarne olduguna inanurlar (Tiirk, 2010: 261;
Bese, 2010: 181).

2.3. Ugiincii Asama “Cikt1” (Tidlihd, Tulug)

Ikincisinden iigiinciisiine gegis icin yaklasik olarak yedi ila dokuz aymn gegmesi
beklenir. Bu siirede ¢ocuk, cemaatin denetlemesine ve din/egitim amcasinin
kaltirlemesiyle kiltirlenmesine tabi tutulmaya devam etmektedir. Torenin bu
asamasl, yine 6ncekilerin bir tekrari niteliginde olup, ayn1 zamanda nihai bir sinav
ozelligi de tasimaktadir. Torende, Seyh cocuga Kuran: Kerim ve Kitdbu'l-Mecmu'u’ya
el bastirarak ve bag koydurarak, kirk kez tekrarlatarak yola sadik kalacagina dair yemin
etmesini ister ve tipki diger agsamalarda oldugu gibi, tiziim suyundan yudumladiktan
sonra ¢ocuk, bityiiklerin elini 6per ve odadan ¢ikar. Térenin bu siralamada ilerlemesi
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gocugun, sirr1 tagryabilecek olgunlukta olduguna kanaat getirildigi ve yetiskin bir
Nusayri statiisiine erisim hakkinin tanindiginin gostergesidir (Tiirk, 2016: 18-
19). Bir yillik egitim ve gézetim déneminin bagarryla sona ermesi akabinde ¢ocuk,
artik gergek evine donme ozgiirligiindedir. Cocugun yol kurallarina daima sadik
kalacaginin garantisi, din amcasiyla baginin daima siirecek olmasina dayandirilabilir.

Durkheim’e gére toplumun var olabilmesi igin insanlar arasi baglilik ve
dayamigmanin da saglanmasi gerekmektedir. Ona gore her toplum, ahlaki bir
birlikteligi meydana getirmektedir. Birey, bu ahlaki yapiy1 koruyarak, toplumca nasil
ki édiillendiriliyorsa, ihlal etmesi durumunda da cezalandirilmaktadir (Durkheim,
2006: 269). Bu baglamda amcalik geleneginden basarryla gegen cocuk, ¢ikti
asamasinin bitimiyle sirra vakif yetigkin bir Nusayri statiistine yiikselerek, toplulukea
odillendirildigi anlagilmaktadir. Bu durumun, ¢ift yonli bir yarar sagladig
sdylenebilir: Ilki Nusayri cocugun statii kazanarak yola girisi elde etmesi, digeri ise
toplulugun, kendi varlik sebebini tegkil eden ahlaki degerlerini, bireyler tizerinden
islevsel hale getirerek, bunu koruma altina almasidur.

Tiirk, Nusayrilikte/Arap Aleviliginde uygulanan amcalik gelenegi ile Anadolu/
Tirk Aleviliginde uygulanan musahiplik/kardes aile gelenegi arasinda bazi
benzerlikler oldugunu belirtir. Benzerlige gore her ikisinde de, akrabalik bag:
bulunmayan gruplar, téren akabinde akraba sayilmaktadir. Sonradan olusturulan
akrabalik bagi dolayisiyla, iki ailenin birbirleriyle evliliklerinin, tipki ensest
durumdaki gibi yasak kabul edildigi anlagilmaktadir (Tiirk, 2016: 16). Aralarinda
kan bagi olmayan bu iki grubun, térenler akabinde tek bir aileye déniismeleri,
sonradan olusturulan bir dayamigmaya ve gruplasmaya meydan vermektedir.
Aslinda bu durum, bazi yar1 kapali veya kapali tabakalagma sistemlerinde uygulanan
toplumsal yapilanmalarla benzerlikler tagimaktadir. Oyle ki kapali tabakalagmada
toplumdaki bireyler, birbirine esit olmayan hiyerarsik siniflara ayrilirlar (Haviland ve
vd., 2008: 556). Bu baglamda amcalik ve musahiplik geleneklerinin, topluluk i¢inde
hiyerarsik bir siniflama yaratarak, bunlara tabi olanlar1 grup icinde daha ayricalikli bir
konuma getirdigi diigiiniilebilir. Ote yandan her iki gelenekte, torene tabi olan iki aile
arasinda kan bag1 olmamasina ragmen, téren akabinde evlilik sinirlamasi getirilmesi,
kapali tabakalagsmadaki endogamik/grup ici evlilik anlayisiyla da ortismektedir.
Endogamik anlayis geregi simirlandirilan evliliklerin, bu iki gelenek dolayisiyla grup
ici yatay ve dikey hareketlere de kisitlama olusturuldugu goriiliir.

3. Amcalik Geleneginin Degisimi

Morris, dinlerin dayanagini torenlere baglar ve pratikteki bu uygulamanin,
dinin diizeni ve gelecekteki varlig1 acisindan elzem oldugunu belirtir (Morris, 2004:
111). Bu baglamda her ne kadar amcalik geleneginin, giiniimiizde degisime ugrasa
da, halen uygulama bulan bir anlayis olmakla beraber, inancin kapali toplumsal
yapilanmasina islevsellik katmaya devam ettigi anlagilmaktadir. Degisen hususlara
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bakacak olursak, amcalik geleneginin ticlii agamalar:1 geleneksel anlayista bir yila
yayilirken, bu durum ginimizde degisime ugrayarak tek asamaya diigmiistiir.
Durumun sebebi, Tiirkiye'de ¢ocuklarin zorunlu egitime tabi olmalar1 ve bundan
dolays, bir yil siiresince okul egitiminden uzak kalamayacak oluglaridir. Degisimle
birlikte artik ¢ocugun amca evine taginmaksizin giiniin belli saatlerinde veya
haftanin belli giinlerinde amca evine gittigi kaydedilmektedir. Amcalik geleneginin
kurban anlayis1 da degisime ugramistir. Buna gore geleneksel yapida ii¢ kurban
kesilirken, giiniimiizde ailelerin ekonomik durumlar1 g6z 6niinde bulundurularak,
kurban sayis1 teke indirgenmistir. Son olarak geleneksel uygulamada din/egitim
amcasinin se¢imi ¢ocugun babasi tarafindan yapiliyorken, giintimiizde bu se¢imin
goniilliiliik esasina dayali olarak cocuga birakildig belirtilmektedir (Tiirk, 2010: 64;
Tiirk, 2016: 16).

Ayrica Nusayrilerin/Arap Alevilerin, geleneksel yap1 igindeki amcahk
gelenegini, zaman igerisinde gagdas yapidaki Tiirk milli egitim degerlerine uyumlu
hale getirmeye ¢alistiklar1 anlagilir. Bu durum aslinda bir gelisim ve uyum gostergesi
olmakla beraber, onlarin resmi kurumlarla biyik capli catisma yasamalarim
da engellemistir. Bu uyumlu degisimin kokenini, Cumhuriyetin ilk yillarinda
yuriirlige sokulan Hars Komitelerine baglayarak agiklamak miimkiindiir. Buna
gdre egitim kurumu statiisiindeki Hars Komiteleriyle birlikte Icel, Mersin, Tarsus,
Adana ve Seyhan bélgelerinde yasayan Nusayrilere, resmi Tiirk egitim kurumlar
tarafindan Tirkge ogretilmistir. Dil Ogrenimi akabinde, Tirk gelenekleri de
aktarilmaya calisilarak, sosyokiltiirel bitinlesmenin saglanmasi amaglanmistir
(BCA. Nr. 490.01.584.17.03). Bu durumun Nusayrilerin, toplumun diger kesimleri
ve kurumlariyla farkindahk saglamalarimi ve benzerliklerin olusturulmas: ile
farklihiklarin azaltilmasina vesile tegkil ettigi s6ylenebilir.

4. Amcalik Geleneginin Alevilikteki Cocuk Ikrariyla Karsilagtirilmast

Turk’in belirttigi tizere amcalik gelenegi, bir tiir toplumsal davranig 6gretisi
olmakla beraber hem bir kiiltirleme araci, hem de ergenlige gecis toreniyle birlikte
statii kazamlan sosyal bir yapidir. Amcalik gelenegi, din/egitim amcas: ile ¢ocuk
arasinda olusturulan somut bir iligkiden ibaret degildir; ¢ocugun yetigkin hale
doéniigmesiyle birlikte, toplumsal olguya da islevsellik saglayan 6nemli bir kiltiirel
stirectir. Bu baglamda amcalik téreninden ge¢gmeye hak kazanan ¢ocugun, bazi temel
ozelliklere de sahip olmasi gerekmektedir. Bunlar Nusayri anne ve babadan dogmak,
utang verici bir sug islememis olmak, 6grenme giigliigii cekmemek ve egitim siirecine
uygun/hazir olmaktir (Tiirk, 2016: 14-16). Buradan da cikarsama yapilacag
tizere, cocugun amcalik torenine katilabilmesi igin en temel sart Nusayri anne ve
babaya dayaniyor olmasidir. Bu baglamda tipki Bektasilikteki gibi sonradan yola
gegis, Nusayrilikte miimkiin degildir. Miimkiin olmadig gibi amcalik téreninden
gegmeyenler de, gercek bir Nusayri kabul edilmemektedirler.
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Yukaridaki anlatima tezat, Alevilikteki ve Bektasilikteki D6rt Kap: Kirk Makam
anlayistyla, her Alevi dogumuyla birlikte ilk kap1 olan Seriat Kapisindan gec¢mis
sayilmaktadir. Bu diisiinceye gore, her yeni doganin diinyaya masum geldigine
inanildig1 icin herhangi bir gecis torenine gerek kalmaksizin yoldan kabul edilir.
Ikinci kap1 olan Tarikat Kapist ise, zorunlu olmamakla birlikte, ikrar verip ikrar alinan
bir agamadir. Bu esikte dileyen yetiskinlere, bireysel ikrar cemi ve/veya musahip aile
edinme cemi diizenlenebilmektedir. Ugiinciisii, Marifet Kapisidir. Burada birey,
nefsine karg1 gelir ve olgunlagma yasar. Son kap1 olan Hakikat Kapisinda ise birey,
manevi dziinde Hakk’a ulagir (Yaman, 2011: 233-234). Nusayrilikte ise bireyler
dogumla birlikte yoldan sayilmazlar ve yola girme hakki, sadece erkek ¢ocuklarina
verilir. Buna gore denilebilir ki, Nusayriligin amcalik geleneginde yola girilir;
Anadolu/Tirk Aleviliginde ise dogumla birlikte yolda olunur. Peki, Nusayrilikte
kadinlara yonelik uygulanan yola giris torenleri var midir? Geleneksel Nusayrilikte
sadece endogamik evlilige izin verildiginden, yola girmis Nusayri erkekle evlenen
Nusayri kadinin, erkek yapilanmasi tizerinden grup igine pasif bir giris yapabildigi
anlagilir. O sebeple kadinlara uygulanan herhangi bir gecis téreni yoktur. Dolayisiyla
amcalik gelenegi ile Nusayri erkeklerin hem evlendikleri kadinlarin, hem de
topluluktaki diger erkelerin yola girislerinde aktif bir aracilikta bulunduklari
anlagilmaktadir. Kadinin ve gelenege tabi olmamuis erkegin topluluk yapilanmasinda
aktif bir roliniin olmadigi vurgulanmalidir. Alevi topluluklarda ise kadinin
toplumsal goriniirligii ve toplumsal alana katilimi egitlik¢i agik bir tabakalagma
gelenegine sahiptir. Hatta Alevi topluluklar Nusayrilere nazaran ¢ok daha modern
olmakla birlikte yol diginda yapilan Alevi-Siinni evliliklerine yonelik yasaklayici
toplumsal yapilanmanin da kentlesmeyle birlikte degisime ugradigini ve dis
evliliklerin artis gosterdigi Alevi topluluklardaki bu modernlesme, diger kurumlar:
da modernlestirerek kapal tabakalasma unsurlarimnin zamanla térpiilendigi anlagilir
(Catli Ozen, 2008: 90).

Ote yandan Alevi gelenekteki gegis torenleri genelleme yapildig1 icin aslinda
tartismali bir konudur. Zira gegis torenleri, tim Alevi gruplarda yer almamakla
birlikte, var olanlarda da bunun yetigkinlere uygulanan ikrar cemi ve musahip
edinme cemi oldugu anlagilmaktadir. Nusayrilerde ve Tahtacilarda, gocuklarin yola
girmesine aracilik eden toren anlayisinin Alevi ve Bektasi gelenekte yer almadig
sdylenebilir. Zira bu durum, Istanbul'da dért cem evinde yiiriittiigiim giincel bir saha
calismasiyla da teyit edilmistir. Caligmaya gore goriislerine bagvurulan Alevilerin,
cocuk gegis toreni gibi cocuk ikrar1 gelenegine de yabanci olduklar1 anlagilmugtur.
Ancak dordiincii kugaktan birkag kisi, cok eskilerde 7-8 yaslarindaki ¢ocuklara bir
téren uyguladiklarini belirtmiglerdir. Bu toren akabinde, gocuklarin yol kardesi
yani musahip edindikleri aktarilmis olsa da torenin, kiigiik yastakilere uygulanmasi
biyitk sikintilara yol agmis ve uygulanmaktan vazgegilmistir. Gorisiilen kisilere
gore musahiplik benzeri yikiamliilikler, yetiskinlere bile agir geliyorken ¢ocuklara
uyarlanmasinin olasi olmadigr yinelenmistir. Aktarimlara binaen Alevi bir aileye
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sahip her yeni dogan, dinyaya Alevi olarak geldiginden, ¢ocuk yasta toren
lizum gorilmemekle birlikte, dileyen yetiskinlere ikrar verme/alma ve musahip
edinme torenleri yapilabilecegi belirtilmistir (Cath Ozen, 2013: 201-202). Bu
caligmaya dahil olan Alevilere gore, Alevilikte ¢ocuklara yonelik térenler ya hig
uygulanmamistir ya da tasvip etmedikleri igin 40-50 yil 6ncesinde uygulamay:
biraktiklar1 eski bir gelenek olarak tanimlanmistir. Cocuklarin gecis torenleri,
Tiirk kiiltiiriinde uygulama alani bulan bir anlayisa sahip degildir. Ornegin Ahilik
Teskilat'ndaki Sed Kusanma Toreninde bile, ilk kusanma ¢ocuk yastakilere degil,
is giic sahibi delikanlilik cagindakilere uygulanmaktadir (Demir, 2000: 443). Ote
taraftan genel manada da torenin, heniiz ¢ocuk yastakilere uygulamasi tartigmali bir
durum olabilmektedir. Clinkii toren ¢ercevesinde ¢cocuktan beklenen sorumluluklar,
Tiirkiye Cumbhuriyeti tarafindan da kabul edilen ve Birlesmis Milletler Cocuk
Haklar1 S6zlesmesinin 1. Maddesine tekabiil eden “18 yagindan kiigiiklerin ¢ocuk
kabul edilme” ilkesi ile tezat arz etmektedir (http://eur-lex.europa.eu/LexUriSery,
01.05.2017). Buagidan da amcalik geleneginin, gagdas topluluk yapilanmastyla tezat
icerisinde oldugu soylenebilir.

Akan, toplumsallagmayi, birbirini takip eden ii¢ evrede ele alir: ¢ocukluk,
ergenlik ve yetigkinlik (Akan, 2003: 84-87). Yukaridaki drnekten hareketle, her
kaltirin kendine 6zgti bir donencesi yani zaman anlayis1 oldugu, dolayisiyla her
kaltirin ayni dénencede olmadigr anlagilir. Buna gore, bir toplumun iiyesi 6nce
gocukluk, erginlik ve yetiskinlik asamalarindan gecer. Ne var ki yasa bagli ilerleyen ve
buna gore bireye toplumsal sorumluluk yiikleyen bu evrimsel siireglerin birbirinden
ozellik agisindan ayrilmasi, her toplum igin ve her devirde gegerli degildir. Zira cocuk
kavrami ve ¢ocukluk dénemine dair farkindalik, son 200-300 yildir sanayilesmeyle
modern toplumlarda var olmakla birlikte, modernlesme 6ncesi donemde ¢ocuklarin,
bebeklik donemi akabinde yetigkinlerden farklar1 yokmusgasina toplumsallagtiklar
goriiliir (Giddens, 2008: 215). Bunun sebebi, toplumbilimlerinde bir¢ok kuramci
tarafindan fikren paylagilan toplumsal evrimdir. Buna gore teolojik ve metafizik
donemler ardindan porzitivist agamada, cemaat yapilanmasindan cemiyet
yapilanmasina ge¢ilmis ve toplumsal is bolimi tizerinden bireyler, topluma katilim
gostermislerdir. Bu anlatima bagli olarak denilebilir ki, geleneksel Nusayrilik grup ici
uygulamalarinda cemiyet agamasina ge¢medigi i¢in amcalik gelenegi uygulamasi ile
cocuk yastakilerin, yetiskin asamasina girisine olanak saglamaktadur.

Gegis torenlerinin yapihs gayesi, bireylerin i¢inde yasadiklar1 gruba, o grubun
yaptirimlar: ve kurallar1 dogrultusunda hareket ettiklerini gostermek tizeredir. Bu
soyut kabuliin somut hale getirilmesi, gecis torenleriyle hayata gecirilebilmektedir.
Bu durum, bir nevi bireyin ilgili grubun kurallarina ne denli bagl oldugunun da bir
gostergesidir. Nusayrilerde/Arap Alevilerinde bu kabul ¢ocuk yasta, cocugun gegis
torenlerinden gegerek, yetiskinler diinyasina katilim saglamasiyla baslar. Giiniimiiz
topluluklarinda uygulanan yola giris/gecis torenleri ashinda ilkel topluluklarda
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uygulanan erginleme torenleriyle benzerlikler tagimaktadir. Erginleme toreni,
eriskinler diinyasina girig ya da dine giris manasi tasimakla beraber, bilenlerin
diinyasina erigim hakki degeri gostermektedir (Tiirk ve Capar, 2011: 17-19).

Nusayrilikteki din/egitim amcasmn islevi, Anadolu Aleviligindeki rehberin
islevine benzetilebilir. Oyle ki her iki gelenekte de birey, yol bilgilerini grenme/
danisma ve inancin/gelenegin kontrol edilmesi bakimindan, Nusayrilikte din/
egitim amcasina ve Alevilikte rehbere miiracaat etmektedir. Din/egitim amcasinin
ve rehberin, “birey ile inan¢” ve “birey ile cemaat” arasinda, “araci kurum” gorevi
gordiikleri de soylenebilir.

S. Sonug

Anadolu/Tirk Alevileri, Nusayrilere kiyasla merkezdeki tst kiiltiir anlayigina
daha yakindir. Bu da onlarin daha ¢agdas bir sosyal gelisim agamasini yakalamalarina
vesile oldugunu gdstermektedir. Oyle ki Nusayrilerin hem Batini inanca mensup
olmalari, hem de Ibni Haldun'un “cografya kaderdir” mantigindan hareketle, kdken
olarak Arap cografyasina dayanmalari, Tirkiye'de kapali bir yapilanmay1 tercih
etmelerini gerektirmistir. O sebeple yola giris toreni olarak Nusayrilikteki amcalik
geleneginin, sinuf ve statii belirlemesi ile yatay ve dikey hareketliligi kisitlamasi,
onu kapali tabakalagmaya dayandirmustir. Oyle ki erkek Nusayrilerin yoldan kabul
edilmelerinin kistas1 olan amcalik gelenegi, grup disindakilere kapali olmakla
birlikte, kadinlara da ancak Nusayri erkek tizerinden agiktur.

Amcalik gelenegi, Tirkiye'deki yerli ve milli kiltiirtin bir parcasi olmasa da,
Nusayrilerin ¢ocuklarini Milli Egitim Bakanligina bagh okullarda okutarak, medeni
yasalara uyum gostermeleri, resmi kurumlarla ¢atigma yasamalarinin 6niine gegtigi
anlagilir. Elbette bunu tek sebeple aciklamak mimkiin degildir. Giintimiizdeki
bu uyumun koékenini, Cumhuriyetin ilk yillarinda yurirlige konulan Hars
Komitelerinin dil-kiiltiir faaliyetleriyle, kiiltiirlenme ve kiltiirlesme hususlarinda
olusturdugu olumlu etkilere baglayarak agiklamak miimkiindiir. Boylece Tirkge,
Nusayrilerin ana dilleri olan en az Arapga kadar islevsel hale gelerek, Sii mengeli
inancin kismen de olsa, Anadolu/Tiirk Aleviligi ile bir benzerlik kurmasina vesile
olabilir. Zira her ne kadar bazi1 kaynaklarda Arap menseli Nusayrilik, Tiirk mengeli
Anadolu Aleviligine benzetilmeye ¢alisilsa da, bu durum “zorlama” bir yakistirma
olarak tarihi gerceklerle 6rtiismez.

Nusayrilikile Alevilikteki dil, kiiltiir ve mezhep farklihgi kadar ¢ocuk ve kadinlara
taninan toplumsal hak ve goriintrliklerde de farkliliklar gozlemlenmektedir.
Nusayrilikte yola giris amcalik téreni ile saglanirken, makalede de ele alindig:
tizere Alevilikte durum genelde farklidir. Nusayrilikteki amcalik gelenegindeki tigli
asamanin heterojen bir etkilesimle Islamiyet digindaki diger din ve geleneklerden
de etkilendigi anlagilir. Ayrica amcalik geleneginin ulus devlet yapilanmasiyla ve
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modernlesmeyle degisime ugradig: da goriliir. Bunun yaninda Nusayrilikteki din/
egitim amcasinin yapilanmasi, Anadolu/Tirk Aleviligindeki rehberin islevine
benzetilebilir. Oyle ki, her ikisinde de birey, yol bilgilerini grenme/danigma ve
inancin/gelenegin kontrol edilmesi bakimindan, Nusayrilikte din/egitim amcasina
ve Alevilikte rehbere miiracaat edilmektedir. Bu iki unsurun, birey ile inang ve birey
ile cemaat arasinda adeta bir arac1 kurum 6zelligi tagidiklar: da s6ylenebilir.
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