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Oz

Avrupadaki Tirk varligmin nasil tanimlanabilecegi konusundan hareketle son zamanlarda Tiirklerin
“etnik azinlik” mu yoksa “diaspora” mu olduklar1 konusu tartisilmaktadir. Baglangigta “misafir is¢i”
olarak Almanya’ya gogen Tiirkler igerisindeki Alevi toplulugunun kiiltirel ve politik konumunun
ne oldugu bu tartijmanin daha da karmagiklagmasina neden olmaktadir. Bu ¢alismada diaspora
kavrami ele alinarak Almanya'da yasamakta olan Alevi cemaati/toplulugu incelenmektedir. Bu
cercevede Almanya'daki Alevileri, ayr1 bir diaspora olarak tanimlamanin kavramsal boyutlarina ve
politik sonuglarina deginilmistir. Almanya'daki Alevi dernekleri homojen bir nitelik tagimasalar da
Almanya'daki Alevilerin derneklesme faaliyetleri ayr1 bir diaspora olduklar1 iddiasim gii¢lendiren
niteliktedir. Ayrica, Almanya'daki Alevi toplulugunun ayr1 bir diaspora olarak tamimlanmasini miimkiin
kilan politik mobilizasyonu saglayan diger faktorler de ele alinmustir. Bu makale, Almanya’da Alevilerin
diasporik bir topluluk olarak varliklarini inkar etmemekle birlikte, Alevi diasporasi taniminin anlaml
olmasini saglayan politik kosullara ve Almanya'daki Alevi varliginin bu kavram etrafinda anlagilmasinin
politik sonuglarina dikkat c¢ekmektedir. Ayrica, Almanya'daki Tirk varhgun ayri diasporalara
boliinmiis olarak ele alinmasindan ziyade bir bitiin olarak degerlendirilmesinin Almanya'daki Tirk
varhig1 agisindan politik ve kiiltiirel 6neminin anlagilmasi gerekmektedir. Diasporadaki Tiirk varligini
kendi icinde daha kiiciik diasporalara bslmek (Alevi, Dersim diasporast vb.) yerine diasporada, “etnik
azinlik” olarak haklarinin, kimliklerinin savunucu ve takipgisi olmak ve de daha da 6nemlisi ev sahibi
tilkelerin hala “yabanciisci”, “go¢men is¢i” olarak tanimladiklar: Tiirklere uyguladiklari asimilasyona bir
biitiin olarak karg: gtkmak daha olumlu sonug alinabilecek bir tercih olarak degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Diaspora, ¢okkiiltiirlililk, etnik azinhik, Almanya Alevileri, Alevi diasporasi.
Abstract

Whether Turkish population can be defined as a “ethnic minority” or “diaspora” on the basis of
how to define Turkish existence in Europe has recently been an issue of discussion. The cultural and
political position of of the Alevi community, who migrated to Germany as “guest workers” with other
Turkish migrants, in Turkish population in Germany further complicates the issue. In this article, Alevi
community living in Germany is analyzed on the basis of the diaspora concept. Although the Alevi
organizations in Germany are not homogenous, the organizational activities of Alevis strengthen the
claim that Alevis form a seperate diaspora in Germany. Furthermore, other factors enabling political
mobilization which are necessary for defining Alevis in Germany as a diaspora, are elaborated in the
article. This study does not deny the existence of Alevis as a seperate diaspora in Germany, however,
it points out that defining Alevi community as a seperate diaspora in Germany has some political and
cultural consequences. Moreover, handling the Turkish existence in Germany as a totality rather than
as fragmented diasporas is politically and culturally important to Turkish population in Germany.
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Therefore, instead of dividing The Turkish diasporic community into smaller different diasporas (such
as Alevi, Dersim diaspora etc.), defending and demanding the rights unitedly as a “ethnic minority” and
more importantly resisting the assimilation of Turkish people who are described as “foreign worker”,
“ immigrant worker” in receiving countries, is considered as a better option for Turkish people in
diaspora.

Keywords: Diaspora, multiculturalism, ethnic minority, German Alevis, Alevi diaspora.

1. Giris

Avrupadaki Tiirk varlig: izerine olan bu makalenin ana temalarindan biri
diaspora tartigmalaridir. Bu makalenin amaci, Almanyadaki Alevi cemaatinin/
toplulugunun bir diaspora olarak degerlendirilmesinin kavramsal temellerini ve
politik yansimalarin1 gézden gegirmektir. Avrupadaki Alevi varhgmn ayri bir
diaspora olarak tanimlanmas, literatiirde son derece genel bir egilimdir. Alevilerin
bir diaspora olarak orgiitlenmelerinin hem Almanya'daki Tirk diasporasinin
demografik ve politik giicii agisindan hem de Almanya'daki Alevilerin Tiirk devletiyle
iligkisi agisindan sonuglari vardir. Bu ¢aligma politik yansimalar tizerine bir tartigma
yapmay1 da amaglamaktadir. Bu kavramsal tartisma cercevesinde, anavatandan
ayrilmug bir toplulugun igerisinden farkli diasporik topluluklarin tanimlanmas:
konusunda bir takim tespitlerimiz olacaktur.

Almanya'daki Alevi varhgi, Tirkiye'den Almanya'ya yasanan isci go¢ii ve 1980
sonrasi politik atmosfer nedeniyle yasanan siyasi siginmaci gogleri ile olusmustur.
Massicard’in (2010: 563) da belirttigi gibi, Avrupa'daki Alevilerin cogu Almanya'da
yasamaktadir ve Avrupadaki Aleviler iizerine yapilan caligmalarin ¢ogunlugu
Almanya'daki durumla ilgilenmektedir. Bu bakimdan Avrupa'daki Alevilik tizerine
yapilacak bir tartigmada Almanya secilmistir.

Almanya'nin bagkenti Berlin, makale i¢in ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Berlin,
Avrupa Alevileri i¢in hem niifus yogunlugu hem de organizasyonel anlamda
onemlidir. Zirh ve Akginar (2013: 8) Berlin'in Alevilik ve Aleviler igin dnemli bir
merkez oldugunu cesitli 6rneklerle agiklamuglardir. Ilk olarak, demografik acidan
Berlin 6nemlidir; ¢iinkii Federal Almanya Gég ve Iltica Ofisi’nin 2009 istatistiklerine
gore, Berlin'deki toplam gogmen niifusun % 12,5’ini Aleviler olusturmaktadir. Bu
aragtirmada Alevilik Miisliimanliktan ayr1 bir kategori olarak degerlendirilmistir ve
bunun sonucunda Miisliimanlarin Berlin'de toplam gé¢menler igerisindeki oran1 %
6 olarak ifade edilmistir (aktaran, Zirh ve Akginar, 2013: 7). Berlin’in Aleviler icin
demografik éneminin yaninda Aleviligin tiyatro sahnesinde yansimalari ve Alevi
miizigi agisindan da 6nemini belirtmektedirler. Berlin, Alevilerin ¢esitli yayinlarla
seslerini duyurdugu bir merkez olma 6zelligini tagimaktadir. Yine Alevilere 6zel
cenaze hizmetlerinin kurumsallagmasi da bu sehirde gerceklesmistir. Son olarak
belirtilmesi gereken noktada Berlin'in Avrupa igerisinde en ¢ok “dede/seyyid”
barindiran sehir olmasidir (Zirh ve Akginar, 2013: 7).
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Makalede, c¢okkiiltirlilik ideolojisini uyguladigini belirten Almanya gibi
Avrupa iilkelerinde yasamakta olan Alevileri ayr1 bir diaspora olarak tanimlamanin
hem yasanmakta olan iilkelerde hem de anavatan Tiirkiye'de ortaya gikaracagi politik
yansimalar ve sonuglar ile Alevi toplulugu i¢inde yaratacagi muhtemel ayrigmalar
incelenmeye caligilacaktr.

Bu makalenin iddiasi, Almanya'daki Alevilerin diaspora tanimina uymadig1 ve
bu sekilde degerlendirilemeyecegi degildir. Avrupadaki Aleviler, belli kavramsal
tanimlar tizerinden diaspora olarak tanimlanabilirler. Fakat Alevi diasporasi etrafinda
kaltiirel, dini ve siyasi birlik argiimanlari ile 6rgiitlenen Aleviler olsa dahi, bu durum
Almanya'daki tiim Alevilerin Alevi diasporasina déhil oldugu diisiincesi ile hareket
etmedigi ve bu 6rgiitlemeler etrafinda toplanmadigidur.

Avrupadaki ve 6zelde Almanya'daki Alevi varhg: tizerine yapilmasi amaglanan
bu tartigmalar icin 6ncelikle Avrupa ve Almanyadaki Aleviligin tarihinden ve ilk
orgiitlenme deneyimlerinden bahsetmek gerekmektedir.

2. ik Alevi C)rgiitlenmeleri

Tiirk vatandaglar1 30 Ekim 1961 tarihinde Alman ve Tiirk hikkiimetleri arasinda
imzalanan “Tiirk Is¢ilerinin Almanya Federal Cumhuriyetine Génderilmesine Dair
Anlagma” cergevesinde “misafir is¢i” statiisii ile bu tlkeye gitmeye baglamiglardr.
Tiirklerin Almanya’ya gog etmelerinden birkag yil sonra kendi kiiltiir ve medeniyet
cergevelerine uygun Orgitlenme yapisi igine girdikleri gorilmektedir. Sokefeld
(2003), Massicard (2010) gibi baz1 aragtirmacilar, Almanya’ya géciin ilk yillarinda
Alevilerin dini bir orgiitlenme ¢abasi i¢inde olmadiklarimi iddia etmektedirler.
Sokefeld, bu durumu Aleviler arasinda Alevi koklerini gizlemenin ve dini yonelimin
genel olarak zayifliginin yaninda, Alevi kurumlarmin kolayca yeni bir yere
taginmasinin zor olmast ile de iliskilendirir (S6kefeld, 2003: 141). Boyle bir baglamin
igerisinde Almanya'da Aleviler dini 6rgiitlenmelerden ziyade radikal sol ve sosyal
demokratik 6rgiitlenmelere yonelmiglerdir. Alevi érgiitlenmelerinin sol ideolojik
orgiitlenmelerden ayr1 olarak kurulmaya bagladig: tarihler 1970’lerdir. Bu tarihe
kadar Aleviler, agik sekilde Alevi kimligi ile ortaya ¢ikmamuslar, sol politik gruplarda
veya sendikal orgiitlenmelerin igerisinde yer almiglardir (Massicard, 2010: 567).

Alevilerin Almanya’dakiilk orgiitlenmelerinin diger Tiirk grup ve cemaatlerinden
daha ge¢ bir zamanda ortaya ¢iktig: belirtilse de ilk orgiitlenme ¢abalarinin diger
cemaat ve gruplarda oldugu gibi 1960’larda basladigi goriilmektedir. 1960’larin
ilk yillarinda Alevi isgileri 6rgiitlenme amaciyla Ausburg’'da Tirk Amele Birligi'ni
(TALEB) kurmustur. Tiirkiye Aleviler Birligi (Union of Alevis of Turkey) bagimsiz
olarak kurulan ilk 6rgiitlenmedir; fakat sadece bu organizasyonun igerisindekiler
bunun bir Alevi organizasyonu oldugu bilgisine sahiptirler. Bu organizasyon resmi
olarak Tiirkiye Amele Birligi ismi ile kayithdir. Bu isimle kurulan is¢i 6rgiitlenmesinin
icinde yer almak, o donemin farkli sosyo-kiiltiirel yapis1 iginde yer alan bazi Aleviler
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i¢in bir tercih olarak disiiniilmiis olmalidir. Bagimsiz 6rgiitlenmeye dair bir diger
biiyiik adim, 1979°da Yurtseverler Birligi'nin (YSB) kurulmasidir. YSB, Tiirkiye'deki
Birlik Partisinin Almanya subesi gibi faaliyette bulunmugtur. 1980’lerin ikinci
yarisindan itibaren Almanyadaki Alevilerin derneklesme faaliyetlerinde bir
degisim yasanmugtir. Bu tarihten itibaren kurulacak olan derneklerde ilk defa
Alevi kavrami kullanilmaya baglanmigtir. Bu yasanan degisimde temel belirleyici
faktor, “Avrupa Parlamentosu’nun 1986 yilinda almig oldugu gé¢men derneklerine
Avrupa diizeyinde organize ve koordine olmalar1 durumunda 6denek ayracagim
duyurmasi” (Soysal, 1994) kararidir. Avrupa Parlamentosunun bu karar ile
Avrupa'da Alevi derneklerinin ortaya ¢ikiglarinin ayni yil ig¢inde gergeklesmesi bir
rastlanti olmamalidir. Almanya'da Alevi kavrami kullanilarak 1986'da ilk dernekler
kurulmaya baglanmigtir. Bu derneklerden bir kismu da eski Yurtseverler Birligi
subelerine “Alevi Kiiltiir Merkezi”, “Hac1 Bektag Veli”, “Pir Sultan Abdal” isimlerinin
verilmesi ile olusmustur. Bahsi gecen derneklerin bulundugu sehirler, Mainz,
Frankfurt, Dortmund, Kéln, Heilbronn, Stastallendorf, Hamburg, Berlin, St. Polten,
Duisburg, Miinih, Stuttgart ve Ahlen'dir (Sahin, 2002: 135).

1980’lerin ikinci yarisindan itibaren Almanyadaki Alevilerin derneklesme
faaliyetlerinde bir degisim yasanmugtir. Bu tarihten itibaren kurulacak olan
derneklerde ilk defa Alevi kavrami kullanilmaya baglanmigtir. 1989'dan itibaren
12 Alevi dernegi tarafindan “Alevi Cemaatleri Federasyonu” kurulmustur. Bu
derneklerin bulundugu sehirler Mainz, Koln, Frankfurt ve Russelheim'dir. 1992de
Federasyon ismi, Alevi derneklerinin sayisinin yiikselmesi nedeniyle, “Almanya
Alevi Birlikleri Federasyonu” olarak degistirilmistir ($ahin, 2002: 135). Bu birligin
merkezi 14 Aralik 1993 tarihinde Kéln'e tasginmig ve 29/30 Ekim 1994 tarihinde de
Avrupa Alevi Birlikleri Federasyonu (AABF) kurulmustur. Almanya'da higbir cat1
dernek yapilanmasina tiye olmayan birgok Alevi 6rgiitleri bulunmaktadur.

Avrupadaki Alevilerin kendi bagimsiz érgiitlenmeleri konusunda bir kirilma
noktas1 olarak 1993’teki “Sivas Katliami” ve 1995 tarihindeki “Gazi Mahallesi
Olaylar1” siklikla anilmaktadir. Sokefeld (2002: 171), Alevi kiiltiir festivalinde 33
kisinin 6limiiyle sonuglanan bu olaydan sonra Almanya'daki Alevi derneklerinin
sayisinin dikkate deger sekilde arttigini iddia etmektedir. Kurulan bu derneklerin
gogunda bagi ¢eken kisiler Alevi dedeleri gibi dini figiirler degil, sosyalist ve
sosyal demokrat egilimleri olan politik figiirlerdi (Sokefeld, 2002: 171). Ayrica,
Alevi orgiitlenmelerinde 6n planda olan bu kisiler, Alevi dedelerine kugkuyla
yaklagmaktaydilar; sol ve sosyal demokrat kokenli politik figiirlerle, referanslarini
dinden alan dedeler arasindaki bu gerilimin soylemsel alana yansimas: “gerici-ilerici”
tartigmasiydy; sol kokenli aktivistler kendilerini “ilerici” olarak tanimlarken dedeleri
ise muhafazakér ve “gerici” olarak gériiyorlardi (Sokefeld, 2002: 172). Sokefeld,
bu tartigmanin yansimasinin Hamburg'da kurulan ilk Alevi derneginin kurucular1
arasinda “ocakzade” olan kimsenin olmamasi oldugunu isaret eder. Radikal sol ve
sosyal demokrat bir ge¢mise sahip olan bu kurucularin biyiik bir kismi, kendilerini
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ateist olarak tanimliyor ve Aleviligi dini bir unsurdan ziyade kiiltiirel bir mesele olarak
ele aliyorlardi (Sékefeld, 2002: 172). Politik motivasyonlu bu kurucu kadrolarin
tersine, dedeler, kendilerini politika dis1 bir yerden konumlandirryorlard: (Sokefeld,
2002: 172).

Sivas Katliami ve Gazi Mahallesi olaylarmm yami sira Alevi varhiginin agik
sekilde ortaya konmasina zemin hazirladig iddia edilen diger ideolojik faktorlere de
deginmek gerekmektedir. Solun ideolojik popiilaritesini yitirmesi bu faktorlerden
bir tanesidir. Solun simif temelli aidiyet tanimlamalar1 zayiflarken, kimlik ve etnisite
temelli ideolojiler yiikselise gecmistir (Massicard, 2010: 568). Béliicii terdr
orgitinin Kirt kimliginin taninmasini merkeze aldigini iddia ederek ortaya ¢ikis:
da Aleviler iizerinde etkili olan fakt6rlerden biri olarak degerlendirilmektedir.
Massicard (2010: 598), Kiirt meselesinin bu sekilde giindeme gelmesinin Alevileri
etkiledigini; ¢iinkii Alevilerin birgogunun Kiirt oldugunu iddia etmektedir. Bunun
yaninda Massicard (2010: 568), Tiirk ulusal kimliginin bu sekilde sorgulanmasinin
Alevilerin de bu kimlik sorgulamasina girigsebilmelerine imkin tamdigimi ileri
siirmektedir. S6kefeld (2003: 143) de benzer bir sekilde béliicii terdr orgiitiiniin
Alevilerin Avrupadaki durumunu etkiledigini iddia eder. Kirt kimliginin
taninmasina dair yapilan vurgudan hareketle, Alevi aktivistlerin Alevi kimliginin de
yok say1ldig1 ve taninmasi gerektigi iddiasini benimsedikleriiddia edilmektedir. Alevi
kimliginin de taninmasi arzusu tizerine 1988’de Hamburg’da “Alevi Kiltiir Grubu”
kurulmus ve bu grup 1989’da “Alevi Kiltiir Haftas1’n1 diizenleyerek bu alanda bir ilki
gergeklestirmigtir. Bu festival Alevi isminin agikea ilan edildigi ilk etkinlik olmugtur
(Sokefeld, 2003: 143).

Alevilerin kendilerini ayr1 bir Alevi kimligi tizerinden tanimlamalarinin ve buna
bagli olarak ayr1 organizasyonlar kurmalarinin yukarida bahsedilen Tiirkiye kaynakli
sebeplerinin yaninda, Avrupanin ve Almanya'nin ¢ok kiltirliliik politikalariyla
da yakindan ilgisi vardir. “Alevi diriligi” [Alevi revival] diye isimlendirilen siireg,
1980’lerde ve daha fazla olarak 1990’larda Almanya, Ingiltere, Hollanda ve
Isveg'te “cokkiiltiirliilik” [multiculturalism] politikalarinin aguliginin artmastyla
ivme kazanmugtir (Massicard, 2010: 570). Bu iilkeler gd¢ meselesini kiiltiirel
farklihiklar: ifade etme, farkli kiiltiir ve kimlikleri ortaya koyabilme baglaminda
degerlendirmeye baglamuglardi. Bu sekilde “kiiltir”, go¢menlerin kendileri ifade
etme ve farkliliklarini ortaya koymanin ana alani oldu (Massicard, 2010: 570).
Massicard, bu baglamda Alevilerin, kendilerinin Tiirk kiiltiiriinden ayr1 bir kiiltiire
sahip olduklarini vurgulayarak, Alevi kiiltiirtiniin korunma ihtiyaci iginde oldugu
iddiastyla, “cokkiltiirliliik” politikalarindan yararlandiklarini ifade etmektedir
(Massicard, 2010: 570). Alevilerin érgiitlenme ¢abalarinin artiginda, Almanya’nin
cokkiltirlilik politikasinin  etkili oldugu literatiiriin  bilgisi incelendiginde
(Massicard, 2010; Sokefeld, 2003) dikkati cekmektedir. Bu durumun saha gergekligi
ile ne kadar ortiistiigii tartigmasi gokkiiltiirlilik baghg altinda yapilmaktadur.
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3. Kavramsal Tartisma: Diaspora ve Cokkiiltiirliiliik

Alevilerin Avrupadaki ve ozellikle Almanyadaki varh@i tizerine literatir
taramasina baglandiginda “diaspora” kavraminin siklikla bu grubu tanimlamak igin
kullamildig1 gérilmiistir. Almanya'daki Tiirk varlig da diaspora kavrami iizerinden
siklikla ele alinan bir konudur. Makalenin baginda da belirtildigi gibi, bir toplulugu
diaspora olarak degerlendirmenin bir takim kavramsal yonleri olmakla birlikte
politik bir yonii de bulunmaktadir.

Safran (1991: 83) bir zamanlar yalnizca Yahudileri anlatmak icin kullanilan
diaspora kavraminin giiniimiizde genislemis oldugunu, “gurbet¢i’, “siirgtin”, “siirgiin
topluluk”, “gégmen’”, “politik siginmact’, “miilteci”, “itkamet eden yabancr”, “etnik
azinlik”, “irksal azinhk” vb. topluluklar1 kapsayan daha genis bir alani ifade ettigini
belirtmektedir. Bu genislemis tanim nedeni ile bir zamanlar diaspora kavraminin
anlam havuzunda bulunan “magdur” séyleminin de degisime ugradigi Cohen (1996:
514) tarafindan ifade edilmektedir. Kisaca, soz konusu etiket, dagilmaya yol acan
kosullara bakilmaksizin, topluluk ile ana iilke arasinda var olan fiziksel, kiiltiirel veya
duygusal baglarin olup olmadigini veya hangi 6lgiide oldugunu dikkate almadan
kendi 6zgiin anavatanindan fiziksel olarak dagilmis yani yayilmis olan herhangi bir
etnik veya dini azinlig1 kapsayacak sekilde genisletilmistir (Bruneau, 2015: 96). Bu
anlamda bakildiginda, Avrupa'daki Alevi niifus da genislemis tanimlar nedeniyle
diaspora olarak tanimlanabilmektedir.

Safran, diaspora olarak tanimlanabilecek topluluklarin gu 6zelliklerden bir kagina
sahip oldugunu ifade etmektedir: 1. Kendileri ya da atalar1 6zgiin bir merkezden
iki ya da daha fazla bolgeye yayilan; 2. Anavatanlarinin yeri,tarihi veya basarilari
hususunda miisterek bir hatiray, goriisii ya da efsaneyi siirdiiren; 3. Ev sahibi tilke
tarafindan timiiyle kabul edilmediklerine ve kabul edilemeyeceklerine inanan ve
bu yiizden yabancilagmis ve yalitilmig hisseden; 4. Sartlar olgunlastiginda, nihai
bir doniis yeri olarak ata yurdunu géren; 5. Kendilerini miisretek olarak anavatanin
surdirilmesine ya da yeniden kurulusuna adamasi gerektigini diisiinen; 6. Kisisel ya
da dolayli yoldan kendilerini anavatana bir sekilde bagh tutan ve topluluk bilincinin
ve dayanigmasinin, anavatanla kurulan bu iliskiyle tanimlayan (Safran, 1991: 83-
84) topluluklardir. O halde diasporanin ana 6zellikleri sunlardir; bir yayilma tarihi,
anavatan efsaneleri/anilary, ev sahibi tilkede Otekilestirme, nihai doniige 6zlem,
anavatanin siiren destegi ve 6nemli ol¢iide bu iliskiyle tanimlanmig kolektif bir
kimlik. Bu tamim agisindan Safran (1991: 84), “higbirisi Yahudi diasporas: ‘ideal
tipine’ tamamiyla uymamasina ragmen giiniimiizde Ermeni, Magrip, Tiirk, Filistin,
Kiiba, Yunan ve belki de Cin diasporasindan ve ge¢misin Leh diasporasindan megru
olarak s6z edebiliriz” demektedir.

Modern diasporalar iizerine caligmalari bulunan Clifford (2015), Safran’in
yapmis oldugu tamimin geleneksel diasporay:r agikladigini, modern diasporalar
agiklamada ise yetersiz kaldigini belirtmektedir. Ayrica Clifford, Safran’in diaspora
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tanimlamasinda siraladigs alti kriterden sadece iki, ii¢ ya da dort tanesine sahip olan
baz1 gd¢men gruplarinin diaspora olarak adlandirilabilecegini dile getirmektedir.

Bir diasporanin kendi kimligini bir kusaktan digerine tagiyarak varhgin
stirdiirebilmesi i¢in kendi igerisinde “kendi ikonografisinin” temel unsurlarina
yogunlasabildigi, bir dinsel, kiiltiirel ve siyasal nitelige sahip periyodik toplanmalar
i¢in miimkiin oldugunca ¢ok mekana sahip olmasi gerekir. Ikonografinin temel
bilesenlerini bulabilecegimiz bu “mekénlar”, ibadethaneleri (kiliseler, sinagoglar,
camiler), topluluk tesislerini (konferans salonlari, tiyatrolar, kiitiiphaneler, spor
kuliipleri) ve hatiray1 ebedilegtiren anitlar1 kapsar. Bu mekanlar, restoranlari ve manav
ditkkanlarini, gazete bayilerini ve medyay1 (gazeteler, topluluk dergileri, yerel radyo
ve televizyon istasyonlari, web siteleri) da igerir. Bu gesitli mekanlar, ayn1 “etnik”
cevrede, ayn1 muhitte yogunlastirilabilir ya da bir sehir ya da biiyiik bolgeler boyunca
dagitilabilir. Tkonlar: bir araya getiren ev sahibi iilkede bir diasporanin iiyelerinin
“hafiza yerleri” yaratmalar1 onu olanakh kilmaktadir. Bélgeciligin mekansal ve
zamansal boyutlarini diaspora kavramu igerisine uygulayarak, bir hafizanin yeniden
olusturulmasinin, ev sahibi tilkede yeniden bir koklestirmeye yonelik enstriimanlar:
olusturan anitlarin ve diger sembolik ve bazen de islevsel mekénlarin inga edilmesiyle
nasil yakin iligki iginde oldugu gosterilebilir (Bruneau, 2015: 75-76). Hatirlatici
anitlarin, ibadethanelerin ve diger sembolik ve islevsel mekéanlarin olugturulmasi, bir
diasporanin iiyeleri igin ev sahibi iilkede yeniden kdklesmenin bir aracidir (Bruneau,
2015:90-91).

Avrupada Alevi derneklerinin kurulmast ve Avrupa Alevi Birlikleri
Konfederasyonu'nun olusumu, Alevilik iizerine bilgi iretme igin enstitilerin
kurulmasi, cem evlerinin inga edilmesi Aleviligin Avrupada kendisini dernek ve
federasyon gibi sivil toplum kuruluglari (STK) iizerinden yeniden inga etme siirecini
yasamaktadir. Avrupa'da yaganan/yasanmakta olan bu siireg, biitiin Alevi STK larin1
kapsamadig1 gibi herhangi bir STK’ya iiye olmayan diger Alevileri de kapsadigini
iddia etmek miimkiin gérinmemektedir. Fakat bu siireg ile birlikte “koken’deki
olgudan sosyal, kiiltiirel, dini ve siyasi farklilagma yasandigini belirtmek ise miimkiin
goriinmektedir. Geldigi/beslendigi “koken”, “kaynak”tan farklilagma siireci yasayan
Avrupadaki Alevilik olgusu bu yeni “inga” siireci ile birlikte Tiirkiye'deki bu yapry1 da
sosyal, kiiltiirel, dini ve siyasi agidan etkilemek ve doniistiirmek istemektedir.

Bir diasporaya ait olma, uluslar-6tesi diinya ol¢eginde, s6z konusu toplulugun
yerel olceginde ve ev sahibi ya da ana iilkenin O6lgeginde eszamanli olarak
yasayabilmeyi, boylelikle bunlardan bir veya ikisine éncelik taninirken, ¢ 6l¢egi bir
araya getirebilmeyi anlatir. Bu birlestirme, kusaklar silsilesinde bir bireyden 6tekine
farklilik gésterir. Ornegin, mengei toplumda dogmus ve yasamus olan birinci kusak,
evsahibi tilkenin yerel 6l¢egi ve gogleri 6ncesinde yasadiklar: ev sahibi iilkenin ulusal
olgegi dnceligine egilimlidir. Ikinci kusak, dogduklar1 ve yasadiklari ev sahibi iilkenin
yerel ve ulusal 6lgeklerini ve bazen de uluslar-6tesi 6lgegi daha sik g6z oniinde
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bulundurur; kendi kokenlerini arayis igerisindeki titincii kusak, bu 6l¢eklerden iki
veya iiciinde yagamunu siirdiiriir (Bruneau, 2015: 89-90).

Ozkan ve Cosan-Eke tarafindan yayimlanan “Diasporada Alevi Hareketinin
Doéniigiimii: Miinih’'te Bir Vaka Caligmas1” adli makalede, birinci ve ikinci kugak
tizerinden Alevilikte yaganan degisim 6Sl¢iilmeye calisilmugtir. Birinci kusak, Tirk
Aleviler tizerindeki baskilar tizerinde dururken, ikinci kusak, Tirkiye'de Aleviligin
dini yéntni daha ¢ok vurgularken, Aleviligin Almanya'da siyasi ve kiiltiirel kimlik
igin bir miicadele olarak algilandigini vurgular. Ayrica, Tiirkiye'deki hareketin
Almanya'dakinden daha zayif oldugunu da belirtmiglerdir. Isaret ettikleri en énemli
sey, Almanyada Aleviligin taninmas: igin verilen miicadelenin, dini bir iddiayla
baglamadigs, bu yiizden siyasi yoniiniin dini ve kiiltiirel boyutlarindan daha giiglii
oldugudur (Ozkan & Cosan-Eke, 2014).

Ayrica, ikinci kugak Almanya'da haklarin taninmasi, esit vatandaghk ve siyasi
kimlik konularina daha fazla 6nem verirken, birinci kusak Aleviler toplulugun ev
sahibi iilkedeki uyumunun dejenerasyonuna iliskin endiselerini dile getirmiglerdir.

3.1. Almanya’da Cokkiiltiirliiliik ve Alevi Diasporas1

Diasporikkimliginkorunmasi,evsahibiiilkeninpolitikalarina, politikkurumlarimna
ve ideolojisine baglidir. Prensipte, diger bir iilkeyle kiiltiirel ve sosyal iligkileri d4hil
olmak tizere, vatandaglarin kiiltiirel ve sosyal cevrelerini tanimlayabilmesi kisisel
ozglrligiin 6nemli bir unsuru oldugu igin diasporik kiiltiriin demokratik tilkelerde
strdiiriilmesi, otokratik olanlardan daha kolaydir. Ev sahibi iilkeye zarar vermedigi ve
onun demokratik degerlerini rahatsiz etmedigi siirece bu tiir davraniglara izin verilir.
Diger yandan, demokratik iilkeler arasinda farklar da bulunmaktadir. Kargilagtirma
yapmak amaciyla, onlarin gégmenleri kabulii temelinde, resmi olarak iyi karsilayan
ev sahibi iilkeler ile akrabaliga dayali go¢menlerin segici kabuliine dair bir gelenege
sahip olanlar arasinda bir ayrim yapilabilir. Gog¢menleri “iyi kargilayan” iilkeler,
asagidaki alt tiirlere ayrilabilir: 1. Kiltiirel olarak ¢ogulcu iilkeler: Siyasal topluluk
tiyeleri olmalari i¢in gé¢menlere izin verirler ve onlar tesvik ederler. Bunun yam
sira onlarin kiiltiirel tikelliklerini korumalarina da izin verirler (Kanada; Birlesik
Krallik). 2. Kiiltiirel olarak monolitik, yani tek parga veya monokromatik iilkeler:
Siyasal topluluk iiyeleri olmalari i¢in go¢menlere izin verirler ve onlari tegvik ederler,
ancak onlar kiiltiirel bir eritme potasina maruz birakirlar (Fransa, Almanya, ABD)
(Safran, 2015: 113-114).
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Sekil 1. 1. Kabul Kriterleri ve Kiiltiire Yaklagim (Safran, 2015: 114)

Kabul Kriterleri | Kan bag ilkesine Akrabaliga dayal: dayali
Akrabaliga dayali dayali olmayan son derece segici kabul
olmayan genel kabul

Kiiltiir Gortiniimi | Birlegik Krallik Israil

(Cogulcu) Kanada Isvigre

Kiiltiir Gortintimii | Fransa Almanya

(Monolitik) ABD

“Segici” tlkeler benzer bicimde alt bolimlere ayrlabilir: 1. Kiltiirel olarak
cogulcu iilkeler: Gogmenlerin siyasal topluluk tiyeleri olmalar: igin onlar tegvik
ederler ve kiiltiirel tikelliklerin siirekliligine tolerans gésterirler (Israil). 2. Kiiltiirel
olarak monolitik tilkeler: Daimi “geri dénenler” ile “misafir ig¢iler” arasinda ayrim
yaparlar, bunlarin siyasal bir topluluga girisi imkénsiz olmasa bile zordur (Almanya)
(Safran, 2015: 114).

Kiltirel olarak monokromatik ilkeler, diasporik kimliklerinin yontulmas:
sonucu, azinliklarin ev sahibi topluluktan uzaklagmis (yabancilagmis) kaldig kiiltiirel
cesitlilige tolerans gosterilmesinin reddedilmesinde oldukga sistematik olabilirler.
Diasporik kimligin siirekliligi bir tlkenin politikalariyla da ilgilidir. Bunlarin
baginda, segici gogmenlik ve vatandaghk yaklagimlar1 vardir. Birgok tilke, kolayca
diasporik kimlikleri kendine benzetebilir (asimile edilebilir). Asimile olmayan
ve diaspora olarak kalmalar1 muhtemel go¢menleri kabul etmede istekli degildir.
Ciinkii bu gé¢menlerin kolektif benlik imajinin, en azindan ideal olarak, homojen
bir toplumun parcalanmasmna katki yaptigi ve kismen de onlarin baglihklarinin
kugkulu oldugu diisunilir. Diger yandan diasporalar, ev sahibi ilke igin belirli
bir faydaya sahip olabilir: 1. Onlar, siir dis1 edilebilme korkusuyla daha yiiksek
ticretler isteyerek sorun ¢ikarmalar1 muhtemel olmayan ucuz isgiicti saglayicilaridir.
2. Anavatan, tlkenin politikalarina etki etmek icin bir aractirlar. 3. Sikéyetci bir
cogunlugun mobilize edilebilmesine dair uygun giinah kegileri olabilirler (Safran,
2015: 115-116).

Berlin’in literatiirde go¢menlere uygulamus oldugu politikalardan dolay:
Almanya'daki diger eyaletlerden farkli olarak gokkiltiirlii bir yapiya sahip olarak
tanimlanabilecegi ifade edilmektedir. Berlin'de degisik kiltiirlerin uyum iginde
var olmasini saglayan kuruluglarin bulundugu; bu kuruluglara 6rnek olarak da
“Yabanailar Dairesi”, “Diinya Kiltiirleri Evi”, “SFB4 Radyo Multikulti” ve “Kiiltiirler
Atolyesi” verilmektedir.

Berlin'deki bu kuruluslar ¢okkiiltiirliilitk acisindan 6nemli bir igleve sahip olsalar
da aslinda gerceklesmesine yardimer olduklar sey “kiiltiirlestirme” [culturalisation]
siirecidir. Bu stireg etnik azinlik gruplarin varliklarinin sadece folklorik agidan kabul
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edilmesine, 6te yandan bolisim ve paylasim siireclerinde dikkate alinmamasina
yol agan bir siirectir. Bu yaklagim toplumsal esitsizlik, diglanma, ayrimcilik,
rkeilik ve diger siufsal farkliliklarin kiltirel farkliliklara indirgenmesi sonucunu
beraberinde getirmektedir. Cokkultirliliik ideolojisi, kiiltiirleri birbiriyle iligkisi
olmayan kompartimanlar seklinde degerlendirmesinden dolayr hakim kiltir
ile oteki kiltiirler arasindaki sinirlarin ashnda daha da derinlesmesine neden
olmaktadir. Kiiltiirleri kendi i¢lerinde birer biitiin olan ve degismeyen yapilar olarak
degerlendiren ¢okkiltirliliik ideolojisi, ayrica kiiltiirleri etnik gruplara ait birer
meta olarak algilamaktadir (Kaya, 1999: 46).

Cokkiltirlilik ideolojisinin uygulandigi kurumsal yapilar, etnik gruplarin
kendi “otantik” kiltiirlerini miimkiin oldugunca “farkli” ve “otantik” kilmalar1 i¢in
tesvik etmekte ve bu yonde etnik gruplara maddi destek saglamaktadir. Gruplar bu
maddi destegi alabilmek icin bir tiir “kiiltlestirme” siirecini (bilingli ya da bilingsiz)
kendiliginden isletmeye baglamaktadirlar. Bu nedenle “cokkultiirlilik” ashnda
kiiltirel alasima izin vermeyen ve birbirinden kaln ¢izgilerle ayrilmis “kiilt”lerin
bir araya geldigi bir yapidir (Kaya, 1999: 52). Dolayisiyla bu ideoloji sayesinde
bir iilkedeki cogunluk (hakim kiiltiir), etnik azinliklarin mubhalif unsurlarini biraz
olsun kontrol altina almak ve/veya kontrol altinda tutmak istemektedir. Farkli
sosyo-kiiltirel yapilarda bu ideoloji, kiiltiirlerin birbirini tanimasina, iliski ve
etkilesim kurmasina izin vermeksizin tam tersine birbirine karg1 daha fazla diglanma,
marjinallesme ve gettolasma durumlarinin yagsanmasina imkan tanimaktadir. Bu
nedenle “cokkiltiirlilik” projesinin Berlin 6rnekleminde ortaya koydugu bugiinki
uygulamalar ile kiltiirleri etkilesimden ve karisimdan uzak Kayanin ifadesi ile
“kiilt”ler haline doniistiirmektedir.

Demiray ve Tuncel'in ¢alismasi Almanya'daki ¢ok kiltirlilik politikalarinin
isleyisine ve Tirkiye'deki politik sonuglarina deginmesi agisindan 6nemlidir.
Almanya'nin ¢ok kiltirlilik politikalarmin toplumu ayristirmaya yol agtigi ve
entegrasyon degil ayrismaya neden oldugu iddiasi, Alman toplumu igin tartigilirken,
bir yandan da Almanya igerisindeki go¢gmen gruplar igerisinde ise bir kimlik duygusu
olugturdugu iddia edilmektedir (Demiray ve Tuncel, 2008: 6) Alevi 6rnegi 6zelinde
ise sunlar sdylenebilir; Almanya'daki cokkiltirliliik politikalar: ile Alevilik etrafinda
ayr1 bir kimlik olusumu siireci ortaya ¢ikmugtir, fakat Almanya’'nin ¢okkiltiirlilik
politikalarina ragmen bu tilkede politik ve yapisal alanda gogmenlerin hak iddialar1
karsilik bulmadig: icin, etnik ve kiiltiirel olarak ayrigmus bir kimlik gevresinde
orgtitlenmis Aleviler, politik hak taleplerini Tiirkiye'ye gevirmektedirler. Buna baglh
olarak Almanya'daki Alevi hareketinin temel amaci, Tirkiye'de Aleviligin politik
alanda taninmasi olmustur (Demiray ve Tuncel, 2008: 6). Demiray ve Tuncel
(2008) caligmalarinda Almanya'daki Alevilik hareketinin ve organizasyonlarinin
Tirkiye'deki Alevilik hareketini etkiledigini ve bu etkinin yoniniin sanildig gibi
Tirkiye'den Almanya’ya olmaktan ziyade Almanya'dan Tiirkiye’ye dogru oldugunu
savunmaktadirlar. Bu ¢alisma Tirkiye'de gerceklesen olaylarin farkl tlkelerdeki
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Alevilerin kimliklerini belirlemede 6neminin yadsinamaz oldugunu belirtmekle
beraber, ashinda Almanya'daki Alevilerin farklilik sdylemi tizerinden tartigilmasinin
ve organizasyonel yapilarin baglangiclarinin bu olaylarin 6ncesine dayandiginmi
séylemektedir (Demiray ve Tuncel, 2008: 9).

4. Alevileri Ayr1 Bir Diaspora Olarak Tanimlamanin Politik Yansimalar1

Bubéliimde, Almanya Tiirk Miisliman toplulugunun kiigiik pargalara bélinmisg
ve bu pargalarin ayr diasporalar halinde 6rgiitlenme egilimine girmis olmasinin
politik ve tarihsel koklerine deginilmesi amaglanmaktadir. S6kefeld (2006: 265)’in
de belirttigi gibi, diaspora olusumu gégiin “dogal” bir sonucu degildir, diasporalarin
ortaya gtkmasi igin 6zel bir politik mobilizasyon siirecinin bulunmasi gerekir. Bu
nedenle diaspora olusumu bir politik mobilizasyon meselesidir (Sokefeld, 2006:
268). Biz de bu bilgiden hareketle, Almanyadaki Alevi varliginin Alevi érgiitleri
aracihigy ile diasporalagma siirecinin politik yoniine deginmek istiyoruz.

Calismanin bu béliimiinde Almanyadaki Alevilerin homojen bir topluluk
olarak degerlendirilemeyecegi ve bir¢ok noktada Alevi olan kisilerin Tiirk diasporas:
igerisinde algilanabilecegi tartismalarina deginilecektir.

Alevilik, Tirk kiltir ve kimligi i¢inde yer almakla beraber, Alevi kimliginin
farkli bir takim kiiltiirel degerler tagidig1 da bilinmektedir. Mandel (2000: 60) Bat1
Berlin'de birbirinden ayirt edilebilen en az iki Tiirk toplulugu oldugunu, Stinni ve
Alevi topluluklarin kiltiirel ve dini inaniglar konusunda birbirlerinden farkli yapilar
sergilediklerini ifade etmektedir. Bu farkhiliklar anavatanda yani Tiirkiye'de ve yeni
yerlesilen iilkede farkli boyutlar da kazanmaktadirlar. Fakat burada iddia edilen
Alevilerin farklilagan kiiltiirel degerlerinin olmasina ragmen Tiirk kiltiirii i¢inde bir
alt kaltir formu olarak anlagilabilecegidir.

Makalenin 6nceki boliimlerinde de deginildigi gibi, Almanya'nin cokkiiltirlilik
politikalari, Alevilerin ayri bir diaspora olarak oOrgiitlenmek tizere mobilize
olmalarinda tetikleyici bir etkiye sahiptir. Sokefeld (2002: 163-186) Almanya'daki
Alevilerin ilging bir 6rnek teskil ettigini; ¢inkii Alevi toplulugunun bugiinki
durumunun, Alman toplumuna entegre olmanin ve anavatana yapilan vurgunun bir
arada var olabilecegini gosteren bir 6rnek oldugunu iddia etmektedir. Sokefeld’in
belirttigi ayrica deginilmek istenilen nokta ise anavatana yapilan vurgu ve Alman
toplumuna entegre olmanin bir arada mimkiin olmasi, Alevilerin ve Tirk
gd¢menlerin arasindaki ayriliklarin vurgulanmasi ile miimkiindiir (Sékefeld, 2002:
135). Aleviler evrensel degerlere sahip bir topluluk olarak sunulurken (Sokefeld,
2002: 135) diger Tiirk go¢menler Miisliiman kimligi ile 6zdeslestirilmekte ve Alman
toplumunun otekileri olarak sunulmaktadir. Alevilik bir “alternatif Islam” olarak
Almanyada tartigtlmaktadir (Massicard, 2010, aktaran, Cosan-Eke, 2014: 172) .
Fakat kanaatimiz Aleviligin alternatif ve Alman degerlerine uyumlu bir Islam olarak
ortaya konulurken diger Miisliiman gruplarin 6tekilesme siirecinin derinlestirildigi
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yoniindedir. Bunun sonucu olarak Mandel (2010)’in de kullandig1 sekilde ifade
edecek olursak, “Almanya’'daki gé¢men Miisliiman diasporasi” ya da yaygin olarak
kullanildig1 sekliyle “Almanya’daki Tirk diasporasi” seklinde tanimlayabilecegimiz
diasporanin sayisal giicii kirllmaktadr.

Bu noktada Alevilerin kendi icerisinde ayrigma noktalarindan olan temel
iki konuya deginmek gerekmektedir. Bu ayriliklara deginmenin nedeni ise
Alevilerin diasporik bir topluluk olarak Tiirk diasporasindan ayr1 ve kopuk olarak
degerlendiren Alevilerin olmasinin yaninda, kendilerini Turk diasporasinin
icerisinde degerlendirilebilecek Alevilerin de bulundugu gergegidir. 1Ilki,
Almanya'daki Alevilerin Tirkiye Cumhuriyeti ile iligkilerini nasil kurguladiklaridir.
Bu konu Aleviler arasinda ana ayrigsma noktalarindan biridir. Alevileri Tirk
diasporasindan ayr1 bir diasporik topluluk olarak ele almayi tercih edenler Alevilerin
Tirk Ulus devleti ile iligkilerini zaten zayif oldugu ve dahasi karsitlik icinde
oldugunu varsayma egilimlerinin yiiksek oldugu gériisiidiir. Ikincisi, Aleviligin
nasil tanimlanacagi konusundaki ayrigmalardir. Aleviligin Islam'in igerisinde mi
disarisinda mi1 tanimlanacag ve Aleviligin bir dini sistem mi yoksa kiiltiirel ve felsefi
bir sistem mi oldugu tartismasi da Almanya'daki Alevi toplulugunun temel ayrigma
noktalarindandir. Bu tartigmalar1 Aleviligin tanimi konusunda bir agiklama getirme
amaciyla degil, Alevilerin bir topluluk olarak ne kadar ayrigmis olabilecegini ve buna
bagl olarak tiim Alevileri Tiirk diasporasinin diginda degerlendirmenin problemli
olabilecegi noktalarin oldugunu ortaya koymak gerekmektedir.

4.1. Aleviligin Kendi Icerisindeki Ayrismalar

Alevilerin ayr bir diaspora olarak tanimlanmasinda sordugumuz sorulardan biri
Alevilerin kendi i¢lerinde diger Tiirk topluluklardan daha fazla bir bitiinlige sahip
olup olmadiklaridir. Bu boliimde Almanya'daki Alevi toplulugunun ayrigmalar1 ve
homojen bir cemaat olmadiklar: tartigilacaktr.

Almanya'daki Alevi toplulugunun kendisine dair tanimlamasinn tarihselligine
goz atarsak, Kaya (1999) calismasinda, Almanyada yasayan Alevi genglerinin
kimliklerini tanimladiklar1 temel kaynagin “Alevilik” oldugunu iddia eder, fakat bu
durum hep boyle devam etmemistir. Alevi genglerinin kendilerini Tiirk kimligi ile
tanimladiklar1 ve bu kimlikle Almanya'daki irk¢1 saldirilara kars1 direndikleri bir
dénem de bulunmaktadir. Kaya bu 6zdeslestirmenin Sivas Saldiris1 (1993) ve Gazi
Mabhallesi Olaylar1 (1995) nedeniyle bozuldugunu ve bu noktadan sonra Berlin'deki
Alevi genglerinin kendilerini Alevi kimligi ile tanimlama egilimlerinin arttigimi ifade
etmektedir (Kaya, 1999: 48). Almanya'nin Mélln, Solingen vb. yerlesim yerlerindeki
Tirk evlerinin kundaklanmasi sonucunda yasanan katliamlardan sonra ortaya
konulan tepki, Tiirk kimligi ad1 altinda yapilmst. Kaya (1999), Sahin (2002) gibi
bazi aragtirmacilar Sivas Saldirisi (1993) ve Gazi Mahallesi Olaylar1 (1995)’na atiflar
yaparak bu olaylardan sonra Almanya'da Tiirk etnik azinhiginin sahip oldugu Tiirk
kimliginin yerini Alevi kimligine biraktigin1 iddia etmektedirler. Hatta Kaya (1999)
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bu noktadaki gérisiinii daha da iddiali bir noktaya getirerek Tiirkiye'nin onlar i¢in
artik viiniilemeyecek “kayip bir vatan” haline geldigini ifade etmektedir. Bu verinin
soylemsel olarak ifade edilmesinin diginda aslinda saha gergekligi ile ne kadar
ortiigtiginiin ayrica aragtirilmasi gerekmektedir.

Alevi diasporik toplulugunun igerisinde Alevi diasporasim Tiirk milletinin
ayrilmaz bir pargas olarak algilayanlar ve buna karsit olarak Alevileri Tiirk ulusundan
ayr1 ve bagimsiz olarak gorenler bulunmaktadir (Sokefeld, 2006: 279). Bu ayrimin
temsilinde Tirk Bayragi ve Atatiirk portresi/posteri Alevilerin kimliklerine
dair ayrihk yasadig1 semboller olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Tiirk bayragina ve
Atatiirk figiiriine nasil yaklagildigi, Tiirkiye Cumbhuriyetiyle yani anavatan olarak
tanimladiklar: topraklardaki devletle kurulan iliskiye dair tavr1 yansitmaktadur.

Atatiirk portresinin ve Tirk bayragimin Tirk ulus devletinin temsilleri olarak
cem ayinlerinde ya da organizasyonlarin binalarinda bulunup bulunmamas:
Almanya'daki Alevilerin arasindaki bu ayrigmay1 temsil eder. Ozellikle radikal sol
kokenlerden gelen organizasyon liderleri Tirkiye Cumhuriyeti ile araya mesafe
koyma taraftaridirlar.

Bu ayriliga dair bir 6rnek Sokefeld (2002: 171)’in calismasinda kargimiza
¢ikmaktadir. Sol ideoloji kokenli kisiler tarafindan 1988'de kurulmus olan “Alevi
Kiltir Grubu”, 1989'da diizenlenecek olan cem ayininde Sinasi Kos isimli dedenin,
cem swrasinda Atatiirk portresi ve Tirk bayragimin asii olmasii istemesi ve
organizatérlerin bu talebi reddetmesi seklinde gelisen bir olay yasanmistir. Sokefeld,
kendilerini politikadan uzak olarak géren dedelerin ve Alevilerin, Atatiirk portresi
ve Tiirk bayraginin varligim genellikle talep ettigini belirtir, bu kisiler tarafindan bu
semboller politik olarak algilanmaz.

Aleviler arasindaki ayrigmalarin Atatiirk Portresi ve Tiirk bayrag: sembollerine
yansiyan tarafin1 6rneklendirmek i¢in Ruth Mandel'in Berlin'de katildig1 bir cem
torenine dair yazdiklari aktarilabilir. Bu cem sirasinda duvara Hz. Ali'nin, Hac1 Bektag
Veli’nin, on iki imamlarin ve Pir Ulusoy’un portresinin yaninda Mustafa Kemal'in
portresi, Tiirk bayrag: ve Kabe'nin portresi de yer almaktadir: Mandel bu durumu
cemi yoneten dedenin ve cemin diizenleyicilerinin risk almak istememesi ve herkese
hitap edecek bir ortak nokta bulma ¢abasi olarak yorumlamugtir.

Aleviler arasindaki heterojenligi yansitan bir diger konu ise dedeler ve pirler
gibi dini otoritelere bakistir. Ozellikle sol ideolojik bakigtan olan Alevilerin pirlerin
dini otoritelerini ve giiciinii sorguladiklar1 ve dahas: pirleri somiirii ile sugladiklar
goriilmektedir (Mandel, 2000: 62). Sokefeld (2002: 169-170), dedelerin halk:
somiiren kisiler olarak suglanmasinin ozellikle 1960’larda Marksist fikirlerden
etkilenen geng Alevilerile bagladigini, bu kisilerin dini reddetme egilimleri oldugunu
ve bu egilim igerisinde olan kisilerin Aleviligi “gerici” bir fikir ve pratik sistemi olarak
gordigiini belirtmektedir.
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S.Sonug

Almanya'daki Alevileri diaspora olarak tanimlanmak ve Alevilerin organizasyonel
ve dini varliklarini bu gergevede anlamak kavramsal oldugu kadar politik de bir
se¢imdir. Diaspora olusumlar1 gogiin yarattigy “dogal” sonuglar degildir, belli
bir grubun politik olarak aktif hale gelip diaspora olduklar iddias1 gergevesinde
mobilizasyon saglamalar1 ve ayr1 bir kimlik, kiltiir ve aidiyete sahip olduklarim
iddia etmeleri sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Almanya'da bulunan ve aktif olan
Alevi derneklerinin radikal sol ve sosyal demokratik hareketlerle daha evvelki
baglar1 da g6z 6niinde bulunduruldugunda, bu gruplarin Alevilerin Almanya'daki
politik mobilizasyonunun 6niinii agtig1 ifade edilebilir. Fakat bu organizasyonlarin,
Almanyadaki tim Alevi toplulugunu temsil ettikleri ve Alevilerin tiimiinin
kendilerini Tiirk etnik azinhgmdan ayr1 bir Alevi diasporasinin mensuplar olarak
gordiiklerini iddia etmeleri yasanmakta olan toplumsal gergeklikle 6rtiismemektedir.

Eger Aleviler Almanyada bulunan diger Tirk etnik azinliktan ayrisan ve
bu yapiyla baglar1 zaten anavatandan itibaren de zayif olan bir topluluk olarak
tanimlanirsa, Alevileri Tirk etnik azinlk icinde ve hatta diginda ayr1 bir diaspora
olarak tamimlamanin politik de bir se¢cim oldugunu iddia etmek miimkiin
goriinmektedir.

Kavramsal tartisma baghg icinde ortaya konulan kuramsal bakis agisindan
hareketle pek cok aragtirma ve makalede Almanya ¢okkiltiirlii olarak tanimlanmasina
kargin, tam tersine monolitik kiiltiirel goriiniime sahip oldugu gérilmektedir. Bu
kiltiirel gériiniime sahip olan Almanya “gé¢men is¢i’, “diaspoara’, “azinhik” ve/veya
“etnik azinlik” olarak tanimlanabilecek olan kiiltiir ve /veya gruplara yaklagimi onlar:
“tanima’, “anlama” ya da “hosgorii” ergevesinden ¢ok uzak bir sekilde asimilasyonist
bir yaklasgim ortaya koymaktadir. Bir bagka ifade ile Almanya gibi monolitik
gortnimli kiltirler “6teki” olarak gortinen kiltiir veya gruplari kendi kiiltiirel yapis
ile benzestirmeye ¢alismaktadir. Almanya’'daki Alevi toplulugu, Alman toplumunun
otekileri olarak goriilen Tirk etnik azinhiktan ayrigtirilmaya calisilmaktadir. Bu
durum asimilasyon politikalarinin ierisinde degerlendirilmelidir.

Cokkiltirlilik ideolojisini uyguladigini ifade eden ilkelerdeki Aleviler, ev
sahibi iilkelerde kurmus olduklar1 6rgiitsel yapilar ve bu yapilarda gergeklestirdikleri
etkinlik ve galigmalari ile aslinda “folklorik” igerikten Gteye gecememekte, sadece
bireylerinkendilerini o toplumda 6zgiir bir sekilde ifade ettikleri hissine kapilmalarini
saglamaktadir. Bagka bir ifade ile bu ideoloji ev sahibi iilkede yasayan “6teki’lere
siyasal haklar tanimamakta, bilakis yasamakta olduklar: tilkelerde kendilerini sadece
kiiltirel agidan gosterebilecekleri alanlar1 saglanmaktadur.

Sonug olarak, Almanya'daki Tirk varhigmi diaspora olarak tanimlamak
mimkiindiir, fakat Alevileri Tirk diasporasindan kopuk bir diasporik topluluk
olarak tanmimlamanin yani diaspora icerisinde bagka bir diaspora tanimlamanin
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demografik ve politik sonuglarinin da tartigilmas: gerektigi disinilmektedir.
Almanya diasporasinda ister ayri ayri diasporik kimlik olarak taninma talebi
ad1 altinda yapilanlar isterse cokkiiltiirliilik soylemi altinda yapilan politika ve
uygulamalarin neticesinde Tiirk kiiltiirt ve kimligi kiigiik diasporaciklara boliinmeye
caligilmaktadir.

Kaynakga

Bruneau, Michel. (2015). “Diasporalar, Uluslar Otesi Mekanlar ve Topluluklar.” Di-
aspora ve Kimlik. Ed. Mehmet Ali Yolcu. Cev. Erdem Tazegiil. Konya: Kémen
Yayinlar1. 71-94.

Clifford, James. (2015). “Diasporalar”. Diaspora ve Kimlik. Ed. Mehmet Ali Yolcu.
Cev. Mehmet Ali Yolcu. Konya: Kémen Yayinlari. 5-70 .

Cohen, Robin. (1996). “Diasporas and the nation-state: from victims to
challengers.”International Affairs 72(3), 507-520.

Cosan-Eke, Deniz. (2014). “Transnational Communities: Alevi Immigrants in Eu-
rope”. Journal of Alevism-Bektashism Studies 10, 167-194.

Demiray, Mehmet ve Tuncel, Turgut Kerem. (2008). ”Wrestling for Self-Definition
in Transnational Space: A Case Study of the Identity Construction of Alevis in
Turkey and Germany”. The 1** Global Conference Diasporas Exploring Critical Is-
sues. Oxford.

Kaya, Ayhan. (1999). “Tiirk Diyasporasinda Etnik Stratejiler ve ‘Cok-Kiiltiirlilik
Ideolojisi: Berlin Tiirkleri”. Toplum ve Bilim 82, 23-57.

Mandel, Ruth. (2000). “Yabanci Ortamlarda Alevi-Bektasi Kimligi Berlin Ornegi”
Haci Bektag Veli Aragtirma Dergisi 14, 59-67.

Massicard, Elise. (2010). “Alevi Communities In Western Europe: Identity And Re-
ligious Strategies”. Yearbook of Muslims in Europe 2, 561-592.

Ozkan, Tiirkan ve Cosan-Eke, Deniz. (2014). Diasporada Alevi Hareketinin D&-
niigiimii: Miinih'te Bir Vaka Calismasi. Research Turkey: Centre for Policy and
Research on Turkey. Erigim tarihi: 25 Ocak 2017. http://researchturkey.org/tr/

transformation-of-the-alevi-movement-in-diaspora-a-case-study-in-munich/.

Sokefeld, Martin. (2002). “Alevi Dedes in German Diaspora: The Transformation of
a Religious Institution”. Zeitscrift fiir Ethnologie 163-186.

—. (2003). “Alevis in Germany and Politics of Recognition”. New Perspectives on
Turkey 29, 133-161.

—. (2006). “Mobilizing in Transnational Space: A Social Movement Approach to
the Formation of Diaspora”. Global Networks 6 (3), 265-284.

Safran, William. (1991). Diasporas in modern societies: Myths of homeland and
return.Diaspora: A journal of transnational studies 1 (1), 83-99.

—. (2015). “Diasporalarin Kargilagtirilmas: ve Yapisal Céziimlemesi”. Diaspora ve
Kimlik. Di. Mehmet Ali Yolcu. Cev. Mehmet Emin Dede. Konya: Komen Ya-
ynlar. 95-132.

TURK KULTURU ve HACIBEKTAS VEL | BAHAR2018/SAY185 101
ARASTIRMA DERGISI




Erdal AKSOY / Zeynep Serap TEKTEN AKSURMELI

Soysal, Yasemin Nuhoglu (1994). Limits of Citizenship: Migrants and Postnational
Membership in Europe. Chicago, London: The University of Chicago.

Sahin, Sehriban. (2002). “Bir Kamusal Din Olarak Tiirkiye'de ve Ulus Otesi Sosyal
Alanlarda Inga Edilen Alevilik”. Folklor ve Edebiyat 29, 123-162.

Zirh, Besim Can ve Akginar, Mustafa. (2013). “Derin Bir Kuyu Dersim’e Berlin'den
Bakmak.” Dersim’i Parantezden Cikartmak: Dersim Sempozyumu'nun Ardindan.
Ed. Songiil Aydin and Siikrii Aslan. Istanbul: Iletigim. 44-75.

102 BAHAR2018/SAYI8S | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELL
ARASTIRMA DERGIS




