HAK ASIGI AMASYALI FEDAI BABA VE TASAVVUF KULTURU" ™
GOD-LOVER FEDAI BABA FROM AMASYA AND SUFI CULTURE
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Oz

Fedai Baba 1855 yilinda Amasyanin merkez mahallelerinden Yassigalda dogmus ve 1940 yilinda
6lmistir. Farkl bir kigilige sahip olan bu asigin ¢ocuklugunda geceleri tiirbelerde yattig1 rivayet
edilmektedir. Bir siire Amasya'da medrese egitimi almustir. Bir rivayete gore egitimini tamamlamadan
medreseyi birakmugtir. Tokat ili Erbaa ilgesinde medfun $eyh Mahmut Veli'nin soyundan gelen Deruni
Baba'dan tasavvuf ilmini almugtir. Birgok kerameti anlatilan 4s18in bilinen iki yiiz elli iki siiri mevcuttur.
Agik tarzi siir gelenegine uygun olarak rityasinda bade icip dsikliga adim attig1 bilinen Fedai Baba
saz ¢alamamakta, fakat irticalen siir soyleme yetenegi bulunmaktadir. Bir Hak 45181 olarak Amasya
ve civarmi sik¢a gezdigi i¢in kendisi bir nevi gezici 41k konumundadir. Hem divan siiri hem de halk
siiri geleneklerine uygun siirler séylemistir. Divan siiri tarzindaki siirleri, halk siiri tarzinda soyledigi
siirlere gore dil agisindan daha agirdir. Bagarili bir asik oldugu anlagilan Fedai Baba lirik bir isliba
sahiptir. “Ilmi lediin, miirsit, zikir, dort kapy, ilahi agk, tevhit” gibi tasavvuf geleneginin temlerini dile
getiren Fedai Baba, Alevi-Bektasi gelenegine mensup oldugu i¢in siirlerinde bu gelenegin izleri goriiliir.
Tasavvuf ve Bektasi kiiltiiriintin temel 6zelliklerini siirlerinde ustaca harmanlamugtir.

Amasyanin Alevi-Bektasi kiltiiriinde 6nemli bir yeri vardir. Fedai Baba, bu yorede giiglii bir etkisi
olmasina ragmen hakkinda fazla aragtirma yapilmamug bir sahsiyettir. Calismada 4sigin biyografisi
tizerinde durulup siirlerinden hareketle onun Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki 6nemi ve tasavvuf diisiincesi
ortaya konmaya ¢aligtlmistir. Amasya’nin zengin bir degeri olarak goriilmesi gereken bu asik, yasadig
dénemde halki egitmeye ve onlara dogru yolu gostermeye calismustir. Seksen bes yillik 6mriinde
kendinden 6nceki gelenegi basarili bir sekilde devam ettirmis ve Anadolu toplumu igerisinde kardeslik
bag1 olusturmaya ¢aligmustur.

Anahtar Kelimeler: Amasya, Fedai Baba, sik, tasavvuf, Bektasi gelenegi.
Abstract

Fedai Baba was born in 1855 in Yassigal, one of the central villages of Amasya, and he passed away in
1940. It is rumored that this Agtk who had a different personality stayed in tombs in his childhood.
He studied madrasa in Amasya for a while. According to a widespread rumour, he left madrasa before
he completed his education. In Erbaa, a town in Tokat province, he received the Sufi knowledge
from Deruni Baba descended from entombed Sheikh Mahmut Veli. There are two hundred and fifty
two known poems belonging to this Asik whose miracles have been told. Fedii Baba, known for his
ingenuity in his dreams in accordance with the tradition of loveliest poetry, can not play the saz, but has
the ability to sing poetic poem. He is a kind traveler as he frequently visits Amasya as a folk Agik. He
sang poems in accordance with both Ottoman and folk poetry styles. The poems which he composed
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in ottoman poetry style are more complex than his poems in folk poetry in terms of language. Fedai
Baba who seems to have the ability towards poetry has a lyrical style. It is seen that his poems reflect
this tradition as he is a member of the Alevi Bektashi tradition, which expresses the essence of the Sufi
tradition such as “Ilmi lediin, miirsit, zikir, dort kapy, ilahi ask, tevhit” He masterfully blended the basic
features of Sufism and Bektashi cultures in his poems.

Amasya has an important place in Alevi Bektashi culture. Fedéi Baba has not been investigated much
even though he had a strong influence in this area. In this work, his biography has been focused and in
line with his poems his prominence and mysticism in Alevi Bektashi culture has been put forward. This
Asik, who should be considered as a value of Amasya, tried to educate the public and show the right
way to them. In his eighty-five year long life, he continued the previous tradition successfully and tried
to establish brotherhood within Anatolian society.

Keywords: Amasya, Fedai Baba, agik, sufism, Bektashi tradition.

1. Giris

Anadolunun kokli yerlesim yerlerinden biri olan Amasya, beylikler ve
Selguklular déneminde énemli bir bilim ve kiltir merkezi olarak 6n plana
ctkmigtir. Ayrica Osmanlilar doneminde sehzade yetistiren bir hiiviyete sahip
olmasi Amasyanin Orta Karadeniz'in bilim, sanat, egitim ve kiltiir sehri olarak
taninmasinda énemli rol oynamstir. Ilk medresenin Danigsmendliler déneminde
kurulmas: ve sonrasinda bir¢ok medresenin yapilmasi neticesinde bu sehir, biryiik
ilim adamlarinin yetistigi bir konuma sahip olmugtur. Amasya’'nin Tirkler tarafindan
tethedilmesinden itibaren gecen yaklagik bin yillik siire zarfinda alimlerin neget
ettigi bir hiiviyete biirinmesi, bu sehrin tarihi ge¢misi ve kiltiirel zenginligine de
uygun dismektedir.

Karadeniz bolgesinin orta niifuslu sehirlerinden biri olan Amasya, Orta
Karadeniz'in demografik yapisina paralel olarak 6nemli miktarda Alevi-Bektasi
kiiltiiriine mensup insanlara da ev sahipligi yapmaktadir. Bu durum yorenin kiiltiirel
agidan zenginligine ve edebi acidan da gesitli eserlerin ortaya konulmasina katks
saglamaktadir. Hatta bu kiiltiire mensup insanlarin Islam éncesi Tiirk kiiltiiriiniin
Anadolu cografyasinda yasamasinda biiyiik bir etkisinin oldugu gorilir. Tirk
kaltirt ile Bektagi inang¢ sisteminin bu yorede yasayan insanlar tarafindan
harmanlanmasi, degerlerin korunmas: ve fikirlerin gelecege tasinmasinda biiyiik rol
oynamuistir. Siinni inang sistemi ile Bektasi inang sistemine mensup insanlarin ortak
bir yorede/mekanda yagamas: etkilesimi zorunlu kilmugtir. Ayni dinin mensuplari
olma baglaminda tesekkiil eden bu bag, Amasya'nin belki de ytizlerce yildir bir bilim
ve kiiltiir merkezi olmasina da zemin hazirlamigtir.

Koklerini Islam éncesi ozanlik geleneginde gordiigiimiiz ve Tiirklerin Islam
dinini kabul etmelerinden sonra Osmanli cografyasinda 15-17. yizyilda 4sikhik

126 GUZ2017 /SAYI83 | TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELD
ARASTIRMA DERGISI




HAK ASIGI AMASYALI FEDAI BABA VE TASAVVUF KULTURU

gelenegi seklinde tesekkiil eden edebiyat, inang sistemi ayrimi yapilmaksizin tim
Anadolu'dayasayan Tiirk boylarinda varhgini siirdiirmiistiir. Asiklik gelenegi, genelde
Anadolu cografyasinda 6zelde ise Amasya yoresinde giiniimiize kadar varligim
devam ettirmistir. Bu gelenegin icracilarinin ozanlik geleneginden ayr olarak “asik”
ismini kullanmalari, onlarin Tirk toplumunda var olan eski mevkilerini yeniden
elde etme gabasi olarak goriiliir. Bu ¢abada Islam dinini benimsemis Tiirklerin, bu
dini hayatin/tasavvufun kaidelerine uygun diisen asik kelimesini benimsedikleri
(Sakaoglu, 1998: 369; Artun, 2011: 226) ve asik olma siirecindeki ritiielleri de yine
Islam anlayisina uygun hale getirdikleri goriiliir.

Alevi-Bektasi kiltirine mensup insanlar giniimiizde asikhk gelenegini
yasatmaya ve gelecek kusaklara aktarmaya gayret ederler. Ellerinde sazlariyla
gelenegin kaliplarina ve muhtevasina uygun siirler soylerler. Bunun yaninda sazla
siir soyleme gelenegi cem torenlerinin de vazgecilmez bir unsuru olarak karsimiza
gikar. Bu durum gelenegin, Anadolu’daki bir inang sisteminin kurallariny, ritiiellerini,
gecmisten gelen bilgilerini gelecege tasiyan bir araca donistiigiint gostermektedir.
Bu ziimrenin gelenegi yasatma isteginin kokeninde ashinda inang sistemini yagatma
kaygisinin var oldugu gériiliir. Asik edebiyatinin vazgecilmez bir niteligi olan didaktik
vasfi (Sakaoglu, 1998: 369; Artun,2011: 226) burada daha net olarak ortaya ¢ikar. Bu
durumun siir vasitasi ile gerceklestirilmesi Tiirklerin sanat anlayislarina da uygundur.
Ciinkii gegmisten giiniimiize gerek halk gerekse divan edebiyatinda ortaya konulan
eserlerin biiyiik gogunlugunun manzum olmasi bu savi ispatlar niteliktedir.

Agiklik geleneginde “tapsirma” adi verilen mahlas kullanimi, gelenege ait bir
kuraldir. Bu, siirlerin kime ait oldugunun bilinmesi ve gelecege aktarilmasinda
6nem tasir. Usta-cirak iligkisi ile yetigsen agiklara mahlaslarini ustalar1 verirken badeli
4gsiklar mahlas aliglarini gordiikleri rityaya baglamaktadirlar. Mahlaslar 4s181in soyu,
meslegi, goriintimii, deger verdikleri nitelikleri ve bagh oldugu inang ve tarikatiyla
ilgili olabilir (Sakaoglu, 1998: 64-65). Ozellikle Alevi-Bektasi inancina sahip agiklar,
mahlaslarinin yaninda “Baba, Dede, Abdal, Pir” gibi kelimeleri de kullanmiglardir. Bu
yoniiyle aldiklar1 mahlaslar sahip olduklar: inang sistemini yansitir. Bu mahlaslarin,
asiklik yonii olsun veya olmasin, Amasya yoresinde yasamug ve bir tiirbesi yapilan
veya efsanesi anlatilan sahislarin biyiik ¢ogunlugunun isminin yaninda kullanildig:
gorilir.! Bu durum Amasya yo6resinde Alevi-Bektasi kiiltiiriinin yayginhigini ve
etkisini géstermesi bakimindan dikkate degerdir.

2. Fedai’* Baba’nin Hayati

Asil ad1 Konasoglu Hiiseyin olan Fedii Baba, 1855’'te Amasyanin Yassigal
(Ebemii) Kéyii'nde dogmustur. Divaninda kendisi memleketinin Amasya oldugunu
soyler: “Amasya vatan ilimiz/Arzumuz Hubuyar Sultan/Hakka malumdur halimiz/
Arzumuz Hubuyar Sultan (Celebi, 1991: 172). Fedayi'nin her yeri methetmektir
huyu/$ehrimiz Amasya Ebemii koyii/Baharda senlenir dereler suyu/Cogskun cogskun
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akar seli Dive'nin” (Celebi, 1991: 184 ) dértligiinde ise hem ilini hem de dogdugu
kdyi zikretmistir. Babas1 Konagoglu Ismail, annesi Zehra Bacr'dir. Babasinin soyu
Tagova’ya baglh Ulukéy'de yatan Seyyid Bali Ergonas’a dayanmaktadir. 1934 yilinda
“Gumiis” soyadin1 almugtir. Ailenin tek erkek oglu oldugu icin babas: onun medrese
hocas1 olmasini ister. Bu yiizden egitimine biiyiik 6nem verir. Fakat o, evde durmaz
ve geceleri tiirbelerde yatar. Medrese 6grenimini yarida birakarak tasavvuf ilmine
vakif hocalara yonelir ve seksen beg yillik 6mriinii okuma, yazma ve seyahat etmekle
gegirir. 26 Ekim 1940 tarihinde hayata gézlerini yumar (Celebi, 1991: 12- 17).

Ocaklar, Alevi-Bektasi inang sisteminin temel unsurlarindan biridir ve onlarin
kimliklerini muhafaza etmelerinde 6nemli bir gérev tstlenir. Tokat'in Erbaa
ilgesinde bulunan Kegeci Baba Ocag; Tokat, Amasya, Sivas, Corum, Samsun ve
Ordu gibi genis bir bolgede canli bir inang merkezi olarak genis bir etkiye ve isleve
sahiptir. Bu ocaktan bir¢ok mutasavvif ve ozan yetismistir. Bunlardan biri de Fedai
Baba'dir (Maden, 2014: 147, Yildiz, 2011: 232). Kegeci Baba’nin asil adi Mahmut
olup iinlii bir Ahi seyhidir ve Kegeci Kéyii'ne yerlesir. Kegecilik zanaatiyla ilgilenen
bu zat, Kegeci Ahi Baba olarak tanmir. Bunun yaninda Seyh Mahmud Veli Sultan
olarak da bilinir (Yiicel, 2003: 15). Fedai Baba, Seyh Mahmud’u anlattig1 bir siirinde
onu ziyaret ettigini ifade eder. Ayrica onun mahlasi, soyu, Anadolu’ya gelis maceras,
ocagnin islevleri ve menkibelerini dile getirir (Celebi, 1991: 178- 179). Fedai Baba
ailenin tek oglu olmas: nedeniyle egitimine 6nem verilir ve o, Amasya'daki Kapiaga
Medresesi'nde iki yil egitim goriir. Daha sonra kendini tamamen tasavvufa verip
Kegeci Baba evlatlarindan Dertini Baba'dan ders alir, onun yaninda yetisir, boylece
asil egitimini Kegeci Baba Ocagi’nda tamamlar (Celebi, 1991: 12; Yiicel, 2003: 146-
147). Deruni Baba’y1 miirsidi kabul ettigini ve onunla sik sik gériistiigiinii soyle ifade
eder: “Ilmel gaipden duydum niday1/Fark ettim siinneti farz1 eday1/S6hreti san igin
ismim Fedayi/Himmet igin Deruni’ye kul oldu” (Celebi, 1991: 234). Rivayete gore
medresede 6grenim goérmekte iken hocanin Muaviye'ye 6viicii sozler soylemesine
dayanamaz ve “senin Muaviyene de sana da lanet olsun” diyerek medreseyi terk
eder (Celebi, 1991: 13). Fakat siirlerindeki derin bilgisi onun medrese egitimini
tamamladiginin gostergesi olarak kabul edilebilir.

Cocuklugundan beri geceleri tiirbelerde yatmak gibi olaganiistii halleri bulunan
Fedai Baba'min kirklardan biri oldugu s6ylenir. Kiz1 Zehra Demir’in onunla ilgili
anlattigt menkibeye gore; bir cuma aksami akrabalarina gider. Akrabasinin evde
olmadigini goriince eve girmez, evin arkasindaki Dedelik denilen yatira gider.
Akrabast gelince esi durumu anlatir. Akrabasi Dedelik evliyasina bakar ki orada bir
15tk yanmakta. Pencereden gizlice bakar. Fedai Baba’y1 orada zikir cekerken goriir. Bu
esnada igeri otuz dokuz kisi daha girer. Onunla kirk oldugunu anlar (Celebi, 1991:
28-29). Kendisi kirklardan oldugunu su dértliigiinde dile getirir: “Hak hidayet eyler
her dem saflara/Hak s6zii tesir etmez miinafiklara/Bu Fedayi ti¢ yiizlerden kirklara/
Karigandir karisandir karigan” (Celebi, 1991: 260).
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Fedai Baba, ti¢ evlilik yapmustir. Birinci esi olan Giilizar Bacr'dan bir oglu iki kizi;
ikinci esi olan Hanife Bacr'dan bir kizi olur. Son evliligini Huma adl dul bir kadinla
gergeklestirir (Celebi, 1991: 14).

Fedii Baba diinyada nasil bir insan olunmasi gerektigini siirlerinde sikga dile
getirir. Dogruluk, yalan séylememe, Hakk'in izinden ayrilmama, diinyaya tapmama
onun siirlerinde dile getirdigi bazi vasiflardir. Fakat onun asil kaygisi 6limden
sonradir. O, 6ldigi zaman diri olan, yasayan biri olmanmn istiyakini hisseder:
“Okuyan hitiiti hattin kitabin/Anlar bilir yerin gégiin hesabin/Soruldukta verir
sende cevabin/Mematimda hayat olmak gayretim” (Celebi, 1991: 261).

Onun manevi mertebesini gostermesi bakimindan hakkinda anlatilan su
menkibe dikkate degerdir: Ekim zamani 6kiizleri ile tarlaya giden Fed4i Baba yorulur
ve dinlenmek i¢in bir agag altina oturur. Siir yazmaya baglar. Bu arada uzun boylu,
elinde asa, sirtinda ciibbe bulunan bir dervig belirir ve seldm vererek yanina oturur.
Ondan bir sey ister. Fedai Baba, kendisini rahatsiz etmemesini, tohum ¢uvalindan
alip gitmesini séyler. Dervis kabul etmez. Kendisinin vermesini séyler. O da
verdigi ile onu memnun eder. Bunun tizerine Fedi Baba'ya bir mushaf hediye eder.
Rivayete gore bu kitabin ortalarinda Kur’an sureleri, kenarlarinda Hizir ilmi yazilhidir
(Celebi, 1991: 15). Omriinii ciftcilikle geciren Fedai Baba, ayni zamanda yéredeki
Alevi-Bektasi koylerini de gezerek onlara bildiklerini aktarmaya ¢aligmus; boylece
hem bagli olduklar1 inang sisteminin devamini saglamis hem de 4siklik geleneginin
ruhuna uygun olarak diyar diyar gezen ozanlarin mirasini devam ettirmistir.

3. Fedai Baba’nin Sanati

Alevi-Bektasi edebiyati, sekil ve muhtevadaki benzerliklerden dolay: yirminci
yuzyilda asik edebiyatinin bir kolu olarak goriilebilir. Bu agidan Bektasi inang
sistemine bagli 4gsiklarin hayat hikayeleri incelendiginde, sade kisilikten sanatc
kisilige geciste nemli bir isleve sahip olan riiya motifine (Giinay, 2005: 139;
Sisman, 201S: 323) sikca rastlanmaktadir. Gelenegin yapisinda “riiya, bade igme
ve el alma” motifleri goriildiigii i¢in (Sigman, 2015: 323) bu tarz siirleri sdyleyen
4gsiklarin riiya gormeleri de son derece dogal karsilanmahdir. Fedai Baba'da da bu
motife rastlamaktayiz: Riiya/yakaza halinde iken nurlu kisiler kendisini atas1 Seyit
Mustafa’ya gotiiriirler, orada toplanirlar. Kendisi de onlara hizmet eder. Fakat bu
nurlu kisiler ona goérdiiklerini kimseye sdylememesini siki siki tembih eder. Bir giin
evliyalar1 ziyaret etme arzusuna kapilan Fedéi Baba, habersizce koyiin karsisinda
bulunan Biiyiik Evliya denilen yere gider. Bildiklerini okurken uyuya kalir. Rityasinda
kaz ve leylekten biiyiik beyaz bir kus yanina konar. Kus ona kendisini birilerinin
istedigini, sirtina binmesini soyler. Fedai Baba kusun sirtina binince kus, gozlerini
kapatmasimi soyler. Ucarak bir yere gelirler, kus gozlerini agmasini séyler. Kendisini
beyaz elbiseli iki kigi alir. Buranin Bingaziler oldugunu, her kubbenin altinda bir
gazi yattigini, kendisini ti¢ ulu kigiye gétiireceklerini séyler. Bin kubbeyi ziyaret
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edip son kubbeye gelir. Burada biri siyah, biri yesil, digeri de kirmiz1 giyinmis ti¢
nurani gahis vardir. Ucii de kendisini ¢agirir. Onlerine diz ¢oker. Fakat yiizlerine
bakamaz. Bu ti¢ sahis; onun yaginin kii¢iik ama ruhu kendilerinden oldugu icin
sirlar1 kaldirabilecegini séyler. Bunun tizerine yesil elbiseli olan kisi onun sag elini sol
elinin {izerine, daha sonra kendi sag dizine koyar. Araf suresi 23. ve Fetih suresi 10.
ayetlerini okur. Sonra gordiiklerini kimseye sdylememesini, sir saklayanlari Allah'in
korudugunu ifade eder. Bu yesil elbiseli Hac1 Bektag Veli'dir. Onlerindeki sofray
agip Fedai Baba'ya, siite benzer bir seyi fincana koyup “pir dolusu olsun” diyerek
igirirler. Ellerini tekrar Hac1 Bektag'in dizine koyar. Ugii de destur deyip ellerini
sirtina vurur. “Haydi git, Hak seninledir” diyerek gonderirler. Geldigi sekilde geri
doner. Oraya geleli hayli zaman gegmistir, ailesi onu bulur, fakat uyandiramazlar.
Kendisi ayikir. Bunun tzerine cevresi sevinir. Kendisine riiyada Fed4i mahlas
verilmis ve agki ziyadelesmistir. Kapida bekleyen o iki hizmetgi, bu nurani sahislarin
Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Hac1 Bektas Veli oldugunu soyler. Kendisi evliya
ziyaretlerinde bu sahislar1 gercek sifatla gordiigiinii dile getirir (Celebi, 1991: 19-20).
Bu ritya, g1k edebiyatindaki geleneksel yapiya uygundur: Riiya siradan bir mekanda
degil, bir tiirbede goriilmistiir. Rityada Hz. Muhammet, Hz. Ali ve Hac1 Bektag Veli
gibi dini kimligi olan kisiler vardir. Burada stite benzer bir bade i¢mistir ve kendisini
bulanlar onu uyandiramamiglardir. Kendiliginden uyanmistir. Rityada kendisine
Fed4i mahlas: verilmigtir. Kendi ifadesi ile rityadan sonra agki artmig ve evliyalar:
gercek sifatlaryla gdrmeye baglamistir (Celebi, 1991: 20). O, “Ne anlarsin 4siklarin
sesinden/Béade igmemigsin pirler tasindan/Cér iklim yedi derya hulasasindan/Ab-1
hayat suyunu siizen kim idi?” (Celebi, 1991: 302) seklinde sdyledigi dortliginde
asikhgin, pirlerin elinden bade i¢mekten gectigini belirtmistir. Bu dértlaginde
kendisinin de bade ictigine isaret etmektedir.

Daha sonra soyledigi bir siirinde gordiigii rityaya deginmis ve mahlasinin erenler
tarafindan rityada verildigini dile getirmistir: “Ciimle erenler bir araya geldiler/
Aslimi zatimi sorup bildiler/Hulusi kalbime nazar kildilar/Koydular ismimi oldum
Fedai” (Celebi, 1991: 246).

Fedai Baba, Kececi Baba Ocagindan aldig1 egitim sonucunda elde ettigi
tasavvufi kiltird, cevresindeki Engiini, Mevali, Ruhani ve Ligari gibi geng ozanlara
ulagtirmig ve daha pek ¢ok ozan yetistirmigtir. Boylece Alevi-Bektasi kiltiiriiniin
kusaktan kusaga aktarilmasinda éncii olmugtur (Yiicel, 2003: 149-169). Bu acidan
Fedai Baba hem 4giklik geleneginin yagamasina katkida bulunmus hem de tasavvufi
kaltirtin gelecege tasinmasinda etkili olmugtur.

Mehmet Yardimci, ayn1 mahlasi kullandiklar: i¢in pek ¢ok sairde oldugu gibi
Zileli Fedai ile onun siirlerinin birbirine karigtirildigini syler (2017: 1). Bu durum
her iki sairin de ashinda 4siklik yeteneginin istiin oldugunu gosterir. Ayrica farklh
yuzyillarda yasamalarina ragmen yakin bir cografyada hayat siirmelerinin siirlerinin
karigtirilmasinda etkili oldugu g6z 6niinde tutulmalidur.
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Aldig1 medrese egitiminin de etkisiyle siirlerinde dortlik birimi ve hece vezni
yaninda, beyit birimi ve aruz veznini de kullanmigtir. Fakat divanindaki siirlerin
biyiik cogunlugunun dsiklik gelenegine uygun olarak iiretildigini goriiriiz. Divaninda
252 siir yer almaktadir. Siirlerinde tasavvufi temlerin yaninda Alevi-Bektasi inang
siteminin degerlerine de rastlamaktayiz. Kur'an-1 Kerim ayetleri, insan, Kerbeld
hadisesi, Hz. Ali'nin vasiflari, gesitli nasihatler ve giizellemeler, Atatiirk, yasadig: yer
olan Amasya ve gezici 4sik olarak gittigi yorelerin ozellikleri dile getirdigi baghca
konulardir. Sabri Yiicel, onun hemen her konuya deginmekle birlikte asil yetenegini
Alevilik-Bektasilik diistincesini, felsefesini ve kiiltiiriinii anlattig: siirlerinde ortaya
koydugunu; sade ve anlagilir bir dili oldugunu; siirlerindeki baz1 bigcimsel hatalarin
ise el yazmasi eserlerin okunma giicliigiinden kaynaklandigini belirtir (2003: 150-
152).

Sahip oldugu kiltiirii ve yasam felsefesini aktarma kaygisindan dolayx siirlerinde
didaktik yonii agir basan nutuk tarzi siirlere oldukga sik rastlanur. Fakat bu tarz siirler
kuru bilgi vermenin 6tesinde sanat¢1 hamuruyla yogrularak 6z bigimde karsimiza
gikar. Bu ytizden siirlerinin genelinde goriilen cosku ve heyecan okuyucuyu sarar ve
onun bu yonii islibundaki bagariy: artirir.

Nasihatnidmelerinde insanin hem bu diinyayr hem de ahireti kazanmasi icin
yapmasi gerekenleri somutlastirarak dile getirir. Dinleyenin kolaylikla anlamasi ve
hayatina tatbik etmesi agisindan bu yéntem yararhdir. Bu diisiincelere uygun olarak
diinyada insanin hangi istikamet iizere olmas: gerektigini su dortligiinde terenniim
eder: “Malim miilkiim deyip diinyaya tapma/Ruh-1 evliyanin yolundan sapma/
Ibadet taat kil Hakk’t unutma/Yoksa emeklerin gider talana” (Celebi, 1991: S1).

Bir insanin sanatiyla, kendini ve inandig fikirlerin dogrulugunu kabul ettirme
kaygis1 Fed4i Baba'y1 en ¢ok yoran hususlardir. Ciinkii toplum biyiik fikirleri
ve distinceleri hazmedecek olgunlukta degildir. Birakin dogrulari soylemeyi,
olaganiistii haller sergilemesi dahi onu inandiric1 kilmamaktadir. Bu yiizden Fedai
Baba, bazen elestiri oklarin1 toplum iizerine dogrultmaktan gekinmemistir. Bu
durum peygamberlerin kargilagtiklar1 zorlu miicadeleleri hatirlatmaktadir: “Ey Fedai
kesf-i keramet agsan/Dehanindan diir @i gevherler sagsan/Pervaz kilip ars-1 semada
ugsan/Gene inanmazlar sihirbaz derler” (Celebi, 1991: 293).

Fedai Baba, iyi bir egitim alip tasavvuf kiltirini de 6ziimsedigi icin
kendilerinden 6nce gelen bazi mutasavviflardan etkilenmistir. Anadolu'da Tiirk
tasavvuf edebiyatinin kurucularindan biri olan Yunus Emre’nin goniil dinyasinin
akislerini Fedai Baba'da gormek miimkiindiir. Onun “Bin hacc’iyle beraberdir sevabi/
Agigin gonliinii gdrmeli dilber” (Celebi, 1991: 217) musralarinda Yunus Emre’nin
“Yunus Emre der ey hoca/Gerekse var bin hacca/Hepisinden iyice/Bir goniile
girmektir” misralarinin etkisini gormek miimkiindiir. “Goniil ve bin hac” ifadelerinin
benzedigi bu dortlitkte Fedai Baba, Yunus Emre kadar cesur olamamuis ve goniil ile
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bin hac sevabini esit tutmustur. Oysa Yunus Emre, gonle girmeyi yeglemistir. Fedai
Baba, “Ey Fedai kiit bir menzil alamaz” (Celebi, 1991: 282) misrainda “kiit” kelimesi
ile nefsi anlatmak istemistir. Yunus Emre’nin meghur sathiyesinde yer alan “Bir kiit
ile giirestim, elsiz ayagim ald1” misrainin serhinde de “kiit” kelimesinin “insan nefsi”
olarak serh edildigi goriiliir (Kabakly, 1992: 48). Ayrica Yunus Emre’nin “Olen
hayvan imis, agiklar 6lmez” adli meghur misrainin Fed4i Baba'nin 6limii anlatan bir
siirinde “Gergek 6lmez don degisti hay oldu” (Celebi, 1991: 256) musra1 arasinda
anlamsal agidan biiyiik benzerlikler oldugu gériiliir. Onun Divan siirinin bityiik lirik
sairi Fuzuli'den de etkilendigi séylenebilir. “Ask derdiyle hosem el ¢ek ilicumdan
tabib/Kilma derman kim helakim zehri dermdnumdadir ” beytinde verilmek istenen
anlam, Fedai Baba'da “Her ne denlii cevrederse yar bana saf geliir/Anin renci ddima
derdime deva geliir” beyti ile tekrar ortaya konulmustur. Her iki sair de ildhi ask
acisindan gayet mutlu olduklarini dile getirmiglerdir.

4. Siirlerinde Tasavvufi Unsurlar
4.1. Miirsit

Her tarikatta miiride maneviyolculugu esnasinda 6nderlikeden seyhe, dogruyola
gotiiren, irsat eden anlaminda “miirsit” ad: verilir (Golpinarli, 1985: 18). Tasavvuf
kiiltiirtiniin merkezinde miirsit yer alir. Ctinkii miirsit, sahip oldugu tasavvufi bilgiyi
aktarmanin yaninda miiridi ile arasinda manevi bir bag kurmaktadir. Tasavvufi
yolculukta kimil insan mertebesine ulagsan ve yetkinligini ispat ederek tekkede
kendisinden 6nce gelen miirsidin postuna oturan mirsit, miridin seyr-i siilikunda
onemli bir gorev iistlenmektedir. Tirklerde gerek Hoca Ahmet Yesevi ve gerekse
Anadolu cografyasinda Haci Bektas Veli, Yunus Emre ve Mevlana gibi mutasavviflarin
etkisi ile tasavvufi anlayislarin yayginlik kazandigini gormekteyiz. Dolayisiyla hakiki
ve kamil bir miirsidin varhig: bityiik 6nem tagir. Mutasavviflarin siirlerinde gergek
mirsit niteliklerine ve gorevlerine deginildigi gibi sahte miirsitlerin vasiflar1 da dile
getirilerek miiritler uyarilmak istenmistir. {1k Tiirk mutasavvifi kabul ettigimiz Hoca
Ahmet Yesevi “Nafile orug tutar halklara seyhlik satar/{lmi yok amadan beter ahir
zaman seyhleri/Beline kusak baglar 6ziinii adam sanir/Arasat’ta birakir ahir zaman
seyhleri” (Bice, 2010: 274) musralarinda sahte seyhlerin yaptiklarinin gdsteristen
ibaret oldugunu séyler. Bir miirsit agzindan mirsidin misyonunu dile getirmesi ve
gegmisten giiniimiize siirekli var olabilecek sahte miirsit tehlikesine dikkat ¢ekmesi
agisindan bu sozler dikkate degerdir.

Aleviinaniginda yer alan dedeler, aslinda tasavvuftaki miirsitlerin gorevleriniicra
etmektedir. Kendisine saygi duyulan dedeler, canlara sohbet edip cem torenlerini
yonetirler. Cem térenleri, tekkelerdeki sohbet toplantilarinin farkli bir mekéanda
yansimast olarak goriilmelidir. Fedai Baba, kendisine miirsidi sorulunca, Tokat'in
Erbaa ilcesindeki Kegeci Kéyii'nde Seyh Mahmut Veli Hazretlerinin soyundan
gelen Veli isminde bir zattan ders aldigini, bu kisinin Deruni mahlasini kullandigim
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ve kendisini bu zatin yetistirdigini soyler. Ona gére ilimsiz ve miirsitsiz yol almanin
imkani yoktur (Celebi, 1991: 20-21). Fedai Baba, yedi y1l Kegeci Koyii'nde imamlik
yaparak miirsidinin yaninda kalmig ve ondan cavidan ilmini tahsil etmistir (Celebi,
1991: 234). Cavidan ilmi, kisiyi sonsuz hayata ulagtiran ilim olarak anlagilabilir.
Tasavvuftaki ilm-i lediin anlayisinin Alevi-Bektasi dusiincesindeki karsilig1 gibidir.
Cavidan olarak adlandirilmasinin nedenini Hur6filik’in etkisinde aramak gerekir.
Nitekim Abdilbaki Gélpinarh, Hurdfilik'in bazi inanglarinin &zellikle Alevi-
Bektagilere tevariis ettigini belirtmistir (1985, 144). Fedai Baba, siirlerinde cesitli
tasavvufi konulara deginmekle birlikte tizerinde en ¢ok durdugu konu miirsit
olmugtur. Siirlerinden hareketle, tasavvurunda yer alan miirsit algisini ortaya koymak
miimkiindiir. Ona gére gercek miirsidi bulanlar esyanin sirlarinin timiine vékif olup
nihayetinde 4riflik mertebesine erisirler:

Giin gelir de bir miirsidi bulursun

Andan her hesabi anlar bilirsin

Sen de bir arif-i d4n4 olursun

Ancak bu rumuzu érifler bilir (Celebi, 1991: 39)

Kamil mutasavviflar arasindaki veliler hiyerarsisine gore “kutb” veya “gavs” en
yiiksek manevi mertebeye sahip olan kisidir. Tasavvuf yolunun yolcusu olan miirsit
veya kutba gosterilen saygi tasavvufta da Siilikte de ortaktir (Schimmel, 2012: 215).
Fedai Baba’ya gore sirlara ermek, ancak hakikat kutbundan ge¢mektedir:

Ademdir manada esrar-1 miat

Sirra ereyim dersen eyleme inat

Hakikat kutbundan olagér irsat

Ancak bu rumuzu érifler bilir (Celebi, 1991: 39)

Agiga gore miirsitler insana kendini bildirmeli, asil ilmi ve ilm-i cavidani
6gretmelidir. Ona gore miirsit ancak aranilarak bulunur. Insanin miirsidi yoksa 4lim
de olsa kendini bilmesi imkansizdur:

[Im-i cavidandan haber almayan

Alim olsa ilmin kiindiin bilemez

Arayip bir miirsit istat bulmayan

Idrak edip kimse kendin bilemez (Celebi, 1991: 58)

Ona gére miirsitler, diinya denizinde goniil gemisinin kaptani gibidir. Kaptan
miirsit olunca firtinalar ve tufanlardan korkmaya gerek kalmaz:

Diinya bir deniz misali

Gonil sefine emsali

Miirsitler kaptan eskali

Tufana itibar etmez (Celebi, 1991: 47)
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Kamil bir miirside el vermeyen insan ona gore Hakk’a eremez, kotiidiir ve bu
insanlar gordiikleri her varlikta Hakk’t miisahede edemedikleri i¢in onlar amadir/
gozi kordir:

Ey Fedai kemdir Hakk’a ermeyen

Bir kimil miirside ikrar vermeyen

Bakip her surette Hakk’s gormeyen

Iste ana derler ama gozii yok (Celebi, 1991: 247)

Ag1ga gore hakikatin manasi ancak miirsit vasitastyla anlagilabilir (Celebi, 1991:
358). Insaniirsat edecek olan kimil miirsitlerdir (Celebi, 1991: 36). Insan bir miirsit
tarafindan irsat olunduktan sonra mana ehlidir ve artik yéniini kendine gevirmelidir
(Celebi, 1991: 43). Bu ifadeler Hac1 Bayram Veli’nin “Sen seni bil sen seni” (Giizel,
2009: 615) ve Yunus Emre’nin “Sen kendiini bilmezsin/Ya nice okumakdur” (Tatct
2008: 165) musralari ile ayni anlama gelmektedir. Edebiyatimizdaki bu ifadelerin
ilham kaynaginin “Nefsini bilen Rabbini bilir” s6zii oldugu muhakkaktr.

Mirsidin yol gostericiliginin insana verecegi en 6nemli kazanimlardan biri de
Hakk’in didarini/cemalini gérmesine vesile olmasidir. Bunun yaninda mirsit kisiyi
kot amellerden uzaklagtirir ve onun Sirat kopriisiini gegmesini saglar:

Fésik amellerden olursan beri

Sirat koprisiinden kalmazsin geri

Miirside eren Hak didarin gori

Biri cennete gider iicii didara (Celebi, 1991: 73)

Miirsit, bir zorunluluktur. Kamil bir insan olmak isteyen 6nce miritlik yaparak
terbiye edilmelidir. Fed4i Baba bu durumu Bektasi gelenegindeki miirit kelimesinin
karsilig1 olan “can” kelimesi ile dile getirmektedir. Bu can, bir miirsit elini tutmali,
onun yoluna canini kurban verebilmeli ve ulularin gittigi yoldan gidebilmelidir:

Varip bir miirsidin elin tutmazsan

Yolunda serini kurban etmezsen

Ulular gittigi yola gitmezsen

Segilip egsyadan bilinemezsin (Celebi, 1991: 245)

Fedai Baba'ya gore bir kimil miirside ikrar vermek/biat etmekle insan, Hakk’s
bu diinyada gorebilir ve emekleri bosa gitmez. Oysa terbiye edici olan miirsitsiz
yola giden, yani tasavvuf yolunda ilerleyen kimse bu yolda azip yolunu sagirir. Bu
diinya marifet ilmini 6grenme ve firsatlar1 yakalama yeridir (Celebi, 1991: 347).
Miirside biat eden kimse hem vuslata erer hem de gergek insan kimligine biiriinerek
yeryiiziiniin halifesi olur:
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Bir kidmil miirside biat edersen

Eristirir seni vuslat demine

Adem-i zat aslina ricat edersen

Halife olursun rd-yi zemine (Celebi, 1991: 225- 349)

Miirsit, gercek insan olma derecesine yiikselmis kisidir. Insan miirsidini arayip
bulmak zorundadir. Ciinkii selimete ermek ancak onun himmetiyle gerceklesir.
Himmet ise tasavvuf yolunda miirsidin miiridine aktardigi manevi yardimdr:

Gelin bir asl-1 zat miirsit bulahm

Kusur isyanimiz ele alahm

Himmetiyle selamettik bulalim

Yoksa kazancimiz havaya gider (Celebi, 1991: 264)

Tasavvufyolunda gergcek miirsitler kadar sahte miirsitler de ortaya gitkmistir. Dinin
sadece dig yiizii ile ilgilenen fakilar Fed4i Baba'nin elestiri oklarina ugramislardir. Bu
kisiler lediin ilmini bilmezler, tevhit inancini tanimazlar. Bu yiizden fena kapisindan
da haberleri yoktur (Celebi, 1991: 352). Yalanci miirsitleri ise daha sert bir dille
elestirir. Onlarin fal gibi yasaklara meylettigini dile getirir. Bunun yaninda toplumsal
elestiriye yonelerek insanlarin ilim ehline itibar etmediklerini, buna alimlerin ilmiyle
amel etmemelerinin neden oldugunu agik bir dille ortaya koyar:

Alimler okudugu ilmini tutmaz

[lim ehline kimse itibar etmez

Salahiyette olup Hakk-1réha gitmez

Miirsitler nehy ile fala baglad: (Celebi, 1991: 334)

Fedai Baba’ya gore insan, bin kitap okuyup ilimle dolsa dahi eger miirsidi yoksa
irgat olamaz. Bu kigilerin esmanin sirlarina vakif olmasi ve olumsiizlik beratini
eline almasi imkansizdir. Bunun igin bir miirside miirit olmas: gerekir (Celebi,
1991: 345). Tasavvuf yolu aslinda kalbin yolculugudur. Bunun farkinda olan Fedai
Baba, erenler diye hitap ettigi miirsitlerin insanin kalbine baktiklarini ifade eder.
Bu kisiler ehlibeytin isaretini tagirlar (Celebi, 1991: 256). Miirside hizmet edenler,
marifet ilmini 8grenir ve calisarak yetenekleri 8l¢iisiinde olgunlagirlar (Celebi, 1991:
82). Miirsit kimsenin bilmedigi gayb ilmini/gizli ilimleri bilir (Celebi, 1991: 75).
Ona gore, hacca gidip sirlar1 6grenmenin, Kébe’nin manasini idrak etmenin yolu
mirsitten gegmektedir:

Ey Fedai sen bir miirsit bulursun

Kabe'nin sirlarini anlar bilirsin

Meramin ol ise haci olursun

Hakikatte Kabe vech-i ademdir (Celebi, 1991: 60)
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Fedai Baba'ya gore Allah, kimil insani giizel surette yaratmis ve isimlerinin delili
yapmuigtir:

Hos teferrii¢ kildim kamil insan1

Adem’dir immii’l-Kur’an Sebii’l- mesani

Hub suret yaratmig sekli Rahmani

Miinteha miisemma esma-y1 burhan (Celebi, 1991: 235)

4.2. Miirit

Miirside biat ederek tarikata giren kisiye sdlik veya miirit ad1 verilir (Gélpinarls,
198S: 18). Miirsidin ihvani olan miirit, onun evlad: gibi olur. Gergek bir kalbe
ulagmasinda ona yardimci olur, bir anne gibi manevi siitiiyle onu besler. Miiridin
manevi gelisimini takip edip hakikate giden yol tizerindeki makamlara ulasmasinda
ona kilavuzluk eder (Schimmel, 2012: 120-121). Miirsidin bu zor gérevinde miirit
de yasaklardan sakinip emredilenleri yaparak ona yardimci olur. Tek tarafli bir gorev
anlayis1 yoktur. Miirsidin verecegi himmet, miridin gosterecegi hizmet karsiiginda
olacaktir. Fedi Baba, tasavvufyolunun iyi anlagilmasi igin miiritlerin hangi niteliklere
sahip olmasi gerektigine sik sik dile deginir. Ona gore miiritler tevekkiil sahibi, rizk:
i¢in endige etmeyen ve kanaat ehli kimselerdir:

Tevekkiilii halka bagla her ise
Zerre rizik i¢in etme endige

Kanaat tacinu giyenler baga
Dervisandir dervisandir dervisan (Celebi, 1991: 260)

Insan bu diinyaya gelince iistat kabul ettigi miirsidini arayip bulmak ve ilahi
dinlerin sirlarina vakif olma gayreti igerisinde olmalidur:

Halk etmis Yaradan salmig cihana

Arayip tistadim bulmak gayretim

Her can kim migtaktir vahy-i Kur’an'a

Dért kitap ilmiyle dolmak gayretim (Celebi, 1991: 261)

Fedai Baba, kisinin bekaya ulagabilmesi icin atlas giysileri ¢ikarip hirka giymeyi
tercih etmesi gerektigini; bu haliyle dervis olacagini ifade eder (Celebi, 1991: 231).
Miirsidini Hak olarak goren bir miirit onun yoluna canini vermeye razidir. Eren
ve ulu olarak tanimladig1 miirsitlerin himmeti olmadan miridin Allah'a ulagmas:
mimkiin degildir:

Fedai muradin alir

Ululara hiirmet kilar

Arayan Mevl&sin bulur

Gel gidelim sahralara (Celebi, 1991: 233)
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Bektasi geleneginde miirit kelimesinin karsih@ olarak tdlip kullanilir. Fedai
Baba siirlerinde talip, miirit, dervis gibi kelimelerin hepsini kullanmustur. Ikrar veren
taliplerin/derviglerin Al Aba, Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin'e baglt olduklari, yokluk
miilkiinde onlardan bagka varliklar: olmadiklar1 6zellikle vurgulanir:

Fedai dervisin gor ki nesi var

Ne mali ne miilkii ne akrabasi var

Imam Hiiseyin gibi efendisi var

Imam Hiiseyin'in bendesiyim men (Celebi, 1991: 48- 100)

Alevi-Bektasi geleneginde can olarak da adlandirilan miiritler, tarikat yolunda
ilerlerken gonliinde Allah sevgisinden bagka sevgiyi barindirmamalidirar:

Bir can tarikatta menzil alirsa

Arada iyilik yerde kalirsa

Bir goniilde iki sevgi olursa

Kande kalir ol Huda'nin sevgisi (Celebi, 1991: 258)

Fedai Baba, miiritlerin sahip olmalar1 gereken nitelikleri sayarken onlarin
mutlaka bir mirside baglanmalar1 gerektigini belirtir. Cinkii miirside hizmet
etmeyenin HakKk’a ibadeti kabul olmaz, onlar mana ehli olamazlar ve miiskiillerini
danigacak kimseyi bulamazlar (Celebi, 1991: 43-44-243-267).

4.3. Zikir

Zikir, mutasavviflarin kendilerine 6zgii ibadeti kabul edilir ve Allah’t anmak
anlamina gelir. [lahi agk yolundaki ilk adimdir. Her zaman ve her yerde yapilabilir.
Zikir mirsitten 6grenilmelidir. Gizli ve sesli olmak tizere iki tiir zikir vardir
(Schimmel, 2012: 182-193). Bektasi geleneginde de zikre biiyitk 5nem verilmistir.
Zikri kalbin cilast olarak géren (Celebi, 1991: 47) Fedai Baba, zikreden insanin
emeklerinin bosa gitmeyecegini soyler (Celebi, 1991: 46). Su dortliikte ise zikir
canin gidasidur:

Ey Fedai can gidasi zikrullah
[rsat igin inzal oldu yedullah
Tahkik bildim miimin kalbi Beytullah
Halk eden Rahman’i 6ziimde buldum (Celebi, 1991: 56)
Siirlerinde cogkulu bir anlatimi yakalayan 4gik, insanin tertemiz bir sekilde
Allah’1 zikretmesi gerektigini soyler. Dokiilen gozyaglar: bu samimi zikrin ifadesidir
ve kigiyi koruma altina alacaktur:

Allah Allah deyin hulusi pak ile

Cegmimizden kanli yaglar dokiile

Cevre yanimiza hisar ¢ekile

Miirvettir erenler elaman miirvet (Celebi, 1991: 378)
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Fedai Baba, bir halk sairi olarak i¢indeki coskun duygular1 ¢evresindeki tabiatin
uyanmasi ile dile getirmigtir. Aslinda onu mest eden, agkin sirlarinin ortaya ¢iktigy
zikir meclisleridir. Zikreden diller ne kadar 6giinse azdur:

Ey Fedai nedir sende letafet
Baharin bezmine eylersin ragbet

Esrar-1 agk ile eyle nezaket
Hakk’1 zikreyleyen diller 6giinsiin (Celebi, 1991: 218)

Siirlerinde Hakk’in gece giindiiz zikredilmesi gerektigini sdyler (Celebi, 1991:
243). Ona gore zikreden insanin iiziilmesine gerek yoktur:

Dinle bu savt: seday1

Zikreyle bar-1 Huda'y:

Affeder kaza beléy:

Kimse keder kilmasin (Celebi, 1991: 277)

4.4. Tevhit Inanig1 ve Vahdet-i Viicut Anlayist

Tevhit, birlemek anlamina gelen bir kelimedir. $eriata gore Allah’in vasiflarini
bilmeyi ve buna inanmay1 gerektirir. Oysa tasavvufta tevhit inanci, Allah’tan bagka
bir varhig: bilmemek, tanimamak, biitiin varliklar1 onun varliginda yok bilip onun
varhig: ile var olmaktir. Vahdet-i viicut ise tevhit inancindaki birleme neticesinde
tim yaratilanin onun varligiyla kaim oldugunu, Allah'm ezeli ve ebedi varhgmna
nispeten onlarin birer gélgeden ibaret oldugunu kabul etmektir (Gélpinarly,1985:
40-46). Tasavvuftaki anlayisa gére bu iki kavram aslinda birbirini tamamlamaktadur.
Fedii Baba, vahdet anlayigina sahip bir insanin aslinda bir Hak sarhosu oldugunu,
bu yiizden cihanin varhgmnin onun igin bir anlam ifade etmedigini s6yler. Ciinki bu

varlik golgeden bagka bir sey degildir:

Vahdet sarabindan i¢en ayilmaz

Hep masivalardan isitip duymaz

Cihanin varligin bir pula saymaz

Candan olur din imanin sevgisi (Celebi, 1991: 258)

Fedai Baba’ya gore insan, lediin ilminin sirlarina vakif olarak isimlerin anlamim
bilip vahdet inanigini dile getirmeli ve bunu benimsemelidir. Ctinkii 6limstzlik
ancak boyle elde edilir:

Alleme’l-esmanin kitabin oku

Bu lediin ilmini bilmez kor faki

Biilbiil olup vahdet baginda saki

Fena darindaki giilii neylersin (Celebi, 1991: 352)
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Ona gore gercek asiklar, mutlaka vahdet inancina sahip olmalidir (Celebj,
1991: 266). O, vahdet-i viicut anlayigina sahip oldugunu, bu yiizden baktig her
yerde Allah’t gérdiigiinii sdyler (Celebi, 1991: 261). Onun bakis agisina gore mana
goziinden bakinca hakikatte kesret goriinenler, ashinda vahdet olarak algilanur:

Miéna-y1 burcundan baksan dleme

Hakikatte birdir hi¢ yad goriinmez

Her egya dilince soyler kelime

Hasilsiz turdbda irat gériitnmez (Celebi, 1991: 280)

Vahdet-i viicut anlayisina sahip insanlarin i¢inde bulunduklar1 vecd durumunu
yansitmasi bakimindan “ene’l-Hak” ifadesi dikkate deger bir ifadedir. Fedai Baba,
kendinde Hakk’i gorenlerin “ene’l-Hak” dedigini belirterek hakikat denizinde
Mansur gibi oldugunu dile getirir (Celebi, 1991: 63). Asagidaki dortligiinde ise
vahdet-i viicut anlayis1 ile ene’l-Hak anlayigini birlestirerek bu ugurda 6limi goze
alacagini ifade eder:

Begser perdesini sildim goziimden

Hakk’1 zerre ayr1 gormem 6ziimden

Ene’l-Hak soylerim donmem séziimden

Asmak isterlerse dara eyvallah (Celebi, 1991: 376)

4.5. Dort Kap1 Kirk Makam

Seriat, tarikat, marifet ve hakikat dort kap: olarak adlandirilir ve Tiirk tasavvuf
edebiyatinin ilk temsilcisi olan Ahmet Yesevi'den gliniimiize tasavvufkiiltiiriinde yer
alir. Bu dort kapi Bektasi ve stinni tasavvuf kiiltirii ayrimi yapmadan tiim kesimlerde
goriilir. Anadolu'daki ilk tasavvuf eserlerini ortaya koyan Haci Bektas Veli ve ¢cagdasi
olan Yunus Emre'de dért kapinin dile getirilmesi bunun kanit1 sayilir. Tasavvufta
seyr-i siiltik igerisinde olan bir sufinin, tasavvufi derecesini gostermesi bakimmdan
6nemli bir yere sahiptir. Bunlar manevi bir yiikselisi ifade eden kavramlardir ve
tasavvufi manalara sahiptir (Ogke, 2001). “Hz. Muhammet'in geriat akvalimdir
(sozlerimdir), tarikat amellerimdir (islerimdir), hakikat ise ahvalimdir (i¢
hallerimdir)” (Schimmel, 2012: 116) seklindeki hadisi®, bu diisiincenin kaynaginin
Islam diisiincesinde var oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

Bektasi geleneginde doért kapimun yaninda mutlaka kirk makam da
zikredilmektedir. Bektagiler dort kap: olarak abidlerin yeri olan geriati, zéhitlerin
yeri olan tarikaty, ariflerin yeri olan marifeti ve muhibbin yeri olan hakikati dile
getirirken bunlarin her birini on makam tzerine oturtarak kutsal say1 olan kirka
ulagmuglardir (Schimmel, 2012: 357). Talibin manevi yolculugu esnasinda edinmesi
gereken cesitli degerleri ifade eden kirk makam ile tasavvuf disiincesindeki kirk
gunliik tefekkiir/cile donemiyle elde edilmesi gereken kazanimlari birbirinden ayr1
diisiinmemek gerekir.
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FedaiBabasiirlerinde dortkapive kirk makam ifadelerini birlikte kullanmaktadur.
Demek ki Bektasilikte bu kirk makam, dort kapida elde edilmesi gereken hasletler
olarak karsimiza ¢ikar. Fedai Baba, dort kapiy: saydiktan sonra onu kirk makamla
birlikte anlatir ve bunlarin kirklarin ceminde dile getirildigini beyan eder:

Ey Fedai Ahmet sact1 geriat

Tarikat, marifet, kurb-1 hakikat

Dért kap: kirk makam kurdu temamet

Kirklarin ceminde irfani bildim (Celebi, 1991: 64)

Ona gore dort kapi, kirk makam miirsitlerin emridir (Celebi, 1991: 56).
Dolayisiyla manevi yolculukta mutlaka elde edilmesi gerekir. Ayrica bir ifadesinde bu
kavramlarin kokeni olarak Hz. Muhammet'e isaret eder (Celebi, 1991: 57). Bunlarin
rehberi olarak ehlibeytin isimlerini sayar (Celebi, 1991: 102). Bagka bir beytinde
bunlarin Hz. Ali'den kaldigini dile getirir (Celebi, 1991: 156). Dért kapiy1 gergek bir
yol olarak goriir ve gonlin Hakk’1 gordiigii veya hak olarak gordiigii yerden ayrilmak
istemedigini soyler:

Ahkém-1 seriat buyrugu haktir

Réh-1 tarikatta hig leke yoktur

Marifet hakikat irsad1 coktur

Goniil hak gérdiigii yerden ayrilmaz (Celebi, 1991: 62)

Dort kapr sirra erip yasaminda bunlarin farkinda olan agik, gergek ilimlere
vasil oldugu igin siirekli bir seving igindedir:

Seriat iklimi devranimizdir

Tarikat marifet erkinimizdir

Hakikat-1 4lem seyranimizdir

Bu vechiyle her giin bayramdir bize (Celebi, 1991: 373)

Sufilik yolunun derecelerini gosteren bu dort kapinn siralamasinda marifet
en sonda yer almaktadir. Oysa Fedai Baba ve ¢ogu Bektasi sairin hakikati sonda
zikrettikleri gorilir. Buna uygun olarak Fedai Baba da son ve asil kapi olarak
hakikate isaret eder. Hakikat sirrina erigenlerin canini terk edip masuku bulduklarim
dile getirir (Celebi, 1991: 77). Ona gére son mertebe olan hakikat ilmini herkes
anlamaz, bu ilim Hz. Ali'de vardir; bu yiizden o Allah’in bir velisidir:

Ey Fedai hakikat ilmini her can anlamaz
Bu ilmin mahzeni Haydar Ali'dir ol Veliyyullah (Celebi, 1991: 81)

4.6. Olmeden Once Olmek

Tasavvuf kiiltiiriinde “Olmeden 6nce dliiniiz.” anlayisi/diisincesi mutasavviflar
arasinda manevi yolculugun énemli agamalarindan biri olarak gérialmistiir. Ciinki
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var olabilmek, yok olmaktan gegmektedir. Bunun igin sufi 6ncelikle ihtiyari bir
sekilde olip fani olmalidir. Abdulbiki Goélpmarli bu konuda vahdet-i viicuda
inanan sufilerin manevi yolculuklarini bir daireye benzettiklerini, ¢ikis kavsinin fena
mertebeleri oldugunu, olgunluga erisebilmek i¢in beka mertebeleri ile seyr-i siiltikta
basladiklar1 noktaya dénmelerinin zaruri oldugunu soyler (Golpimarli, 1985: SS).
Goruldigi gibi burada da 6nce yokluk, sonra bekd mertebeleri gelmektedir. Fedai
Baba, bir mutasavvif olarak siirlerinde bu goriisiin hem Tiirkgesini hem Arapgasini
hem de cesitli iglevlerini dile getirmistir. Bu durum onun tasavvuf kiltiiriini ne
derece 6ziimsedigini gostermektedir. Su misralarinda her iki dildeki seklini siirine
alir ve bunun bir sir oldugunu, sadece yasayanlarin bunu anlayabilecegini sdyler:

Mutu kable ente mutu’n sirrini
Hak bildirdi 6lmezden 6n olene
Abhiretin azabini zorunu

Sor kim bir gercekten gidip gelene (Celebi, 1991: 51)

Yukaridaki agiklamaya uygun olarak sufinin baki kalmasi onun bu sirra
ulagmasina baglidur:

Ey Fedai ilm-i cavidan oku

Olmeden evvel 6l kalasin baki

Ayne’l-yakin géreyim der isen Hakk’t

Hizmet eyle bir miirsid-i rehbere (Celebi, 1991: 68)

Fedai Baba, bir kimsenin dua ve ibadetlerinin kabul edilmesi i¢in bazi hususlarin
gerceklesmesi gerektigini diisiinir. Bunlar 6lmeden 6nce 6lmek, nefsi bilmek ve
miirgide tabi olmaktir (Celebi, 1991: 44). Yine bu sirra erenler ona gre nisansizdur,
yani bu diinyada izleri yoktur. Bu sirra eren kisi vahdet-i viicut anlayig1 ¢ercevesinde
artik enel Hak anlayisina sahip oldugu igin izi dahi ortada kalmamustir:

Bakup her surette Hakk1 gorenler

Uriisandir iiriisandr iriigan

Diinyadan 6lmezden evvel dlenler

Binigandir binisandir binigan (Celebi, 1991: 249- 260)

4.7.Didar

Mutasavviflarin  temel gayesi cennete ulagmak degil, Allah'in didarim
gorebilmektir. Bunun i¢in Yunus Emre’'nin “Cennet cennet didiikleri/ Bir ev ile bir
kag Hiri/Isteyene virgil an1/Bana seni gerek seni” (Tatci, 2008: 374) musralar ile
dile getirdigi mana, tasavvuf yolunun uzun tarihi boyunca degismeden 20. yiizyilda
Fedii Babada devam etmistir. Sakinin sundugu agk sarabi araciligr ile Hakk'mn
didarini seyrettigini dile getirir Fedai Baba:
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Destegirim kan-1 kerem miitteki

Sundu bana kase kase 4bi saki

Behist’i Cennet’i didar-1 Hakk’y

Mazhar-1vechinden eylerim seyran (Celebi, 1991: 235)

4.8. Anasir-1 Erbaa

Insanin yaratiliginda mevcut olan ates, su, toprak ve hava anasir-1 erbaa yani
dort unsur olarak adlandirilir. Mutasavviflar insanin yaratihisi ve kisiliginin ifadesi
noktasinda sik sik bu terimi kullanirlar. Fedai Baba, insanin yaratihisini dile getirirken
bu do6rt unsuru soyle ifade etmektedir:

Niibiivvet noktasi rahme dolunur

Dokuz ay dokuz giin tertip olunur

Fazlin kulu miizahirden goriniir

Erbai anasir carbaba diiser (Celebi, 1991: 55)

Insanin davranislarinda bu dért unsurun etkisini ise su dértliigiinde anlatur:

Ademde anasir hitkmiin yiiriitiir

Asli zat olanlar siitten aridir

Nicelerin ebter eder eritir

Evlad ii ryal haniimanin sevgisi (Celebi, 1991: 258)

4.9. Kutup, Kirklar, U Yiizler

Tasavvuf geleneginde tigler, yediler, kirklar ve ti¢ yizlerin mutasavviflarin
manevi mertebelerini gostermesi bakimindan 6nemli bir yeri vardir. Manevi
mertebesi en yiiksekte kutup vardir ve sonrasinda sirasiyla tiler, yediler, kirklar ve ti¢
yuzler gelmektedir. Bu mertebelerde yer alanlardan birinin 6lmesi halinde sirasiyla
bu bosluklar doldurulur ve halktan bir kimse ti¢ yiizler arasina déhil olarak bu sayilar
eksilmeden devam eder. Fedai Baba'nin siirlerinde kutup, kirklar, yediler ve ti¢ yiizler
gibi kelimelere rastlanmaktadir. O, insana Hakk’in hidayet edecegini belirttikten
sonra kendisinin ii¢ yizlerden kirklara karigtigini soyler:

Hak hidayet eyler her dem saflara

Hak s6zii tesir etmez miinafiklara

Bu Fedai ti¢ yiizlerden kirklara

Karigandir karigandir karisan (Celebi, 1991: 60)

Kendisine bir dizi nasihatte bulunan Fed4i Baba, kutba hizmet etmenin kirklara
karigma vesilesi oldugunu agiklar:
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Ey Fedii rah-1 Hakk’a ol dervis

Dil masivay: vahdete degis

Hizmet eyle kutuba kirklara karig

Ol sah mecazi olan kulu tanimaz (Celebi, 1991: 359)

Erenler, tasavvuf yolcularina her zaman yardimci olur. Bu ytizden Fedai Baba,
zamanin kutbunun hakk: i¢in kirklar ve yedilerin kendilerine yardimci olmasi
gerektigini dile getirir:

Erenler ihsani boldur dediler

Ol sebepten umut kesmez gedalar

Yardimcimiz olsun kirklar yediler

Sah-1 alem kutb-1 devran hakki igin (Celebi, 1991: 377)

4.10. Insan Algis1

Mutasavviflarin iizerinde diisiindiikleri konulardan biri de insandir. Insanin bu
diinyadaki varligy, yaratilis gayesi ve sahip oldugu degerler tasavvufi bakis agisiyla
degerlendirilmigtir. Feddi Babanin insana bakisimin mutasavviflarin gorislerine
uygun oldugu goriliir. Ona gére insan, bitytik varligin, arz ile semanin bir 6rnegini
teskil eder:

Ey Fedai sende arz ile sema

Ademdir manada niisha-y1 kiibra

[Im-i lediin mahzenidir miisemma

Bu rumuzu gegip burhana erdim (Celebi, 1991: 37)

FedaiBababirsiirinde, insanin “Nefsini bilen Rabbi'ni bilir” anlayisi cercevesinde
bu bilgiye sahip oldugu miiddetce er oldugunu ve dinyada Hakk’s gormeyenlerin
ahirette de kor olacag icin Hakk’r gérmelerinin miimkiin olmadigini beyan eder
(Celebi, 1991: 52). Ayrica insanin varligini yok edip kalbini temizlemesi gerektigini
sdyler. Ciinkii kalp Allah'in mekénidir (Celebi, 1991: 54). O, insanin kendini bilme
seriivenini ve sonugta her seyi kendi 6ztinde bulmasin iki siirinde dile getirmistir.
Ona gore yaratilanlarin hepsinin 6zii insanin varliginda meveuttur. Insan, Kur’an'm
6ziint de, Hz. Muhammet’i de, cehennemi de, sevgiliyi de, din ve imani da kendinde
bulmustur (Celebi, 1991: 54- 56). Allah'in uzaklarda veya farkli mekanlarda
aranmamasini, onun miiminin kalbinde mesken tuttugunu soyle dile getirmektedir:

Ey Fedai arayip bul Hak nerde

Ne arsta var ne kiirste var ne yerde

Ne sagdadir ne soldadir ne sirda

Mii'minin kalbinde mihman eglenir (Celebi, 1991: 54)
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Fedai Baba, gercekleri gordigiint fakat bunlari agik¢a anlatmadigini séyleyip
Allah’mn insanda gizlendigini ifade eder:

Fedai rumuz sozlidir

Gergekler goriir gozlidir

Hak 4demde gizlidir

Her can bilmez tanik degil (Celebi, 1991: 291)

Ahzab suresi 72. ayette Allah, “Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de
onlar bunu yiitklenmekten ¢ekindiler, korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok
zalim, ¢ok cahildir” buyurmustur (Karaman vd., 2007: 426). Fedai Baba, asagidaki
dortlugiinde bu ayete gonderme yaparak cihanin ve Allah'in insanda gizlendigini
belirtir:

Hak arzu etti yere goge emanet

Tahammiil edemedi egya tamamet

Insan kabul etti gordii gok hikmet

Ol Hallak u cihan kula gizlendi (Celebi, 1991: 252)

4.11. Arif

Kesbi ilim sahibi olan ve Allah'in ilahi bilgiyi kalplerine tecelli ettigi ilim
sahiplerine arif ad1 verilir. Arif elde ettigi bu kazanci manevi yolculuk esnasinda
kazanir. Ariflik, tasavvufi bilgiyi anlayip yasayacak olgunlukta olmay1 gerektirir.
Bu nedenle tasavvuftan soz edilen bir yerde arif olmak 6viilen bir meziyet olarak
dile getirilmistir. Fedai Baba’ya gore lediin ilmi denilen tasavvuf bilgisini anlayanlar
sadece ariflerdir (Celebi, 1991: 38). Ilahi askta asik ve sevgili arasindaki sira dist
halden sadece arif olanlar anlar:

Agik masuk sirr1 acayip haldir

Arif anlar gayri bilen cahildir

Bal yemeyen tadin bilmez misaldir

Hatt: iistiiva okunan yare agigim (Celebi, 1991: 239)

Yaratilan ve yaratici arasindaki ayrimu yapabilecek olanlar da yine sadece
ariflerdir:

Ey Fedai goriinen hak sifat1

Arifler secerler sifattan zat:

Var eder yok eder bu kéinat

Celali ile bin bir dondan goriindii (Celebi, 1991: 57).
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4.12. Naciye Firkas1

Ebu Hureyre'den nakledilen bir hadiste Hz. Muhammet “ Ummetim yetmis ii¢
firkaya ayrilacak, biri cennete yetmis ikisi cehenneme” (www.sahihhadisler.com)
buyurmugtur.* Kurtulusa eren bu firka “Naciye firkasi” olarak adlandirilmugtir.
Mislimanlar arasinda ¢ok yaygin olan bu hadisin muhatabinin kimler oldugu
sorusu ¢ok tartigilmigtir. Tarikatlardan her biri kurtulusa eren firkanin kendileri
oldugunu iddia etmiglerdir. Dolayisiyla Alevi-Bektasiler de bu firkanin kendileri
oldugunu soylerler. Fedai Baba Tokat'in Ohtab Kéyi'nii ziyareti sirasinda bu koy ile
ilgili bir siir s6ylemis ve bu kdyde yasayanlarin naciye firkasina mensup oldugunu
beyan etmisgtir:

Fedai muhipler soziini haklar

Hayir ser herkesin sirrini saklar

Hesap neseb kabinelerin yoklar

Giiruh-i nacidendir soyu Oktab'in (Celebi, 1991: 169)

Mensup oldugu yolu anlattig: bir siirinde Fedi Baba, niciye firkasina mensup
olduklarini su beytinde dile getirmistir:
Severiz can1 goniilden biz Ali'nin 4l'ini
Ziimre-i ehl-i niciyen sahibi ikrardaniz (Celebi, 1991: 107)

Fedai Baba, bir nasihatnamesinde insanlara bir mirsit ve néciye firkasim
bulmalarini tavsiye eder (Celebi, 1991: 391). Bagka bir siirinde Rum diyarinda bir
giizel sevdigini ve onun soyunun giirtih-1 naciyeden oldugunu ifade eder (Celebi,
1991: 219). Ona gore gercek asiklar kendileri haricindeki yetmis iki firkay: asla
ayiplamazlar (Celebi, 1991: 216). Bir baska dortligiinde ise insanoglunun yetmis
ti¢ firka oldugunu, bu yiizden soylediklerini bazi insanlarin anlayamayacagini dile
getirir (Celebi, 1991: 375).

4.13. Harf Simgeciligi

Mutasavviflar bazi derin tasavvufi konular1 sadece ehli olan insanin anlamasi
ve diger insanlardan manasini gizlemek amaciyla sembolik bir dil kullanmiglardur.
Belirli mana tagtyan kelimelerin ilk harflerinin kullanimiyla da manay1 gizlemeye,
bir muamma olusturmaya gayret etmislerdir. Harf simgeciligi olarak adlandirilan
bu uygulama metinlerin anlagilmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Tasavvufun ilk
donemlerinde bagvurulan bu yontem mutasavviflarin disiincelerini gizlemelerinde
onemli bir yere sahiptir (Schimmel, 2012: 427). Ismet Z. Eyiipoglu, Bektasilik’te
harflere gizli anlam yikleme inancinin Hurdfilik'ten geldigini belirtir. Onlarin
harflerle ilgili siir s6ylemelerinin nedenini Alevi ozanlarin ¢ogunun gelenegin
yetistirdigi kimseler olmasimna baglar (1993, 316-320). Fedai Baba, “ii¢ huruf ile
bes nokta” ile “agk” kavramimi anlatmakta ve bunu sadece 4riflerin anlayacagini dile
getirmektedir:
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Ey Fedii nerde diinyanin ucu

Aslin bilen yoktur ¢oktur sorucu

Ug huruf bes noktadir cihanin mevcu

Bu manayn arif olanlar bilir (Celebi, 1991: 278)

Asagidaki dortligiinde “mim” harfi ile Hz. Muhammet, “cim” harfi ile Cebrail
anlatilarak harf simgeciligi yapilmigtir:

Ey Fedai tahkik-i hak kimdedir

Sirr-1 kelamullah bab-1 mimdedir

Burhan-1iléhi kegf-i cimdedir

Bilir isen ilm-i liigat olursun (Celebi, 1991: 262)

4.14. Diger Konular

“Biz giiruh-1 naciyani tarik-i bektasiyiz/Cevher-i medeniyyet mehrinin
diirdagiyrz” (Celebi, 1991: 321) diyerek Bektasi anlayisina mensup oldugunu dile
getiren Fedéi Baba, siirlerinde tasavvufi konularin yaninda Bektasi gelenegine
ait bircok unsura ve deger verilen sahsiyetlere yer vermistir. O, siirlerinde bu iki
mevzuyu ayr1 gérmemis ve ortaya koydugu siirlerinde birlikte dile getirmistir.
Diivaznamelerinde on iki imami ve onlarin vasiflarini dile getirmistir. Bunun yaninda
siirlerinde tizerinde en ¢ok durdugu sahsiyet Hz. Ali'dir. Ayrica Hz. Hiiseyin, Hz.
Hasan, Hz. Fatima ve Hz. Muhammet tizerinde de durmustur. Kisaca ehlibeyt onun
siirlerinde sikga dile getirdigi bir konudur. Bektasilerin Anadolu’da piri olan Hacl
Bektag’a da siirlerinde yer verdigi goriliir.

Hz. Ali, Bektasi diisiincesine uygun olarak velayet sultani, lediin ilminin mahzeni,
dort kapinin sahibi, kurtulus kapisi ve diinyada insanlari tanima 6lgiitadiir. Fedai
Baba, Anadolu Alevi-Bektasi geleneginin temel kavramlarmna da siirlerinde siklikla
yer verir. Tevella, teberra, musahip, muhip, ikrar, lokma, Mehdi inanigi, naciye firkas:
bu kavramlardan birkagidir.

Siirlerinde namaz, zekat ve hac gibi Islam’in temel kavramlarina sik¢a deginmis,
Kur’an-1 Kerim'in gesitli ayetlerini ve kissalarini dile getirmistir. Bu durum onun,
yasadig1 toplumu ¢ok iyi tamidigini, tasavvuf kiltiriint ¢ok iyi benimsedigini ve
6ziinde bunlar1 harmanladigini gostermektedir.

S.Sonug

Bektasi gelenegine mensup olan ve asiklik geleneginin 6nemli bir temsilcisi
sayilabilecek olan Fedai Baba'nin, siirlerindeki muhtevadan hareketle 6nemli bir
mutasavvif oldugu goriilir. O, tasavvufun temel kurallarini bilen ve bunu yagantisina
aktararak sahip oldugu kiiltirel dokuda eriten bir dsiktir. Amasya gibi ge¢misten
glintimiize Anadolu cografyasinin 6nemli bir bilim ve kiiltiir merkezinde yasamasi,
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medrese egitimi almasi ve farkl kiiltirel unsurlar: ierisinde barindiran bélgede
hayatini devam ettirmesi, sahip oldugu diisiince sisteminin sekillenmesinde 6nemli
bir etken olmugtur.

Fedai Baba gerek halk gerekse divan siiri tarzindaki siirlerinde tasavvufi temlere
siklikla deginmistir. Fakat halk siiri gelenegine bagli séyledigi siirlerde daha bagarili
oldugu goriliir. Bu baglamda miirsit, miirit, zikir, dort unsur, kirklar, didar, 6lmeden
once 6lmek, dort kapi kirk makam, tevhit inanci ve vahdet-i viicut, arif ve naciye
firkasi siklikla dile getirdigi tasavvufi temalardir. Bunun yaninda Bektasi gelenegine
mensup olmasi dolayisiyla Hz. Ali, ehlibeyt ve On Iki Imamlar bagta olmak iizere bu
kaltirtin degerlerini ortaya koyan kavramlar1 da dile getirmistir.

Divaninda 252 siiri mevcuttur. Fakat siirleri yaziya gegirilirken bazi kelime
yanlighklarinin ve dil bilgisi hatalarinin siklikla yapildig: goriliir. Bu ytizden divanin
yeniden gozden gecirilmesi gerekir. Fakat siirlerinin biiyiik ¢ogunlugunu bir araya
getirip unutulmasina mani olmasi nedeniyle yapilan ¢alismanin edebiyatimizda
biiytik yeri vardir.

Ozelde Amasya’nin genelde ise Tiirk toplumunun bir degeri olarak goriilmesi
gereken Fedai Baba, kendisinden 6nce devraldig: kiiltiirel miras ve gelenegi basarili
bir sekilde temsil ederek, bunu gelecek kusaklara aktarmasini bilen biiyiik bir asik ve
mutasavvif olarak nitelendirilmelidir.

Sonnotlar

'Ahmet Dagli “Yapisal Acidan Amasya Efsaneleri” adli doktora galismasinda on efsane tizerinde
durmugtur. Hakkinda efsane anlatilan kisilerin isimlerinin yaninda iki defa “Dede” ve iki defa “Baba”
kelimelerinin gectigi goriiliir. Yine Rahime Ozdogan, “Amasya'da Adak Yerleri ile lgili Halk Anlatilar1”
adl ytiksek lisans ¢aligmasinda elli bes adak yeri tespit etmistir. Bu adak yerlerinin isminin yaninda
yirmi ii¢ defa “Baba’, yedi defa “Dede” kelimesi kullanilmugtir.

* Eseri hazirlayan Abdullah Celebi ds13in mahlasini “Fedayi/Fedayi” sekillerinde yazmugtir. Biz
mahlasin halk dilinde yaygmn kullanimi olan “y”li yazim seklini degil, bilimsel ¢alismalarda kabul
goren sekliyle Fedai olarak yazilmasini tercih ettik. Ayrica Abdullah Celebinin yayimladigi bu eserde
dil bilgisi ve yazim hatalarin sikligi nedeniyle eserden yaptigimiz alintilarda Tiirkgenin yazim ve dil
bilgisi kurallarina gore siirlerde diizeltmeler yaptik.

*Annemarie Schimmel eserinde bu ifadeyi hadis olarak nakletse de temel hadis kaynaklarinda bu
ifade yer almamaktadur.

*Hadisin farkh sekilleri igin bakimiz: Tirmizi, Iman, 18; Ibn Mace, Fiten, 17.
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