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Oz
Sancak, alem ve tug, devlet gelenegini temsil eden 6nemli sembolik figiirlerdir. Anadolu tekke
kiiltiiriinde ise sancak, alem ve tugun hem maddi hem de manevi fonksiyonlar: bulunmaktadir.
Sancak, alem ve tug, safi rivayetlerinde ve dolayisiyla merasimlerde sembolik birer figiir olarak 6n
plandadir. Bu dogrultuda séz konusu esya ilgili pek ¢ok 4det ve uygulamanin, tarikat yapisinun teorik
ve felsefi boyutunun birer izdiigsiimii oldugu goriilmektedir. Ayni zamanda sancak, alem ve tug, pargasi
olduklar alegorik dil ve kendine 6zgii tasavvuf sembolizminin sagladigi semantik imkanlarla, gerek safi
merasimlerine gerekse tasavvuf gelenegine ve nihayet safi terminolojisine farkli boyutlar katmaktadur.

Bu makalede bir taraftan mendkibnimelerdeki sembolik hikéyelerin derin okumasinda, diger
taraftan tarikat ayin ve ritiiellerindeki simgesel uygulamalarin ¢éziimlenmesinde sancak, alem ve tug
figiirlerinin tstlendikleri islevler incelenmistir. Zira diger baz1 unsurlarla birlikte miistakil risalelere
konu olan sancak, alem ve tug figirlerinin mihverinde kurulmus olan alegorik ve sembolik dilin
¢oziimlenmesi, tasavvuf disiincesinin ve dolayisiyla stfi dilinin anlagilmasinda 6nemli bir semantik
zemin olusturmaktadur.

Bu aragtirma baghca iki béliimden olugmaktadir. Makalenin birinci bélimiinde sancak, alem ve tug
figiirleri temel referanslari ve kokenleri bakimindan ele alinmus, ikinci béliimde ise s6z konusu unsurlar
temsili bir dil arac1 olmas1 bakimindan incelenmistir. Aragtirmanin neticesinde sancak, alem ve tugun
tarikat hiyerarsisinde 6nemli bir yeri oldugu tespit edilmistir. Ayrica bu objelerin bilgiyi ve degerleri
sistemlestiren unsurlar olarak kabul edildigi de anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, tekke, sancak, alem, tug, sembol.
Abstract

Sanjak, banner and tug are among the important symbols representing state tradition. They have
both material and spiritual functions in Anatolian lodge culture. Sanjak, banner and tug stands out as
symbolic figures in dervish narrations and ceremonies. In this line, it is seen that most of the related
customs and practices of these are projections of the theoretical and philosophical dimension of the
order structure. Sanjak, banner and tug are parts of allegoric language and they have their own unique
sufi symbolism with these semantic possibilities. In addition, these figures add different dimensions to
the safi ceremonies, tradition and terminology.

This article investigates the functions of these figures from the perspective in-depth analysis of the
symbolic stories in mystic narratives. Furthermore, functions of these figures in the resolution of
symbolic practices in the rituals of the sects were examined since resolution of the allegorical language
of sanjak, banner and tug constitutes an important semantic ground for understanding safi thought.

This research consists of two parts. In the first part, the figures of sanjak, banner and tug were examined
in terms of their basic references and their origins. In the second part, these elements were examined in
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terms of their functions as linguistic tools representing the mentioned elements. This study proposes
that that there is an important place in the hierarchy of these figures. It was found that these objects
were regarded as elements that systematize knowledge and values.

Key Words: Tasawwuf, lodge, sanjak, banner, tug, symbol.

1. Giris: Dervis Ceyizi ve Hilafet Nisanlar1 Baglaminda Muktedir Figiirler

Tasavvuf diisiincesi safi yasantisiu sekillendiren adap ve erkéna yonelik temel
ilkelerin resmedildigi ¢ok zengin bir birikim olugturmustur. Bu birikim, sekil ve
ozelliklerine gore farklihk gosterir. Ancak bu literatiir, kullandigr dil bakimindan
biiyiik 6l¢iide alegorik ve sembolik unsurlar icermektedir. Bu y6niiyle tasavvuf zahiri
ilimlere 6zgi kitabiyattan daha farkl yapida bir retorik olugturmaktadir. Bir bagka
deyisle tasavvuf, adap, erkan, giyim, kusam, mimari, musiki ve diger giinliik yasam
unsurlarini nev-i sahsina miinhasir bir sembolik ifade tarziyla kullanabilmektedir.
Bu anlamda tekke sistematigi ve sOfi yasantis1 bakimindan dervis ¢eyizi, merkezi
bir figiir niteligindedir (Cebecioglu, 2004: 131). Dervis ceyizi, dayandig1 sembolik
ve manevi referanslar1 bakimindan bir taraftan yazili veya sifahi literatiire atifta
bulunmakta, diger taraftan bizatihi kabulleri, merasim ve uygulamalariyla deruni bir
referans a1 olusturmaktadir.

Tasavvuf disiincesinde onemli bir yeri olan sancak ve alem gibi unsurlar
soz konusu referans aginin pargasi olarak miritlerin saygi gostermesi gereken
unsurlardir. Bu itibarla dervisin, kullandig1 esyanin deruni manalarinin kiinhiine
varmasi, manevi seyrii seferinde onemli goriilmektedir (Anonim-1, ty: 28%).
Tasavvufliteratiiriinde dervig ¢eyizinin stfi i¢in anlam ve 6nem anlatilirken, dervigin
tagidig1 alemin ve sancagin gercekte dervise mensup oldugu bu yolda seyri siiltik
etme yiikiimlilugini hatirlatan unsurlar oldugu ve bununla 6ncelikli olarak seyhin
kendisine yo6nelik uyarilarini dikkate almasinin amaglandigi vurgulanmaktadir.
Boylece dervis, tarikatinin ahlaki ile hemhal olacak, zdhirde ve batinda tabi oldugu
tekkesinin kiligina girecektir. Bu gergevede dervisin zahirde tekkesinin alemini ve
sancagini tagimasi ya da sés, tic, kalensiive, imdme ve murakkaa“ giymesi, tasavvufla
kastedilenin bizatihi kendisi degildir. Kuskusuz asil olan, bir taraftan batina iltifattur,
diger taraftan imtisal edilen seyhin kiligina girmektir (Anonim-1, ty: 32°).

Nasil ki diinyevi olarak bazi iktidar sembolleri ve halifelik niganlar1 varsa manevi
hilafetin de nisaneleri bulunmaktadir. Bu anlamda 6rnegin Abbasilerde baz1 tahta
cikma ve halife olma merasimlerinde altin tic, kalensiive ve kusak (visah) giydirilmesi
s6z konusu ise (Mes‘tdi, 1988: 3, 402) tekke geleneginde de tic, gerag, seccide,
hilat, sofra ve alem gibi manevi halifelik nisaneleri mevcuttur (Mehmed Vehbi
Efendi, ty: 102). Tekke yasantisinda sifi ile alakali palhenk, nefir, miitteka, teber,
kegkiil, pazarci magas1 gibi daha bir¢ok esya bulunur. Bu nesneler fonksiyonlarinin
yani sira simgesel bazi anlamlar da igerir (Ambrosio, 2012: 103). T4c en basta gelen
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hilafet ya da veraset isareti (Brown, 2003: 181) ve Rabbin emanetidir (Siileyman
Sa“deddin Efendi, ty: 91%).

Tac ve diger unsurlarin hilafet sembolii olmasi, ayn1 zamanda bunlarin miirsid-i
kamillik sirr1 olmasr ile alakalidir (Ibrahim Has, 2002: 43). Zira makam-1 hilafet
derece-i intihé-1 riitbe-i megihattir. Hilafete dair alametlerden bir kisminda deruni
anlamlar vardir ve bunun tedbiri, tekbiri, tehlili ve sirr-u esrari ancak miirgid-i kimilin
derununda mestur ve mahfuzdur (Ali Sabit el-Ma'rifi, ty: 24°-25%). Son tahlilde rida
miirsid-i kimilden irsida me’ztin olmaya delalet eder (el-Ussaki, ty: 8*-8°) ve bu
durum, sahib-i tarik’in, seyhlige ve posta layik oldugunu géstermektedir. Seyh, bu
kisiye, sofra, gerag, tug ve alem gibi sembolik degeri olan emanetleri teslim ederek
seccadeye gecirmek suretiyle ona icazet vermis olur (Sarikaya, 2002: 199).

Bu ¢ergevede Kadiri seyhleri, yolun ehline vakti geldiginde giil, kudim ve
sancak vermiglerdir (Cakir, 2015: 200). Benzer gekilde Bayramiyye tarikatindan
Seyh Mecdiiddin Is4, Kayseri'de Seyh Kasim'in yaninda halvetini tamamlay1p hilafet
hakk: kazaninca geyhi kendisine birer adet semle, kemer kusak, seccide ve alem
vermistir. Diger halifelerin ve dervislerin de hazir bulundugu bu térende seyh ayrica
kendi riddsini Seyh Is#'nin boynuna gegirdikten sonra tekbirle tag giydirmis, eline
silsile-i megayih ve tevbenime vererek onu kucaklayp épmiistiir (Saruhani, 2003:
5% Sahin, 2006: 836). Nihayetinde dervis geyizi insan-1 kAmil olmanin nihai mevkii
ve tarikat hiyerarsisinin maddi ve manevi basamaklarinin serencamidir (Ahmed
Ulvéni, ty: 247").

2. Temel Dayanaklari ve Leksikolojisi Bakimindan Sancak, Alem ve Tug

Tekkede kullanilan sancak, alem ya da tug, bir yoniiyle tarikat mensuplarinin
—tasavvufi bir ziimre olarak- diger topluluklardan ayrilmasini saglamakta, daha
st planda ise tekkenin kendi dinamikleri i¢inde sekillendirdigi bir kimlik olarak
belirginlesmektedir. Bu ciimleden olarak Mevlevi, Bektasi, Kalenderi gibi tarikatlarin
sancaklari, alemleri, arma niteligini tagryan taglari, giysileri ve kullanim egyalar1 onlar
tanitan sembollerdir (Pekpelvan, 2006: 803). Tekkede dervislerin egitiminde birgok
islev ve sembolik degeri olan s6z konusu esyay1 tasimaya hak kazanmak dervigin
manevi gelisiminin ve tekke hiyerarsisindeki ilerlemesin 6nemli bir tezahiirii olarak
degerlendirilmektedir. Dervis, pir'’e hizmet edip hizmetin sartlarini yerine getirmisse
ve piri ondan raz1 olmussa, seyrii siiltikiinii yerine getirmis olur. Ayrica kendisine
gerekli olan seriat ve tarikat ilimlerini 6grenerek amel etmis sayilir.

2.1. Sancaga Iliskin Temel Referanslar: Tiirkge “sangmak” fiilinden tiiredigi
belirtilen sancak kelimesi “bayrak ve tug gibi 6zellikle topraga dikilen, bir anitin veya
geminin stiinde devamh dalgalanan ve sembolik anlami bakimindan oldukga giiclia
olan bir flama; Farscada “nisan, alem, baglik; kusaklar izerinde onlar1 tutturmak i¢in
kullanilan siislii igne” anlamina gelmektedir (Sahin, 2009: 97; Mau-tsai, 2007: 62).
Ilk bakusta bir toplumunun birimlerini ayirt edici alametlerden biri gibi gériinse de
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bayrak ve benzeri gostergeler, miisterek giig, kuvvet ve mitkemmelligi sembolize
etmektedir (Inan, 1949: 150; Kurtoglu, 1992: 5). Arapga bir isim olan, ayn1 zamanda
raye ve liva kelimelerinin kargilig1 olan “bayrak” kelimesinin genel ve Tiirk¢e karsiligy
alem veya yaygin olarak “sancak” ile karsilanmugtir. Sancak, ordularin temsil ettikleri
devletin simgesi olarak kullandiklar1 bayragin adidir (Pakalin, 2004: 116-118).

Ozgiirlitk ve hakimiyet simgesi olarak maddi varliginin ¢ok dtesinde bir deger
ifade eden bayrak figiirii, Mekke sehir devletinde “liva (bayraktarlik)” miiessesiyle
ifadesini bulmaktadir. Cahiliye Araplarinin, “riye” adinda sancaktarlik olarak ifade
edebilecegimiz bir askeri milesseselerinin oldugu da bilinmektedir. Livd Mekke
migriklerinin savag sirasinda tagidiklar1 askeri sancak olmasina karsilik, raye ordu
komutanini temsil etmektedir. Hz. Peygamber, ilk gonderdigi seriyyelerden itibaren
bayrak kullanmaya baglamustir (Ibn Méce, Huddad: 35).

Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in siyah bir bayraginin ve beyaz bir sancaginin
bulunduguna dair rivayetler énem arz etmektedir (Képriilii, 1992: 248). Oyle
ki Abbasiler siyah renk ile ilgili disiincelerini Hz. Peygamber’in ve Hz. Ali'nin
sancaklarinin siyah oldugu gibi dini bazi argiimanlara dayandirarak daha da
giiglendirmek istemiglerdir (es-Sealibi: 190; el-Heysemi: 3"). Tasavvuf kiiltiiriinde
beyaz renk Hz. Peygamber ile iligkilendirilmistir. Buna gore Hz. Peygamber’in
mimin ruhlara nebevi emri geregi olarak miiminler bedenlerinde ve baglarinda
beyaz kisve bulundururlar. Oliilerin beyaz kefen ile kefenlenmesi Allah’in huzuruna
onlar1 beyaz elbiseler icinde takdim etme arzusundan dolayidir (Ulvéni, ty: 248°).

Hz. Peygamber’in kendisine tabi olan kabile reislerine beyaz bir bayrak verme
4detinin oldugu da bilinmektedir. Baz1 rivayetlerde Miisliimanlarin kullandiklar:
bayraklarin ve sancaklarin onlar1 miigriklerden ayirmasi sebebiyle 6zel bir 6nemi
oldugu “Allah bu {immeti imameler ve sancaklarla ayricalikli kilmustir” (Haseni,
1924: 13) seklinde ifade edilmektedir.

Tiirklerde sancak kelimesi askeri, bayrak kelimesi de daha ¢ok siyasi kismen
de dini literatiirlerde kullamilmugtir. Sancak; alay bayrag, kelime Tiirkge olmakla
beraber “Sancak-1 Serif” gibi terkip halinde kullanilmigtir (Soysal, 2010: 211). Temel
dayanagini Hz. Peygamberin uygulamalarindan alan sancak, her tekkenin kendi
varlik ve 6zelligini ortaya koyan bir unsur olarak islev grmektedir. Seyahatndme’sinde
Nahg¢ivan sinirinda giizel bir kéye ugradigini ve burada biiyiik bir Bektasi tekkesine
konuk oldugunu anlatan Evliya Celebi, dervislerin kendisini davul d6verek sancak
kaldirip, def ve kudiim calmak ve boru ve zil vurmak suretiyle kargiladiklarin
anlatmaktadir (2003: 2/1-266). Bu dogrultuda Evliya Celebi eserinde dervis
geyizinin en 6nemli pargalarindan olan alem ve sancaklary, ziyaret ettigi tekkelerde
gordiigiinii sik¢a zikretmektedir (2003: 2/2-481).

2.2. Aleme Iliskin Temel Referanslar: Tug, bayrak ve sancak anlaminda veya
kubbe, kiildh ve ¢atilarin tepesine takilan sembolleri ifade etmek tizere kullanilan
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alem kelimesi, Arapca “ilm” [bilmek ve isaret etmek] kokiinden tiiremis gayr-1 kiyasi

bir isim olup koken anlamu itibariyla “belli eden”, “bildiren”; “iz”, “alimet”, “isaret” ve
“nisan” anlamlarina gelmektedir (Erdem, 1989: 2-352).

Alemin, kalabalik ve kargasa aninda lider ve komutanin bulundugu yere isaret
etmesinin yaninda yerine getirdigi diger 6nemli bir gorev, bir toplulugu birlik ve
beraberlik i¢inde tutmasidir. Alem kelimesinin sancak ve bayrak kelimeleriyle
semantik bir baginin oldugu goriilmektedir. Daha 6nce ifade edildigi gibi Tiirklerde
sancak kelimesi askeri, bayrak kelimesi de daha ¢ok siyasi, kismen de dini literatiirde
kullanilmustir (Eren, 2004: 3-7). Bu sebeple alem, bayrak ve sancak, manevi bir gii¢
kaynag1 olarak kabul edilmistir. Islimiyet’in kabuliinden &nce Tiirklerin, cadir ve
sancak direklerinin tepesine genellikle kiire seklinde alemler taktiklar1 bilinmektedir.
Osmanli gonder alemleri genel olarak ordu ve tekke sancaklarinda hilal, mizrak ucu,
siingii ve ucu gittikge sivrilen yaprak gekillerinde yapilmistir (Erdem, 1989: 2-352).
Ayrica Tirklerde bayrak ve gadirlarin tizerine alametler ve figiirler islenmesi bir adet
halini almugtir. Bu iglemeler ¢ok cesitli semboller (anahtar, kalyon demiri, balik,
topuz, kili gibi) icermektedir (Soysal, 2010: 222). Ozellikle Yenigeri Orta’larinda
bu armalarin renk ve bigimleri Ortanin islev ve vazifesine gore kesin kayitlarla
belirlenmis ve bu armalar, kirmuzi aslan, ok ve yay, hurma dali ve fil gibi ¢ok zengin
bir yelpazede yer almigtir (Anonim-3, ty: 68*-71%). Sancak daha ¢ok askeri boyutu ile
6ne ciksa da onun dini bir boyut tagidig1 da goriilmektedir. Bu bakimdan Bektasilikle
yakun ilgisi olan Yenigeri ocaginda sancak duasi tam bir dini merasim iginde icra
edilir (Anonim-4, ty: 7°).

2.3. Tuga Iliskin Temel Referanslar: Tiirk tarihinde tug hitkiimranhk ve
bagimsizlik anlamlar: tagiyan, bayrak, sancak, alem gibi askeri ve siyasi bir gii¢ ve
yetki igaretidir. Islimiyet’in kabuliinden 6nceki devirlerde sancakla beraber ve benzer
bir statii ve deger ifadesi olarak kullanilmaktadur. Tirk tarihinde tug hitkiimranhk
ve bagimsizlik anlamlari tagiyan, bayrak, sancak ve alem gibi askeri ve siyasi bir giig
ve yetki isaretidir. Islamiyet’in kabuliinden onceki devirlerde sancakla beraber ve
aynt makamda kullanilir, bayrakla birlikte ordu ve birliklerin 6niinde taginarak yol
gosterir. Tug kaynaklarda tepesine atkuyrugu baglanmis, ucuna altin yaldizh top
gecirilmis, mizrak tiiriinden bir alimetin ad1 olarak agiklanmaktadir (Coruhlu, 2012:
330). Ayni zamanda tug, eski Tiirk kiiltiiriinde, iizerine yemin edilen mukaddes
unsurlardan biri olarak kabul edilmektedir (Sener, 1996: 60).

Tirk kaynaklarinda ilk kez “tug” terimi VIIL Yiizyillda Uygurlar doneminde
bir kitabede yer almugtir. XI. Yiizyilda Kaggarli Mahmud tugu, “Tug, sancak dokuz
tugluk han veya hakan her ne kadar vilayeti ¢ok, payesi yiiksek olursa olsun, tug
dokuzdan artik olamaz. Ciinkii dokuz sayiyla ugurlanirlar. Bu tuglar turuncu renkte
ipekten veya kumagtan yapilir, bunu da ugur sayarlar” seklinde tasvir eder. Manas
Destani’nda yer alan savas tasvirlerinde de bayrak ve tugdan bahseden pek ¢ok beyit
yer almaktadir. Bu beyitlerde farkli renk ve motiflerde tug ve bayraklar yer alsa da
hakim rengin kizil oldugu gorillmektedir. (Umit Hassan, 2015: 162).
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Tuglarin 6nceleri Cinliler ile Tirkler tarafindan bereketli sayilan uzun tiyli
okiiziin kuyrugundan yapilirken sonradan atkuyrugundan yapilmaya baglandigy,
Osmanl doneminde tuglarin daima atkuyrugundan yapildig: ve bunlarin hanlik
alameti seklinde kabul gordugi anlagilmaktadir. Ayrica bazi kaynaklarda tug,
bir savag aldmeti veya aleti seklinde amilmaktadir. Tuglarin baglar1 at killariyla
siislenmis gonderlere takilmaktadir. Savas tuglarmnmn takildigi gonder ve siriklarin
cok uzaktan goriilebilecek kadar uzun olmasina 6zen gosterilmektedir (Coruhlu,
2012: 331). Osmanh Devleti'nde ordunun sefere ¢tkmasi karar1 alininca padisah
tuglar1 da (&zellikle zafer gdrmiis iki tug) meydana cikarilmaktadir. S8z konusu
tuglar, sefer siiresince ilk konak alanina gétiiriiliip burada otag-1 hiimayunun 6niine
dikilmektedir. Padisah ilk konaklama yerine ulagtiginda bir sonraki konaklama
yerini hazirlayacak ¢adir mehteri denilen otag-1 hiiméyunu kurmakla gérevli birlik,
tag-1 himéyunlardan ikisini alarak ikinci konaklama yerini hazirlamak tizere yola
cikmaktadir. Bu uygulama son konaklama yerine kadar tekrarlanmaktadir (Coruhlu,
2012: 331).

Tug, alem ve sancaktan farkli olarak daha ¢ok eski Tirk kiltird ve bilahare
Osmanl devlet gelenek ve adabindan miilhem bir varhik ve hitkiimranlik alameti
olarak tasavvufi tekke kiiltiiriinde yer bulmus gérinmektedir. Bu itibarla tug, her
tekkenin kendi varligini géstermesinin yan sira tekkenin ulastigi son noktay: ifade
etmesi bakimindan da 6nemli sayilmakta ve tekke mensuplar i¢in daima uzak
ufuklara ilerlemenin simgesel bir ifadesi olarak kabul edilmektedir.

Sekil 1. Sa‘diyye tarikatina ait bir sancak. Uzerinde “Bil ki Allah’tan bagka higbir
ilah yoktur. Hz. Muhammed o’nun resuliidiir. Allah'm yardimi yakindir. Ey Muhammed!
Miiminleri Mijjdele. Ya Hz. Seyyidi’s-sultan Sa‘deddin el-Cebavi” yazis1 bulunmaktadir.
(Safiyiiddin Erhan arsivi)
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3. Temsili Bir Dil Araci Olarak Sancak, Alem ve Tug

Tekke yapilanmasinda sancak, alem ve tug Rabbin taninmasina vesile olan ve
insanlar1 “marifetullah”a ulastiran unsurlar olarak kabul edilmektedir (Anonim-1,
ty: 28°). Bu sebeple seyrii siiltik halindeki miirit, kétii sifatlardan kurtulup ahlaki
bakimdan giizel sifatlar kazanarak sabit makamlara eristiginde bu simgesel anlami
giiclii olan egya ile ddiillendirilmektedir (Anonim-1, ty: 29°).

Dervislerin giydikleri kiyafet ya da tagidiklar1 alem ve sancak tarikatin kimligini
ifade eden bir unsur olmanin yaninda farkli atif ve iglevleriyle temsili bir dilin parcast
olabilmektedir. Su kadar var ki her tarikatin s6z konusu temsili unsurlara aym
derecede 6nem verdigini séylemek dogru degildir. Birgok tarikata kiyasla daha fazla
sembolik atif ve temsillerle kendine 6zgii alegorik bir dil inga etmeyi tercih etmis
olan 6zellikle Mevlevilik ve Bektasilik gibi tarikatlar, dervis ceyizi ve diger tarikat
unsurlarina deruni anlamlar yiiklemekte, tarikat egyasini fonksiyonel 6zelliklerinin
yanu sira farkl temsiller ve ¢agrisimlar olusturacak sekilde degerlendirmektedir.
Buna bagli olarak s6z konusu tekke mensuplarinin, kullandiklar1 esyanin derinligini
kavramak suretiyle bir ahlaki tavir olusturmalari beklenmekte ve bu durum, tarikatta
dervis egitiminin bir pargasi olarak kabul edilmektedir. Bu anlayisa gereken 6nemi
vermeyenler ise “Islam’in ilk ddnemlerinde bu egyaya gésterilen hiirmetin, sonradan
gelen nesiller tarafindan dikkate alinmamasi” (Anonim-1, ty: 28*) seklindeki elestiri
ile asil olandan uzaklagmaya ve yozlasmaya 6rnek gosterilmektedir.

Dervis geyizi ve tarikat egyasinin temsili giicii gercevesinde miirsidin dervisine
herhangi bir esya ihsan etmesi, maddi kaliplar i¢inde agiklanabilecek bir husus
olmaktan ¢ok, seyrii siilikteki kazanimlarin bir ifadesi, tarikat hiyerarsisinde
kat edilen basamaklarin bir gostergesi ve nihayet maneviyatin miirsitten miiride
intikalinin sembolik bir anlatimi olarak kabul edilmektedir. Tabiatiyla boylesi
deger atfedilen bir uygulamanin nassa dayali baz1 referanslar1 olmasinin yaninda
bu dogrultuda ortaya konmak istenilen degerler manzumesinin tutarli bir bitiinlitk
icinde sunulmasi, bagka bir ifade ile mantikli bir alegorik dilin pargas: olmasi da
beklenmektedir. Bu bakimdan mutasavviflar s6z konusu adeti ¢esitli sekillerde Hz.
Peygamber’e baglamak suretiyle kendilerine yoneltilen elestirileri engellemeye
calismiglardir (Anonim-$, ty: 18, 18°).

Bu baglamda Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’ini hirkasinin altina almasi, sair
Ka'b b. Zitheyr'e ve Veysel Karani’ye hirkasini hediye etmesi, sahabesinin Hz.
Peygamber’in kullandig1 esya ile teberriik etmesi ve Hz. Peygamber’in bir goreve
gonderdigi kimseye kendisine ait olan sarigin giydirmesi, tarikattaki bu uygulamaya
bir dayanak olusturmakta (Yenigehirli Nimetullah, ty: 147°; es-Sa‘rani, 1988: 2-100)
ve miirsid ve miirid arasindaki iletisimi sahih ve miisellem bir kabul ve megru bir
merasime donistiirmektedir. Diger taraftan bu islem, stfi egitimin bir pargas, tarikat
hiyerarsisinde nassi ve manevi dayanaklar1 olan bir mekanizma ve seyrii siilakiin
dogal bir sonucu olarak degerlendirilmektedir.
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Boylece tasavvuf geleneginde miiridin nefsini bilmesi, huyunu ve ahlakini 1slah
etmesi ve bu egyanin anlamlarini kavrayarak onlarin lisan-1 halle insanlar icin ifade
ettigi seyi fark etmesi amaglanmaktadir. Miirsidin isaret ettikleri anlamlar1 kavrayan
salikler bu egyay1 kullanirken daha 6zenli hareket etmekte, s6z konusu makamlarin
kendileri i¢in sabit olmadiginin farkina varmaktadirlar. Halbuki bu egyanin kiinhiine
varmamug olanlar, tekke esyas: ile ilgili olgunluga ermis kisilerin s6z ve fiillerine
uygun tarzda hareket edemezler. Sufilere gore bu nesnelerin sadece zahirine vakif
olmus insanlar, gittikleri yollarinin tarik-i miistakim oldugunu zannetseler de aslinda
onlar hevélarina tabi sekilde, i¢inde bulunduklar: hal ile oyalanip durmaktadirlar
(Anonim-1, ty: 29%). Alem, seccide ve hirka, insanlar1 Marifetulldh'a gdtiiren
unsurlardir (Anonim-1, ty: 41°).

Bu itibarla Osmanl’nin son donemlerinde tekkelerin isleyislerinde ortaya ¢ikan
aksaklik ve bozukluklar, baz1 seyhlerin hirkanin sadece z4hirine 6nem verir héle
gelmesi ve birtakim tekke mensuplarinin “alem, seccide ve tic” gibi ¢ok degerli olan
ceyizi sahsi menfaatlerine gore tasarruf etmeleri gibi hususlar, bazi stifilerin tepkisini
¢ekmis ve bunu c¢esitli risalelerde belirtmiglerdir. Bu husus bazi stfi metinlerinde
de dile getirilmektedir. Bu metinlerde mesayihin, giydirdigi hirkayr ona bir
hususta sinirlendiginde zaman kaybetmeden geri almasi ve miiridi saf dis1 etmesi
elestirilmektedir. “Eger bu seyhlerin ilmi, siinnet izerine olsayd1 onlar, zahiri kabuk
ile mesgul olmaz ve miiritlerine farkli sekilde yaklagirlardi. Ciinkii sir, manalardadir,
nagmelerde degildir. Ménalarin sirrin1 goren nagmelerin kabugu ile ugrasmaz.”

denilmektedir (Anonim-1, ty: 41°).

Genel olarak tarikat adabinda her esyanin 6zel bir hakikate isaret ettigi, bu
dogrultuda tarikatta bir kiyafeti giymenin ya da tagimanin bazi sartlar1 oldugu
ifade edilmigtir. Tarikattaki mertebelere gore tarikat esyasimi hak etmek de bir
derecelendirmeye tabi tutulmustur. Bu siirecin ilk agamasi, “diinyaya yonelik olan
her seyden uzak durmak ve ukba kurtulusu i¢in tecerriit halinde bulunmak suretiyle
gayret gostermek” olarak kabul edilmistir. Boyle yapan kisinin, bir rivayette ifade
edildigi tizere Hz. Ebu Bekir’in bir kiyafeti diginda tiim malini infak etmesine atifla
Hz. Ebu Bekir’in tavrina uygun bir tavir sergiledigi séylenmektedir. Bu kapsamda
“Sizden fetihten dnce infak edenler (digerleri) ile bir degildir (Hadid, 57/10).” ayeti
Hz. Ebu Bekir ile iliskilendirilmekte ve Hz. Ebu Bekir'in infakindan dolayi o giin Hz.
Cebrail’in bir aba ile siislendigi ve yedi semanin tiim meleklerinin de benzer sekilde
abalarini giydikleri anlatilmaktadir (Anonim-2, ty: 67°).
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Sekil 2. Uzerinde Ayete’l-Kiirsi, “Ya Hazreti Abdiilkadir Geylani” yazis1 ve miihr-i
Siileyman naksedilmis bir sancak (Safiyiiddin Erhan argivi)

Dolayisiyla tarikat kiyafetleri alelade unsurlar olarak goriilmemekte, bu kiyafet ve
esya manevi bir kokene atifta bulunmak suretiyle manevi yiikselisi ifade etmektedir.
Tac, hirka, gerag, sofra ve seccide, alem gibi kiyafetler ve tarikat egyasi, karizmasin
ruhani bir silsileden almaktadir (Anonim-2, ty: 1% 8"). Buna gére Allah'in emri ile
once Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e sonra sirasiyla, Hz. Ali, Ahmed Yesevi
ve Hac1 Bektds-1 Veli'ye intikal eden emanetler dort kapr kirk makam diisturu
cercevesinde sembolik deger tasiyan unsurlar olarak goriilmektedir. Seyahatleri
sirasinda sik sik tekke ziyaretleri yapan Evliya Celebi, Tosya'daki Koyun Baba
Turbesinde bulunan emanetlerin, Ahmed Yesevinin Hac1 Bektas-1 Veli’ye verdigi
zikredilen mukaddes egyalar oldugunu iddia eder ve soyle der: Koyun Baba bizzat
Hac1 Bektag'in halifelerindendir. Tekkeyi gezip gorerek fukaralari ile konustuk ve
Baba nimetlerinden yedik. Hal4 nurlu kubbelerinde o hazretin Hac1 Bektas Veli'den
aldig fakirlik nisanelerinden tac, hirka, seccade, tabil, alem, kudiim, palhenk, asé ve
tac saklidir (2003: 1-525). Hatta Allah'in Hz. Adem’in tevbesini kabul ederek tekrar
sirtina keramet hilatini, bagina ise saadet tic1 gegirmesi ve altina hilafet seccadesini
de déseyip beline ise ibadet kemerini kugatmasi tasavvufi bir kabuldiir (Kara, 2008:
382).

Bu dogrultuda Haci Bektas Veli Veldyetndmesinde anlatildigima gore, Allah'in
Hz. Muhammed’e Hz. Cebril araciligiyla gonderdigi halifelik nisanlar1 elifi tac,
hirka, gerag, sofra ve seccade gibi alem de bilahare sirastyla Imam Ali, Hiiseyin,
Zeynelabidin, Ibrahim-i Miikerrem, Ebii’l-Miislim Mervi, Imam Muhammed Békar,

TURKKULTURU ve HACI BEKTA$ VELT | BAHAR 2018/SAYI 85 169
ARASTIRMA DERGIST




Giildane GUNDUZOZ

Imam Cafer Sadik, Imam Musa-1 Kazim ve sekizinci Imam Musa-1 Riza’ya intikal
etmigtir. Bilahare Musa-1 Riza bunlar Tiirkistan'da Ahmed Yesevi'ye teslim etmigtir
(Duran, 2007: 106). Ahmed Yesevi bu emanetleri doksan dokuz bin miiridinin
hicbirine vermemis, bu 6zel emanetlere layik olacak kutbu’l-aktib mertebesinde
bulunan sec¢kin bir kisinin gelmesini beklemigtir. Ad1 gegen degerli emanetlere
layik olan kisi, Hz. Muhammed’in batin1 ve Hz. Ali'nin veldyeti denilen mertebede
olmalidir. Velayetndme’ye gore emanetlere layik olan kisinin Hac1 Bektas Veli oldugu
ortaya ¢ikmuig ve Ahmed Yesevi, emanetleri Haci Bektag'a bizzat teslim etmistir
(Duran, 2007: 158).

Genel olarak Anadolu tekke kiiltiiriinde hilafet sembolii olarak 6ne ¢ikan hirka,
post, davul, def ve kudiim, tug ve sancak, hilafet sembolleri olarak kabul edilmektedir
(Evliya Celebi, ty: 1-453).

Sekil 3. “Mevland Sultin vilayet-i Konya” ve “La ildhe illallah Hak Muhammed
Restlullah ya Ebti Bekr, Ya Omer, YA Osman, Ya Ali masallah” yazilari ile ay ve yildiz motifleri
islenmis bir Mevlevi sancag1 ve yaninda alemi. (Konya Mevlana Miizesi)

Biinyesinde diger tarikatlara nazaran daha fazla sembolizm unsuru barindiran
Mevlevilik ve Bektasilik gibi tarikatlar, dervis geyizi ve tarikat esyasi ile ilgili sembolik
bir anlam dairesi olusturmakta, bu sirli ve deruni anlamlar ile ahlaki egitim arasinda
baglantikurulmak suretiyle dervisin egitimi daha ist bir paradigmaya baglanmaktadr.
Bu anlayis zikir ve ibadet siireci disinda dahi dervisi tekkedeki giindelik yagantisinin
her aninda tekkede olan bazi unsurlar ile manevi olgunlugu arasinda zimni bir bag
kurmaya yoneltmekte ve boylece tarikat egyasina hiirmet geklinde tezahiir edecek
sekilde tekke yasantisina 6zgii bir dervis psikolojisi olugsmaktadir (Anonim-1, ty:
28a).
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Tasavvuf geleneginde gerek marifet mefhumuna farklh gondermelerle
epistemolojik, gerekse ozellikle dervis taci ile stfi dlem tasavvurunda bir temsil
olarak kullanilmas: itibariyla ontolojik degerler sistemini kendisine referans alan
dervis geyizi ve tarikat egyasi, miiridin egitiminde vazgecilmez bir unsur ve teberriik
araci olarak 6n plana ¢tkmaktadir ( Ibrahim Has, 2002: S1). Dervisin nefsini bilmesi,
huyunu ve ahlakini 1slah etmesi ve kutlu bir silsileye dayandirilmak suretiyle emanet
olarak nitelenen egyanin anlamlarini kavrayarak bunlarin lisan-1 halle insanlar i¢in
ifade ettigi hakikati fark etmesi seyrii siilltikiin psikolojik derinligine farkli boyutlar
katmaktadir. Béylece miirsidin isaret ettigi anlamlar1 kavrayan salik tarikat esyasin
kullanirlarken daha 6zenli hareket etmesi gerektigini bilmektedir. Tarikat esyasinin
iligkili oldugu sirr1 ve bu sirlarin karsihgi olan makamlari tatmamis olanlarin tam
olarak kiinhiinii anlayamayacaklari tarikat egyasinin hakikati, ancak zevk, miikésefe
ve ilham gibi tecriibi bi¢imde kazanilabilecek bir metodu gerekli kilmaktadir.
Esyanin zéhirini bilmek tarik-i mistakim tizere bulunuldugu hissini vermekle
birlikte gercekte bu heva ve hevesten bagka bir sey degildir. Bunun dogal sonucu ise
oyalanmak ve maksuda erigmekten geri kalmaktir (Anonim-1, ty: 29%, 41°).

3.1.Tarihve Temsil Arakesitinde Sancak: Sancak tasavvufkiiltiiriinde tarikatin
varligini ortaya koyan en 6nemli temsili unsurlardan biri olarak kabul edilmektedir.
Ibn Ma‘dan’a gére Allah bu iimmete isibelerle ve sancaklarla ikramda bulunmustur
(Haseni, 1924: 13). Hz. Peygamberin gazalarinda siyah sancak tagittig1 ( Muhammed
Hamidullah, 1993: 1007-1014), Mekke'nin fethinde bir seving isareti olarak
siyah sarik sarip kirmizi sancak kullandig rivayet edilmektedir. Hz. Peygamber’in
stirekli huzurunda bulunan “Ukaab” adli siyah bir bayrag: oldugu rivayet edilmistir
(Sahinler, 1999: 66). Hz. Peygamber’in ilk yedi seriyyesinde beyaz bir sancak
kullandig1 ve Amr b. As’a Zatii's-Selasil Seriyyesinde yine beyaz bir sancak verdigi
ve diger bir seriyyede Hz. Ali'ye beyaz liva ve siyah raye cektirdigine dair rivayetler
bulunmaktadir (Salih Ahmed, 2003: 156, 157). Benzer sekilde Hz. Peygamber’in
Hz. Ali'ye Siffin'de (el-Minkari, 1382: 289) ve onu Yemen'e gonderirken bir sancak
verdigi de (el-Haseni, 1924: 59) nakledilmektedir. Abbasogullar: Mekkenin fetih
gunii siyah sarik ve siyah sancak kullanilmasini kendi devletlerinin simgesi olan siyah
renkle iligkilendirmiglerdir. Onlar bu vesileyle siyah sarik ve sancag zithd ve takvaya
bir atif olarak gérmiiglerdir (el-Haseni, 1924: 91).

Sancak, Osmanllar i¢in de buyiik bir 6nem tagimaktadir. Evliya Celebi
Seyahatname’sinde Anadolu halkinin Ertugrul Bey’e tug ve sancak vermek suretiyle
nasil hitkiimdar olarak tanidiklarini anlatmaktadir (2003: 2-40). Evliya Celebi,
Orhan Gazi'nin beyligi sirasinda yetmis yedi biytik velinin Peygamberimizin sancag:
altinda hazir olup himmetleri ile nice fetihlere istirak ettigini ifade etmektedir
(2003: I-51, 52). Osmanl padisahlar1 nereye giderlerse tug ve bayraklari ile hareket
etmiglerdir (Coruhlu, 2012: 331). Her esnaf grubunun kendilerine mahsus bir
sancagmnin oldugu, biitiin bu sancaklarin ise Hz. Peygamber’in ilk sancaktar1 olarak
kabul edilen Hz. Biireyde’ye bagli oldugu ve sancaktarlarin silsilelerinin ona ulastig
aktarilmaktadir (Evliya Celebi, 2003: 2-479).
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Sekil 4. Uzerinde Fatiha Stiresi, Ehl-i Beyt'in ve On Iki Imam’in isimleri bulunan
sancak (Safiyiiddin Erhan arsivi)

Bektasi Tarikat ile organik bagi bulunan Yenigeri Ocaginin kanun ve kaidelerini
beyan eden bir eserde Hz. Peygamber’in sancagi soyle yer bulmustur: “Sual:
Kusagi nerede kusandin? Cevap: Erenler meydaninda, gok kubbenin altinda pirler
huzurunda erkan kapisinda Muhammed Mustafé (sav) Efendimizin sancag: tahtinda
kusandim (Anonim-S, ty: 18**) ... Sual: Ocak agalarinin bagindaki tuglar ve iiskiifler
kimden kald1? Cevap: Eba Miislim Emir Abdurrahman’dan kald: ... (Anonim-§, ty:
22+0)”

Osmanl sancaklar1 arasinda ak sancak bagi ¢ekmektedir. Bu sancagin beyaz
ipek kumag tizerine simle iglenmis yazi, hitkiimranhg: belirtmektedir. Stivarilerin
kirmuzi ve yesil-kirmizi, saraydaki yenigerilerin ise kirmizi ve altin saris1 sancaklar:
bulunmaktadir. Komutanlik simgesi olan atkuyrugu gelenegi ise Mogol hanlarindan
gelmektedir. Gergekte bu, tug adi verilen amblemdir. Her tugun tepesinde ise giimiis
mahfazasi i¢inde kiigiik bir Kur’an bulunmaktadir (Goodwin, 2011: 74). Osmanlida
sancaklara daha sonra farkli unsurlar da eklenmigtir. Sancaklarda 6zellikle Hz. Ali ile
ilgili farkl figiirler ve semboller yayginlik kazanmugtir. S6z gelimi Yeniceri ocaginn,
yarist kirmizi, yarist sar1 olan sancaginin ortasinda Ziilfikar amblemi konulmas:
bunun tipik bir 6rnegidir. XVI. Asir Kanuni devrine ait bir ipek sancak tizerinde
Ziilfikar'in yani sira alt1 uglu yildiz isaretleri de resmedilmistir (Culpan, 1961: 150).
Yenigeri geleneginde beyaz sancagin Imdm-1 Azam sancag olarak kabul edildigi
bilinmektedir (Anonim-S$, ty: 18¢, 18).
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Sekil 5. Uzerinde Fetih Stresi'nin ilk ayeti, Allah'in baz1 isimleri, Abdiilkadir Geylani'nin
ve Hulefa-i Rasidin’in isimleri bulunan sancak (Safiyiiddin Erhan arsivi)

Denizde kaybedilen sancaklar dikkate alindiginda elde mevcut ilk Osmanli
sancagmin 1559’ tarihlendigi s6ylenmektedir. O zamanlar kayrak tasi renginde
olan Osmanh sancagy, sonradan yesil olmustur. Hz. Muhammed'in yesil sancag:
zamanla farkli tonlarda kullanilmis olsa bile Ehl-i Beyt'i ifade ettigi disiiniilen bu
renk Osmanli sancaklarinda sabit bir renk olarak varligini siirdiirmiistiir (Goodwin,
2011:75).

Ispanyol gezgini Ruy Gonzales de Clavijo 1404'te Erzurum yakinlarinda
zaviyelerinin kapisinin dstiinde siyah yiin piiskillerden sancak asili oldugunu
aktarmaktadir (Karamustafa, 2011: 12). Tarikatta kullanilan alem (bayrak) ve
riye (sancak) biiyiik cihat kabul edilen nefisle miicadelede dervislerin fakr ordusu
i¢inde saf tutup sebat etmelerine bir igaret kabul edilmistir (Kenan Rif4i, 1340: 167;
Tahrali, 2015: 312).

Tarikatlarda 6nemine binaen sancak tagimak i¢in sancaktar adi verilen gérevli
bulunmaktadir. Bunlarin kendilerine has giyim sekilleri vardir. Ornegin Bedeviyye
tarikatinda sancaktar, post-nakibi, meydan-nakibi ve gavus ile ayn1 sekilde burma
sarikl sikke giymektedir (Bas, 2015: 596). Sancak sadece bir devlet isareti ya da
sufi gruplarin bir isareti degil, bazi marjinal gruplarin da bir sembolu idi. Sapkin
dervis guruplarin olusumunda etkili olan On besinci asir Hindistan'indaki dilenci
Medariler’in kiille ovduklar1 viicutlar1 ve kegelesmis saglarinin yaninda tagidiklar:
kara sancaklar1 da isaretleri idi (Karamustafa, 2011: 76).
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Sekil 6. Uzerinde Fetih Stresinin ilk ayeti, Allah'in baz isimleri, On Iki Imam’in
isimleri, Aktab-1 Erbaa’min isimleri ve Fatiha Stiresi islenmis sancak (Safiyiiddin Erhan argivi)

3.2.Tarih ve Temsil Arakesitinde Alem: Alem, isaret ve iz seklindeki anlamina
uygun olarak oncelikle bayrak anlamina gelmektedir. Ne var ki zamanla sancaklarin
ustkismindakiisaretler de ayniadlaanilmugtir. Eski Tiirk geleneginde ok, yay ve kanatlh
at figiirleri gibi farkli figiirlerle islenmis bayraklar bulundugu bilinmektedir (Hoppal,
2014: 250). Bu itibarla gerek bayrak, gerek sekiller ve renkler kolektif bir yapry:
gosteren isaretler olarak alem kapsaminda degerlendirilebilir. VI-XIII. yiizyillara ait
Dogu Tiirkistan'daki Tiirk freskolarinda kurt bagh bayrak tasvirlerine rastlanmustur.
Bu sekilde tasvirler Islamiyet’ten sonraki minyatiirlerde de bulunmaktadir (inan,
1966: 872; Mau-tsai, 2007: 6; Coruhlu, 2015: 175).

Selguklulardan beri Tirkmenlerin kizil bayrag: temsil etmesi, onun savagin ve
zaferin rengi olmast ile ilgilidir (Coruhlu, 2015: 230). Hiikiimdarlik simgeciligi ile
ilgili olarak Turk topluluklarinin sancak, bayrak ve alemlerinde “ak sancak, ak alem”
nitelendirmeleriyle beyaz rengi kullandiklar bilinmektedir. Beyaz ve kizil gibi yesil
renk de hiikiimdarlik sembolleri olarak bayrak ve sancaklarda yer almigtir. Ornegin
Goktirk bayraginin zemini mavi, tizerindeki kurt basi seklindeki figiir ise yesil
renklidir (Coruhlu, 2015: 235, 236). Sancak demirinin uzantisi ya da bayraklarin
tstiindeki isaret anlaminda alem ve gostergelere ise yine eski Tirk kiiltirinde
rastlanmaktadir. Kokeni Orta Asya'ya kadar dayanan alemler, mimaride oldukga
yaygin olarak kullanilmigtir. Cadir, kubbe ve minarelere ek olarak minberlerin kilah
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bolimiiniin tepesine de yerlegtirilen alemler, tag ile ahgabin yani sira madenden
de tretilmigtir. Bunlarin diginda taginir egya olarak yapilan yere dikilen alem ve
bayraklardan olusan sancak alemleri de mevcuttur (Ayhan vd., 2016: 172). Tiirk
donemi sancak alemleri, boynuz, lale, ay, ay-yildiz gibi ¢esitli sembollerin disinda
yazilar ve kimi zamanda bunlara eklenen basta ejder olmak tizere kus, aslan gibi
figiirlerin yer aldigy; padisahlarin, sadrazamlarin, komutanlarin ve seyhlerin simgesel
objelerinden biri olarak kullanilmustir (Soysal, 2010: 218). Benzer sekilde eski Tiirk
geleneginde ok, yay ve kanath at figiirleri gibi farkh figiirlerle iglenmis bayraklar
bulundugu bilinmektedir (Hoppal, 2014: 250). VI-XIIL yiizyillara ait Dogu
Tirkistan'daki Tirk freskolarinda kurt baghi bayrak tasvirlerine rastlanmigtir. Bu
sekilde tasvirler Islamiyet’ten sonraki minyatiirlerde de bulunmaktadir (Inan, 1966:
872; Mau-tsai, 2007: 6; Coruhlu, 2015: 175). Selcuklulardan beri Tiirkmenlerin
kizil bayrag1 temsil etmesi, onun savagin ve zaferin rengi olmast ile ilgilidir (Coruhlu,
2015: 230) .

Haddizatinda sancak alemleri, isaret, alimet ve bayrak olarak kullanilan;
ge¢misten giiniimiize form ve siisleme 6zellikleri bakimindan degisiklik gosteren,
6te yandan milletlerin, tarikatlarin ve gesitli gruplarin kendilerine 6zgii gelenek ve
kabullerini yansitan semboller olarak tanimlanabilir. Tasavvuf geleneginde alem,
kaynagini milli geleneklerden ¢ok nebevi ve dini uygulamalardan almaktadir. Bu
bakimdan alem, tipki seccide, tic ve hirka gibi kendisine uyulup 6rnek alinan, hidayet
vesilesiimamlarin igaretlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla alem, fani
olan diinyayi birakip baki ve kalic1 4lemle mesgul olan miirsit ve seyhlerin, ibarelerin
sembolik anlamlarini temsil etmek tizere kullandiklar ifade araglaridir. Boylece
tasavvuf diisiincesinde alem, miirid igin suhtd kavrami i¢inde degerlendirilmekte,
dillerin ve renklerin farkli olmasinin Allah’'in Kadir-i Mutlak olugunun (Nitir, 24/24)
en bitytik delilleri olmasi gibi biyiik deliller arasinda gériilmektedir. Miiridin gurura
kapilmadan, algakgoniilliliikle ve arasatta tizerinde alem oldugu halde dirilecegi
bilinci iginde alemi tagimasi tavsiye edilmistir ( Anonim-1, ty: 30°). Tarikat adabinda
alem, bilhassa miiritlerin altinda toplandig1 bir temsil olmas: bakimindan 6énem
tasimaktadir (Arseven, 1943: 1-40).

Hitkiimdarhk simgeciligi ile ilgili olarak Tirk topluluklarmin sancak, bayrak
ve alemlerinde “ak sancak, ak alem” nitelendirmeleriyle beyaz rengi kullandiklar1
bilinmektedir (Coruhlu, 2015: 235). Beyaz ve kizil gibi yesil renk de hiikiimdarlik
isareti olarak bayrak ve sancaklarda yer almistir. Ornegin Goktiirk bayragmnin
zemini mavi, iizerindeki kurt bag1 seklindeki figiir ise yesil renklidir (Coruhlu, 2015:
236). Stfiler ise Hz. Peygamber’in beyaz rengi cogu kez tercih etmesi sebebiyle
sancaklarinda beyaz rengi kullana gelmislerdir.

Tarikatlar, yuzyillar boyunca olduk¢a farkli tarz ve motiflerde alemler
gelistirmiglerdir. Alem, tekkelerde dervis ¢eyizinin 6nemli unsurlarindan biri olarak
kabul edilmigtir. Menakibnamelerde ¢ogunlukla hilafet nisani olarak kullanilan
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alem, Cebrail, Hizir ve Hz. Peygamber aracihigiyla Hz. Ali'ye baglanan bir silsilenin
gostergesi durumundadir. Baz: risalelerde bu diisiince soyle yer bulmustur: “Hz.
Muhammed hilafeti Hz. Ali’ye ulagtirdi. Bu alem kimin tizerinden yayildi? De ki
Hz. Peygamber tizerinden yayildi. Eger sana bu alemi Hz. Peygamber’e kim getirdi
diye sorulursa de ki Hizir aleyhisselam getirdi... Eger sana sorulursa bu alemin ilk
ignesini (ibre) kim dokumustur? De ki Cebrail dokumustur. Sana sorulursa bu
alemin yapraklar1 hangi agagtandir? De ki cennetteki hurma agacindandir (Mehmed
Vehbi, 1881: 1-8%)”

Bumenkibe alemin kokenini cennetteki hurma agacina baglamaktadir. Bu birgok
menkibede hurmaya yiiklenen sembolik anlamla 6rtiismektedir. Nitekim mahgerde
Hz. Peygamber’in sancaginin/aleminin altinda toplanacak olan Misliimanlarin
bu diinyada elde etmeleri gereken sey, hurma ile sembolize edilen irfani bilgi ve
marifettir (Kopriilii, 2009: 58). Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye’sinde Baba
Ilyas’tan diger baz: sifatlarla birlikte yesil alemli seyh seklinde bahsetmesi (Elvan
Celebi, ty: 14°), aleme yiiklenmek istenen metafizik giice atifta bulunmaktadir
(Seyyid Alizade, 2007: 580).

Tasavvuf geleneginde diger unsurlar gibi alemin de canl oldugu kabulii vardur.
Oyle ki alem diger fonksiyonlarinin yaninda, kendisini tagiyan kisinin lehinde ya
da aleyhinde sahitlik edebilmektedir: “Alem konusunda izin almig miirid alemin
lisan-1 hali ile kendisine ve bagkalarina olan nida ve seslenisini anlar. Nida/seslenis
ve hitab/ifade ettigi sey “Ey beni tagtyan dnce ismimin istikakinin nereden geldigine
bak! Ismim ilim kelimesinden gelir. Oyleyse sen beni ilim ile -ilimden- ilme tag1. Bil
ki ben senin hem lehine hem aleyhine sahitlik ederim. (...) Beni yalniz dlim olan
Allab'in adiyla tagi, eger sadece nefsinle tagirsan helak olursun, (der) (Anonim-1,
ty: 29°)

Tekkede alem, miiridin téim vakitlerinde dostu ve yareni olarak gorilmiistiir.
Miiridin alemi eli ile tutarak omzunda tagimasi ashinda miiridin onu kalbinde
tagimasi olarak yorumlanmugtir. SGfi diinyada ne kadar marifet ¢icegi devsirirse,
alemin kendisi lehinde o kadar sahitlik edecegini bilmektedir (Anonim-1, ty: 30%).
Baz1 Bektasi gruplari biiyiik olasilikla alemin sahitlik vasfimi dikkate alarak pirlerin
kabirleri etrafinda alemlere yer vermektedirler (Evliya Celebi, 2003: 3-256).

3.3. Tarih ve Temsil Arakesitinde Tug: Eski Tiirk ananelerinde tuga samanik
bir unsur ve iktidar sembolii olarak biiyiik 6nem verilmektedir. Hoppal'in naklettigi
bir yoruma gore Kazaklar'da tug, diinya agacim sembolize etmektedir (Hoppal,
2014: 250). Bu gelenekte tug, mukaddes sayilan Tibet &kiiziiniin kuyrugundan
yapilmaktadir. Sonralar1 nesli giderek titkenen Tibet oSkiiziiniin kuyrugu yerine
atkuyrugundan tuglar yapilmugtir (Pakalin, 2004: 116-118). Tiirkler Islam’1 kabul
ettikten sonra da tug torenleri siirdiiriilmiistiir. Islam tarihinde atalar kiiltiiniin
etkili oldugu bu torenlerde tug, tipki hilat, eyer ve sarik, bayrak ve sancak ile birlikte
hiikiimdarlik alimetleri arasinda yer almaktadir (Evliya Celebi, 2003: 1-309). Temel

176 BAHAR 2018/SAYI8S | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT
ARASTIRMA DERGISI




TEKKE HAYATINDA UG MUKTEDIR FIGUR: SANCAK, ALEM VE TUG

referanslarinin bir kismui Islami olmakla birlikte tug gibi unsurlar dikkate alindiginda
eklektik bazi tesirler de iceren hiikiimdarlik alametleri ve hilafet niganlar1 arasinda
gorece bir iligki kurmak miimkiindiir. Islam halifesinin bir hitkiimdara ad1 gecen
esyay1 hediye olarak gondermesi, halifenin s6z konusu hitkiimdarin mesruiyetini
kabul etmesi anlamina gelmektedir (Ibn Fazlan, 1975: 44).

- ma PR

—

Sekil 7. Ahmed Yesevi Tiirbesinde tay kazanin ardindaki duvarda sergilenen tug ve alem
(25.02.2016-Kazakistan)

Tug, Osmanlida farkli tezahiirlere sahip bir figiirdir. Osmanli sancaklarinda
komutanlik simgesi olan atkuyrugu gelenegi Mogol hanlarindan gelmektedir. Ilging
bigimde tug ad1 verilen bu amblemin tepesine ayrica giimiis mahfazasi i¢inde kigiik
bir Kur’an da baglanirdi (Goodwin, 2011: 74). Tug alem ve muzraklardan sarkitilan
puskiil olarak halifelik niganlar1 arasinda yer almaktadir. Bu cercevede pek ¢ok
tarikatin adabinda oldugu tizere Fiitiivvet teskilatinda bir sahib-i tarik pir’e hizmet
edip hizmetin sartlarini yerine getirmigse ve piri ondan razi olmussa, seyrii silakini
yerine getirmis olur ve kendisine gerekli olan serit ve tarikat ilimlerini 6grenerek
amel etmis sayilir. Bu durum, sahib-i tarik’in, seyhlige ve posta layik oldugunu
gostermektedir. Seyh, bu kisiye, sofra, ¢erag, tug ve alem gibi sembolik degeri olan
emanetleri verir ve seccadeye gecirmek suretiyle ona icazet verir (Sarikaya, 2002:

199).
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Ote yandan tacin taylesani da bazi tarikat kollarinda tuga tesbih edilerek
farkli temsili anlamlar elde edilmeye ¢aligilmistir. Bu anlamda taylesanin sag kulak
tizerinden yine sag omuza birakilmasi “hal’e, sol omuza indirilmesi “ism-i Celal’e,
Celvetiye ve Halvetiye'nin $ab4ni kolunda tug seklinde ticin 6niinde birakilmasi ise
“cemal’e isaret olarak kabul edilmistir (Revnakoglu, 2003: 40).

4. Sonug

Anadolu tekke geleneginde stfilerin kullandiklar1 esyaya 6zel anlamlar
yuklenmigtir. Stfilerin kullandiklar1 bu egyalarin her birinin etrafinda olugan
temsili rivayetler, s6z konusu unsurlari maddi ve giindelik nesneler olmanin dtesine
tagimigtir. Bu rivayetler, sifi ¢eyizini merasimlerde ve tasavvufi kabullerde farkh
temsillerle kendine 6zgii bir alegorik dilin pargasi haline evirmistir. Bu dil, marifet ve
farkli degerler manzumesine géndermede bulunmaktadur.

Sancak, alem ve tug, devlet gelenegini temsil eden 6nemli sembolik alimetlerdir.
Safi dissiince sisteminde de sancak, alem ve tug, tasavvuf geleneginin viicut bulmas:
ve bu sistemde devamliligini saglamasi igin megayih tarafindan 6zellikle muhafaza
edilmigtir. Bu unsurlar hidayet vesilesi semboller olarak kabul edilmis ve tekkelerde
dervig terbiyesinde 6nemli gorilmistiir. Seyrii sillkte dervis, s6z konusu
sembollerin manevi manalarini 6grenmek suretiyle simge ve sembollerle 6rillmiis ve
anlam ¢esitliligine imkan tanryan bir tst dili de 6grenmis olmaktadir.

Manevi yolculuguna baglayan bir dervis, hakikatini ve sirrin1 kavramadan bu
sembolleri elde etmenin yeterli oldugunu distniirse yiizeysel ve simrh bir bilgi
ile yetinmek zorunda kalir. Béyle bir dervis, bu esyalarin zéhiri anlamlarindan
ibaret oldugunu diisiinmek suretiyle bunun her stfi igin ayn1 manalar ihtiva ettigi
zannina kapilir. Stfinin s6z konusu nesnelerle kurdugu deruni bag, bir taraftan
Hz. Peygamber’e kadar uzanan tasavvuf silsilesini saglamlagtirir. Diger taraftan
s0z konusu deruni bag, tasavvuf erkdn ve adabinin organize edilmesine katkida
bulunmaktadir. Fakat biitiin bunlarin 6tesinde goriiniiste maddi olan bu giindelik
unsurlar, dervisin kemale ulagabilmesi igin bir ideal ortaya koymaktadir.

Sancak, alem ve tugun da dahil oldugu manevi silsile ile Hizir Aleyhisselam
veya Cebrail Aleyhisselam vasitasiyla Allah'in lituf ve inayeti sayesinde Hz.
Muhammed’e ve ondan da tarikatlara intikal ettigi rivayet edilen bu unsurlar, dogal
olarak beraberlerinde kutsiyeti de getirmektedirler. Alem bu dogrultuda benzer
mistik bir karizmaya baglanarak tarikatin sembolii olmanin yan sira dogrudan Hz.
Peygamber’in mahserdeki sancag: ile de iligkilendirilerek stfiyi ezel ve ebed ¢izgisi
dogrultusunda zaman ve mekén kayitlarindan kurtararak eskatolojik bir boyuta
tagimakta ve kaosun yerine diizeni yerlegtirmektedir.

Ote yandan biitiin bu unsurlar, manevi bir tekimiilii ve seyhlik makamini
hatirlatmaktadir. Ayni zamanda tarikat yasantisinda pek cok uygulama ve merasimin
edilgen bigimde birer pargasi ve nesnesi olmaktan ziyade etken bir unsur olarak
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beraberce ve etraflarinda 6riilmiis farkli menkibelerle daha iist bir nesneyi 6rnek
alarak tim stfi inang sisteminin ¢evresinde toplandig bir iligkiler ag1 kurmaktadr.
Bu anlamda sancak, alem ve tug, bu bilgi ve deger organizasyonunu giindelik
kahplarin digina tagimaktadir. Dolayisiyla bu unsurlar tarikat yapilanmasinda
hiyerarsik oldugu kadar, bilgiyi ve degerleri sistemlegtiren unsurlar olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Stfinin s6z konusu nesnelerle kurdugu mistik bag, bir taraftan tasavvuf
hiyerarsisini giiglendirirken diger taraftan tasavvuf erkidn ve adabinin organize
edilmesine katk: saglamaktadur.
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