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Tarihsel siiregte ilk olarak Irak’ta dogan ve daha sonra ran cografyasma intikal eden Siilik kendi
igerisinde bilyiik ve kiigiik birgok kollara ayrilarak bolgesel yakinlik, savas ve gog gibi birtakim se-
beplerle baska cografyalara da yayilmis; giintimiizde ise az veya ¢ok Miisliimanlarin yasadigi hemen
Caferilik, gerek Iran ile yakinhigi gerekse bazi sosyal ve siyasi etkiler sebebiyle ilk olarak Azer-
baycan’a uzanmig; Safevilerin siyasi emellerine hizmet i¢in kullandiklart mezhep propagandalari
sayesinde Azerbaycan bolgesindeki Tiirk boylarmi etkilemis ve zamanla bu bdlgelerde hakim bir
mezhep haline gelmistir. Caferilik, gegmiste Anadolu’da kurulan devletlerin Siinni islam anlayigi-
n1 devlet politikasi haline getirmelerinden ve Safevilerle yasanan dini/siyasi miicadeleler yiiziinden
Anadolu’da gok fazla yayilma imkani bulamamistir. Ancak Iran ile olan cografi yakinlik, Dogu Ana-
dolu bolgesinin zaman zaman Safevilerin eline gegmesi ve nihayetinde XX. yiizyilda Azerbaycan
ve Ermenistan bolgesinden Igdir, Kars ve Ardahan gibi dogu illerimize yapilan goclerle Caferilik
tilkemize de girmis; bu sehirlerden de Tiirkiye’nin diger bolgelerine yayilmistir.

1979 yilinda iran’da gergeklestirilen Islam Devrimi komsu olmasi nedeniyle en gok Tiirkiye’yi et-
kilemis; Siilik ve Alevilik arasindaki birtakim ortak degerlerden otiirii Aleviler tizerinde daha ¢ok
etkili olmustur. Bu galisma fran’daki devrimden etkilenerek Corum’da Ehl-i Beyt Vakfi etrafinda bir
orgiitlenme gergeklestiren ve onceleri Alevi iken sonradan Caferilige gegen dini/mezhebi bir grup
hakkinda yapilan bir arastirmanin 6nemli gériilen bazi hususlarini dikkatlere sunmaktadir. Alan aras-
tirmasiin yontemleri olan dolayli gézlem, katilimli gozlem ve miilakat tekniklerine dayanan bu
¢aligmada Corum’da yagayan Caferilesmis Alevilerin nasil Caferilestikleri, vakiflarinin nasil kurul-
dugu ve Caferiligin temel inang esaslarina ne kadar bagh olduklari tespit edilmistir. Bu tespitlerden
sonra elde edilen veriler Caferiligin temel kaynaklari ile kiyaslanmis ve Corum’daki Caferilerin konu
hakkindaki gériislerinin ¢ergevesi ¢izilmistir.
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Abstract

Shi‘ism, which was born in Iraq and later transferred to Iranian geography, has been divided into
many branches within itself and spread across geographies due to, such as regional proximity, war
and migration. Today it has extended to almost every place where more or less Muslims live. Imami-
yya Shi‘ism/Ja‘farism, which represents the biggest living branch of the Shia, first extended to Azer-
baijan due to both its proximity to Iran and some social and political effects. Thanks to the sectarian
propaganda they used to help the political ambitions of the Safavids, they influenced the Turkish
tribes in the Azerbaijan region and in time, it has become a dominant sect. Ja‘farism has not been
able to spread much in Anatolia because of the states established in Anatolia has chosen the policy
of Sunni path of Islam in the past, as well as their religious and political struggles with the Safavids.
However, because of geographical proximity with Iran, the conquest of the Eastern Anatolia region
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by the Safavids from time to time, Ja‘farism eventually entered to Turkey’s eastern provinces, such
as [gdir, Kars and Ardahan through migrations from Armenia and Azerbaijan in the 20" century and
spread to other parts of Turkey.

Islamic Revolution of 1979 in Iran mostly affected Turkey as being a neighbour and has been more
effective on Alawis due to some common values between Shi‘ism and Alawism. This work draws
attention to a religious/denominational group that was carried out as an organization around the Ahl
al-Bayt Foundation in Corum and later converted to Ja‘farism when it was Alawis being influenced
by the revolution in Iran. In this study, which relies on the data gained through indirect observation,
participatory observation and interview techniques, it has been determined how the Ja‘farized Alawis
living in Corum became Ja‘fari, how their foundations were established and to what extent they
depend on the basic belief principles of Ja‘farism. The data obtained after these determinations were
compared with the main sources of Ja‘farism and other works written on the subject, and the views
of Ja‘faris in Corum on the subject were put into a frame.

Keywords: Shi‘ism, Ja‘fari, Ja‘farism, Alawism, Ahl al-Bayt Foundation, Teoman Sahin.
1.Giris

Caferilik, imametin nas ve tayin ile Hz. Ali ve onun neslinden on bir kisinin
hakki oldugunu savunan imamiye Siasi (On iki imamec1 Siilik)’nin fikhi ve ameli
yonini ifade etmek icin kullanilan bir kavramdir (Karaman, 1993: 7). Bu mezhebin
adinin Caferilik diye isimlendirilmesinin sebebi imamiye’nin On iki imamindan al-
tincist olan Cafer Sadik (148/765)’1n bu mezhebin kurucusu olarak goriilmesinden
dolay1 degildir. Mezhebin Cafer Sadik adina nispetle anilmasi, biiyiik bir miigtehit
olan Cafer Sadik’in vefatindan sonra ogrencileri ve sevenleri tarafindan Sia ile es
anlamli olarak onun ismine nispetle “Caferilik” seklinde kullanilmasindan kaynak-
lanmugtir (Gélpinarli, 1997: 49). Nitekim giiniimiizde Tiirkiye’de yasayan Imamiye
Mezhebi’ne mensup Siiler kendilerini “Caferi” olarak tanitmakta ve bu isimle anil-
mak istediklerini ifade etmektedir (Albayrak, 2006: 53). Ehli Stinnet mensuplarinin
da kendilerini daha ziyade Hanefi veya Safii olarak fikhi mezhepler {izerinden tanim-
ladiklar1 g6z oniine alinirsa bunun dogal bir durum oldugu diistiniilmelidir.

Niifuslar1 hakkinda 1.5 veya 2 milyon rakamlarinin tahmin edildigi Tiirkiye’de
yasayan Caferilerin 300-350 civarinda kendilerine ait, Diyanete bagli olamayan ca-
mileri bulunmaktadir (Yeler, 2010: 334; Kutlu, 2009: 124). Tiirkiye’de yasayan Ca-
feriler genel olarak homojen bir yapiya sahip degildir. Nitekim Tiirkiye’deki Caferi
vatandaslar1 etnik durumlarina veya degistirdikleri mezheplerine gore siiflandiracak
olursak, onlar1 2 ana grupta, Azeriler ve miiteseyyiler olarak siniflandirmak miimkiin-
diir. Miiteseyyiler, Alevi ve Siinni vatandaslardan Caferilige sonradan gecen kimseler-
dir. Tiirkiye’de Azeri ve miiteseyyilerden olusan bu 2 ana grup igerisinde ise 4 farkl
yap1 bulunmaktadir (Albayrak, 2008: 113; Yeler, 2006: 27; Baylak, 2009: 34; Banaz,
2020: 89-94). Bunlar:

1- Azeri Caferiler. (Kars ve Igdir Azerileri, Zeynebiye Grubu)
2- Caferilesen Aleviler. (Corum Ehl-i Beyt Vakf1)
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3- Caferilesen Safiiler. (Diyarbakir merkezli Kiirt Caferiler, Taha Haber Grubu)
4- Caferilesen Hanefiler. (Herhangi bir grup ya da topluluklari yoktur)

Tiirkiye’de Caferi Mezhebi’ne mensup en biiylik grubu Azeri Caferiler olustur-
maktadir. Kars ve 1gdir bolgelerinden goglerle Tiirkiye nin diger bdlgelerine yayi-
lan bu grubun merkezi Istanbul Halkali’dir ve liderleri de Selahaddin Ozgiindiiz’diir
(Uziim, 2001: 306; Albayrak, 2006: 80-81).

Tiirkiye’de sayilart en az olan Caferi grubu miiteseyyilerdir. Siilesmek, Sii
egilim tasimak anlamina gelen ve feseyyii kelimesinden tiiretilen miitegeyyi kavrami
sozliikte Siilesen, Sii goriis ve diisiincelere meyleden kimse anlamlarina gelmektedir
(Oz,2012:514). Bir bakima boyle kimselere Caferilesenler de denilebilir. Tiirkiye’de-
ki Caferiler baska bir mezhepten kendi mezheplerine gecenler i¢in hakki ve dogruyu
gorenler anlaminda genellikle “mustabsir” ifadesini kullanmaktadir (KK-1).

Iran’da 1979 yilinda gerceklestirilen Islam Devrimi’nden sonra, hem Iran’m ir-
sat ve teblig ad1 altinda birtakim ¢alismalarda bulunmasi, hem de Islam Devrimi 6zen-
tisi igindeki bazi ¢evrelerin devrime olumlu gozle bakmasi, Tiirkiye’de baslangu;ta
cok az da olsa teseyyii (Siilesme) hareketlerinin baslamasina sebep olmustur (Uziim,
1993: 20). Devrim hareketine sempati ile bakan bu gevreler yayin organlarinda devrim
hakkinda olumlu goriisler beyan etmis, devrimin fikri liderligini yapan kisilerin eser-
lerini Tiirkgeye terclime etmis, birtakim dergiler ¢ikarmis ve gesitli yayinevleri agmis-
tir (Cakir, 2012:155). Ancak bir siire sonra Iran’da gergeklestirilen bu devrimin asil
amacinin hayallerindeki Islami bir devlet diizeni kurmak olmadig1 veya bu devrimle
tam olarak Islam’in siyasal anlamda temsil edilmedigi anlasilinca, baslangigta bazi
¢evrelerin duyduklart devrim sempatisi biiylik 6l¢iide etkisini kaybetmistir. Ancak
durum her ne olursa olsun Tiirkiye’de az da olsa belirli bir kesim devrim hakkin-
daki olumlu kanaatlerini devam ettirmis ve eski anlayislarini siirdiirmiislerdir (Gor-
¢lin, 2015 78). 1ste Tiirkiye’de iran 1slam Devrimi ne ve onun temelindeki imamiye
dilerine 6rnek alarak zaman igerisinde Siilesmis, diger bir ifade ile de Caferilesmistir.
(Albayrak 2006: 81; Baylak 2009: 43; Banaz, 2020: 92).

siyasi olusumlarin beyan ettigi fikirlerin iyice anlasilmasiyla birlikte, diger Islam iil-
kelerinde oldugu gibi Tiirkiye’de de devrim hakkindaki goriisler yeniden belirlenmis-
tir. Bu yillarda sinirh sayida bazi gruplar devrim hakkinda olumlu kanaatlerini siir-
diirmiis, hatta ilgilerini daha da artirmstir. Tiirkiye’de iran’a ve onun siyasi rejimine
hayranlik duyan, radikal goriislere sahip, “Irancilar” olarak ifade edilen bu grup, esas
itibarlyla tamamen Sijnni kt')kenlidir Zaten kendileri de doktriner manada imamiye
desteklediklerini vurgulamislardir. Kendilerini zaman zaman Hizbullahi, Islami Dire-
nis ve Hatt1 Imami gibi isimlerle tanitan bu gruplar Selam Gazetesi, Istiklal, Sehadet,
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Islami Davet, Tevhit, Islami Diisiince adiyla baz1 dergiler ¢ikarmis ve yayinlarida
imamet, rehberiyet, ulul-emr ve Islami yonetim gibi konular1 sik¢a islemislerdir. Ote
yandan ayni ¢evreler Objektif, Akademi, Endise gibi bazi yayinevleri kurmus ve
devrim lideri Humeyni basta olmak iizere devrimin 6nemli fikir 6nderlerinden sayilan
Ali Seriati, devrimin iist diizey kadrosunda yer alan Mutahhari ve Iran’in bugiinkii
lideri Seyit Ali Hameney gibi devrim onciilerinin eserlerini Tiirk¢e’ye terciime edip
nesretmislerdir (Biiylikkara, 2015: 289; Giingdr, 2012: 1953).

Onceleri Hanefi veya Safii iken sonradan Caferi Mezhebi’ni tercih edenler, Ca-
feri fikhin1 daha dogru ve inandirici bulduklarini ifade etmektedir (Albayrak, 2006:
81). Ancak Tiirkiye’de bu grupta yer alan kisiler hatir1 sayilir bir oranda degildir.
Uziim, Iran Islam Devrimi’nden etkilenmis Tiirkiye’deki Siinni vatandaslarin Cafe-
rilerin fikri liderleri konumundaki kisilerle goriismelerde bulundugunu ve bu grubun
fikhi manada mezhep degistirmedigini belirtmektedir. Ayrica Uziim, bunlarin itikadi
ve siyasi bakimdan mezhep kaliplarini astiklarini, bu noktada fran Islam Devrimi’ni
tasvip ettiklerini, imamet anlayiginda Sii telakkiyi Stinni telakkiye gore daha aktif ve
daha canl gordiiklerini, bu bakimdan imamiye’deki imamet anlayigini ana hatlariyla
tercihe sayan bulduklarini ifade etmektedir (Uziim, 1993: 22).

Iran Islam Devrimi’nin basariyla sonu¢lanmasindan sonra Iran’in resmi ya da
resmi gevrelerine yakin bazi kisiler, Tiirkiye’de bir taraftan Islam’m siyasi yoniinii
One ¢ikaran birtakim gruplarla iliski icinde bulunmus, bir taraftan da Alevi kdkenli
vatandaslarimiza yaklasmaya ¢alismislardir. Ornegin o giinlerde sabah ve aksam giin-
de iki kez yayin yapan Iran’in Sesi Radyosu, birgok yayininda Tiirkge olarak Tiirki-
ye’deki Alevilerin tarihi bir ihmale ugradiklarini islemis ve onlara yonelik, “Gergek
Alevilik” dedikleri, Caferilik propagandasit muhtevali programlar yapmislardir. Hatta
kitaplar1 Alevi vatandaglarimizin yasadig1 bolgelere iicretsiz olarak ulastirmislardir.
Ayrica bu yillarda Maras, Adana ve Corum gibi yerlesim yerlerinde yasayan Alevi
kokenli 6grenciler fran’a gotiiriilerek egitilmis (Saray, 2006: 98) ve Alevileri irsat
etmek i¢in olusturulmus bir grup, tamamen Alevilere hitap etmek iizere Asura isimli
bir dergi ¢ikarmistir. Bu dergide Alevi kiiltiirii ile beraber Iran’daki Caferiyye Mezhe-
bi’nin esaslar1 sunulmaya g¢alisilmistir (Glingor, 2012: 1953; Baylak, 2009: 45).

Giiniimiizde basta Istanbul, Ankara ve Corum gibi sehirlerde yasayanlar olmak
iizere Alevilerden bazilarmin itikadi ve siyasi olarak iran’in devlet mezhebi olan
Caferilige ilgi duydugu ve bu mezhebe tabi olduklari bilinmektedir. Tiirkiye’de son
zamanlarda Alevilikten Caferilige gecenlerin sayisinda hatirt sayilir bir artis oldugu
gozlenmektedir. Zaten Tiirkiye’deki miiteseyyi gruplari igerisinde Caferilige gecenler
cogunlukla Alevilerdir. Bu da hem Alevilik ile Caferilik arasindaki birtakim ortak
noktalari bulunmasindan hem de Caferilerin Alevi vatandaglarin Caferilesmesi i¢in
ciddi gayretler sarf etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu iki grubun aralarindaki Hz.
Ali, Ehli Beyt ve On iki Imam gibi birtakim ortak degerler sayesinde biitiinlesmesi ko-
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lay olmaktadir (Uziim, 2001: 305; Giingér, 2014: 1953; Albayrak, 2006: 81; Demirci,
20006: 55; Yeler, 2019: 208).

Tiirkiye’deki Caferiler, Zeynebiye ve Kevser Grubu diye 2 biiyiik grup tarafindan
temsil edilmektedir. Zeynebiye Grubu, genellikle Azeri Caferilerden olusan, Kevser
Grubu’na gore daha iliman ve Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti ile biraz daha iyi ilis-
kileri olan bir gruptur (Yeler, 2006: 39). Kevser Grubu ise radikal ve daha ¢ok ran
misyonerligi yapan bir grup olarak géziikmektedir (Baylak, 2009: 45). Arastirmamiz
neticesinde tespit edebildigimiz kadarryla Tiirkiye’deki miiteseyyi gruplar, Caferile-
rin en tepede temsil edildigi iki gruptan biri olan Kevser Grubu’nun faaliyet gosterdigi
alan icerisindedir (Baylak, 2009: 54). Nitekim Tirkiye’deki miiteseyyiler daha ¢ok
Kevser grubu Caferileri tarafindan desteklenmektedir (Banaz, 2020: 93). Miitesey-
yilerin Tiirkiye’deki en 6nemli temsilcileri ise Corum’daki Ehli Beyt Vakfi etrafinda
Caferilesen Alevilerdir.

2. Corum Ehli Beyt Vakfi Merkezli Caferilesmis Aleviler

Corum Ehli Beyt Vakfi miintesipleri iran’daki devrimden etkilenerek Corum
Merkez Milonii Mahallesi’nde bir vakif etrafinda teskilatlanip faaliyet gdsteren ve
Caferi fikhina gére ibadetlerini yapan Alevi kokenli vatandaglarimizdir (Uziim, 1999:
361; Tasgin, 2004: 146; Giingér, 2012: 1953). Su an vakfin resmiyetteki baskan1 Umit
Kolbiiken’dir. Ancak vakifta s6z sahibi olan ve vakfin her tiirli iglerini yiiriiten kisi
Teoman Sahin’dir. Nitekim Sahin, vakfin hem kurucusu hem de resmi basin sozciisii-
diir (Banaz, 2020:121).

Avukatlik meslegini icra eden ve ayni zamanda iyi bir entelektiiel olan Teo-
man Sahin, Corum’un Merkeze bagli Kizilbas Kiirtlerinden olusan Kadideresi
Koyti’ndendir. Babasi Corum eski Milletvekili Cemal Sahin’dir. 1940 dogumlu olan
ve dede soyundan geldigi sdylenilen Cemal Sahin, Eskisehir ve Izmir’de havaci astsu-
bay olarak gorev yapmis, daha sonra astsubaylik mesleginden istifa ederek Ankara’da
PTT iscisi olarak calismuistir. 1971°de Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi’nden
mezun olan Cemal Sahin, mezuniyet sonrasinda Corum’a yerleserek SSK’da avukat
olarak c¢aligmaya baslamistir. Sahin, emekliliginden sonra CHP biinyesinde siyasete
atilmig, 12 Eyliil 1980 darbesinden sonra partisi kapatilmis ve tutuklanmistir. Bir
miiddet Corum cezaevinde yatan Sahin, SODEP’in Corum il teskilat kuruculugunu
listlenmistir. Daha sonra partinin SHP’ye doniismesiyle 1987-1991 ve 1991-1995 ara-
sinda iki donem Corum SHP milletvekili olarak secilmistir. Vekilliginin son yilinda
Inonii ve Karayalgin ile yasadig1 Alevilik konusundaki ihtilaflar sonucunda ihrag iste-
miyle parti disiplin kuruluna sevk edilmis, o da savunma vermeyi reddederek partisin-
den istifa etmistir. Tansu Ciller ddneminde DYP’den gelen teklifi kabul edip bu par-
tiye gecmistir. DYP’ye gectikten sonra 1995 se¢imlerinde Corum’dan ikinci siradaki
yerinden secilemeyerek vekillik hayati bitmistir. Bundan sonra Sahin CHP tarafindan
tekrar partiye davet edilmis; o da tekrar CHP’ye donmiistiir (Banaz, 2020:122).
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Teoman S$ahin, babas1 Cemal Sahin’in siyasi hayatinin bitmesinin nedenlerini
Alevilikten Caferilige gecmesi ve Aleviligi Caferilige doniistirmek icin Corum’da
yapmis oldugu calismalar olarak zikretmektedir. Zira Cemal Sahin, tiim Tiirkiye’ye
Aleviligin aslinin Caferilik oldugu konusunda verdigi mesajlar nedeni ile partisiyle
sorunlar yasamis ve ihrag edilmistir. Sahin, Caferilige gegtikten sonra igkiyi, sigaray1
birakmig, namaza baslamis, hacca gitmis ve Corum Ehli Beyt Camii’nin yapiminda
yardimct olmustur. 2002 yilinda ise Corum’da vefat etmistir (Banaz, 2020:122).

Cemal Sahin’in oglu Teoman Sahin ise hayatinin 25 yilim1 Alevilik anlayist
icinde, dolayisiyla da fikhi uygulamalarda Siinni-Hanefi kimlige yakin bicimde gegir-
mis, iiniversite okudugu yillarda iran Devrimi’nden etkilenmis, 1983-1984°lii yillarda
ise Caferiligi benimsemistir. Teoman Sahin, goriislerini 6nce Corum’da mahalli
dergilerde dile getirmis, daha sonra babasinin siyasi niifuzu ile bu fikirleri daha genis
gevrelere ulagtirmigtir. Baba ve ogul Cemal-Teoman Sahinler Corum’daki Alevilerin
Caferilesmesi i¢in ilk faaliyetleri baslatan kisiler olmustur (Uziim, 1999: 362; Tasgmn,
2004: 146; Glingor, 2012: 1953).

Teoman Sahin Caferilesme siireci hakkinda kendisiyle yaptigimiz miilakatta
bize su agiklamay1 yapmistir: “Universite okudugum yillarda bir giin iran’dan gelen
bir molla ile tanistim, onunla kendi anlayisim olan Alevilik arasinda Hz. Ali ve Ehli
Beyt sevgisi, On iki imam gibi ortak inanglarimizin oldugunu gérdiim. O mollanin
namaz kilmasi, camiye gitmesi, i¢ki igmek gibi haram olan seylerden kaginmasi beni
¢ok etkiledi. Bu tanismanin sonunda kendi ¢abalarimla Caferilik Mezhebi {izerinde
arastirmalar yaptim ve gercek Aleviligin bugiin iran’da yasanan Caferilik Mezhebi
olduguna karar verdim. Bizim yasadigimiz Alevilik ad: altindaki Bektasiligin ise sa-
piklik oldugunun farkina vardim” (KK-2).

Corum’daki Caferilesmis Alevilerin 6nderleri ilk olarak 1986 yilinda Corum’da
Alevilerin gogunluklu olarak yasadigi ve Milonii Semti diye bilinen bdlgede bir cami
yaptirarak orgiitlenmeye baslamislardir. i1k olarak caminin ad1 “Ipeklik Baglari Cami
Yaptirma ve Yasatma Dernegi Cafer Sadik Camii” olarak konulmustur. Corum Valili-
&i bu ismi mezhepgilik, boliiciiliik gerekgeleriyle kabul etmeyerek tiiziik degisikligine
onay vermemis; caminin o giinkii yoneticileri hakkinda sorusturma agmistir. Ancak
savcilik su¢ unsuru olmadigi gerekgesiyle takipsizlik karart vermis, bu olaydan sonra
da caminin adi Ehli Beyt Camii olarak degistirilmistir. Bu tarihten sonra caminin bir
yasal bir de fiilen kullanilan iki ismi olmus; en ¢ok da Ehli Beyt Camii ismi 6n plana
¢tkmistir. Ancak bu durumun resmi yazigsmalarda siirekli olarak sorunlar ¢ikarmasi
lizerine 1996 yilinda Ehli Beyt Kiiltiiriinii Tanitma Gelistirme ve Yayma Vakfi kuru-
lup, cami dernegi tiizel kisiligi feshedilmistir. 2014 yilinda ise yine Corum’un bagka
bir Alevi bélgesi olan Senyurt adiyla bilinen muhitte Ehli Beyt Vakfi’na bagl imam
Ali Mescidi isminde bir mescit daha agmiglardir (KK-2).

Corum’daki Caferilesmis Alevilerin Ali Uremis, Ozgiir Arapoglu ve Senyurt
Mahallesi’ndeki imam Ali Mescidi’nde gorev yapan Tekin Polat isminde ii¢ tane ho-
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calar1 vardir. Ozgiir Arapoglu aslen Corum Merkez’e bagl Kizilbas kéyii olarak da
bilinen Kertmebabaoglu K&yii’nden olup, 14 yil iran’in Kum sehrinde Caferilik Mez-
hebi iizerine egitim gérmiis bir hocadir. Arapoglu’nun Kur’an tefsiri alaninda yiiksek
lisans diplomasi bulunmaktadir. Tekin Polat aslen Erzincanli bir Alevidir o da 6 yil
fran’mn Kum kentinde egitim gordiikten sonra Corum’daki imam Ali Mescidi’ne tayin
edilmistir. Bu imamlardan Ali Uremis Ehli Beyt Vakfi Camii’nden emekli olmustur.
Uremis, su anda Corum’un Tekke K&yii’nde ikamet etmekte ve daha ¢ok Caferilesmis
Alevileri Iran, Kerbela, Meshed ve Necef gibi ziyaret yerlerine gotiirme faaliyetle-
riyle ilgilenmektedir. Cami imamlarmin iigii de fran’m Kum kentinde egitim gérmiis
Alevi kdkenli kisiler olup aylik ticretleri cami cemaati tarafindan her ay toplanan pa-
ralardan ve bu vakfa bagli olan vatandaslarin verdikleri zekat ve humus gelirlerinden
kargilanmaktadir (Banaz, 2020:122).

Ehli Beyt Vakfi’na bagh Caferilesmis Aleviler, kiilliye seklinde yaptirdiklari fran
camilerine benzeyen camileri ve bdlgede yaptiklari faaliyetleriyle Corum’da siirekli
olarak giindemde kalmay1 basarabilmektedir. Kiilliye seklinde yaptirilan caminin, av-
lusunda igerisinde 3.000 eserden olusan Tiirk¢e, Arapga ve Farsga dillerinde yazilmis
Caferi Mezhebi’ne ait eserlerin bulundugu bir kiitiiphane, yaz aylarinda ¢ocuklara
Caferi inanglarinin 6gretildigi yaklasik 50 kisilik bir sinif, vakfin kadin kollarinin
toplandigi bir salon ve bir de ¢ay ocag1 bulunmaktadir. Caminin altinda ise, 250 kisilik
bir yemekhane ve asevi ile birlikte morg, gasilhane, seyahat minibiisii ve bir de cena-
ze tasima aract bulunmaktadir. Halka agik tam donanimli yemekhanelerinde cenaze,
mevlit, diigiin, y1l yemegi ve Ramazan ay1 iftarlar1 verilmektedir. Morg ve gasilhane-
lerinde ise Caferi fikhina gére cenazelerinin yikanmasi ve kefenlenmesi iglemleri ya-
pilmaktadir. Ayrica vakfin biinyesinde, Emek Spor Klubii, Alevi Alimleri Birligi, Ka-
din Kollar1 ve Genglik Kollari faaliyetlerinin yiiriitiildiigii mekanlar bulunmaktadir.

Ehli Beyt Camii imam1 Arapoglu kendisiyle yaptigimiz miilakatta vakfin kuru-
lus amaglarini ve hedeflerini su sekilde ifade etmistir: “Amacimiz Ehli Beyt ailesinin
Islamiyet igerisindeki yerini ve dnemini, uygarliga olan katkilarmi biitiin insanlara an-
latmak, gercek Aleviligi saglikli olarak tanitmak, Islamiyet’teki hosgorii kiiltiirii ve Is-
lam kardesligi i¢in ¢aba harcamaktir. Bunlardan bagka gelecek nesillerin inang, ahlak
ve bilgi agisindan donanimli yetismesi, ¢agin getirdigi yenilikleri ve gelismeleri takip
ederek bunlart Miislimanlarin ve bolgemizdeki Alevilerin yararina kullanilmasini
saglayarak, 6zlenilen ve umutla beklenen Miisliiman halklarin yeniden yildizlasmasi
icin ve diinyadaki adaletsiz diizenin son bulmasi igin ¢alismak da yine amaglarimiz
arasindadir. Vakfimizin hedefleri ise Alevi inanglarinin direk On iki imam inancim
yansitan Alevi kaynaklarindan 6gretilmesini ve Ehli Beyt mektebinin dogru bir se-
kilde taninmasini saglamak, Alevilik ve Alevilere yonelik yanlis anlama yahut yan-
lis bilgilendirmeleri gidermektir. Bunlardan baska Alevi toplumu igerisindeki yanlis,
Islam’a aykir inang, gelenek ve aliskanliklar konusunda Alevileri bilinglendirmek,
Islam’in ve Aleviligin mesajin1 yaymak, bolgedeki Alevi kardeslerimizin sorunlari
ile dogrudan muhatap olup bu sorunlarin sdzciiliigiinii, takibini yapmak ve ¢oziim
tiretmek de yine vakfimizin hedefleri arasindadir ” (KK-3).
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Uziim, Corum Ehli Beyt Vakfi’nin olusumunu 1979°da Iran’da gergeklestirilen
devrimin Tiirkiye’deki yansimalari olarak gérmektedir. Uziim’e gore Iran devriminin
basartyla sonuglanmasindan sonra iranli bazi merciler hem Islam’in siyasal yoniiy-
le ilgilenen Tirkiye’deki birtakim gruplarla temasa ge¢mis hem de Alevi kokenli
bazi eserler Tiirkge’ye terclime edilmis, Maras, Adana ve Corum gibi yerlesim mer-
kezlerinde yasayan Alevi kokenli dgrenciler Iran’a gétiiriilerek egitilmis ve bunlar
Tiirkiye’deki Alevileri irsat etmekle gérevlendirilmistir. Bu ¢aligmalar sonucunda ig-
lerinde bu 6grencilerden bazilarmin da bulundugu bir grup Corum’da Asura isimli bir
dergi ¢ikarmaya baglamis ve yapilan faaliyetler giderek artmigtir. En nihayetinde bu
grup Ehli Beyt Camii’ni ibadete agmistir (Uziim, 1993: 335).

Caferilesmis Corumlu Aleviler hakkinda Tasgin da Uziim ile ayn1 dogrultuda
goriisler serdetmektedir. Tasgin, Caferilesen Corumlu Alevileri iran Islam Devri-
mi’nin Anadolu’daki bir yansimasi olarak gormektedir. Nitekim Anadolu’daki bazi
Alevi vatandaslar devrimden ciddi bir sekilde etkilenmis; Corum’da yasayan bazi

mislardir. (Tasgin, 2004: 146).

Ehli Beyt Vakfi’na bagli olarak hayatlarini siirdiirmeye ¢alisan Corumlu Caferi-
lesmis Aleviler mezhebi kimlik olarak kendilerini ifade ederken, “Aleviyim, Siiyim,
Caferiyim, Kur’an ve Ehli Beyt yolundanim, On iki imamciyim, Alevi-Caferiyim”
gibi ifadeler kullanmaktadir (KK-3, KK-4, KK-10). Bunlar igerisinde en ¢ok vurgu
yaptiklart ifade ise “Alevi-Caferi” ifadesidir. Bu grup 6zellikle Alevi ismini kullanarak
Corum’da yasayan ve vakfa bagli olmayan diger Alevilerle yakinliklarini siirdiirmeyi
amaglamaktadir. Teoman Sahin ve vakfin Iran’da egitim gérmiis hocalarim saymaz-
sak, bolgede Caferilesen biitiin Alevi vatandaglar bu vakif sayesinde Caferilesmistir.

Bolgede yaptigimiz saha calismasinda vakfa bagli kisilerin sayisint 6grenmek
icin sordugumuz soruya birbirinden farkli bir¢ok cevap aldigimizi belirtmemiz gerek-
mektedir. Ornegin vakfin énceden yénetiminde bulunan ve su anda caminin miiez-
zinligini yapan Necati Ceylan, vakfin 30-35 kisi kayith tiyesinin oldugunu; Tokat’ta
yasayan Necati Cabuk isimli bir Caferi vatandas 500 kisi olduklarini; Cami imami
Arapoglu, aktif olarak camiye gelenlerin 50 kisi, pasif olarak vakfa kayitli olanlarin
sayisinin 3.000 oldugunu; vakfin basin sdzciisii Sahin 1.000 kisi olduklarini, siyasi
etkilerinin ise 5.000 oldugunu; Corum’da yasayan Siinni vatandaslardan bazilari ise
sayilarinin 100-150 kadar olugunu sdylemistir. Ancak bolgede yaptigimiz gozleme
dayali arastirmamiza dayanarak 1000 ve 3.000 rakamlarinin ¢ok yiiksek rakamlar ol-
dugunu, Ehli Beyt Camii’ne gelen cemaat sayisinin cuma namazlarinda bile 50-60
kisiyi gegmedigini ifade etmemiz gerekmektedir. Muharrem Ay1 ve Asura Giinii’nde
yapilan programa katilmak igin ¢evre illerden, Tokat, Amasya, Kirikkale, Kayseri,
Ankara, Glimiishane, Erzincan, Malatya gibi, gelenleri bu sayiya dahil etsek bile onla-
rin zikrettigi rakama ulagsmak miimkiin degildir. Her y1l yapilan Asura programlarinda
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bile camiye gelenlerin sayisi disardan gelenlerle birlikte yaklagik 300-350 civarinda
olmaktadir. Sahada yaptigimiz gézlemler neticesinde vakfa bagl Caferilerin sayisi
hakkinda bizim tahminimiz ise 200-250 kisi olduklaridir.

Vakfin Tiirkiye lideri ve temsil heyetinin kimlerden olustugu seklindeki soru-
muza Teoman Sahin sdyle cevap vermistir: “Vakfimiz bagimsiz bir genel merkezdir.
Taklit merci olarak Iran’in Kum kentinde bulunan Ayetullah Seyit Ali Hameney’e
baglidir. Fermani Altun ile higbir baglantimiz yoktur. Istanbul Zeynebiye Grubu lideri
Selahattin Ozgiindiiz ile hiyerarsik bir bagimiz yoktur ve onu Tiirkiye’deki Caferi-
lerin lideri olarak gérmiiyoruz. Sadece Kevser Grubu Caferilerinden yayin destegi
almaktay1z” (KK-2).

Ehli Beyt Camii imami1 Arapoglu ise dogrudan vakfin bagli bulundugu bir
list birimin olmadigin1 sdylemekle beraber, Ehli Beyt Alimler Birligi’ne (Ehla-Der)
tiyeliklerinin oldugunu sdylemistir. Ehli Beyt Alimleri Birligi, Tirkiye’de etnik ve
kiiltiirel olarak birbirinden farkli olan biitiin Caferilerin birligini saglamaya ¢alisan bir
kurumdur (Banaz, 2020:106).

Corum Ehli Beyt Vakfi, 6z itibariyle Sahin’in de yukarida ifade ettigi gibi Tiir-
kiye’deki Alevileri Caferilestirme amacina yonelik hizmetler yapan adeta bir genel
merkezdir. Alevi orijinli bir yapiya sahip olan vakif, aslinda Tirkiye’de Caferilik
alaninda c¢alismalar yapan biitiin kurumlarla irtibatlidir (Banaz, 2020:123). Bu an-
lamda cevre illerde 6zellikle Alevilerin yasadigi Amasya, Tokat, Kirikkale, Kayseri,
Erzincan, Malatya, Giimiishane, Ankara, Istanbul gibi illerdeki bircok dernek Corum
Ehli Beyt Vakfi ¢abalariyla kurulmus ve bunlarin kuruluslarinda vakif bizzat nciiliik
etmistir (KK-2). Bahsettigimiz bu illerdeki dernek mensuplar1 her y1l Asura-Matem
programlarinda Corum Ehli Beyt Camii’nde toplanarak buradaki programlara istirak
etmektedir. Bu derneklerin ¢esitli vesilelerle Corum’daki programlara katilmalari ve
ozellikle burada toplanmalar1 Ehli Beyt Vakfi’nin bu anlamda bir genel merkez oldu-
gu fikrimizi ispat eden dnemli bir gostergedir.

Teoman Sahin Tiirkiye’de hi¢ kimseyi Caferilerin lideri olarak gérmediklerini,
bagimsiz bir yap1 olduklarini ifade etmektedir. Ancak yaptigimiz arastirma netice-
sinde Corum Ehli Beyt Vakfi’nin Tiirkiye’deki biitiin Caferilerle irtibatli oldugunu,
ozellikle de Kevser Grubu ile ¢ok yakin temas halinde olduklarini tespit ettik. Nitekim
Kevser Grubu ile Corum’daki Caferilesen Alevilerin taklit mercilerinin iran’in Kum
kentindeki Ayetullah Hameney olmasi da bunun bir ispatidir. Ayni zamanda Ehli Beyt
Vakfi’nin vatandaglara dagittig1 ve kiitiiphanelerinin ¢ogunlugunu olusturan yayinlar
yine Kevser Grubu’na ait eserlerdir. Bu verilerden yola ¢ikarak Corum Ehli Beyt Vak-
fi'nin Tiirkiye’deki Zeynebiye ve Kevser Grubu olarak bilinen iki ana yapidan Kevser
Grubu olusumu igerisinde oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Corum Ehli Beyt Vakfi sozciisii Teoman Sahin ile ger¢eklestirdigimiz miilakat-
larda Sahin, islam ve Kur’an’m 6nemi izerinde yogun bir sekilde durmus, fikihlarmin
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farkliligi lizerine vurgu yapmus, Sii-Caferi fikhina gore ibadet yapmalarinin onlar i¢in
ne kadar 6nemli oldugunu her firsatta dile getirmistir. Corum’daki Caferilesmis Ale-
vilerin ayni bolgede yasayan diger Alevilerden ayrilan en 6nemli farkliliklar1 Bektagi-
ligi reddetmeleri ve cemevi yerine camiyi 6n plana ¢ikarmalaridir. Vakfa bagh kisiler
tarafindan yapilan konusmalarda Gergek Alevilik olarak isimlendirdikleri Caferilige
ve On iki Imama giiclii bir vurgu, Bektasilige ise agiktan ve ¢ok sert elestiriler yap-
malar1 kolaylikla goriilmektedir. Bu giiclii elestiri Sahin’in “Alevilere Soylenen Ya-
lanlar” isimli kitabinda “Asura” ve “Ondo6rt Masum” isimli 1991-1995 yillari arasinda
vakfin ¢ikardig1 dergilerde de acikca goriilmektedir (Uziim, 1999: 363).

olduklarmi, Bektasilik Tarikati’mn reddettiklerini ve Aleviligin dziiniin On iki fmam
Siiligi oldugunu sdylemektedir. Bu anlamda Islam seriatinin kurallarinin Aleviler ta-
rafindan da uygulanmasi gerektigini dile getiren buradaki Caferilesen Aleviler, aslin-

da daha ¢ok olan1 degil, olmasi gerektigi diisiindiikleri Aleviligi dillendirmektedirler.

Sahin ve Arapoglu ile yaptigimiz goriismeler neticesinde her ikisinin de Imamiye
Mezhebi hakkinda derinlemesine bir bilgiye sahip olmalart dikkatlerimizi ¢eken hu-
suslardan olmustur. Aleviligi, Caferilik olarak géren hareketin lideri Teoman Sahin’e
gore; Allah tarafindan koyulan, zamana ve mekana gore degismeyen Alevilik prensip-
leri her zaman ayni olacagi i¢in “Anadolu Aleviligi” diye bir seyden bahsetmek miim-
kiin degildir. Yine onun diislincesine gore, Alevilik ile Bektasilik birbirinden oldukga
farklidir. Sahin, Bektasiligi Osmanli’nin kurdugu bir tuzak olarak gérmektedir. Yine
Sahin’e gore Aleviler birtakim dini uygulamalari yerine getirirken Bektasiler bunlarin
higbirini yerine getirmeyen bir gruptur. (Sahin, 1995: 208).

Corum’da yasayan Caferilesmis Aleviler Ehli Beyt Vakfi sayesinde bolgede
hem kendilerinden olan hem de olmayan Aleviler i¢in yogun bir seklide basin, yayimn
ve irsat faaliyetleri yapmaktadir. Bu amaca yonelik vakfin sanal ortamda ii¢ adet web
sitesi ve bir de sosyal medya hesabi bulunmaktadir. Bu siteler araciligr ile vakifla di-
rekt irtibat kuramayan kisilere, Caferilik inancinin 6gretilmesi gergeklestirilmekte ve
vakfin gilincel bazi meseleler hakkindaki bakis agilar1 duyurulmaktadir. Bu sitelerde
egitim amagli yazilar, kose yazilari, video ve haberler yer almaktadir (Banaz, 2020:
245).

Vakfin, Teoman Sahin yonetimindeki www. Alevisesi.com internet sitesinden
baska sahip oldugu internet siteleri sunlardir: http://www.corumehlibeytvakfi.com,
www.aleviCaferi.com ve facebook.com/corumehlibeytvakfi. Vakfin ¢ikardigi bazi
basili yayinlar ise, Alevilere SGylenen Yalanlar, Alevilik Nedir?, Ehli Beyt Mektebin-
de Temel Inanglar, Asura Dergisi, Ondort Masum Dergisi, cuma biiltenleri, ramazan
biiltenleri ve bayram biiltenleridir (Banaz, 2020: 245).

Orijinal ismi “Asura, Aylik Ehli Beyt Kiiltiir ve Siyaset Dergisi” olan Asura
Dergisi 1989-1994 yillar1 arasinda Caferilesen Aleviler tarafindan Corum Merkez’de
¢ikarilan, kii¢iik hacimli 25-30 sayfalik bir dergidir. Derginin sahipligini ve sorumlu
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yazi isleri miidiirliigiinii Turan Gélciik yapnustir. Su anda Istanbul’da ikamet eden,
ancak derginin ¢ikarildigi yillarda Corum’da oturan Golciik, derginin faaliyet goster-
mesindeki en 6nemli isimlerdendir. Dergide miistear bir isimle yazilar yazan, kendi-
sini siirekli geri planda tutarak dergiye 6nemli katkilar saglayan ikinci isim ise vakfin
kurucusu olan Teoman Sahin’dir (KK-2).

Asura Dergisi gegmis yillarda Corum’daki Alevilere yonelik irsat faaliyetlerin-
de 6nemli bir ara¢ olmustur. Bu dergi 5 yil boyunca diizenli olarak 21 sayiya kadar
cikartilmig; Alevileri Caferilik ile tanistirmay1 ve bu mezhebi onlara asilamay1 amag
edinmistir (Tasgin, 2004: 146). Dergideki yazilarda Corumlu Caferilesmis Aleviler
bir yandan Caferiligin esaslarini tanitmis diger yandan da Alevilik, Kizilbaslik ve
Bektasilik tizerinde durarak mukayeseli olarak bu iki anlayisi anlatmaya calismis-
lardir (Golciik, 1991: 12). Teoman Sahin de yine bu dergide Alevilikle Kizilbasligin
ayni oldugunu 1srarla vurgulamis; Bektasilik ile Kizilbaglik veya Alevilik arasinda bir
baglantinin olmadigini ve Osmanli Devlet adamlarmin On iki Imam’in izinden giden
Kizilbag dedelerini kendilerine ¢ekmek i¢in Bektasilik Tarikati’nt kurdugunu iddia
etmistir. Ayrica Sahin, giiniimiizde Aleviligi temsil edenlerin, Alevilikle iliskilerinin
olmadigini ve 6zellikle inang, ibadet ve sosyal iliskilerinde Aleviligin disinda Alevi-
likten baska bir sey ile kendilerini ifade etmekte olduklarini dile getirmistir (Sahin,
1995: 15).

Asura Dergisi’nden sonra Caferilesen Aleviler, 1991 yilinda Ondort Masum
adiyla bir dergi daha ¢ikarmiglardir. Bu dergi de giiniimiizde yayin hayatin1 siirdiir-
memektedir. Aslinda dergi mahiyetinde olmayan 3-4 sayfalik el ilan1 benzeri ¢ikarilan
bu yayin hakkinda Sahin, maliyet agisindan ucuza gelmesi ve ¢ok sayida bastirilip
herkesin eline gegmesini amagladiklari i¢in boyle yaptiklarint sdylemistir. Bu dergide
yazilan yazilarin amaci Agura Dergisi’nde oldugu gibi Caferiligi tanitmak ve Bektagi-
ligin yanlighigin ortaya koymaktir (Sahin, 1993: 4).

Ehli Beyt Vakfi etrafinda bir araya gelen Corumlu Caferilesmis Aleviler, giinii-
miizde yayin ve irsat faaliyetlerini ¢cogunlukla sanal ortamda, vakfa ait internet site-
lerinden yapmaktadir. Vakfin ileri gelenleri giiniimiizde sadece énemli giin ve ihya
edilecek bazi geceler igin el brosiirleri bastirip halka dagitmaktadir.

3. Corumlu Caferilesmis Alevilerin Temel inan¢ Esaslar

Caferiligin inang esaslart biitiin temel Caferi kaynaklarda tevhit, adalet, niibiiv-
vet, imamet ve mead olmak iizere bes kisimda gdsterilmektedir. Ancak bazi son donem
Caferi kaynaklarinda hem kendilerinin baska mezhepten olanlari iman dairesi iginde
gordiiklerini gostermek, hem de onlarin kendilerine yumusak bir tavirla bakmalarini
temin etmek gibi sebeplerle bu konuda bir ayrima gidilmis, inan¢ konularinda usi-
li’d-din ve usili’l-mezhep diye bir ayrim yapilmistir. Bu anlayisa gore Caferi Mez-
hebi’nde tevhit, niibiivvet ve mead usilii’d-dini; adalet ve imamet ise usilu’l-mezhebi
olusturmaktadir (Sirazi, 2011: 4-5; G6lpinarli, 2011: 228).
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Caferi Mezhebi’ne gore bir kimsenin Miisliiman olmasi, Islam’a girmesi Al-
lah’n birligine ve Hz. Muhammed’in peygamberligine “Eshedii en la ilahe illallah ve
eshedii enne Muhammeden resiilullah ve eshedl enne Aliyyen veliyyiillah” seklindeki
iki kelime-i gsehadet ile sehadet etmesi ile baslamaktadir. Ancak birtakim sartlar da
vardir ki onlarin gergeklesmesi durumunda Miisliiman kimse miimin olur ve Islam
derecesinden iman derecesine yiikselir. Bir Miisliiman, tevhidi, yani Allah’m birligi-
ni, Hz. Muhammed’in onun kulu ve son elgisi oldugunu, Kur’an’t ve onda yer alan
her seyi; hesap, kiyamet, cehennem ve cennet gibi konular1 kabul etmekle ve onlar
icin gerekli amelleri gergeklestirmekle ancak iman derecesine erigebilir. Caferilikte
iki kelime-i sehadetten sonra 6nemli olan sartlar: namaz, orug, zekat, hac, mead ve
geemis peygamberlere inanmaktir. Ayrica Hz. Muhammed’in ehli beytini sevmek, on-
lara bagli olmanin liizumuna inanmak, onlarin diismanlarina diigman, dostlarina dost
olmak, bir Caferinin yapmasi gereken vazifelerdendir (Hamedani, 2014: 66-67).

Corum’da yasayan Caferilesmis Alevilerin inang ve ikrarlarini olusturan
sehadetleri soyledir: Sehadet ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur. Sehadet ederim
ki Hz. Muhammed Allah’m kulu ve elgisidir. Sehadet ederim ki imam Ali Allah’in
dostu, velisidir. Sehadet ederim ki Islam, dinimdir. Sehadet ederim ki Kur’an kitabim-
dir. Sehadet ederim ki Kabe kiblemdir. Sehadet ederim ki yolum Aleviliktir. Sehadet
ederim ki mezhebim Caferilik’tir. Sehadet ederim ki, Hz. Ali imamimdir, Hz. Hasan
imamimdir, Hz. Hiiseyin imamimdir, Hz. Zeynel Abidin imamimdir, Hz. Muham-
med Bakir imamimdir, Hz. Cafer Sadik Imamimdir, Hz. Musa Kazim Imamimdir,
Hz. Ali Riza imamimdir, Hz. Muhammed Taki imamimdir, Hz. Ali Naki imamimdir,
Hz. Hasan Askeri imamimdir, Hz. Mehdi imamimdir. Sehadet ederim ki namaz dinin
diregidir, orug, hac, zekat, humus, cihat, iyiligi emretmek kotiiliikten sakindirmak,
chli beytin dostlarina dost, diismanlarina diisman olmak ve anne-babaya saygi goster-
mek farzdir. Sehadet ederim ki cennet haktir, cehennem haktir, kiyamet haktir, sirat
kopriisii haktir ve insanlar yaptiklarindan dolay1 hesaba gekilecektir. Tyiler cennete ve
kotiiler cehenneme gidecektir (KK-3).

3.1.Tevhit

Allah’1n varlig1 ve birligi anlamina gelen tevhit inanci, Hz. Adem’den Hz. Mu-
hammed’e kadar biitiin peygamberlerin insanlara ulastirmaya ¢aligtiklari inang esasla-
rinin ilkini teskil etmektedir. Ayn1 zamanda bu inang Hz. Muhammed’den sonra orta-
ya ¢ikan tiim Islam mezheplerinin ortak noktasi oldugundan Imamiye’de de iizerinde
hassasiyetle durulan bir inang esasidir. Imamiye’de tevhit, Allah’in zat, sifat ve fiil
bakimindan birlenmesi demektir. Allah’in sifatlar1 zatinin aynisidir. Bundan miitevel-
lit Kur’an mahluktur (yaratilmistir), Allah’in diinyada ve ahirette goriilmesi kesinlikle
miimkiin degildir (Misbah, 2007: 94; Sirazi: 2001: 18).

Caferilikte tevhit inanci kendi iginde dort esasa ayrilmaktadir. Bunlarim ilki Tev-
hit-i Zati’dir. Bu esas Allah’in zatinin bir olup, ortaginin, vekilinin bulunmayisina
inanmaktir. Onun zati her tiirlii noksan sifatlardan miinezzehtir. Esi, benzeri, ortagi
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yoktur ve yarattiklarina benzemez. Bir mekani, cismi, sekli, agirligi, genisligi yoktur.
Onun giicii ve kudreti her seye yeter. Insan, onun zat1 karsisinda aciz kalir; ¢iinkii
insandaki gii¢, kuvvet ve kudret yalnizca ondandir. (Sirazi, 2001: 21-24).

Ikinci esas Tevhit-i Sifat’tir. Allah’in sifatlarmin zatindan ayr1 bulunmadigina
inanmaktir. Imamiye alimleri Allah’n sifatlarini tipk1 Ehli Siinnette oldugu gibi; su-
buti ve selbi olmak iizere iki kisma ayirmistir. Allah’mn subuti sifatlart sekiz tanedir.
Bunlar: 1- Allah “Kadir-i Muhtar” dir; o her seye kadir, hi¢ bir seyde aciz degildir. 2-
Allah “Alim”dir; her seyi kiinhiiyle bilir ve sonsuz ilim sahibidir. 3- Allah “Hay”dir;
hayati daimdir, daima diridir fakat bu dirilik ruh ile degildir. 4- Allah “Miirid ve Ka-
rih”tir; o, irade eden, iyiligi emreden ve kotiiligii hos gérmeyendir. 5- Allah “Midrik”
tir; o, her seyi duyar, goriir idrak eder fakat gérmesi ve duymasi gozle ve kulakla degil
zati bilgisiyle gerceklesir. 6- Allah “Kadim” dir; onun evveline evvel yoktur, varli-
gindan 6nce yokluk tasavvur edilemez sonuna son yoktur, baki ve ezelidir. 7- Allah
“Miitekellim”dir; emirlerini herhangi bir yolla ileten ve duyurandir, kelami yaratandir
ancak bu kelam ve duyurma isi dil ile yapilan bir is degildir. 8- Allah “Sadiktir; o,
her vaadinde sadiktir, vaadinden dénmez, yalancilik (kizb) ona caiz olmaz. (G6lpi-
narli, 2011: 236).

Bu sifatlar Allah’1n siibuti sifatlaridir ve imamiye’ye gére biitiin Miisliimanlarin
bunlara inanmasi gerekir. Allah’in selbi sifatlari, yani Allah’ta olmayan veya
bulunmamasi gereken sifatlar ise yedi tanedir: 1- Allah miirekkeb degildir; yani bir-
¢ok cismin birlesiminden meydana gelmemistir. 2- Allah cisim degildir; mekani yok-
tur ve goriilmez. 3- Allah’m sifatlar1 hadis degildir; teceddiit etmez. 4- Allah gozle
goriinmez. 5- Allah’mn seriki, benzeri yoktur. 6- Allah muhta¢ degildir ve olmaz. 7-
Allah’1n sifatlar1 zatina mugayir degildir. (Golpinarli, 2011: 237).

Ugiincii Tevhit esas1 Tevhit-i Fiili’dir. Yaratmak, yasatmak, ldiirmek gibi isle-
rin ancak Allah tarafindan yapildigina ve ef’alinde ortagi, yardimcisi, iradesine cebre-
den bulunmadigina inanmaktir. Kisaca, Allah’1n fiilleri yoniinden birlenmesi seklinde
tarif edebilecegimiz tevhit-i fiil, kdinatin Allah’mn idaresinde olmasi manasina gel-
mektedir (Golpinarli, 2011: 238).

Tevhidin son esas1 ise Tevhit-i Ibadet’tir. ibadete layik olan yalnizca Allah’tir.
Ondan bagka tapilacak bir varlik yoktur. Ondan bagkasina ibadet edilemez, aksi bir
durumda Allah’a sirk kosulmus olunur. Allah’tan baska ne bir melege, ne bir pey-
gambere, ne bir imama, ne bir evliyaya ne de bir sahsa kulluk edilemez. Bu tevhit
anlayisina gore Peygamberler ve 6zellikle de Hz. Muhammed ancak Allah’in iz-
niyle sefaat ederler; Miislimanlar da peygamberler ile Allah’a tevessiil edebilirler.
Ancak onlardan higbirine, ibadet edilemez; Allah’1 birakip ondan bir sey istenemez.
Allah’tan baskasina yalvarip, bir sey istemek insam kiifre gotiiriir. Iste bu inanisa
“Tevhit-i Ibadet’ denmektedir (Sirazi, 2001: 21-24; Gélpinarli, 2011: 239).

Corum’da yaptigimiz aragtirmada buradaki Caferilegsen Alevilerin tevhit inanig-
larinda yukarida verdigimiz Caferiligin tevhit inancina ters diisecek bir anlayiglarinin
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bulunmadigini ve sefaat inancina da sahip olduklarini tespit ettik. Buradaki Caferile-
sen Aleviler, sahada yaptigimiz miilakatlarda sadece Allah’in varliginin bilinmesinin
kisiyi kurtarmayacagini, tevhide inanan birinin buna ispat olarak ibadetlerini yerine
getirmesi gerektigini sdylemislerdir (KK-2, KK-3).

Corum’daki Caferilesmis Alevilerin Allah’in goriilmesi (riiyetullah) konusun-
daki gortsleri ise farklilik arz etmektedir. Yaptigimiz miilakatlarda sadece Teoman
Sahin, Ozgiir Arapoglu, Tekin Polat ve cami cemaatinden bazilar1 imamiye’nin ki-
tabi bilgilerine uygun bir sekilde Allah’in cisim ve madde olmadigindan, diinya ve
ahirette goriilemeyecegine inandiklarint soylemistir. Ancak konu hakkinda derinle-
mesine bilgiye sahip olmayan Corum’daki Caferilesmis Alevilerin biiyiik bir kismi
Allah’1n ahirette goriilebilecegini, en azindan gérmek istediklerini soylemistir (KK-4,
KK-5, KK-6, KK-7, KK-8, KK-9). Corum’daki Caferilesmis Alevilerden bazilariin
Imamiye itikadindan farkli goriislere sahip olmasi kanaatimizce onlarin halen Alevi-
lige ait anlayislarin etkisinde olmalarindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Anadolu’da
Yasayan Alevilerin ¢gogu Allah’in ahirette goriilebilecegine inanmakta ve bu anlayist
“Didar Gérmek” seklinde ifade etmektedir (Uger, 2008: 223).

3.2. Niibiivvet

Niibiivvet ya da peygamberlik, Allah’in bizzat kendisinin segtigi 6zel kullarini
Cebrail vasitasiyla veya dogrudan vahiy yoluyla ilahi teblig vazifesi ile gorevlendir-
mesidir. Caferiler, Kur’an-1 Kerim’in bildirdigi gibi biitiin peygamberlerin Allah ta-
rafindan gonderilmis olduguna, insanlar igerisinde dereceleri yiiceltilmis, niibiivvete
mazhar edilmis, Allah’in emirlerini kullara teblig vazifesiyle gorevlendirilmis kullar
bulunduguna inanmaktadir. Bu inanisa gore Allah, peygamberlerini halka gergege
davet i¢in gondermistir. Peygamberler arasinda derece farkliliklari olmasina ragmen
hepsi Allah tarafindan, insanlar1 tek olan Allah’a imana, iyilige, Gistiinliige davet et-
mek i¢in gonderilmistir. Bu agidan aralarinda bir fark yoktur. Hepsinin niibiivvetine
iman etmek gerekmektedir (Golpinarli, 2011: 275; Sirazi, 2001: 30; Misbah, 2007:
129).

Niibiivvet konusunda biitiin Caferiler, Peygamber gondermenin Allah’a vacip
olduguna, diinyaya gonderilen peygamberlerin sayisinin kesin olmamakla beraber yiiz
yirmi dort bin olduguna, onlarin masum olduguna, Allah’in izni ve iradesiyle mucize-
ler gosterdiklerine inanmaktadir. Bununla birlikte onlar, Peygamberlerin sefaat edebi-
lecegine, biiyiik (ulu’l-azm) peygamberlerin Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed
olduguna, Hz. Muhammed’in son ve en {istiin peygamber olduguna, peygamberlik
kapisinin son peygamber Hz. Muhamed ile birlikte kapandigina, Hz. Muhammed’in
en biilylik mucizesinin Kur’an-1 Kerim olduguna, Miracin ruh ve bedenle birlikte ya-
pildigina inanmaktadir (Sirazi, 2001: 30-32; Misbah, 2007: 177).

Corum’da yasayan Caferilesmis Alevilerin niibiivvet ve Hz. Muhammed’in pey-
gamberligi konusunda yukarida verdigimiz Caferilige ait kitabi bilgilere ters diigen
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herhangi bir inanglart bulunmamaktadir. Konu hakkinda gériislerine basvurdugumuz
Corum’daki Caferilesmis Aleviler Allah’in diinyaya yiiz yirmi dort bin peygamber
gonderdigini, biitiin peygamberlere inandiklarini, Hz. Muhammed’e inanmayan biri-
nin Miisliman olamayacagini, Hz. Muhammed’in Allah’m en seckin en sevdigi kulu
ve son peygamberi oldugunu, Habibullah oldugunu, biitiin peygamberlerin imami ve
onderi oldugunu sdylemislerdir (KK-2, KK-3, KK-10, KK-11, KK-12).

Caferilerin niiblivvet konusu igerisinde degerlendirdigi diger bir konu da me-
leklere ve kitaplara iman konusudur. Ciinkii peygamberlere kitaplar verilmistir ve bu
kitaplar melekler vasitasiyla vahyedilmistir (Sirazi, 2001: 24; Golpinarli, 2011: 299).

Caferi Mezhebi’nde meleklerin varligini tasdik etmek, her Misliimanin inan-
mas1 gereken zorunlu unsurlardan biridir. Cebrail ilahi vahyin eminidir ki, Kur’an-1
Hz. Muhammed’e o getirmistir. Melekler nurdan yaratilmis olup yaratiklar i¢erisinde
sayilar1 en fazla olan varliklardir. Gokte higbir yer yoktur ki, orada Allah’1 tespih ve
takdis eden bir melek bulunmasin. Yine yeryiiziinde higbir varlik yoktur ki, ona vekil
tayin edilmis bir melek bulunmasim. Melekler yemezler, igmezler, evlenmezler, maddi
ve cismani viicuttan miinezzehtirler, onlar hakkinda sekil ve suretten bahsedilemez.
Goklerde ve yerlerde bulunan melekler kisim kisimdir. Bir kismi gokte devamli secde
halinde, bir kismi riiku halinde, bir kism1 ayaktadir. Ne halde olurlarsa olsunlar daima
Allah’1 tespih ve takdis ederler (Hamedani, 2014: 70).

Caferiler Allah’in 6zel vazifelerle gorevlendirmis oldugu melekleri olduguna
inanirlar. Bunlardan bazisi peygamberlere vahyi iletmekle vazifeli, bazisi insanlarin
amellerini yazmakla gorevli, bazist da ruhlar1 kabzetmekle gorevlidir. Yine bazis1 mii-
minlere yardimla ve Allah’a isyan edenleri cezalandirmakla gorevlidir. Bu gorevler
Allah’m izni ve onun kudreti sayesinde gergeklesir (Sirazi, 2001: 23).

Caferilere gore Allah tarafindan insanlart irsat i¢in, peygamberlere kitaplar ve
sahifeler nazil olmustur. Bunlarin en mithimleri Hz. Davud’un Zebur’u, Hz. Musa’nin
Tevrat’1, Hz. Isa’nm Incil’i ve Hz. Muhammed’in Kur’an’1dir. Bugiin Zebur, Tevrat
ve Incil, o mukaddes kitaplarin asillar1 degildir. Bunlar Israilogullar1 ve Hz. Isa’nin
ogrencileri tarafindan yazilmistir. Bugiinkii Tevrat ile Incil’de dyle konular vardir ki,
bu kitaplarmn hainler tarafindan tahrif edildigini ispat etmektedir. O kitaplarda aklin
almayacagi, kabul etmeyecegi, yakisiksiz isnatlar ve iftiralar vardir. Mesela; Hz. Ya-
kup’un Allah ile goriismesi, Hz. ibrahim’in Allah igin kebap pisirmesi, Hz. Lut’un
kizlarmin babalarina sarap vermesi ve ondan hamile kalmalar1 gibi. Biitiin bunlar ya-
landir, gergek disidir ve kiifirdiir. (Hamedani, 2014: 79).

Corum’da yasayan Caferilegsmis Alevilerin meleklere ve kitaplara iman ko-
nusunda Caferilere ait temel kaynaklarda verdigimiz kitabi bilgilere ters diisen bir
inanglarinin olmadigini, ancak meleklerin mahiyetleri ve fonksiyonlar1 hakkinda bilgi
sahibi olmadiklarin1 gozlemledik. Alanda yaptigimiz miilakatlarda onlarin Kur’an-1
Kerim’in Allah tarafindan Hz. Muhammed’e vahyedilen kitap olduguna, o kitabin in-

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI | GUZ 2020/SAYI95 183
ARASTIRMA DERGISI




Saban BANAZ

sanlari ihtiyaci olan her seyi bildirdigine, belagat ve fesahatta esi bulunmadigina, in-
sanlar1 acze diisiiren ebedi bir mucize olduguna inandiklarini tespit ettik (KK-4, KK-
7, KK-8, KK-14, KK-16, KK-17). Corum’da yasayan Caferilesmis Aleviler, Kur’an’1
Kerim’i yakmak, bir yere atmak, ona ayakla basmak yahut onu asagi bir yere koymak
gibi davranislarin asla dogru olmadigina; bu ¢esit davraniglardan birini kasitli olarak
yapan kisinin kafir olacagina ve dinden ¢ikacagina inanmaktadir (KK-2, KK-9).

Corum’da yasayan Caferilesmis Aleviler, glinlimiizde Miislimanlarin elinde
bulunan Kur’an’t Kerim’in, Hz. Muhammed’e indirilen Kur’an ile ayni olduguna
ve onda higbir tahrifatin olmadigina inanmaktadir. Nitekim Corum’daki Caferiles-
mis Aleviler, Kur’an’1 Kerim hakkinda eksiklik veya fazlalik iddia eden birinin kafir
olacagini, kendilerinin bu tiir bir itham ile suglanmasina ¢ok iiziildiiklerini, tahrifin
Kur’an’in yorum ve terclimesinde yapildigini, bu iddialarin Sia’nin Ahbari ve Gulat
denilen asir1 Siilere ait fikirler oldugunu séylemektedir (KK-2, KK-3, KK-10, KK-
13).

Corum’da yasayan Caferilesmis Alevilerin ellerindeki Kuran-1 Kerim’ler hak-
kinda son olarak sunlari sdylememiz gerekmektedir: Miisahede ettigimiz kadariy-
la buradaki Caferilesmis Alevilerin Ehli Beyt Camii’ndeki ve evlerinde okudukla-
r1 Kur’an’1 Kerim’ler Sii diisiinceye uygun olarak terciime edilmistir. Bu Kur’an’t
Kerimlerde Hz. Ali’nin imametini ispat etmek i¢in baz1 ayetlerin tercimelerinde agik-
lamalar vardir. Ornegin, Rad Suresi 7. ayetin mealinde soyle bir agiklama vardir: “Re-
sulullah korkutucudur ve her dénemde bizden halki peygamberin getirdigine hidayet
eden bir hidayetci vardir. Resulullah’tan sonra hidayetgiler, Ali ve ondan sonra birbiri
ardma gelen varislerdir” (Turabi; 2013: 249).

Benzer bir durum fikihla ilgili bazi ayetlerin terciimelerinde de goriilmiistiir.
Ornegin Maide Suresi’nde abdesti anlatan ayet sdyle terciime edilmistir: “Ey iman
edenler! Namaz i¢in kalktiginizda yiiziiniizi ve dirseklere kadar (dirseklerle birlikte)
ellerinizi yikayin. Basiniz1 ve iizerindeki ¢ikintilara (veya topuklara) kadar ayaklari-
niz1 meshedin” (Turabi; 2013: 107).

Son tahlilde, Corumlu Caferilesmis Aleviler bugiin Miisliimanlarin elinde bulu-
nan mevcut Kur’an’in tahrif edilmedigine, onun asil ve orijinal haliyle Allah tarafin-
dan korunduguna inanmaktadir. Onlara gore, Kur’an’daki tahrifat ayetlerin meal ve
tefsirindedir. Bundan dolay1 da onlar Sii telakkiye uygun olarak ¢evirisi yapilmis meal
ve tefsirleri okumaktadir.

3.3. imamet ve Mehdi Anlayist

Sia’min inang sisteminin temelini olusturan imamet anlayisi, imamiye’nin
inang¢ esaslarinin ti¢iinciisiinii teskil etmektedir. Bu inang, genelde Sia’yi, 6zelde de
Imamiye’yi diger Islam mezheplerinden ayiran en temel anlayistir. Sozliikte lider-
lik, kilavuzluk ve 6nderlik anlamlaria gelen imamet, aslinda bir kisinin peygamberi
temsilen din ve diinya islerini yiriittigii umumi bir baskanlik sistemidir (Golpinarli,
2011: 309).
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Imamiye denildiginde ilk akla gelen imamet nazariyesi olmaktadir. Bu nazariye-
ye gore yeryliziinde insanlart hidayete sevk eden imamlarla birlikte dalalete gotiiren,
sapikliga sevk eden imamlar vardir. Imamet niibiivvetin ikinci cephesidir, devamidir,
hem de “Niibiivvet-i Amme”den daha iistiindiir. imamet ilahi, manevi ve ruhani bir
makamdir. Imamiye’ye mensup olanlar, peygamberlere oldugu gibi imamlara da vah-
yedildigine ve onlarin da peygamberler gibi mucizeler gosterebileceklerine inanmak-
tadir. (Hamedani, 2014: 90; Golpinarli, 2011: 303-307).

Caferi alimler Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’nin, vasfina iman edi-
lerek degil, bizzat kendisine isaret edilmek suretiyle zahir nas ve gercek bir tayinle
imam oldugunu iddia ederler (Golpinarli, 2011:337). Bu mezhebin diigiincesine gore,
Imam tayin etmek Allah Teala iizerine vaciptir; dinde ve Islam’da imam tayininden
daha 6nemli bir riikiin yoktur. Yeryiizi bir an bile olsa imamlardan hali olamaz. Ancak
bu sayede, Hz. Peygamber timmetinin durumundan endiselenmeden diinyadan ayril-
mistir. Ciinkii o, insanlar arasinda ihtilafi ortadan kaldirip, beraberligi saglamak i¢in
gonderilmistir. Buna gére Hz. Muhammed’in, iimmetini ihmal ederek, her biri bagka
goriise sahip, biri digerine uymayan yollara yonelmis olarak terk edip ahirete intikali
caiz olmayip, kendisinden sonrasi i¢in bagvurulacak bir sahsi tayin etmesi, kendisine
giivenilen ve herkesin sevdigi bir kimseyi bu maksatla agikca ortaya koymasi vacip-
tir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber Hz. Ali’nin imametini bazi durumlarda ima etmek
suretiyle baz1 durumlarda da agik bir sekilde belirtmistir. Iste bu yiizden imamiye’ye
gore iman, inang esaslarindan biri olan imamete inanmakla tamamlanabilir (Onat,
1996: 9).

Caferiyye Mezhebi’nde imamlarin emirleri Allah Teala’nin emirleridir; yasak-
lar1 onun yasaklaridir. Bu yiizden onlara itaat Allah’a itaattir, onlara isyan Allah’a
isyandir. Onlar1 seven Allah’1 sevmis, onlara diisman olan da Allah’a diisman olmus-
tur. imamlar bilgi, takva, yigitlik, kerem, temizlik ve biitiin iistiin huylar, giizel ve
Oviilmesi gereken sifatlar bakimindan insanligin en yiice derecelerine ulagmislar, bu
yiizden de imamet makamina yiicelmislerdir. Hilkmetmek bakimindan da Peygam-
ber’den sonra din ve diinya islerinde insanlarin basvuracaklari kisiler olmuslardir.
Kur’an’1t Kerim’in tenzilini, tevilini, tefsirini ger¢ek anlamda ancak onlar bilirler
(Mutahhari, 1990:160-165).

Imamiye anlayisina gére Hz. Muhammed’in vefatindan sonra On iki Masum
Imam gelmistir. Bu imamlar: Ali b. Ebi Talib (6.40/660), Hasan b. Ali (6.49/669),
Hiiseyinb. Ali (6.60/680), Ali Zeynelabidin (6.95/713), Muhammed Bakir (6.114/733),
Cafer Sadik (6.148/765), Musa Kazim (6.183/799), Ali Riza (6.203/818), Muhammed
Cevad (6.220/835), Ali Hadi (6.254/868), Hasan Askeri (6.260/873) ve Muhammed
Mehdi (d. 258/872...) dir (Tebrizi, 1965:7). On ikinci Imam olan Muhammed Mehdi,
255/869 tarihinde dogmus, 260/873de 6ldiiriilme korkusundan Kiigiik Gizlilik ( Gay-
bet-i Sugra) donemine girmistir. Bu donem 328/940 tarihine kadar devam etmistir. Bu
zaman diliminde, imam ile ona uyanlar arasinda dort sefir insanlarla iletisimi sagla-
mistir. 328/940 tarihinden itibaren Biiylik Gizlilik ( Gaybet-i Kiibra) dénemi basla-
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mustir. On ikinci Imam halen sagdir; giinii geldigi zaman, ortalik zuliim ve kiifiir ile
dolduktan sonra Allah’n izniyle tekrar taraflarina donecek ve yeryliziinii adaletle dol-
duracaktir. Mehdi’ye tabi olanlara diisen gorev onu beklemektir. Iste imamiye’deki
“Mehdi” inancinin temelini bu goriis olusturmaktadir (Sirazi, 2001:78; Hamedani,
2014:90).

Imamiye’deki Mehdi inanci, ahir zamanda diinyaya gelmesi beklenen belirsiz
bir kurtariciya inanmak degildir. Mehdi, babasi, annesi, dogum yeri ve birgok diger
alametleriyle taninan, su anda hayatta olan ve yeryiiziniin imami olup ancak ilahi
hizmet geregi gizli bulunan belli bir sahistir. Imamiye’ye gore bu sahis hicri 255°te
Saban ayinm 15’inde Cuma sabahi Irak’in Samarra sehrinde diinyaya gelen imam
Hasan Askeri’nin ogludur (Muzaffer, 1978: 78-80). imamiye Siileri, Hz. Adem’den
kiyamete kadar yeryiiziiniin asla Allah’in hiicceti olan masum bir 6nderden yoksun
olmadigina ve olamayacagina inanmaktadir. Onlara gore Allah’in yeryiiziindeki son
hiicceti Imam Mehdi’dir. Kiyamete kadar da o olacaktir (Bendiderya, 2014:10-15).

Caferilere gore ictihat sartlarina haiz bir miigtehit gaybet zamaninda imamin na-
ibi (vekili) dir. Mutlak olarak hakim ve reistir, hilkiim vermekte, halka hiikkmetmekte
imamin yetkilerine sahiptir (Tiirkyilmaz, 2015:157). O’nun hiikmiinii kabul etmemek,
imamin hiikmiinii kabul etmemektir. imam’in hiikkmiinii kabul etmemek ise Allah’m
hiikmiinii kabul etmemektir. Bu da Allah’a sirk kosmakla birdir. Giiniimiiz imamiye
Siileri su an Biiyiik Gaybet doneminde yasamakta ve Mehdi’nin zuhurunu biiyiik bir
arzu ile beklemektedir. Imamiye Siileri Mehdi’nin zuhurunu beklemeyi ibadetlerin
en iistlinii olarak gormektedir. Ancak bu bekleme sanildigi gibi insan1 tembellige iten,
atalete sebep olan pasif bir bekleme degildir. Tam aksine, boyle bekleyis iginde olan-
larin bunu saglayacak bir ortami gelistirmek i¢in ¢aligmast gerekmektedir (Seriati,
2012: 50-51).

Corum Ehli Beyt Camii imami1 Arapoglu, Mehdi inaniglari konusunda bizlere
sunlari sdylemistir: “Biz Alevilerin 6nderi olan, on ikinci imamimiz Hz. Mehdi, hicri
255 yilinda miibarek Saban ayinin 15. gecesi sabaha karsi Irak’in Samarra sehrinde
diinyaya gelmistir. Babas1 on birinci imamimiz Hz. Hasan Askeri ve annesi Hz. Davut
Peygamberin soyundan gelen Nergis Hanim’dir. Abbasi halifeleri, zuliim saltanatla-
rinin yikilmasindan korktuklarindan Hz. Mehdi’yi dogar dogmaz dldiirmek istemis-
ler ve babas1 Imam Hasan Askeri’yi Samarra sehrinde ev hapsine almislardir. Ancak
Allah’m bir vaadi vardi, zalimler istemese de nurunu tamamlayacakti. Bundan dolay1
annesi Hz. Mehdi’ye hamile iken, ayn1 Hz. Ibrahim peygamberde oldugu gibi muci-
zevi bir sekilde hamilelik belirtisi kendisinde goriilmedi ve Hz. Mehdi gizli olarak
diinyaya geldi. Hz. Mehdi babas1 Iimam Hasan Askeri hicri 260 y1linda Abbasi halife-
si tarafindan sehit edildikten sonra imamlik makamni @istlendi. Imam Mehdi’nin 69
yillik kisa gizlilik (gaybet-i Sugra) ve giiniimiize kadar uzanan uzun gizlilik (gaybet-i
Kiibra) dénemi olmak iizere iki tiirlii gizlenme dénemi vardir. imam Mehdi insanlik
tarihinde gonderilen biitiin peygamber, nebi ve imamlarin yeryiiziinde tevhidin diin-
yaya yayilmasi yoniinde verdikleri miicadeleyi neticelendirecek son ve tek kisidir.
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Kendisine Hz. Adem, Nuh ve Isa peygamberler gibi uzun émiir verilen Hz. Mehdi,
giiniimiizde 1152 yasindadir ve Yiice Allah maslahat gordiigii zaman, onun izniyle
zuhur edecek ve insanligi zalimlerin zulmiinden kurtaracak, yeryiiziinde Kur’an ve
ehli beyt merkezli, insaf, adalet ve insani degerlere dayali son ilahi evrensel devleti
kurup adaleti ve hakki yayacaktir ” (KK-3).

Imamiye anlayigina gore bir kimsenin Mehdi’yi beklerken yapmasi gereken
bazi 6dev ve sorumluklart vardir. Bunlar: Mehdi’nin sagligi, sihhati ve zuhurunun
cabuklagmasi i¢in ona dua etmek, onu daha iyi tanimak i¢in onun hakkinda yazilan
kitaplar1 okumak, karsilasilan her hangi bir zorluk ve sikintilarda onu vasita kilip
ona tevessiil ederek kurtulus dilemek, onun zuhur edecegi donemde kendisine yardim
edecek kisilere ihtiyaci olacagi i¢in kiginin yasantisini diizeltip onun yardimeilarindan
olabilecek bir insan olmaya g¢alismak, onun hakkinda yapilan her tiirli toplanti ve
programlara katilmak gibi davranislardir (Bendiderya, 2014: 42-44; Demirci, 2006:
22; Yildiz, 2009: 23).

Sirazi’ye gore yukarida verdigimiz vazifeler iginde bekleyisi en aktif tutan
gbrev ise ortami, zamanin sartlarii imam’n kiyamina, zuhuruna hazir hale getirmeye
¢alismak, mazlumun yaninda olmak ve onun zuhurunun ¢abuklagmast i¢in dua edip
gozyas1 dokmektir (Sirazi, 2001: 80).

Corum Ehli Beyt Vakfi merkezli Caferilesen Aleviler yukarida verdigimiz
Imamiye kaynaklarina ait imamet ve mehdi inanci ile ilgili goriislere inanmakta;
imamete inanmayi imanin sartlarindan biri olarak kabul etmekte ve bu baglamda
giiniimiizdeki iran’da bulunan Ayetullah Seyyit Ali Hameney’i On ikinci Imamin na-
ibi olarak kabul etmektedir (KK-3).

Gozlemlerimize gore Corum Ehli Beyt Camii’nde Mehdi i¢in yapilan dualar
genellikle cemaatle birlikte kilinacak bir namazda miiezzinin, “Eshedii enne Aliyyen
veliyyullah” demesinden sonra, cemaatin hep birlikte “Allahiimme salli ala seyyidina
Muhammed ve ali Muhammed ve accil feracahiim” demesi seklinde yapilmaktadir.
Ayrica cami imami her namazin sonunda ayaga kalkip dua ederken “Imam Mehdi-
nin zuhurunu yakin eyle Allahim” diye dua etmektedir. Olmiis bir kimse igin fatiha
okunurken de yine Corum’daki Caferilesmis Aleviler “Allahiimme salli ala seyyidi-
na Muhammed ve ali Muhammed ve accil feracahiim” deyip sonra Fatiha Suresi’ni
okunmaktalar.

Bunlardan bagka Corum’daki Caferilesmis Aleviler, ilk imamin ayet ve vasiyet-
le Hz. Ali olduguna, ilk {i¢ kisinin onun hakkini yedigine, kiyamet kopmadan 6nce
diinyay1 adaletle dolduracak kisinin, yani Mehdi’nin de su anda hayatta olan On ikinci
fmam olduguna, On iki imamlarmn hepsinin giinahsiz olduguna, onlarin Allah’in en
seckin kullar1 olduklarina ve On iki imamin ruhlariin Hz. Peygamberle birlikte biitiin
insanlardan ve canlilardan 6nce yaratildigina inanmaktadir (KK-1, KK-5, KK-7, KK-
10, KK-11, KK-12, KK-14, KK-15).
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3.4. Adalet

Caferilerin inang esaslarindan biri de Allah Teala’nin adil olmasi, kulun ise
eylemlerinde hiir ve segcme hakkina sahip olmasi hususudur. Tiirk¢ede “adalet” ola-
rak ifade edilen “adl”in sozlik anlami, esitlik ve esitligi saglamadir. Bu kavram
halk dilinde ise, bagkalarinin hakkina riayet etmek ve zulmiin karsitt anlamlarinda
kullanilmaktadir. Bu nedenle adaletin tanimi, hak sahibinin biitiin haklarmin
gozetilmesi ve ona verilmesi seklinde yapilmistir (Tabatabai, 2009:134; Sirazi, 2001:
94; Misbah, 2007:116).

Caferilere gore iyi, ancak seriatin iyi olarak kabul ettigi sey oldugu gibi kotii
de ancak seriatin kotii olarak kabul ettigi seydir. Allah dilerse kendisine itaat edeni
cehenneme koyar, isyan edeni cennete koyar, bu Allah icin kétii bir sey olamaz, ¢iin-
kii Allah miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunur. Ger¢cek manada adalete inanmak,
biitiin bu nazari seylerde hakim olarak akli gérmekle miimkiindiir. Seriat ancak aklin
kabul ettigini tekit eder. Akil miistakil olarak bazi geylerin iyi ve giizel, baz1 seylerin
de kot ve ¢irkin olduguna hitkmeder; ayn1 zamanda Allah’in koétii seyi hitkmetmesi
de imkansizdir. Clinkii Allah hakimdir, hilkkmiinde hikmet ve isabet vardir; zuliim ise
kot seydir, kotli seyi yapmak hikmete aykirt oldugu gibi itaat edeni azaplandirmak
zuliimdiir. Zuliim ise kotiliiktiir, Allah kimseye zulmetmez (Kasifii’l-Gita, 1966: 61).

Caferilerde Allah’in insanlar1 bir seye zorlamasit veya bir konuda serbest
birakmast meselesi de aslinda Allah’in adalet anlayigina yiiklenen anlamdan kaynak-
lanan bir meseledir. Bu konuda onlar, insanin hiir ve segme sansina sahip olduguna,
iradesinde hiir oldugu icin insanin yaptigin isteyerek yaptigma ve se¢cme sansinin
da bizzat Allah’tan verildigine inanirlar (Tabatabai, 2009:134; Sirazi, 2001: 94).
Allah, kulu yaratmis ondaki se¢me vasfini da yaratmistir. Ancak segme tiim olarak
Allah’indir; kulun sahsina ait islerdeki tercih ise kula aittir ve kuldandir. Allah bir
kula bir isi zorla yaptirmadig1 gibi zorla da terk ettirmez. Insanin diledigini yapmasina
izin vermistir. Boyle olmadig: takdirde sevap ve azabin batil olmasi, peygamberleri
yollamanin, kitaplari indirmenin, cennet ve cehennemin faydasiz ve abes bulunmasi
icap eder (Golpinarli, 2011:263; Sirazi, 2001:91).

Corum Ehli Beyt Vakfi’na bagli Caferilesmis Alevilerin yukarida verdigimiz
Imamiye Mezhebi’nin adaletle ilgili kitabi bilgilerine ters diisecek herhangi bir inang-
lar1 bulunmamaktadir. Corumlu Caferilesmis Aleviler yapmis oldugumuz miilakatlar-
da giinliik hayatlarindaki is ve eylemlerinde, Allah’in mutlak manada adil olduguna
inandiklarimi dile getirmislerdir. Miilakatlar esnasinda “Allah iyi ve giizel olan1 yapar,
kétii ve ¢irkin olani yapmaz” s6zii sizce dogru mu? diye sordugumuzda biiyiik bir
cogunluk “Evet Allah iyi ve giizel seylerin yaraticisidir, kotii ve ¢irkinlikler Allah’tan
degil, kisinin kendi nefsindendir” demiglerdir (KK-2, KK-3, KK-6, KK-7, KK-9, KK-
10, KK-11, KK-12).

Caferilerde adalet inanci icerisinde ele alinan bir diger konu kaza ve kader ko-
nusudur. imamiye’de kaza ve kader, Allah’in her seyi énceden bilmesi, bildiklerini
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Levh-i Mahfuz’a yazmasi ve bu yazilanlarin zamani gelince takdir edilmesi seklin-
de ifade edilmektedir (Hamedani, 2014:74). Bu konu, Allah’mn ilim, kudret ve irade
sifatlarini ilgilendirmesi bakimindan tevhidin; kulun mesuliyeti agisindan da adeletin
konusudur. Kaza ve kader konusu iki yonlii olmasina ragmen Imamiye kaynaklarinda
ikinci yonii esas alinmig ve adalet basligi altinda islenmistir (Kasifu’l-Gita, 1966: 52).

Caferiler kadere iman etmeyi insanin 6zgiirliigiine, gelecegini kendisinin belir-
lemesine engel olan bir durum olarak gormemektedir. Buna gore insan 6zgiir olarak
yaratilmistir. Kendisine akil, hikmet ve irade verilmistir. Insan, biiyiime sartlari temin
edildiginde mineralleri emerek bilyliyen ne bir bitki ne de i¢giidiilerine gore hare-
ket eden bir hayvan gibidir. O her zaman kendisini belli kavsak noktalarinda bulur
ve tiim yollar kendisine agiktir (Muzaffer, 1978: 40; Misbah, 2007:107; Golpinarli,
2011:265).

Hamedani, insanin kader karsisinda riizgarin 6niinde savrulan bir yaprak gibi ol-
dugunu savunan Cebriye’ye karsi ¢ikmis ve bir Miisliimanin kaza ve kadere inanmasi
gerektigini belirtmistir. Ona gore kainatta viicut bulan her sey Allah’in ilmi dahilinde-
dir. Buna kaza denmistir. Kiyamete kadar viicut bulmasi takdir edilme isine de kader
denmistir. Diinyada olmus ve olacak her seyin bilgisi Allah’in ilminde mevcuttur.
Ezeli ilim olmus ve olacak her seye taalluk eder. Ezeli ilmin taalluk ettigi seylerin
disinda bir sey viicut bulmamistir ve bulmayacaktir (Hamedani, 2014: 74-75).

Ali  Seriati, kaderi cebir olarak anlamanin yanlis oldugunu, bunu
Umeyyeogullari’nin saltanatlarin1 korumak diisiincesiyle ortaya attiklarmi soylemis
ve kaderi ilk Miislimanlar gibi anlamamiz gerektigine dikkat ¢gekmistir. Ona gore, olan
ve olacak her seyi, Allah 6nceden tespit etmistir. Insanin fert olarak burada bir rolii
yoktur. Dolayisiyla Allah her isi dnceden belirlemis oldugu i¢in insanin konumunu
ve durumunu degistirmek i¢in harcadigi ¢abalar bosunadir diyen bir kaza ve kader
anlayis1 gelistigi zaman ortada Islam kalmayacak ve bu durum da Miisliimanlarda
pisirikliga sebep olacaktir (Seriati, 1990:109-110).

Corum’da yasayan Caferilesmis Alevilerin kaza ve kader inanglarinda yukarida
verdigimiz Imamiye’nin kitabi bilgilerine ters diisen bir durumlar1 yoktur. Nitekim
iyi ve kotii, insanin biitiin davranislarinda hiir ve serbest olduguna inantyor musunuz?
seklindeki sorumuza, “insan hiir ve serbesttir” seklinde cevap vermislerdir (KK-2,
KK-3, KK-5, KK-8, KK-10, KK-11, KK-12) . Bunun yaninda, “Insan biitiin fiillerin-
de serbest olamaz, giicii yetenlerde serbest, yetmedigi seylerde serbest degildir iki-
sinin arasindadir” (KK-10); “Bazen segme sansimiz olmaz, insana hem disardan bir
miidahale vardir hem de insanin bir serbestligi vardir” (KK-2); “Insan tiim fiillerini
kendi seger, Allah da onu yaratir ” (KK-13) seklinde cevap verenler de olmustur.

Corum Ehli Beyt Vakfi Camii imami1 Arapoglu ise kader inanislar1 konusunda
bize su agiklamay1 yapmistir: “Bizim inancimiz tertemiz imamlarimizdan gelmekte-
dir. O inan¢ da kader hakkinda ifrat ve tefritten uzak olmaktir. Imamimmuiz Cafer Sadik
aleyhisselam bu orta yolu tavsiye etmistir. Biz diyoruz ki insan biitiin is ve hareketle-
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rinde kiifiir veya imandan birini tercih etmekte serbesttir. Allah kimseyi imandan veya
kiiflirden birini tercih etmeye zorlamaz” (KK-3).

Caferilikte kaza ve kadar konusuyla baglantili olarak verebilecegimiz son bir
konu da beda anlayisidir. Bu anlayis dinin aslindan olmamakla birlikte bu ekoliin
mensuplari tarafindan inang konular1 arasinda sayilmakta ve bu yoniiyle de onlar di-
ger Islam mezheplerinden ayrilmaktadir (Zahir, 1984: 55; Figlali, 2008: 221). Be-
da’nin kelime manasi, belirmek, ortaya ¢ikmak demektir (Golpinarli, 2011:269).
Terim olarak ise, Allah’mn belli bir sekilde gergeklesecegini haber verdigi bir olayimn
daha sonra baska bir sekilde gergeklesmesi olarak tarif edilmektedir (Muzaffer, 1978:
35-36). Bir bagka ifade ile beda, meydana gelecegine dnceden isaret edilen bir olayin
gergeklesecegine inanip da sonradan buna aykirt bir hadisenin vuku bulmasidir (G6l-
pmarli, 2011: 270).

Genel kabule gore beda anlayisini ortaya ¢ikaran olay Cafer Sadik’in, saglhigin-
da oglu Ismail’in imametini bildirmesine ragmen, onun kendisinden &nce dlmesidir
(F1glali, 2008: 230). Rivayetlere gore Cafer Sadik, oglu ismail’in kendisinden sonra
imametinden s6z etmis, ancak daha sagliginda oglunun 6lmesi iizerine “Beda billah
(Allah kararini degistirdi)” demistir. Bundan dolay1 bazi alimler beda anlayis1 igin,
“Imamiye’de imamlar masum olduklarindan, Cafer Sadik’1 bu durumdan kurtarmak
ve bu olay1 insanlara izah edebilmek adina ortaya ¢ikarilmis bir anlayistir” demisler-
dir (Zahir, 1984: 56).

Corum’daki Caferilesmis Aleviler beda inanc1 hakkinda, cami imamlar1 ve vakif
yoneticileri harig, bilgi sahibi degildir. Alanda yaptigimiz miilakatlarda bir¢ok kisi
bize beda ismini hi¢ duymadigint séylemistir (KK-4, KK-5, KK- 6, KK- 7, KK-8§,
KK-12, KK-15, KK-16, KK-17). Corumlu Caferi hocalar bu konuya camilerinde,
vaaz ve hutbelerde, konferans ve panellerde neredeyse hi¢ deginmemektedir. Ayrica
Corum’da yaz aylarinda ¢ocuklar i¢in agilan Caferilik kurslarinda da bu konu anlatil-
mamaktadir.

Cami imami Arapoglu, miilakatlarimiz esnasinda beda’yi bize Kur’an’daki nesh
olayi ile izah etmistir. Ona gore beda, Allah’in fikir degistirmesi degildir. Bir olayin
beklentinin diginda gergeklesmesi veya tehir edilmesidir. Bu anlayisa gore nesh ko-
nusu tesride olur; beda olay1 da tekvini meselelerde olur. Ornegin Mehdi’nin zuhuru
konusu beda anlayisi ile izah edilir. Bazen Mehdi’nin zuhuru tam gergeklesecekken,
sartlar olgunlagmigken birden tiim sartlarin vuku bulmadigi olur ve Mehdi’nin gelme-
si tehir edilir. Iste bu olay bedadir (KK-3).

Son olarak konuyla ilgili yaptigimiz goriismelerde Cafer Sadik’m oglunun 61-
mesiyle bdyle bir fikrin ortaya ¢iktigini ve bunun o dénemde izah edilmesinin bu
sekilde yapilmas gerektigini sdyleyen bazi Caferilesen Aleviler, artik boyle bir se-
yin agiklanmasina ve bdyle bir inancin anlatilmasina bile gerek kalmadigini, herkesin
bunu anlayamadigini ve giiniimiizdeki Caferi hocalarin bile bu konuyu izah etmede
giicliik ¢ektiklerini soylemislerdir (KK-5, KK-7, KK-8, KK-15, KK-18).
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3.5. Mead

Caferilerin inang esaslariin sonuncusu mead’dir. Doniilecek yer ve doniis zama-
n1 demek olan mead, 6ldiikten sonra yeniden dirilmeye, kisinin inan¢ ve amellerinden
hesaba gekilecegine, karsiliginda azap ve miikafat gérecegine, yani cennet veya ce-
henneme gidecegine inanmak demektir (G6lpiarli, 2011:556).

Kasifu’l-Gita, kiyamet giiniinde kisilerin ayniyle, cesediyle ve ruhuyla dirilece-
gini; o kadar ki birisi onu mahser yerinde goriince filandir diyecek kadar diinyadaki
haline benzeyecegini ifade etmektedir. Ayrica bu tekrar dirilisin keyfiyetini miinaka-
saya llizum olmadigini, yok olani tekrar varliga getirmek suretiyle mi, yoksa varligin
bir daha zuhuru suretiyle mi yahut da baska bir tarzda m1 olacaginin bilinemeyecegini
soylemektedir (Kasifu’l-Gita, 1996: 54).

Tebrizi, Imamiye’nin Kur’an ve Siinnet’te sabit olan cennete, cehenneme, ber-
zaha, azaba, mizana, sirata ve kiiciik biiylik biitlin islerin yazildig1 amel defterine,
insanlarin hayir yahut ser, yaptiklarina karsilik miikafat ve miicazat goreceklerine,
zerre agirliginca hayir yapanin, o hayrin karsiligini, zerre agirli§inca ser isleyenin
de o serrin karsiligin1 gérecegine, apacik vahiy ile ve emin bir peygamber tarafindan
bildirilen biitiin mead ahvaline inandiklarini belirtmektedir ( Tebrizi, 1965: 32).

Mead cergevesinde ele alinan hususlardan biri de biiyiik giinah igleyenin duru-
mu ile ilgilidir. Imamiye’ye gore giinahkar kimse eger Allah’mn affina, peygamberin
sefaatine nail olamazsa ceza gorecektir. Ayrica biiyiik giinah isleyen (sahibii’l-kebire)
miimindir. Ciinkii o Allah ve Resul’{inii tasdik eden kisidir. Iman tasdikten ibarettir. Bu
bakimdan biiyiik giinah isleyen miiminler ebedi olarak cehennemde kalmayacaklardir.
Zira ameller imandan bir ciiz degildir. Peygamber tdvbe ile emir olununca ismetinden
dolay1 onu yerine getirmistir. Hz. Muhammed’in immeti i¢in tdvbesi makbuldiir. Ehli
beyt imamlar1 da imamiye’nin giinahkarlar1 i¢in sefaatgidir (Tebrizi, 1965: 32).

Corum Ehli Beyt Vakfi biinyesinde Caferilesen Aleviler, yukarida zikrettigimiz
Caferiligin mead ile ilgili tiim konularina inanmaktadir. Bu anlamda onlara gore ki-
yamet, ceza, yeniden dirilis, cennet ve cehennem, sefaat, sirat kopriisii, mizan, kabir
hayat1 haktir ve bunlarin hepsi gerceklesecektir (KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8§,
KK-15, KK-16, KK-17, KK-18).

Biiyiik giinah isleyenin diinya ve ahiretteki durumu ile ilgili bdlgede yaptigi-
miz goriismelerde genel olarak Ehli Beyt Vakfi’na bagh kisiler Imamiye itikatina
uygun cevaplar vermistir. Bu soruya karsilik olarak Corum’daki Caferilesmis Ale-
vilerin verdikleri cevaplar genellikle sunlar olmustur: “Biiylik giinah isleyen tovbe
ederse kurtulur” (KK-8). “Insallah bagislanir, bagislanmayacak bir giinah olmadigia
inantyorum” (KK-2). “Kisinin itikadi durumunda sikintis1 yoksa miimin ise Allah’in
dilemesiyle kurtulabilir. Bagislanmazsa cezasini ¢eker, sonra cennete gider” (KK-20).
“Biiylik giinah igleyenler ahirette azap gorecekler, cezasini ¢ektikten sonra cennete
girecekler, sefaata nail olacaklardir” (KK-3, KK-10, KK-12).
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Corum’da yasayan Caferilesmis Aleviler berzah alemine ve kabirde olacak sor-
gu-sual meselesine de inanmaktadir. Bunlara gore bir kimsenin kabirdeki sorulara
cevap verebilmesi, diinyada iken inanci1 dogrultusunda yasamasina baglidir (KK-10).

Berzah alemi, kabir azab1 ve kabirdeki hayata dair sorumuza Ehli Beyt Camii
hocas1 Arapoglu soyle cevap vermistir: “Bir kimse topraga verildigi giin giines bat-
tiktan sonra Rabbin kimdir?, peygamberin kimdir?, dinin nedir?, kitabin nedir?, kib-
len neresidir? ve imamin kimdir? sorularina muhatap olacaktir. Hatta bazi hadislerde
insanin tiim yaptiklarindan kabirde sorguya gekilecegi anlatilir. Bir melek gelecek,
kefenini kagit yap, tikiiriigiinii de miirekkep yap, diinyadaki yaptigin her seyi yaz
diyecek. Tabi bu temsili bir anlatimdir. Gergekten bdyle bir yazma isi olmayacaktir.
Bununla sorgu sualin kabirde olacag: anlatilmaktadir. lyiler kiyamete kadar cennete
benzer bir yerde kalacaklar, kotiiler de cehenneme benzer bir yerde kalacaklardir. An-
cak burasi1 gergek bir cennet ve cehennem olmayacaktir” (KK-3).

Corum’da yasayan Caferilesmis Alevilerin sorgu-suale ve kabir azabina inan-
diklarint katildigimiz bir cenazenin defini esnasinda miisahede ettik. Bu cenaze me-
rasiminde toprak kabre doldurulmadan 6nce 6liiye telkin yapilmistir. Bunun sebebini
sordugumuzda Teoman Sahin, insanin ilk ¢alisan ve viicudu en son terk eden orga-
nin kulak olduguna inandiklarini, kiginin 6lse bile viicudu ile ruhu arasinda duyma
uzvunun g¢alistigini sdylemistir (KK-2). Bu inanistan dolayr da 6liiniin tizeri heniiz
ortiilmeden, acikken telkin yapan Corumlu Caferilesmis Alevilerin imamlari, katildi-
gimiz bu definde 6liiye “Rabbin Allah’tir, dinin Islamdir, kiblen Kabedir, Peygambe-
rin Hz. Muhammed’dir ve imamlarin On iki imamdir” diye telkin etmistir.

Caferilikte, mead konusu igerisinde degerlendirecegimiz son bir konu da re-
cat konusudur. Sozlikkte donmek, geri gelmek manasinda kullanilan bu kavram as-
linda Mehdi bekleme inancinin bir geregi olarak ortaya ¢ikmistir (Zahir, 1984: 56).
Imamiye Mezhebi’nde bu inanis, Mehdi’nin zuhuru sirasinda, imanda en ileri olanlar-
la, kiifiirde en asir1 olanlarin diriltilerek kabirlerinden ¢ikarilacagi ve diinyaya yeniden
gonderilecekleri anlayisinin adidir (Figlali, 2008: 229). Buna gore Allah dlmiis olan
bir grup insani, Mehdinin ¢ikist sirasinda, eski suret ve sekilleri ile diinyaya dondii-
recektir. Onlarin bir kismim yiiceltecek, bir kismini da algaltacaktir. Recat edecek
kisiler imanda ¢ok yiiksek derecesi olanlarla, bozgunculukta, kotiiliikte ileri derece-
ye ulagmis olanlardir. Recat’in vuku bulmasindan sonra bu kisiler ecelleri gelinceye
kadar yasayacaklardir. Allah iyi olanlara sevap verecek ve onlara Islam devletin ku-
ruldugunu gosterecektir. Kotiileri de rezil edecek, onlara azap edecek ve miiminler
onlara kars1 zafer kazanacaktir. Ecelleri ile 6ldiikten sonra onlarin tekrar diriltilmeleri
biitiin insanlarin diriltilmeleri sirasinda olacak ve hak ettikleri sevap ve cezaya kavu-
sacaklardir (Muzaffer, 1978: 63).

Corum’da yasayan Caferilesmis Alevilerin recat konusunda bilgi sahibi olma-
diklarint yaptigimiz arastirma neticesinde tespit ettik. Sadece cami imamlari ve vakfin
yoneticileri recat anlayisinin mezhebi goriisleri oldugunu ve recat’in Kur’an’da var
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oldugunu soéylemistir. Bu anlayisa sahip olanlar da kiyametten 6nce kiifriin dnderleri
ile zulmiin 6nderlerinin diinyaya tekrar gelecegini ve diinyada yaptiklar isler icin
hesaplasacaklarini dile getirmistir (KK-3, KK-10).

4. Sonug¢

Tiirkiye’de yasayan Caferilerin niifuslari tahmini olarak 1.5 veya 2 milyon civa-
rindadir. Tek tip etnik veya kiiltiirel bir yapiya sahip olmayan bu kesim genel olarak
lilkemizde 2 ana grup olarak Azeriler ve miiteseyyiler seklinde siniflandirilmaktadir.
Bu iki grup ise kendi i¢inde 4 farkli yapiy1 barindirmaktadir. Bunlar: Azeri Caferiler,
Alevilikten Caferilige gegenler, Hanefilikten Caferilige gecenler, Hiidapar ile iligkili
bazi kimselerinden olusan Taha Haber Grubu gibi Safiilikten Caferilige gegenlerdir.
Tiirkiye’deki bu 4 gruba ayrilmig Caferiler en tepede Zeynebiye Grubu ve Kevser
Grubu tarafindan temsil edilmektedir. Zeynebiye Grubu Caferileri, Azeri Caferiler
dedigimiz, baslarinda Selahaddin Ozgiindiiz’iin bulundugu Istanbul Halkal1’y1 mer-
kez edinmis Caferilerdir. Kevser Grubu ise Zeynebiye Grubu’na gore daha radikal
olan ve genellikle de Tiirkiye’deki Alevileri Caferilestirmeye yonelik ¢aligmalarla 6n
plana ¢ikan Caferilerdir.

Corum Ehli Beyt Vakfi etrafinda Caferilesenler Iran Islam Devrimi’nden sonra
onceleri milletvekilligi yapmis Cemal Sahin ve halen Corum’da avukatlik yapan oglu
Teoman Sahin’in yogun gayretleri sonucunda Caferilesmis olan Alevilerdir. Giinii-
miizde vakfa bagli olan kisilerin sayisinin 200-250 civarinda oldugunu tahmin etti-
gimiz bu grubun en 6nemli ismi Teoman Sahindir. Corum Ehli Beyt Vakfi miintesip-
leri taklit merci olarak iran’in Kum kentindeki Seyit Ali Hamey’i kendilerine rehber
edinmistir. Bunlar Tiirkiye’de yukarida séziinii ettigimiz iki gruptan daha ¢ok Kevser
Grubu Caferileri ile irtibatlidir. Ayrica hem Corum’da hem de Tirkiye’nin diger ille-
rinde Alevileri Caferilestirmeye yonelik faaliyetlerde Ehli Beyt Vakfi 6nemli bir rol
oynamaktadir.

Corum Ehli Beyt Vakfi ¢evresinde Caferilesen Alevilerin itikadi durumlarinda
Caferi Mezhebi’ne ait kaynaklarda gegen inang esaslarina ters diisen bir durum yok-
tur. Burada yasayan Caferilesmis Aleviler, ibadet hayatinda Siinni ve Alevilerle arala-
rinda tamamen fikhi ve igtihadi meselelerden kaynaklanan birtakim farkli uygulama-
lar igerisindedir. Bununla birlikte Corum’da yasayan Caferiler, sosyo-kiiltiirel hayatta
bolgedeki diger Alevi ve Siinni vatandaslarla i¢ i¢e yasamalarindan, gegmiste sahip
olduklar1 Alevi yasam tarzinin kiiltiirel etkisi igerisinde olmalarindan ve Corum’da
sayica az olmalarindan dolay:1 Tiirkiye’deki diger Caferilerden ayrilan birtakim 6zel-
liklere sahiptir. Buradaki Caferiler Kars ve Igdir bolgelerindeki Caferilerden farkli,
kendilerine 6zgii bir Caferilik anlayisina sahiptir. Nitekim buradaki Caferilesmis Ale-
viler, Alevi kiiltliriniin vazge¢ilmez unsurlarindan olan sazi, tiirkiiyli ve semah’1 yok
saymamakta; bunlarin kiiltiirel unsur olarak Caferiligin igerisinde olabilecegini ifade
etmektedirler.
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Corum’da yasayan Caferilesmis Aleviler tevhit, niibiivvet, imamet, adalet, mead
gibi inang konularmda Imamiye’nin temel prensiplerine genellikle uygun olarak inan-
maktadir. Bunlardan bagka onlar, Kur’an’in tahrif edilmedigine veya eksik olma-
digina, kabir suali ve berzah aleminin varligina, sefaatin hak olduguna inanmakta;
Allah’1in ahirette goriilmesi (riiyetullah) konusunda tam bir inang birligi icerisinde
degillerdir. Beda ve recat konusunda ise yeterince bilgi sahibi degillerdir.
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