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Oz

Tasavvufhareketinin baglangici Hz. Muhammed, sahabe ve tabi’tin devrine kadar gotiiriilmekle beraber,
onun miistakil bir hareket haline gelmesi VIII asrin ikinci yarisinda baglar, IX. asirda dogus dénemini
tamamlar. Basra ve Ktfe civarinda baglayan ziihd hareketi ve buna bagh olarak gelisen tasavvuf, zaman
iginde yayilarak Maveraiinnehir ve Horasan bélgelerine de ulagir. Bu bélgelerde tasavvufa yon veren
oldukea 6nemli stfiler ve tasavvuf teorisyenleri yetisir.

Tasavvuf inanci Islami bir temel iizerine kurulmakla birlikte zaman iginde yayildig1 cografyalara ve o
cografyada yasayanlara gore bazi farkliliklar gosterebilmekte ve bu durumda Iran tasavvuf anlayig, Tiirk
tasavvuf anlayis1 gibi adlandirmalar ortaya gikabilmektedir. Bu ¢aliymada da Horasan merkezli Tiirk
tasavvuf anlayiginin erken dénem tasavvuf anlayigi ile olan iligkisi ele alinacaktir. Burada erken dénem
tasavvuf anlayig: ile kastedilen; Kuseyri, Hiicviri, Kelabazi gibi tasavvuf teorisyenlerinin eserlerinde
sistemlegen ve bu yol iizerine inga edilen tasavvuf anlayisidir. Bu yazarlarin eserleri tasavvufun daha ¢ok
teorik, sistemlegmis ya da kurumsallagmis boyutunu yansitmaktadir. Horasan merkezli Tiirk tasavvufu
i¢in de Hac1 Bektés-1Veli, Ahmed Yesevi gibi erken dénem stifilerinden faydalanilacaktir ki bu isimler de
tasavvufun daha ¢ok ameli, irfani boyutunu temsil etmektedir. Bu sayede sistemlesmis tasavvuf anlayisi
ile Horasan merkezli Tiirk tasavvufu anlayisinin birbiriyle olan iliskisi degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: tasavvuf, Tiirk tasavvufu, Hac1 Bektis, Ahmed Yesevi, Horasan.

SPIRITUAL JOURNEY (SAYR U SULUK) IN EARLY SUFISM AND

TURKISH SUFISM (A TEXT-BASED REVIEW)

Abstract

The beginning of the sufi movement goes back to the time of the Prophet, the Companions and “tibi"tin”
(the second generation following the Companions of the Prophet) time. However, its emergence as an
individual movement started in the second half of 8" century and it completed its emergence period
in the 9" century. Sufism developed thanks to the movement of asceticism, which was started in Basra
and Kufah cities and spread to Mawarannahr and Khorasan provinces. Influential and distinguished
sufi scholars who led the way of sufism were brought up in these areas.

Sufi worldview is established on an Islamic base; however, it has its variations depending on the
geographies it spread over time. Accordingly, we have variations in nomenclature such as Iran sufism,
Turkish sufism. In this study, the relationship between the Khorasan-based Turkish sufism and the
early period sufism will be discussed. What is meant by early period sufism here is the sufism concept
established on and through the works of sufi theoreticians such as Al- Kushayri, Hujwiri, Kalabazi.
The works of these authors reflect the theoretical, systematized or institutionalized dimension of
sufism. As to the Khorasan based Turkish Sufism, we will try to appeal to the views of the sufis of the
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early sufism such as Haji Bektash Wali, Khwaja Ahmad Yasawi, who represent the dimensions of sufi
wisdom and action of sufism. By this means, we will try to examine the relationship between systematic
understanding of sufism and Khorasan-based Turkish sufism.

Keywords: sufism, Turkish sufism, Haji Bektash, Ahmed Yasawi, Khorasan.
1. Giris

Tasavvuf, en genel tabirle, Islam inancinin mistik veya batini yoniinii olusturan
ve bu haliyle de tizerinde ¢okga tartisilan alanlarindandir. Tasavvuf, zithd hareketi
denilen bir donem ile baglar. Baglarda bireysel bir tutumun ifadesi olan bu
hareket, zamanla gelisip sistemlesir. Sonrasinda tarikatlar ortaya ¢ikmaya baglar ve
kurumsallagarak tasavvufa donisiir. Tasavvuf, baslangictaki ziithd hareketinin fikri
temelini muhafaza etmekle beraber, bir¢ok kavram ve uygulama etrafinda sekillenir.
Sonrasinda ise gesitli ekoller altinda kendine has erkinlari, uygulamalar1 olan bir
inanig bi¢imi haline gelir. Ziithd hareketi ortaya ¢iktiktan sonra hizli bir yayilma ve
gelisme siirecine girer ve bir yandan cografi olarak yayilmaya devam ederken bir
yandan da kendi i¢inde kurumsallagmaya baslar. X. asrin sonlarinda, tasavvuf ilminin
belli bag1 yonlerini ele alan risaleler, tarihler vs. yazilmaya baglanir. Bu eserlerde
tasavvufun teknik terimleri, velilerin gosterdigi kerametlerin mahiyetleri, tarikata
mensubiyetin ve mintesiplerin tabi olduklar1 uygulamalarin gerekleri gibi konular
islenir. Bu eserlerden bazilar1 giiniimiize ulagmamis olsa da tasavvufun bagvuru
kaynaklarini olugturan Serrdc’in Luma, Kelabazi'nin Taarruf, Kuseyrinin Risdle adl
eserleri icin birer temel olusturur (Nasr, 2004: 3; Knysh, 2011: 118). Zikredilen
eserler de yine tasavvuf literatiirii icin kural belirleyici/teorik olarak kabul edilebilir.
Ciuinki tasavvufile ilgili kavramlarin neleri ihtiva ettigi bu eserlerden anlagilmaktadur.

Zaman iginde gelisen tasavvuf hareketi, girdigi toplumlar tarafindan farkh
sekilde algilanir ve yorumlanir. Tarikatlar da farkli yorumlar cevresinde birlesen
insanlar ile olugmaya baglar.' Zithd inancinin yerini alan tasavvuf, zaman iginde
Islam diinyasinin hemen her yerine yayilarak Islam diisiincesi icinde kendine yer
bulur. Tasavvuf distincesi yayilirken tek parca bir diisiince sistemi olarak gelisme
gostermez. Yerlesmis oldugu toplumlara ve icinde bulundugu zamana gore
degisiklikler gosterir.

2. Tasavvufun Asya’da ve Tiirkler Arasinda Yayilmasi

Tasavvufun Tirkler arasinda yayilmasi sadece mistik bir 6gretinin toplum
icinde yayilmasindan ibaret degildir. Yayilma hareketi, 6ncesi ve sonrasiyla bir¢ok
aragtirmay1 gerektirir. Turk tasavvuf distincesinin® tam olarak aydinlanabilmesi
i¢in Tiirklerin Islam &ncesi diisiincesinin, Asya’ya yayilan tasavvuf hareketinin
mahiyetinin ve Tiirklerin Islamlasma siirecinin net bir sekilde ortaya konmas
gerekir; ciinkii tasavvuf, Asya'da ve Tiirkler arasinda Islamiyet ile birlikte yayilir. Baz1
durumlarda Islam’in benimsenmesinde tasavvuf etkin bir rol oynar. Bununla birlikte
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Islamiyet’i kabul eden Tiirkler, daha &nceki dinlerden de bazi inang ve uygulamalari
yeni dinin iginde eriterek yagatmaya devam eder. Inang ve uygulamalar kimi zaman
dinin icinde yer aldigi gibi bazen de mistik uygulamalarda kendine yer bulur.
Dolayisiyla tasavvuf hareketinin Tiirkler arasinda yayilmasi birkag yerden bakilmasi
gereken bir konudur.

Bazi aragtirmacilar; Tiirk-Islam diisiince yapisinin, Tiirklerin &nceki inanglariyla
da uyumlu olarak mistik karakterli bir goriiniim sergiledigi gorisiindedir. Bunun
sebebi olarak da Tiirklerin Islamiyet’ten 6nce benimsedikleri geleneksel dinlerinin,
mistik ozellikleri agir basan bir inang olmast gosterilir (Ozcan, 2002: 880). Bu
yoruma gore eski Tiirk dinindeki kam tipi; kerdmet sahibi, gaipten haber veren, her
derde deva olan bir kisiliktir. Kamlarin, zikredilen 6zelliklerinden dolay: tasavvuftaki
veliler ve seyhler ile arasinda bir benzerlik oldugu, Miisliman Tiirklerin Ata ve
Baba’larinin hem kamlara hem de evliyaya benzedigi, bunun da kam ile velinin bir
anlamda kaynagmasina sebep oldugu iddia edilir (Ocak, 2009: 63; Demirci, 2002:
927). Yesevilik'te goriilen halk zahidligi seklindeki Tiirk tasavvuf anlayiginin iginde
eski Turk inanglarindan izler oldugu séylenebilir. Bunun yaninda 6zellikle kalbin
dini hayattaki roliinii ve 6nemini daha giiglii bir bigimde vurgulama ve dine kalbi bir
bakis agistyla yonelme, mistik 6zelligin Tiirk-Islam diisiincesinde énemli bir yerinin
oldugunu gésterir (Ozcan, 2002: 885).

Tiirk tasavvufunun ana merkezinin Horasan oldugu sdylenebilir (Képriili,
2003: 49). Maveraiinnehir de yine énemli bir merkezdir. Bu bélgede yetismis olan
stifiler, Anadolu tasavvufu tizerinde 6nemli etkiler birakir. Kalenderilik, Melamilik,
Yesevilik, Kiibrevilik, gibi tasavvufi ekoller, buralarda gelisen ve daha sonra Anadolu
tasavvufu iizerinde etkili olan 6nemli akimlardir (Tosun, 2012: 493). Horasan,
sadece Tiirk tasavvufu icin degil erken dénem tasavvuf diisiincesi igin de 6nemli bir
merkezdir. Kuseyri, Hakim Tirmizi, Stilemi gibi erken donem tasavvuf disiiniirleri
de yine Horasan'da yetismis sufilerdir. Horasan tasavvufunun genellikle “agk”
kavrami cercevesinde gelistigi kabul edilir. Bununla birlikte Kugeyri gibi seriata 6nem
veren® mutasavviflarin da yine Horasan'da yetistigi géz 6niinde bulunduruldugunda,
Horasan tasavvufunu tek bir ¢izgi halinde gostermeye ¢alismanin ¢ok da miimkiin
olmadig1 gorilir. Bu acidan bakildiginda, Horasan bélgesi bir yandan Kugeyri gibi
seriata bagh mutasavviflara kaynaklik ederken diger bir yandan da Mevlana gibi ask
merkezli tasavvuf anlayisini ve Hac1 Bektéds-1 Veli, Ahmed Yesevi gibi heterodoks®
olarak kabul edilen stfilerin goriiglerine kaynaklik eden bir konuma sahiptir.® Bu
noktada belirtmek gerekir ki Horasan cografyasinda yasayanlar Islam'in hemen her
toplum igin gegerli olabilecek dertini ve ahlaki prensiplerine ilgi duyarlar (Konur,
2005: 9). Dolayistyla bu bolgede filizlenen Islam ve tasavvuf anlayisinda seriattan
vazgecilmemekle birikte, ahlaki ilkelere yapilan vurgunun 6n planda oldugu
sdylenebilir. Tiirk Islam ve tasavvuf anlayisinda da Horasan merkezi bir konumda
oldugundan aymi sey Tiirkler icin de gecerlidir.
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Horasan bolgesinin mezkr durumundan hareketle bu cografyadaki tasavvuf
ekolleri arasinda bir etkilesim olabileceginden bahsetmek miimkindiir. Yani ask
merkezli tasavvuf ekollerinde heterodoksi ya da seriat vurgusunun olmadigini
soylemek pek miimkiin goérilmemektedir. Ayni sekilde heterodoks hareketlerde de
yine diger tasavvuf inang ve uygulamalarindan izler goriilmesi dogaldir. Dolayisiyla
Horasan'da ortaya ¢iktig1 kabul edilen Tiirk tasavvuf anlayisini da tipki Horasan gibi,
tek bir ¢izgi halinde ve sinirlar1 belli bir daire i¢inde tanimlamak ¢ok tutarli bir yorum
olmayacaktir. Hareket icinde bir yandan erken dénem tasavvuf akiminin 6nemli isim
ve kavramlar1 yer alirken bir yandan da bazi derviglerin davraniglarina bir tepki olarak
ortaya ¢tkan Melamilik, Kalenderilik gibi hareketler goriilir. Bunlarin yaninda eski
inanglarin da izlerinin gérilmesi miimkiindiir.

3- Anadolu’da Tasavvuf

Tasavvuf, ortaya ¢ikisindan yaklagik dért asir sonra (XII-XIIL asir) Anadolu’ya
girmeye baglar. Anadolu'da gelisme gosteren tasavvuf hareketi tek bir hareketin
devami olmayip genel olarak Arap, Fars gibi kaynaklardan da beslenen genis bir alan
kapsar. Bu da tilkenin yeni beliren tasavvuf haritasinin siirekli, yeniden ¢izilmesine
sebep olur (Karamustafa, 2005: 85). Bununlabirlikte Anadolu tasavvufuna kaynaklik
eden ve ona gekil veren asil gelenegin Horasan Ekolii oldugu kabul edilir (Kopriili,
2012: 26-27). Ozellikle Asyadan Anadolu’ya gégler bu kiiltiiriin tagmnmasinda
6nemli bir unsur olarak goriilir. XII. asir i¢inde Anadolu’ya yogun sifi gocleri yasanir
(Oztiirk, 2013: 53-54; Melikoff, 2011: 336). Gog ve seyahatler, Horasan tasavvuf
anlayisinin Islam diinyasinin diger bélgelerine hizla yayilmasi ve diger tasavvufi
ekollerle etkilegsime girmesine yol agar. Mogol istilas1 ve sonrasinda Anadolu’ya gelen
derviglerin biyik ¢ogunlugunu heterodoks derviglerin olusturdugu kabul edilir
(Koépriilii, 2012: 30-32; Ocak, 2009: 62, 64). Bunlar arasinda eski baksi-kamlari
Islami bir gekil altinda yagatmaya devam eden Tiirkmen babalari, Kalenderiler,
Melamiler sayilabilir. Yesevilerin de gogler ile Anadolu’ya geldigi kabul edilir
(Kopriilii, 2012: 28-29). Ancak, Mogol istilasinin sebep oldugu go¢ dalgastyla gelen
derviglerin sadece Horasan'dan geldigini s6ylemek de hatali olur. 1258°de Irak ve
Suriye’nin istila edilmesiyle buralardan da Anadolu’ya dervigler gelir. Rufai, Kadiri,
Veféi dervisleri buralardan gelen gruplar arasinda gosterilebilir (Ocak, 2014: 217).

Anadolu Tirklerinde kent merkezlerinin resmi dini yaninda kirlarda, daglarda,
bozkirlarda daha yeni yerlesik hayata ge¢mis; fakat gocebelik aligkanliklarini heniiz
koruyan topluluklar arasinda bulunan bir “Halk Islami”nin varligindan bahsetmek
miimkiindiir (Melikoff, 2011: 99). Bu da gostermektedir ki Anadolu'da Islam ve
buna bagli olarak tasavvuf, bir yandan Siinni ya da Yiiksek Islam cizgisinde ilerlerken
bir yandan da Halk Islam’1 ya da 6rf-dis1 Islam seklinde ilerler. A. T. Karamustafa,
Anadolu’daki tasavvufi hareketlerin kurumsallagma siirecinin  merkezine
“tarikatlagma” ve “evliya kiiltii"nii koyar ve donemin belirgin 6zelliginin, tarikatlagma
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oncesi donemlere has ozellikler olan, “akigkanlik” ve “daginikhik” oldugunu, en
giiglii “silsilelesme” ve “evliydlasma” durumlarinda bile (8rnegin Mevlevilik) tam
anlamryla tarikatlagmadan s6z etmenin dogru olmayacagini séyler (2005: 83, 85).
Ocak ise konuyu sadece tasavvufile simirlandirmayarak ona daha genis bir perspektif
ile yaklagir. Ocak’a gére Anadolu'da XII. asirda olugmaya baglayan Miisliiman-Tiirk
kiiltiiriiniin ana kaynag Orta Asya, Orta Dogu kokenlidir ve genis gapta safiligin
etkisini tagir. Buna delil olarak da giiniimiizde de devam eden halk Miislimanhgimnin
evliya kiiltii merkezli oldugunu gosterir (1996: 25). Dolayisiyla tasavvufun
ilk kurumsallasma siirecinde dagniklik ve akiskanlik s6z konusu oldugundan
birbirinden kesin ¢izgiler ile ayrilmig bir tasnif yapmak pek miimkiin degildir.

Anadolu tasavvufunda 6nemli yer isgal eden gruplardan biri, Tiirkmen babalar:
denilen ve eski Tiirk inancinin bazi inang ve uygulamalarini Islami bir form altinda
yasatmaya devam eden derviglerdir (Barkan, 1942: 284).® Bozkirlarda gdcebe,
yar1 gogebe bir hayat siiren Tirkmenler ile birlikte bulunan ve eski kam-ozanlara
benzeyen babalar, medrese kokenli fakihlerin ogrettiklerinden daha basit/sade
bir Islamiyet anlayig1 yayarak Anadolu’nun sartlarina uygun bir halk tasavvufunu
olustururlar. Olusan tasavvuf inanci sade ve hurafelere yatkin bir stfiliktir (Ocak,
2009: 63-64). Bu akima mensup dervislerin veya babalarin Horasan kdkenli olmalar:
sebebiyle bunlara Horasan Erenleri, Horasan Dervisleri gibi isimler de verilir. Yine
genel kabul goren goriigse gore Horasan'da ortaya ¢ikan Melamilik, bu akimin
besleyici kaynaklarindan biridir. Anadolu tasavvufunda, Melamilik asil kaynak olarak
kabul edilmese de Anadoluda yasayan sufilerin eserlerinde Melamiligin izlerini
gormek mimkiindir. Anadolu'da yetigsen dervis tipinin eklektik bir yapiya sahip
oldugu, bahsedilen dervislerin bir yandan eski Tiirk dinine ait unsurlari biinyesinde
barindirirken bir yandan da Horasan'da ortaya ¢ikan Melamiligin ve onun farkli bir
formu olan Kalenderiligin izlerini tagidigin1 séylemek daha dogru olacaktir.

4- Tasavvufun Temel Ogretisi ve Tiirk Tasavvuf Anlayis1 ile Iliskisi

Tasavvufun temel Ogretisini “yol” ve “yolculuk” metaforu ile kargilamak
mumkiindir. Temel 6greti yol metaforu ile karsilandig zaman, tasavvufun i¢inde yer
alan “vahdet-i viictid”, “fenéfillah”, “bekabillah’, “seyr i siilik” gibi kavramlarin hepsi
bu yolculugun icinde degerlendirilebilir. Bu galismada seyr i siiltk kavrami esas
alinacaktir. Zira tasavvuftaki manevi yolculugu karsilayacak en uygun kavramin “seyr
t sulok” oldugu s6ylenebilir. “Fenafillah™a veya “vahdet-i viicud”a ulagmak isteyen
kisi de manevi bir yolculugun sonunda hedefine ulagabilecektir. “Seyr i sultk” ise
sadece sonucu degil yolculugun tamamini kargilayabilecek niteliktedir.

Sultk kelimesi sozliklerde “yola girmek, yolda yiiriimek; bir seyin bagka
bir seyin icine niifuz etmesi, katilmak, intikal etmek” seklinde gecer. Tasavvufta,
“insan1 yaratictya ulagtiran tavir, amel, ibadet, fiil, hareket ve davranis tarzlar1”
manasinda kullanilir (Uludag, 2010: 127-128). Siilak, pek ¢ok mistik inangta
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bulunan, yamiltici benligin 6tesinde kutsal varlikla bir olmay1 karsilayan seyahat
arketipinin Islam’daki karsilig1 olarak da degerlendirilebilir (Lewisohn, 1997: 862).
Buradan yola ¢ikarak siilikun kendine has baz1 gereklilikleri olan ve kisinin bireysel
tecriibesiyle yagayabilecegi manevi bir yolculuk oldugu soylenebilir. Siilik yoluyla
hedefe varmanin pek ¢ok gereklilikleri ve asamalar1 vardir. Asamalar “tovbe” ile
baslar ve “fena” veya “tevhid” ile son bulur. Ikisi arasinda pek ¢ok basamak bulunur.
Basamaklar baghca “makam” ve “hal” olmak tizere ikiye ayrilr.

Kuseyri, Hiicviri, Kelabazi, Tasi gibi erken donem teorik tasavvuf tstatlarinin
eserlerinde karsimiza ¢ikan makidm ve hal kavramlari, ulagilmak istenen sonucun
agsamalar1 olarak degerlendirilebilir. Iki kavram birbirinden temel bir farkla ayrilir.
Makam, miiridin ¢aligmakla elde edebilecegi bir seviyeye isaret ederken, hdl ise
Allah tarafindan miiride feyz yoluyla verilen mevhibeler veya lituflar olarak gorulir
(Sahmerani, 2000: 94-95). Makam ile hdli birbirinden ayiran bagka bir tasnif de
gegicilik-kahicilik esasma goére yapihir. Buna gore makim kalici, hdl ise gegicidir
(Ku§eyri, 2014: 150; Hiicviri, 2014: 244; Tasi, 2012: 41). Tasnife gore bazi
durumlarda hallerin zamanla makidma déniismesi miimkiindiir. Ornegin “tévbe”
hissi gegici olursa hal, tekrarlanarak devamlilik kazanmasi durumunda makam olur.
“Sabur”, “tevekkil”, “riza” ve “zithd” gibi makamlar i¢in de ayni durum s6z konusudur
(Demirci, 1997: 217). Dolayistyla hal ve makam arasinda bir gegiskenligin oldugunu
soylemek miimkiindiir.’

Gerek Horasan gerekse civar cografyalardaki mutasavviflar tarafindan kullanilan
makém ve hdl kavramlar1 Hac1 Bektas-1 Veli ve Ahmed Yesevi gibi stfilerin temellerini
attig1 Turk Tasavvuf disiincesinde farkli bir boyutuyla islenir. Bu diisiince, makam
ve hél kavramlarini birbirinden ayirarak ikili bir tasnife tabi tutmak yerine “dort kap:
kirk makam” seklinde bir kurallar biitiinii olarak formiillestirir. Dort kap; “seriat”,
“tarikat”, “ma'rifet” ve “hakikat” geklinde siralanir. Her bir kapinin da icinde on
makam bulunur.'® Derviglik mertebesinin bu kirk makam ile tamamlanacag: kabul
edilir (Ogke, 2001: 64). Schuon, bu dértlii tasnifi, Islam diisiincesi iginde yer alan
“iman”, “Islam” ve “ihsan” seklinde bir formiillestirme icinde gosterir. Formiile
gdre iman, inanmak; Islam, teslim olmak anlamindadir. Thsan ise stfiler tarafindan
tasavvuf olarak yorumlanir ve ilk iki kavramdan daha ileri bir duruma isaret eder.
Bu baglamda degerlendirildiginde seriat, iman ve Islam’1 kapsar. Tarikat ise ihsin
ile hemen hemen aymidir. Hakikat, tarikatin varolus sebebi ve temel amacidir. Bu
baglamda seriat, hakikate dolayll bir katihimdir. Bu katiim tarikat ile gerceklesir.
Tarikat vasitasiyla hakikate ulagmak ancak bilgi ile olacagindan burada devreye
ma’rifet girer (35-40). Bagka bir yoruma gére ise tarikat, seriatin adidir. Hakikat ve
ma'rifet, seriattan ibarettir; ¢iinki seriat bilmek, tarikat bildigi ile amel etmek, hakikat
ve ma'rifet de o amelin ecr-i manevisine kavugmaktir (Vicdani, 1338: 21). Buradaki
yorumlara bakarak dort kap: kirk makam anlayisinin da tasavvuftaki makam ve hal
kavramlari gibi gecisken ya da i¢ ice gegmis bir yapida oldugu s6ylenebilir.

52 BAHAR2017/SAYI81 | TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGIS




ERKEN DONEM TASAVVUFU VE TURK TASAVVUFUNDA SEYR U SULUK

Tiirk tasavvuf anlayiginda ilk makdm olan seriat ile kastedilen, dinin zahiri
boyutlarinda yetkinlesmektir. Hac1 Bektas ve Ahmed Yesevide seriat makdminin
on kapisi iman etmek, namaz kilmak, zekat vermek, orug tutmak gibi dinin zahiri
hiikiimleri ile ilgilidir (Eraslan, 1977: 77; Giizel, 2008: 295; Hac1 Bektas, 2013:
72-75). Erken dénem tasavvuf metinlerinde de seriatin ayni anlamda kullanildig
s6ylenebilir. Ornegin Kuseyri’ye gére seriat, “kulluga ve ibadete siki sikiya sarilmak
hakkindaki emirdir” (176). Hiicviri de seriat i¢in benzer seyleri soyler (440).
Dolayisiyla gerek erken dénem tasavvufta gerekse Tiirk tasavvufunda seriati her
miimin i¢in gecerli olan dini kurallar biitiinii olarak gérmek miimkiindiir. Bununla
birlikte Tirk tasavvuf anlayiginda seriat makdminin altina; namaz, orug¢ gibi
ibadetlerin yaninda “yumusak konusmak’, “iyiligi emretmek” ve “yaramaz iglerden
sakinmak” gibi ilkeler de konularak insani iligkiler, ibadetler ile ayn1 baghk altinda
degerlendirilir. Erken donem tasavvuf anlayisinda seriat, ibadetleri yerine getirmek
seklinde algilanirken Tiirk tasavvuf inancinda sadece ibadetler ile sinirl tutulmaz ve
kisinin ginliik yagamina, toplumsal iligkilerine de atifta bulunan bir duruma isaret
eder. Ahmed Yesevi ve Haci Bektag'ta ikinci kapi olan tarikat ise birbirine paralel
sekilde toplulugun bir tiyesi olmak, toplulugun kurallarina riayet ve seyhine hiirmet
etmek gibi genel konular1 igerir. Tarikat, erken donem tasavvuf diisiincesinde de
benzer sekilde topluluk olarak kullanilir. Dolayisiyla her iki anlayista da tarikattan
anlagilan seyin benzer oldugu sdylenebilir.

Tiirk tasavvufundaki doért kapi anlayiginin tigtincti kapist olan ma'rifet, hem
erken donem tasavvuf diisiincesinde hem de Tiirk tasavvufunda sufilerin iizerinde
onemle durdugu bir kavramdir. Erken dénem tasavvufunda ma'rifetin, ilahi/
metafizik bilgi ile iligkisi bulunur. Ma'rifet; “miisahede”, “kesif”, “ilham’, “firaset’,
“yakin” gibi kavramlar ile birleserek tasavvufun kendi bilgi teorisini olusturmasina
yol agar. Stfilere gore mistik bir tecriibe ile ulagilan ma'rifet bilgisi, akilla ulagilan
bilgiden daha iistiindiir (Uludag, 2003: 54). Mutasavviflar bu durumu “ilim-ma’rifet”
seklinde ayirarak anlatir (Hiicviri, 2014: 439-440). Tasavvufta bilgi ile ilgili pek cok
maké4m bulunmasina ragmen bilgiye yonelik makimlar1 genel olarak ma’rifet baghg:
altinda toplamak miimkiindiir.

Stfilere gore ma'rifet makdmina ulagan kisi; Allah, O’nun sifatlar, fiilleri,
isimleri hakkinda manevi bir tecriibe ile bilgi sahibi olur. Ma'rifetin bilgi teorisi,
dogrudan Allah ile ilgili oldugundan kendi i¢inde bir problemi de barindirir. Allah,
epistemolojik agidan bilginin nesnesi olamayacag1 icin ma'rifet ile elde edilen
bilginin niteligi de akil ile elde edilen bilgiden farkli olacaktir. Bu sebeple ma'rifet
ilmi, Hakk’r tanimak ve hakikati tanimak seklinde ikiye ayrihr. Hak ile ilgili olan
ma'rifet, Allah’in birligini kabul etmektir. Hakikatle ilgili olan ma'rifet; arifin, Allah’'in
birligine ulagmanin yolu yoktur diye inanmasidir (Kelabazi, 2013: 196). Allah’in
Zat'1akil yoluyla kavranmaya kapali oldugundan O’nun hakkinda edinilecek bilgi de
aslinda tam anlamiyla bir bilgi olmayacaktir. Bu sebeple ma'rifet Allah’in Sifatlarinin,
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Isimlerinin kesif yoluyla tasdik edilmesidir. Ciineyd, “Ma'rifet nedir?”, sorusuna
“Allah uludur, azameti ihata olunamaz. Biiyiiktiir, celali idrak edilemez, diyerek sirrin
bu iki kanaat arasinda gidip gelmesidir” (Kelabazi, 2013: 196) diyerek bilinmezlige
vurgu yapar.

Ma'rifet, Horasan tasavvufunun onemli isimlerinden Siilemi tarafindan
diger makamlar1 kapsayici bir makidm olarak degerlendirilir. Ona gore safi, gesitli
makamlar1 agtiktan sonra onda ma'rifet makdminin hélleri goériilmeye baglanur.
Siilemi, ma'rifeti, kulun i¢inde bulundugu biitiin makimlardan ve hallerden fani
olmas: seklinde yorumlar. Tovbe, vera, zithd, havf gibi makdmlar da ma'rifetin alt
makamlanidir (Siilemi, 1981: 117, 124). Yesevilik, Bektasilik gibi tarikatlarda da
ma'rifetin kapsayici bir makdm olarak kabul edildigi goriiliir. Ma'rifet makaminin
kapilar1 Yesevilik'te; 1) Fena olmak, 2) dervisligi kabul etmek, 3) her ise tahammiil
etmek, 4) helal ve giizel istekte bulunmak, S) ma’rifet kilmak, 6) seriat ve tarikat:
ayakta tutmak, 7) diinyay1 terk etmek, 8) ahireti secmek, 9) viicut (varlik)
makamini bilmek, 10) hakikat sirlarini bilmek seklinde siralanir (Eraslan, 1977: 77).
Bektasilik'te de; 1) edep, 2) korku, 3) agir1 istekleri sinirlamak, 4) sabir, S) utanmak,
6) comertlik, 7) ilim, 8) miskinlik, 9) ma'rifet, 10) kendini bilmek diye siralanir
(Hac1 Bektas, 2013: 78).

Her iki sOfinin de ma'rifet makadmlarina bakildiginda bilgiye bir atifta
bulunuldugu; ancak ma'ifetten anlagilan seyin sadece bilgi olmadigi goriilir.
Ornegin Hac1 Bektas ve Ahmed Yesevi; “her ise tahammiil etmek”, “helal ve giizel
istekte bulunmak’, “agir1 istekleri simirlamak” gibi ilkeleri de ma'rifetin altinda
degerlendirerek ma'rifet makdmini sadece bilgi ile sinirlamaz. Bununla birlikte Hact
Bektas, bagka bir eserinde ma'rifeti manevi bilgi olarak da ele alir. Buna gore dervis
gonliini, her tiirlii Tanr bilgisini (ma'rifet-i Hak) gériir duruma getirmeli; gozlerini
ilahi bilgiyi gérmek (miisahede) icin agmaly, her zaman miisihede hilinde olmali,
miisahedenin ne oldugunu bilmelidir (2009: 10). Ma'rifet burada bilme anlaminda
kullanildig i¢in bagka bir bilme tiirii olan miisdhede kavramiyla birlikte kullanilir.
Miigihede erken donem tasavvuf metinlerindeki hallerden birisidir ve burada
oldugu gibi ilahi bilgiye veya kesif bilgisine gonderme yapar. Ma'rifet makdminin
bu sekilde miisahede ile birlikte alnmasi miisdhede halinin gerekliliklerinden olan
fena (benligi yok etme) ve bekd kavramlarinin da islenmesini saglar. Makdldt-:
Gaybiyye'ye gore, ma'rifette vuslatin sonu, feniddan sonra bekida hakikat olmaktir
(52). Ma'rifetin bilgi teorisinin akil yoluyla ulagilan bilgiden farkli oldugu Makalat'ta
da tizerinde durulan bir konudur. Ma'rifet, akildan daha istiin gosterilir; hatta akil
Ay’a, ma'rifet de Giineg'e benzetilerek aklin ma'rifet ile ise yaradig1 séylenir (101).
Yine ayni eserde, arifler katinda iman akil tizeredir. Ancak ma'rifet goniil iizeredir ve
Tanr1'ya goniilden sehadet edip inanmazsa miinafiktir (68) denerek asil imanin da
ma'rifet yoluyla olmasi gerektigi sylenir.
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Makalat-1 Gaybiyye'de ma'rifetin bilgiye yonelik bir makadm oldugu bir metafor
ile anlatilir. Bu metafora gére goniil biryiik bir sehirdir ve bu sehirde; biri akil, digeri
iblis olmak tizere iki sultan yagar. Akil, tahtina oturmustur ve anlama/anlay1s, onun
yardimcisidir. Bu sultanin komutanlar1 vardir. Bunlarin birincisi “ilim”, ikincisi
“perhiz” (sakinma), tigiinciisii “edep”, dérdiinciisii “nezdket”, besincisi “iyi ahlak”tir.
Bu besi tamamlaninca, Allah génle ma'rifet verir ve ma'rifet canin igine yerlesir. Can,
ma’rifetle hayat bulur ve onun sayesinde akil ile anlagir (44-45). Buradaki benzetmeye
gore kisi bazi gereklilikleri yerine getirdiginde ki bu gereklilikler ma'rifet makidminin
kapilaridir, ma'rifet makdmina yiikselir. Makdldt'ta da buna yakin bir metafor
kullanilir. Bu eserde ma'rifetin bes giysisinden bahsedilir. Bunlar; “ilham”, “anlay1s”,
“ask”, “sevk” ve “muhabbet”tir. Bunlarla gelen ma'rifet cana deger ve boylece can
dirilir. Bu sayede anlayis sahibi olur (86). Her iki metaforda da asil olan ma'rifetin
islevselligidir. Ma'rifetin gonle yerlesmesiyle kisi, akil ve anlayis sahibi olmaya baglar.

Erken donem ve Tiirk tasavvuf anlayisinda ma'rifet bilgisi ve buna bagl olarak
gelisen kesif/ilham bilgisinin Yaratici hakkinda dogrudan bilgi sahibi olmay:
kargiladign ve akildan ziyade kalbin anlamasi seklinde anlagildigr soylenebilir.
Tasavvufta kalbe boyle bir misyon verilmesinin sebepleri arasinda Kur’an'da gegen
“Yerytiziinde gezip dolagmiyorlar mi, boylece onlarin kendisiyle akledebilecek
kalpleri ve isitebilecek kulaklar1 oluversin” (Hac, 22/46), “kalpleri vardir bununla
kavrayip-anlamazlar” (Araf, 7/179) gibi ayetler gosterilebilir."! Burada sunu da ifade
etmek gerekir ki genel olarak tasavvufta ma'rifet bilgisi dogrudan elde edilebilecek
bir bilgi tiirii degildir. Ma'rifet ya da kesif bilgisi insanin nefis egitimi ile ulagabilecegi
bir bilgi tiirii olarak kabul edilir (Hiicviri, 2014: 339; Kuseyri, 2014: 398).
Dolayisiyla ma'rifet ya da kesif bilgisine ulagmak isteyen kisiler ilim sahibi olmak igin
harcadiklari emek kadar nefis terbiyesi konusunda da miicihede i¢inde olmalidir]ar.
Cuinkii kiginin ma’rifete ulagabilmesi i¢in kalbinin hevé ve hevesin perdelerinden ve
diinyevi aklin tesirinden kurtulmasi gerekmektedir (Afifi, 2009: 224). Dolayisiyla
Haci Bektas ve Ahmed Yesevinin ma'rifet kapisindaki; ahireti se¢mek, agir1 istekleri
sinirlamak gibi bazi bazi makamlar1 nefis terbiyesindeki islevselligi ile ilgili olarak
degerlendirmek de miimkiindiir.

Tiirk tasavvuf anlayisindaki son kapi olan hakikat, erken donem tasavvufunun
da tzerinde 6nemle durdugu kavramlardan biridir. Erken dénem tasavvufunda
hakikat, “z4hirin ardindaki 6rtilii ve gizli mana”, “dini hayatin en yiiksek seviyede
yaganarak ilihi sirlara 4gina olunmasi”, “rubtibiyeti temasa miisdhede etmek”, “Adem
zamanindan 4lemin yok olusuna kadar hitkmii baki olan mana” gibi anlamlara gelir.
[lk stfiler hakikat terimini daha ¢ok, “ilahi gerceklere ve sirlara asina olmak”, “Hakk’in
tecellilerini temaga etmek” anlamlarinda kullanmiglardir. Stfiler bazen de hakikatin
sozle anlatilamayacag: goriisiinden hareketle onu tarif etmeden kullanmig ve onun

belirti ve vasiflarini belirterek ne oldugu konusunda bir fikir vermeye ¢alismiglardir
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(Kuseyri, 2014: 440; Hiicviri, 2014: 176; Demirci, 1997: 178). Dolayisiyla erken
donem tasavvuf metinlerinde hakikat kavraminin, mistik/metafizik bir anlama sahip
oldugu séylenebilir.

Tiirk tasavvufundaki hakikat makiminin on kapisi Yesevilik'te; 1) herkesin
yolunun topragi olmak (Alcak goniilliik), 2) iyiyi-kotiiyii tanimak, 3) bir parga
lokmaya el uzatmamak, belki aza kanaat etmek, 4) kendisini, lokmasin1 Hak
yolunda sebil etmek, S) kimseyi incitmemek, 6) fakirligi inkar etmemek, 7) seyr i
siiltik kilmak, 8) herkesten sirrin1 saklamak, 9) seriat, Tarikat, Ma'rifet ve Hakikat
makimlarini bilmek ve amel etmek, 10) vuslat (Tanri'ya kavugsmak) seklinde
stiralanir (Eraslan, 1977: 77). Bektasilik'te ise bu on kapi; 1) toprak olmak, 2) yetmis
iki milleti ayiplamamak, 3) elinden geleni men etmemek, 4) diinya iginde yaratilmg
her seye giiven vermek, S) miilkiin mutlak sahibi Allah'in huzurunda egilip itibar
bulmak, 6) sohbet ve hakikat sirlarini séylemek, 7) manevi yolculuk (seyir), 8) Sir,
9) Allaha yakars, 10) Hakk’s halkta gérme (miigahede) ve Allaha ulagmak gibi bir
sira izler (Hac1 Bektas, 2013: 78-79).

Hakikat konusunda Haci Bektis ve Ahmed Yesevi'ye bakildiginda, “herkesin
yolunun topragi olmak”, “kimseyi incitmemek”, “yetmis iki milleti ayiplamamak’,
“elinden geleni esirgememek”, “yaratilmis her seye giiven vermek” gibi topluma ve
hayata doniik ilkeler ile erken dénem tasavvufunda kismen mistik/metafizik bir
goriiniime biriinen hakikat anlayisinin Tiirk tasavvuf disiincesinde hayata dénik
unsurlar1 da barindirdig: gériiliir. Dolayisiyla Tiirk tasavvufunda hakikatin, sadece
mistik/metafizik tarafiyla ele alinmadigy, 6zellikle Haci1 Bektis ve Ahmed Yesevide
kisinin topluma ve Allah’a karsi sorumluluklarini yerine getirmek olarak da anlagildig:
soylenebilir. Erken donem tasavvuf metinlerinde hakikat kavramindan bahsedilirken
genellikle seriat ile olan iligkisi tizerinde durulur ve seriat olmadan hakikatin
olamayacag soylenir (Hiicviri, 2014: 440; Kuseyri, 2014: 176). Bu bakimdan erken
d6nem tasavvufunda da metafizik bir alana ait olan hakikat ile maddi diinyaya ait
olan seriat arasinda bir iligki vardir; ancak Tiirk tasavvuf diistincesi sadece geriat ile
kalmaz ve iginde topluma, hayata doniik 6geler de barindirir.

Seyr i silltk agisindan erken donem tasavvufu ile Tirk tasavvufu arasindaki
iligkiye bakilirken tizerinde durulmasi gereken birkag kavram daha vardir ki bunlar
“zithd”, “fend” ve “velayet”tir. Bu ti¢ kavram her iki ekol i¢in de temel denebilecek
kavramlardandir. Zikredilen ti¢ kavramdan ziihd, tasavvuf ve buna bagl olarak seyr
1 stiltik anlayiginin yasam tarzina, fena siilikun nihai amacina, veli de, bir anlamda,
stltk i¢in miride yardim edecek kisiye kargilik gelir.

Zihd kavram ve anlayigimin gerek erken dénem tasavvufuna gerekse Tiirk
tasavvuf diigiincesine kaynaklhk ettigi soylenebilir. Zithd, kelime anlamu olarak
“bir seye ragbet etmemek, ona kars1 ilgisiz davranmak, ondan yiiz ¢evirmek” gibi
anlamlara gelir (Ceyhan, 2013: 530). Tasavvufta ise kisinin Allah digindaki her
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seyi terk etmesidir. Zithdii benimseyen kisi, diinyaya ait seylere baglanmamali ve
bunlarin gegici oldugunun farkina varmalidir. Bu ugurda az yemeli, az uyumaly, ¢ok
ibadet etmelidir (Kuseyri, 2014: 208-212; Kelabazi, 2013: 144-14S; Tasi, 2012: 46;
Siilemi, 1981: 24). Bazi stifilere gore ise zithd, halktan tamamen kopup miinzevi bir
hayat siirmektir.

Bazi sufilerce zithdiin gergek cercevesi halk arasinda Hakk ile birlikte olmaya
gayret gostermek seklinde cizilir. Zahidligin bu sekilde anlagilmasi, 6zellikle
Naksibendilik’te, “Halvet der-enciimen” (halk arasinda halvet) olarak bilinir. Bu
tip bir hayat, zahidligi insanlardan uzaklagmakta gormez. Aksine bu hayat halkin
icinde yaganmalidir. Diger tiirlii bir zithd hayati kolaycilik olarak kabul edilir; ¢tinki
bu tip kisiler miinzevi, halktan ayr1 bir hayat siirerler. Zor olan ise halkin i¢inde,
sosyal hayata karigip mal-miilk hirsi tagimamaktir. Tirk tasavvuf edebiyatinin
ilk eserlerinden olan Kutadgu Bilig'teki zahidlik bu tip bir hayat1 kapsar. Eserde,
halktan ayr bir zahidligin pesinde olan Ogdirmus’a karsilik, karsisindakilerin onu
halk i¢inde yagamaya davet etmesi bu anlayisin bir gostergesidir ($eker, 2011: 103-
104). Dolayistyla ziihd ve tasavvufun 6nemli géstergelerinden olan tecrit, halvet gibi
uygulamalardan ziyade zithd hayatin1 halkin igine karisarak yasamak asil amagtir.”?
Bununla birlikte Makdlat-1 Gaybiyye'de Hac1 Bektag'in zithdi, “diinyay: terk etmek”
(10) seklinde yorumladigini da belirtmek gerekir. Ancak diinyay: terk etmek ile kast
edilenin tamamen tecrit olmak mi yoksa diinyaya yiiz ¢cevirmek mi oldugu ¢ok net
degildir. Benzer sekilde Yesevilik’te halvet inanci bulunsa da bu uygulama belirli bir
stire igin gegerlidir. Halvet hayati yasayacak kisi bunu belirli bir siire i¢inde yasayip
bitirmeli ve yasamina devam etmelidir. Dolayisiyla Tiirk tasavvufinancindaki ziihdiin
halkin i¢inde ve hayata doniik yaganmasi gerektigi fikrinin gegerliligini korudugu
soylenebilir.

Hac1 Bektés, zithd hayatini yorumlarken zéhidler tizerinden bir elestiri de getirir.
Ona gore zahidler, gece giindiiz Allahs zikreden, “korku” ve “iimit” (havf i recd)
arasinda bulunan, diinyevi arzulari terk eden, kendi bilgileriyle hognut durumda olan
kisilerdir. Nereden gelip nereye gittiklerini bilmezler; ¢iinkii onlara hidayet kapist
agilmamugtir. Allah’t hatirlamalar1 kendi gayretleriyledir. Bu haliyle onlar kuru bir
zithd i¢inde yagamaktadir. Zahidlerin ibadeti gece giindiiz Tanrr'y1 zikretmektir ve
Bismillah demeyi hatirda tutmaktir. Zahidin ibadeti, ashni bilmeden is yapmasidir
(2013: 47-48, 64). Hac1 Bektag'in elestirisindeki kuru ziihd, tizerinde durulmas:
gereken bir kavramdir. Haci Bektis'in elestirdigi kuru zahidler tasavvuf ya da seyr
4 siltkun asil amacini, 6ziini kavrayamamug kisiler i¢in kullanilir ki aymi kigiler
tasavvuf klasiklerinde de elestirilir (Kuseyri, 2014: 211; Tisi, 2012: 46; Siilemi,
1981:24).

Erken donem tasavvuf ve Tiirk tasavvuf diisiincesinin onemli bir bagka kavrami
da fend'dir. Fen4; “yok olma”, “son bulma” gibi anlamlara gelir ve salikin kendini
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tamamen kaybetmesi anlaminda kullanilir. Bir anlamda fend, ben bilincinin yok
edilerek mutlak gerceklige ulagmaktir. Yani fenomenler diinyas: bir kesret/¢okluk
diinyasidir. Fena da fenomenler diinyasindaki kesretten vahdete (gercekligin
birligi) ulasmaktir (Izutsu, 2010: 24). Tasavvuftaki diger hallerde salikin kalbinde
Allah’tan bagkasinin olmamasi, kiginin ¢evresinde olup bitenlerden habersiz olmas:
gibi anlamlar vardir. Fen4 hilinde ise neredeyse kisinin kendisi bile kalmaz. Fena
halindeyken kisi, ne gevresinin ne de kendisinin farkindadir (Siilemi, 1981: 162). O,
dis diinyada var olan nesneler arasindaki farklar1 géremeyecek haldedir. Bir stfinin,
“karsima ¢ikan, bir kadin olmus ya da duvar olmug bana gore hig fark etmez” demesi,
fena haline drnek gosterilir (Kelabazi, 2013: 185). Buna benzer baska bir ifadede
fen4, “Sifatin1 gormeyenin hélidir. Bu durumdaki kul, gaip edeni gorerek sifatlarim
kaybolmus halde gériir” seklinde yorumlanir (Kelabazi, 2013: 189).

Feni hali, salikin adeta yok olmasi anlaminda kullanildig1 gibi ondaki koti
huylarin yok olmasy, yerlerine iyi huylarin yerlesmesi olarak da kullanilir. Tasavvufun
ilk dénemlerinde cehaletin yerine ilmin, gafletin yerine zikrin, zulmiin yerine
adaletin, nankorligiin yerine siikriin, masiyet ve giinahin yerine ta’at ve ibadetin
gecmesi seklinde anlagilmigtir (Kara, 1995: 333). Bu anlamda kullanildiginda fen3,
kot huylarin yok olmasini beka da iyi huylarin kazanilmasini ifade eder. Bir kimse
yerilen fiillerini terk ederse “sehvetlerinden fani olmugtur” denir. Sehvetlerinden
fani olunca, niyeti ve kullugundaki ihlasiyla baki kalir. Benzer sekilde bir kimse
kalbiyle diinyadan yiiz gevirirse “diinyaya ragbet etmekten fini olmustur” denir.
Diinyadaki isteginden vaz gegen, Allah’a olan déniisiiniin dogruluguyla baki olur
veya ahlaklarini tedavi edip kalbinden hased, kin, cimrilik, oburluk, 6tke, kibir ve
nefsin bunlara benzer rezaletlerini ¢ikaran birine, “kotii ahlaktan fani oldu” denir. Ne
zaman kotii ahlaktan kurtulursa comertlik ve dogrulukta baki olur. Son olarak kisiyi
Allah'in tecellisi istila eder ve o kisi Allah’tan bagka seylerden gegerse ona, “halktan
fani oldu, Hak ile baki oldu” denir (Kuseyri, 2014: 161; Kelabazi, 2013: 186). Fena
héline getirilen yorumlar, yasanilan hali, salt mistik bir tecriilbe olmanin Gtesine
tagtyarak ona ahlaki ve toplumsal bir gérev yiiklemeyi de hedefler. Yani kisinin
yasamus oldugu mistik tecriibe bireysel alanda kalmamals, topluma ve hayata d6niik
faydalar1 da barindirmalidir.

Fen4 hélinin, yok olma anlamini muhafaza etmekle birlikte, birbirinden farkh
iki sekilde kullamildig gorilmektedir. Mutasavviflarin yorumlarindan birine gore,
fen4, kot huylarin yok olmasidir. Diger kullanimda ise fen4, mistik/metafizik bir
hale biirtiniir ve kiginin benliginin Allah’ta yok olmasini karsilar. Yesevi ve Haci
Bektis gibi sufilerin fenayr hem ilk hem de ikinci anlami kargilayabilecek sekilde
kullandiklarini séylemek miimkiindiir. Ayrica onlar fend kavramimin bir makam
olmanin 6tesinde 6gretinin kendisini karsilayacak sekilde de kullanirlar. Yesevi'nin
Fakrndme’sinde fena, ma'rifet makamunin ilk esigi olarak gosterilir (Eraslan, 1977:
77). Gerek Fakrniame'de gerekse Cevdhirii’l-Ebrdrda’® fena kavramu gegse de neyi
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ifade ettigi, muhtevasi tizerinde durulmaz. Cevdhirii'l-Ebrdr’da fen4, genellikle fakr
ile birlikte ele alinir ve fakr u fen4 seklinde kullanilir. Eserin bir yerinde gegen “Miirit
bu sir nuru sayesinde fena deryasinda mahvolur” (119-121) ciimlesinden hareketle
feninin metafizik kullanimiyla ayn1 anlamda alindig séylenebilir. Ayni eserin bagka
bir yerinde saliklerin ii¢ makdmindan bahsedilir. Bunlar; sahv (ayiklik) makimi,
sekr (sarhogluk) makami ve fakr u fend makimidir (193). Burada da yine fendnin
sarhogluk ve ayiklik ile beraber kullanilmas: fendnin mistik/metafizik kullanimiyla
benzerlik tagidigini gosterir.

Hac1 Bektas, fend makimini Yesevide oldugu gibi fakr ile beraber kullanir.
Makalat-t Gaybiyye'de fakr ve fend birbirinin tamamlayicist iki durum olarak
gosterilir. Buna gore fakr, “Allah’tan bagkasini istemeyi birakmak, yani Allah’tan
bagkasina doymus olmaktir” Feni ise; “Allah’tan bagkasindan kopmaktir” (27).
Burada fakr istek, fend ise istegin gerceklesmesidir. Eserin bagka bir yerinde fena,
“kendi sifatlarindan kurtulmak” olarak tanimlanir. Buna gore dervis, varliklar
dleminde gonliinii uyanik tutmali, gonliinde Allah’tan bagka bir seyi gormemeli ve
bilmemelidir (11). Hac1 Bektas fenayn, “6ziinden gikmak” olarak da niteler. Oziinden
cikmak, “viicutta Allah’tan bagkasinin bulunmamasidir. Talip bu menzile ulaginca
onda Allah’tan, bagka bir sey kalmaz” (2009: 12-13).

Tiirk tasavvuf anlayiginin erken dénem tasavvufundan hem beslendigi hem
de kismen ayrildig: bir bagka nokta da veliliktir. Veli kelime itibariyle “dost”, “yar”,
“sevgili”, “eren”, “ermis” demektir (Uludag, 2012: 379). Tasavvufta da benzer bir
anlamda “Allah’in ilgi, himaye, yardim ve sevgisine erigmis kisiler” olarak tanimlanir
(Furat, 1986: 289). Toplum iginde stfilerin seckin kisiler olmasi gibi veliler de
stifilerin igindeki segkin tabakadir (Nicholson, 1978: 104). Bir anlamda Allah’a yakin
kisi olarak tanimlanabilen velinin 6nemli bir 6zelligi, Allah’in yardim ve inayetidir.
Dolayisiyla buradaki yakinlik, kisinin Allah'a yakinhgindan ziyade Allah’in kisiye
olan yakinhgidir. Bu baglamda velilik kisinin bireysel ¢abalar1 kadar Allah'n da
yardim ve inayeti ile gerceklesen bir durumdur (Kuseyri, 2014: 434, 438). Ozellikle
erken dénem tasavvuf anlayisinda “ricali’l-gayb” denilen bir veliler toplulugu vardr.
Bu topluluk diinyanin yonetilmesinden sorumlu kisiler olarak kabul edilir.**

Velilik, hem erken doénem tasavvuf digiincesinde hem de Tirk tasavvuf
inancinda da 6nemli bir yer tutar. Bazi aragtirmacilar Tiirk tasavvufundaki veliligin,
Samanizm, Zerdistliik, Budizm gibi din ve inanglardan da izler tagiyan eklektik bir
yapt sergiledigi goriisiindedir (Zarcone, 2002: 113-114). Yapilan bu yorumlarin
dogrulugunu tartismak galigmanin sinirlarini agacagindan burada ele alinmayacaktir.
Bununla birlikte velilerin, en azindan, Islam 6ncesi kamlar ile bazi benzerlikler
gosterdigini soylemenin mimkiin oldugunu da belirtmek gerekir. Selguklular
devrinde Iran'da, Anadolu'da ve Rumeli'de “Baba” lakabini tagtyan pek ¢ok stifiye
rastlanir. Kalenderilik’te, Haydarilik’te seyh ve dervis yerine baba tabiri kullanilir
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(Kopriilii, 1979: 165-166; Cetin, 2007: 70). Anadoluda “ata”, “baba’, “eren” gibi
kelimelerin seyhin veya velinin yerine kullamildigi soylenebilir. K6prilii bunun
sebebini, daha 6nce de zikredildigi gibi, stfilerin eski kamlar gibi anlagilmasina
baglar (1978: 711). Velilik kiiltii Tiirk tasavvufunun hemen her kolunda kendine yer
bulur. Anadolu tasavvufunda veliligin kerdmet'® ve ziyaret kiltii ile birleserek kutsal
bir alan: olusturdugu séylenebilir.

Velilik konusunda erken donem tasavvufu ile Tiirk tasavvuf inancinin benzedigi
noktalar oldugu gibi farkli noktalar da vardir. Hac1 Bektis'a gore evliya yetmis iki
milletikabul eder, herkese duave himmetle yardim eder; buhaliyle evliya bitmeyenbir
denize benzetilir. Hac1 Bektag bunu, “nasil ki biitiin Alem denizin suyunu i¢se denizin
suyu ne azalir ne de artar, evliya da tim insanlara yardim etmekle bir eksiklik duymaz”
sozleriyle dile getirir (2009: 49-50).¢ Bu gibi yorumlar gostermektedir ki evliya,
sadece manevi dlemden haber veren, ¢ok uzaklardaki olaylari gormek ya da duymak
gibi ¢esitli kerdmetler gosteren bir kisi degildir. O, dogrudan insanlara yardim eden
kisidir. Velinin gorevi; insanlara yardim etmek, onlarin ihtiyaglarina cevap vermektir.
Nitekim Hac1 Bektag'in hayat hikayesinin anlatildig1 Vildyetndme'deki kerametlere
bakildiginda goriilecektir ki Hac1 Bektas'a ait kerdmetlerin ¢ogu giinlitk ve toplumsal
hayata doniik ihtiyaglarin karsilanmasi seklinde gergeklestirilir. Dolayisiyla gerek
velilik gerekse velilerin kerdmetleri kisilere faydali olmasi gereken unsurlar olarak
degerlendirilir.'” Buradan hareketle Tirk tasavvufunun terim olarak veliligi erken
donem tasavvufundan aldigini; ancak kavramsal olarak igini doldururken sadece
erken donem tasavvufundan beslenmedigi, eski Tirk inancindaki kamlarin
ozelliklerinden olan insanlara yardim etme, sifa verme gibi 6zellikleri de kavramin
i¢ine dahil ettigi soylenebilir.

S- Sonug

Sonug olarak Tirk tasavvufunun erken donem tasavvuf digiincesinden
beslendigi; bu ekolde iiretilen terminolojiden faydalandigs; ancak bunlar1 kendi
anlayigi ile birlestirerek kendine has bir yapiya biirtindiirdiigii séylenebilir. Buradaki
“kendine has” ifadesi, ana akim tasavvuf inancindan tamamen farkl bir yola kargilik
gelmekten ziyade, kiiltiirel bir yorumlama olarak gériilmelidir. Bununla birlikte
kiiltiiriin, kargilagmis oldugu dini ya da tasavvufi inanci benimserken, dogal olarak,
baz1 yorum farkliliklarina da gittigini séylemek miimkiindir.

Dért kapr kirk makdm anlayigina bakildiginda, seyr i siiltka niyet etmis bir
kisiden kuru bir ibadet ya da kuru zithd hayat: i¢inde yasamasi beklenmedigj,
cevresindeki insanlar ile ya da genel olarak toplum ile olan iliskisinde de bir diizen
beklendigi soylenebilir. Yani, seriat sadece namaz ve orug gibi dini hitkiimleri/
ibadetleri yerine getirmek degildir, bagka gereklilikleri de vardir. Benzer seklide
ma'rifet ve hakikat de sadece mistik/metafizik kavramlar olarak algilanmaz. Tiirk
tasavvuf anlayisi her ne kadar mistik bazi 6zellikler sergilese de mistik 6zelliklerden
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cok ahlaki/ameli ézelliklerin 6n planda oldugu séylenebilir. Bu durum, Tiirk Islam
ve tasavvuf anlayisinin olugsum siirecinde, dinin ve tasavvufun nazari ilkeleriyle
ilgilenmekten ¢ok ahlaki/ameli ilkeleri ile ilgilenmesiyle a¢iklanabilir. Bu davranisi,
hem dini hem de tasavvufu hayatin i¢cinde yasanabilir hale getirme ¢abasinin bir
tiriinii olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Sonnotlar

1

Tasavvuftaki erkin ve uygulamalar bazi durumlarda birbirinden farkliliklar gésterebilir; hatta bazi
durumlarda farkliliklar sadece tasavvufi kollarin birbirleri arasinda olmayabilir. Ayni kol iginde farkli
cografyalarda da bazi kiigiik farkliliklar goriilebilir. Boyle bir drnek igin bkz. (Tasgin, 2013).
Tasavvufun ortaya gtkist ve yayilmasi ile ilgili olarak su eserlere bakilabilir: (Afifi, 2009: 29-95;
Ceyhan, 2013; Knysh, 2011; C)ngéren, 2011; Schimmel, 2008; Schimmel, 2012: 42-115; Uludag,
2010a; Uludag, 2013; Vicdani, 134S; Yilmaz, 2014).

Calismada “Horasan merkezli Tiirk tasavvuf diisiincesi” ya da “Horasan tasavvufu” yerine “Tirk
tasavvufu” ya da “Turk tasavvuf anlayig1/ diigtincesi” tabirleri kullanilacaktir.

“Seriata 6nem veren” seklinde bir soylem ilk bakildiginda, bazi tasavvuf ekollerinin seriata 6nem
verdigi bazilarininsa vermedigi gibi bir anlam kargasasina yol agabilmektedir; ancak belirtmek ge-
rekir ki daha tasavvuf hareketinin baglarindan itibaren tasavvufta seriat dis1 denebilecek bazi uy-
gulamalar goriilmiis ve bu da bizzat mutasavviflar tarafindan elestirilmistir (Kuseyri, 2014: 19;
Tisi, 2012: 12). Kuseyri gibi bazi tasavvuf teorisyenlerinin de seriat ile tasavvuf arasinda bir orta
yol bulmaya ¢alisti31, 5rnegin Kuseyri'nin bu amagla, tasavvufu seriata yaklagtirdig1 yorumu yapilir
(Kuseyri, 2014: 19). Bununla birlikte Melamilik gibi agk ve cezbe merkezli tasavvuf ekollerinin ya
da Ahmed Yesevi gizgisinin seriattan uzak bir tasavvuf ekolii oldugunu séylemek de miimkiin goriil-
memektedir (Kopriilii, 2003: S0). Bunlarin diginda Kalenderilik gibi bazi ekollerde geriatin digina
¢tkmalarin oldugundan bahsedilebilir.

Heterodoks tabiri, Fuad Koprulii'den itibaren kabul edilen bir goriis olarak karsimiza gtkmaktadir
(2013: 77). Heterodoks tabiri ile, Halk Islamu da denilen ve dinin seriat kaidelerine ¢ok bagh ol-
mayan, daha gok gécebe ziimreler arasinda kabul géren Islam anlayisi kastedilir (Ocak, 2009: 63).
Heterodoks tabiri bazen “Heterodoks Islam”, “Heterodoks Tiirk Islam1”, “Heterodoks Halk Islam1”,
“Heterodok Miisliimanlik” gibi kullanimlar geklinde de karsimiza ¢ikabilmektedir (Ocak, 2009: 45-
47,77-83). Bununla birlikte Ahmed Yesevi, Haci Bekts gibi stifilerin heterodoks olup olmadiklari
da tartigmali bir konudur. Ornegin Képriilii, MEB'in yayimladig Islam Ansiklopedisine yazmug
oldugu “Ahmed Yesevi” maddesinde, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar kitabindan farkh olarak
Ahmed Yesevi'yi heterodoks olarak tanimlar (Képriilii, 1978; Ocak, 1996: 34). Mustafa Kara ise bir
yazisinda heterodoks kavramini tartisirken Yesevilik ve Bektasiligi heterodoks ziimereler arasinda
zikretmez ve genel olarak heterodoks tabirini kullanmanin yanhs oldugunu; ¢iinkii baz1 tasavvufi
ekollerin zaman iinde degisime ugrayabilecegini belirtir (2010: 50). frene Melikoff da heterodoks
tabirini kullanmakla beraber “6rf-dig1” tabirini kullanmay tercih eder. Orf dig1 ile de “dinin dis bi-
gimlerine énem vermemeyi” anladigini belirtir (42, 99). Son zamanlarda bazi aragtirmacilar hem
heterodoks tabirini hem de Koprili'niin gelistirmis oldugu paradigmay: tartisgmaya agarak yeni
teklifler de getirmiglerdir. Ornegin Fatih Seker, Ortodoks-Heterodoks ayrimina bir alternatif olarak
“kitabi Islam tasavvuru’, “sifahi Islam tasavvuru” ve “mistik Islam tasavvuru tabirlerini teklif eder
(2012: 193-198). Ayfer Karakaya Stump da Képriili'niin ousturdugu paradigmanin degismesi ge-
rektigini sdyler. Karakaya'ya gore, “yiiksek Islam ile halk Islim’1 arasinda keskin bir ayrim éngdren
ve halk Islim’1 denen olguyu esas olarak Yesevilik értiisii altinda Orta Asya'dan Anadolu’ya taginmus,
yar1 Islimlagmis Samanizm olarak kurgulayan Képriilii paradigmasinin ampirik diizeyde sorgulan-
masi gerekmektedir ve Aleviligin veya daha genel bir tabir ile Heterodoks Islam denen olgunun
kokenleri Islam dncesi Orta Asya inanglarinda degil, Anadolu ve komsu bélgelerin ¢ok kiiltiirlii
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sufi/mistik/batini ¢evrelerde aranmalidir” (206). Bunlarin diginda, 6zellikle Alevi heterodoksisini
saf dinsel bir tutum olarak gérmek yerine ekonomik ve siyasal olgular ile agtklamak gerektigini ve
Alevilerin yaninda Siinni tarikatlarin ve kirsal kesim Siinniliginin de bu sekilde degerlendirilmesi
gerektigini diisiinenlerin ya da heterodoksiyi, inkar ya da sapkinlik olarak degil, Islam’in farkli bir
yorumu olarak anlagilmas: gerektigini sdyleyenlerin oldugunu da belirtmek gerekir (Kala, 2007:
23). Heterodoks kavramimun kullanimmnda dikkat edilmesi gereken énemli bir husus, kavramin
kargilik geldigi degerlerdir. Heterodoks tabiri Islam diisiincesindeki gesitli gruplar karsilamak igin
kullanilirken, bazi durumlarda, gergevesi oldukga genis tutularak sapkin gruplar igin de kullanilmak-
tadir. Oysa bu gruplar iin, Bati literatiirti kullamlacak olursa, heterodoks degil “heretik” tabirinin
kullanilmas: gerekir (Ocak, 2016: 99). Bu galismada, ¢ok stk bagvurulmasa da, heterodoks tabiri
sadece geleneksel kullanima uygun oldugu diisiintildiigii igin kullanilmistir. Bazi eserlerde goriilebi-
lecek olan kiigiimseyici bir anlama kargilik gelme gibi bir durum s6z konusu degildir.

6 Horasan'in tasavvufkiiltiiriindeki yeri iin su eserlere bakilabilir: (Alsan, 2012: 19-45; Konur, 200S;
Ocak, 1996: 31-50; Ocak, 2009: 62-76; Oztiirk, 2001; Radtke, 2009).

7 Karamustafa, “silsilesme” ve “evliyalagma” kavramlari ile Anadolu'da erken donemde baglayan tasav-
vuf hareketiyle olusmaya baslayan tarikat, evliya inanci ve bir seyhin tasavvufi 6rnegini siirdiirmeye,
onun drnegi cevresinde bir yol/tarikat olugturmay: kastetmektedir (2005: 61-62, 83).

8 Genelde Tirkmen babalarinin ¢ogunun Yesevi dervisi oldugu kabul edilse de Karamustafa, veri-
len bilginin yanls oldugunu, bu konuda herhangi bir kanitin olmadigini savunur. Ona gére XIIL
ve XIV. yiizyillarda Yesevi silsilesinin varligindan s6z etmek bile kuskuludur. Ahmed Yesevi ile
bir bag1 olduguna kesin goziiyle bakabilecegimiz tek Anadolu velisi Haci Bektag'in da Yesevinin
miiridi olmay1p yine de ondan etkilenmis geng bir ¢cagdagi, hatta bir rakibi oldugunu disiinmek de
miimkindiir. Bu durumda Képriilivden kaynaklanan, Yesevilik’in Anadolu tasavvufunun ya da halk
Islam’'inin gelismesinde belirleyici bir rol oynadig goriisii artik biitiiniiyle terk edilmelidir (20085:
86). Ahmet Yagar Ocak ise Dede Garkin ve Emirci Sultan adli iki dervisin hayatini anlattig1 eserinde
Karamustafa'nin goriislerine kargi ¢ikarak mevcut dénemde Yesevi derviglerinin Anadolu'da bulun-
dugunu sdyler (2011).

9 Makam ve hél arasindaki ayrim Kuseyri, Serrac gibi erken donem tasavvuf teorisyenlerinde goriil-
se de her mutasavvifin béyle bir ayrim yapmadigini da zikretmek gerekir. Ornegin Kelabazi‘nin
Ta’arruf'unda makim ve hél arasinda béyle bir ayrim yoktur. Eserde sadece makamlar ve kavram-
lar anlatilir. Horasan Ekoli'niin 6nemli temsilcilerinden Siillemi de makam ve hal ayrimi yapmaz.
O, hélleri makamlarin iginde degerlendirir. Stilemi’ye gore tasavvufun ti¢ makdmi vardir. Bunlar;
“4dab’, “ahlak” ve “ahval” (haller) dir. Tasnifte hal, makimun iginde degerlendirilse de diger stfilerin
yaptig1 tanima uygun olarak hal, Allah tarafindan verilen bir liitéif olarak degerlendirilir (21). Eserin
bagka bir yerinde Siilemi, tasavvufun gerekleri dorttiir diyerek bunlar1 da 4dab, ahlak, miicahedeler
ve héller olarak agiklar. Ayni yerde Siilemi, ziithd, takva tevekkiil gibi makamlar, haller i¢inde deger-
lendirir (111). Dolayistyla erken dénem mutasavviflarinda makam ve hal kavramlari arasinda bir
gegiskenligin oldugu séylenebilir; ancak sonraki dénemde Kuseyri ve Serric gibi mutasavviflarin
gorisleri kabul gérmiis ve makam kisinin ¢ahisarak ulagtig1 seviye, hil de Allah tarafindan kisinin
kalbine verilen lituflar olarak kabul edilmistir.

10 Seriat, tarikat, ma'rifet ve hakikat terimleri ve bunlarin birbirleriyle iligkileri bazi erken donem tasav-
vuf metinlerinde de islenir. Ornegin Kugeyri, seriat ve hakikatin farkindan bahsederken seriat1 dinin
goriinen kisimlary, kullugun gereklilikleri olarak tanimlar. Hakikati ise ibadet edilenin yani Allab’in
miigahedesi olarak tanimlar (176); bu konuda Hiicviri de ayni goriigtedir (440). Tiirk tasavvufunun
bu stfilerden farki, seriat, tarikat gibi kavramlari kapsayici bir makdm olarak kabul etmesi ve bunla-
rin da altina kap1 ya da menzil denilen makamlari koymalaridur.

11 Islam diisiincesinde kalp ve bilgi arasindaki iliski igin bkz. (Uyanik, 2005: 82-90; Filiz, 2014).

12 Kalenderiler gibi halk i¢inde yasayarak, toplumu ve toplumsal hayat: reddeden dervis gruplarinin
da bulundugunu belirtmek gerekir. Bkz. (Karamustafa, 2012: 23-51).

13 Hazini tarafindan III. Murad’a takdim edilmek tizere kaleme alinmugtir. Ahmed Yesevi'nin hayat,
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sahsiyeti ve menkibeleriyle, kurucusu oldugu Yeseviyye tarikatinin tarihi, 4d4b ve erkdni hakkinda
en eski ve orijinal bilgileri ihtiva eden bir eserdir.

14 “Ricali’l-Gayb” ile ilgili genis bilgi icin bkz. (Hiicviri, 2014: 276; Tirmizi, 2006: 99; Uludag, 2008a;
Uludag, 2008b; Atl, 2011; Chittick, 2008).

1S Her ne kadar tasavvuftaki Veli inancinda gaipten haber verme gibi kerdmetlerin bulundugu zikre-
dilse de kerdmet gostermenin ve kerdmete itibar etmenin sifiler tarafindan hos karsilanmadigini da
burada belirtmek gerekir. Bkz. (Uludag, 2008: 265; Tdsi, 2012: 379; Siilemi, 1981: 436; Hazini,
2014: 78; Hac1 Bektas, 2009: 31-32, 54-55)

16 Aynieserde Haci Bektas, velilik ile seyhligi ayni anlamda kullanir. I¢ temizliginin seyh sayesinde ola-
bileceginin anlatildig1 b6liimde, “Sanat ve meslek, 6gretmen veya usta olmadan 6grenilemez. Allah’
tanima ise bunlardan daha zordur ve islerin en degerlisidir, her seyin tizerindedir. Bu isin de bir usta
olmadan kendiliginden 6grenilmesi miimkiin olamaz. Yiice Allah, biiyiikligi ile bu 6nemli is igin
de ustalar buldu, 6gretmenler gonderdi. Peygamberler ve veliler bu isin 6gretmenleridirler. Demek
ki 0 hazretler olmadan bu is basarilamaz” (57-58) diyerek iki kavrami birbirinin yerine kullanur.

17 Hac1 Bektas-1 Veli'ye ait baz1 eserlerde “kutub’”, “gavs” gibi kavramlar kullanilms olsa da bu kavram-
lar detayh bir sekilde agiklanmamugtir. Ricalii’l-Gayb gibi bir kavram veya velilerin gorevleri ara-
sinda gosterilen lemi ydnetmek de yine iizerinde durulan konular degildir. Bkz.(2009: 56; 2014:
201). Makalat'in birkag yerinde de Haci Bektag’tan, lemin kutbu diye bahsedilir (86).
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