KIBRIS AKSAKALLI EFSANESI’NDE ALEVI-TURKMEN INANC
MOTIFLERI
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Bu makalenin baglica amaci giiniimiizde derlenmis olan ‘Ak Sakalli Efsanesi’ ierisinde sama-
nizm ve animizm gibi eski Tiirk inanglarinin simge ve kavramlarinin stirekliligini ve taginma-
sin1 kegfetmek ve irdelemektir. Dini semboller belirli bir yasam tarzi ile belirli bir metafizik
arasinda temel baglantilari formiile etmekte ve bunu yaparken bir digerinin yetkisini 6diing
almaktadir. Aleviler tarafindan taginan Eski Tiirk inanglarinin simge ve kavramlari ikincil ve
resmi dine karsiydi. Bu nedenle yeni kugaklarin geleneksel Tiirk dinlerini, diisiinme tarzla-
rin1 ve yagsambigimleri konusunda egitilmeleri igin efsaneler igerisine gizlenmislerdi. Tavsan
totemi, kutsal dag motifi, kutsanan go¢ olgusu, ii¢ ve yedi gibi eski Tiirk inanglarinda 6nemli
olan kutsal sayilar, don degistirme, samanin atese hitkmentmesi ve samanin kendisi gibi ge-
sitli semboller icerisine yerlesmis inanclar bu arasgtirma boyunca tespit edilmistir. Simdiye
kadar kaltiir kaliplary, sistemleri veya semboller kompleksleri gibi, dini simgeler bilgi digsal
kaynakli bilgiler olarak diisiiniilityordu. Oysa, onlarin igsellestirdigi bilgi, toplumla butiin-
lesmistir. Bunu, bir efsanenin basarisinin aile ve toplum igerisinde diizenli tekrarlanmasina
bagli olmasindan anliyoruz. Fakat gercek basar1 toplumun maruz kaldig1 pek ¢ok agiklana-
mayan hastalik, keder ve diger felaketlere toplum igin yaratic1 ve 6zgiin yanitlar sunabilmesi
ve ge¢mis ile bugiin veya oliilerle yeni kusaklar arasinda bir siireklilik temeli kurabilmesidir.
Efsanenin dokusunun yapisékiimii, Kibris Tirklerinin bu gizli kalmis gercekligini goériniir
kilacag: gibi inanglarin degisimini anlamaya ¢alisan kuramsal ve yontemsel ¢alismalar igin de
yararli olacaktir.

Anahtar kelimeler: Kibris'ta Alevi/ Tirkmen inanglari, yapisokiim, ulusculuk, séylece, dini

simgeler-motifler

ALEVISM-TURKMEN BELIEF PATTERNS IN CYPRUS WHITE
BEARDED LEGEND

Abstract

The main aim of the paper is to examine and to discover the continuity and handling of the
symbols and concepts of antique Turkish beliefs such as shamanism and animism etc. in “The
White Bearded Legend’ that have been compiled at present time. The religious symbols for-
mulate a basic congruence between a particular style of life and a specific metaphysic, and in
so doing sustain each other with the borrowed authority of the other. The symbols and con-
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cepts of antique Turkish beliefs carried by Turkmen-Alevism were against the official religion
and subsidiary and therefore were kept secret in legends to train new generations in order to
adopt traditional Turkish religions, modes of thought and lifestyles. The beliefs embodied
in the various symbols such as the rabbit totem, the holy mountain motifs, the consecrated
migration phenomenon, the sacred numbers three and seven that were very important at the
ancient Turkish beliefs, the holy tree cult, the soul in disguise, fire control ability of shaman
and shaman himself have been detected throughout the research. Culture patterns, systems
or complexes of symbols that are concerned have been regarded as extrinsic sources of infor-
mation so far. However, the knowledge they internalize was integrated into society. We can
understand the link from the success of a legend that strictly depends on constantly repeated
in family and community. But the real success is to be able to provide creative and specific
responses for community suffering from many unexplained diseases, grief, and the other di-
sasters etc. and establishing a base of continuity between past and present or deaths and
the new generations. The deconstruction of the legend context will contribute to make the
invisible reality of Cyprus Turkish Society visible and can be useful for theoretical as well as
methodological questions understanding the alteration of beliefs in Cyprus Turkish Society.

Keywords: The beliefs of Alevi/Turkman in Cyprus, deconstruction, nationalism, legend,

religious symbols-motifs
1. Giris

Dini simgeler-motifler, belirli bir yasam tarzi ile 6zgiin bir metafizik arasin-
da temel bir bagdagimi formiile eder ve bunu siirdirebilmek igin her biri digerinin
yetkisini 6diing alir(Geertz, 1973d: 90). Insanin eylemleri ile kozmik diizeni kav-
rayis1 ve kozmik diizen imgelerinin tasarilarini olugturmasi etnografik efsaneler ve
mitler igerisinde dramatik sekilde yerini bulur. Toplumdaki degerlerin, geriye doniik
modellerine déniisiirler (Malinowski, 1998: 152). Her biri siklikla incelenmesine
ragmen, deneysel agidan boylesi bir mucizenin, diger bir anlatimla insanin kendi
yasamuni dini simgelerin-motiflerin yer aldig1 efsaneler icerisinde anlamlandirmasi
hakkinda ise ¢ok az bir fikre sahibiz. Buna ragmen, politik basarilardan ¢ocuklarin
sosyallesmesine degin, insan eylem ve deneyimlerinin anlamlandirlmasinin, et-
nografik séylemler icerisinde yillik, haftalik, giinliik ve hatta anlik sekilde yinlene-
rek gerceklestigini soyleyebiliriz. Bunun igin insan yagamim kusatan, kutsayan ide
ve itkileri olusturan simgeler-motifler, 6zgiin bir aura igerisine yerlesir ve kusaktan
kusaga taginurlar. Auranin kendisi de toplumsal degisimle ilintili olarak siirekli ye-
niden iretilmek zorundadir. Ciinkii toplum diizeni, siirekli degisim icerisinde olan
insan iligkilerinin, toplumsal kurumlarin tretim arag ve gereglerinin ve dogal gev-
renin uyumu ile saglanir (Nadel, 1952: 369-70). Toplumlarin yasayis bicimleri bu
stiregten veya yaratilan auradan kokli bir sekilde etkilenirken, toplumun bireyleri de
yasanan degisim ve altiist oluslar igerisinde tutunacaklari, kendileri olacaklar1 6zgiin
bir kimligi kazanmasina da hizmet eder.
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2.Yontem

Dini simgelerin anlamlari, toplumsal devinimle degismekle birlikte aura, 6z-
gin metafizigin devami i¢in varolmak zorundadir. Aksi takdirde dini simgeler top-
lumsal islevlerini yitirirler. Kibris Tiirkleri kendilerini Miisliman olarak tanimlama-
larina ragmen, arkaik Tirk inanglar1 ve buna bagh inaniglar1 basta Alevi/Tirkmen-
lerin adaya gociiniin etkisi ile giiniimiize taginmis ve resmi dinle birlikte varliklarim
stirdiirmeye devam etmigtir. Bu calismada, Kibris Ttirkleri arasinda anlatimda olan
ve alan aragtirmasi yolu ile derlenen, Ak Sakalli Efsanesi'ni, yapisokiim yontemiy-
le ¢oziimleyerek, arkaik Tiirk inang 6geleri irdelenmeye ¢alisilacaktir. Yapisokiim
kavrami bir anlamada, Jacques Derrida, Paul de Man ve diger baz1 disiinirler
tarafindan gelistirilmis olan, metinlerin okunmasina yonelik bir dizi okuma teknigine
gonderme yapar; s6z konusu okuma teknikleri ise, dil ve anlam hakkindaki bir takim
felsefi iddialarla ilgilenir ki, burada dini inaniglar baglamu ele alinacaktir. Yapisokmek
eylemi, siklikla ve oldukga yaygin bir bigimde, bir durumun tutarsizhgini kanitla-
mak, o durumu elegtirmek ve bir durumu tespit etmekle esanlaml bir gekilde, varo-
lan1 yikarak, akilcil yeniden inga anlaminda kullanilir. Ozellikle iliskisel ve birbirine
bagiml kargithklar: gdstermekle ilgilenir (Hoffman,1995:166). Resmi dinin yanin-
da varolagelen, toplumsal diisiiniis ve algilayis icerisine sinmis inaniglar Ak Sakalli
Efsanesi ierisinde tespit edilerek tarihsel geriplani da 6zliice ortaya konulacaktur.
Deleuze'nin de belirtigi gibi her kavramin bir tarihi vardir ve kavramin veya kav-
ramsal sembolerin ¢éziimlenmesi bize o kavramin tagiyicis: toplumlardaki sireklilik,
kopus ve degisimlerle ilgili bilgi verir (Deleuze ve Guattari,2004: 25). Caligmada
yapilmaya ¢alisilan tam da budur.

3. Ozlii Tarihge

Alevi sozlii kiiltiirt, Alevi kimligini yeniden tireten bir dinamik bir siiregtir. Ne
varki anlatilarin igerikleri ve ifadeleri, Alevi toplumunun deneyimledikleri ve zaman
icerisinde degisen miicadeleler 1g1ginda siirekli sekillenmektedir (Kose,2015:192).
Alevilik, Ali’yi “sevmek ve saymak” anlamina gelen, Ali yandaghgina isaret eden Is-
lam igerisinde 6zel bir yoldur. Alevilik, Orta Asya'da ve On Asya'daki diger pek cok
dinin de izini tagtyan Anadolu'da sekillenen agirlikli olarak Tiirkmen boylari ile 6z-
deslesen 6zgiil bir din anlayisidir (Bozkurt, 2005: 1-9). Tiirkler, Orta Asya'da Islamu
kabullemelerinden 6nce pek ¢ok inancin varhigim sirdirdiigii zengin bir ortamda
yastyorlardi. Cesitli uygarliklarla temas ve bu bolgeye yonelen akinlar Budizm, Zer-
dustliik, Mani, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinler, Tiirkler arasinda ¢ok fazla tep-
ki gérmeden rahatlikla yayilmasina hizmet etmis, geleneksel samanizm, totemizm
ve animizm gibi inanglarla eklemlenmislerdir (Kitapgi, 1998: 56-71). Tiirk diinya-
sinin en Snemli kavimlerinden olan Oguzlar, Islami kabul etmeleriyle Tiirkmen ola-
rak anilmaya baglamuglardir (Sakin,2002: 22-23).
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13. yiizyilda Horasan, Mogollarin denetimine girince oradaki Tirk boylar
kitlesel sekilde batrya dogru biiyiik bir go¢ hareketi baglar. Ozellikle Oguz ve Karluk
Tirkleri, Anadolu’ya siginir. Bu ikinci go¢ dalgasi, Anadolu’nun toplumsal yapisinda
dinsel, ekonomik ve kiiltiirel bakimdan biiyiik degisikliklere yol agar. Yeni gelenler,
ilk gelenlere oranla eski dini inanglarini biiyiik 6l¢iide koruyan, Arap ve Iran etkisin-
den uzak kalan topluluklardi. Selguklular, yeni gelenleri Dogu ve Orta Anadolu boz-
kirina kiigiik topluluklar halinde yerlestirdi. 13. ytizyilda ayn1 zamanda Anadolu’ya
gizemci dervigler akin akin gelip yerlesirler. Medrese kokenli bilginlerin 6grettikle-
rinden daha yalin ve daha kolay kabullenilebilir bir Islam anlayigini yayarlar. Halkin
yasam bigimi ile eski inanglar1 gizemci dervislere kars1 biiyiik bir ilgi yaratir. Yiizeysel
Islam anlay1ginin gerisinde eski Tiirk inaglari korunur (Bozkurt,2005:8-12).

Sunni Miislimanhigin 6gretildigi merkezler medreselerdi. Medreselerde egi-
tim materyali olarak Arapga ve Farsca yazilmus kitaplar kullaniliyordu. Oysa goge-
beler, bu yabanci dilleri bilmiyordu. Yagsam bigimleri ise Sunni Miisliimanligin icap-
larini, 6rnegin giinde bes vakit namaz kilma gelenegini siirdiirmelerine elverisli de-
gildi. Surekli gelen go¢ dalgalar1 eski dinleri samanizmle iligkilerini stirdiirmelerine
yardimci oluyordu. Gogebe ve yar1 gdge bir yasam tarzina sahip Tiirkmenler Islam1
bilgi ile benimsemekten ¢ok onun duygusal yéniinii 6n planda tutan ve Islaimiyeti
seklen ve yiizeysel bir sekilde benimseyerek, geleneksel Tiirk inanglarina bagl bir
dini yagamu siirdiirmeye devam ettiler (Erdz, 1997:203; Ocak, 1996:445-46).

Gogebelerin bityiik cogunlugu okuma-yazma bilmiyordu ve aralarinda dola-
san gizemci derviglerin anlattiklar1 efsanelerle moral yani agir basan 6zgiin bir Islam
anlayisini 6greniyorlardi. Iste bu 6zgiin Islam anlayis1 Aleviligin temelini olustura-
caktir. Bu anlayisin 6gretilmesi ve 6grenilmesinde kullanilan esas kaynak ise yazili
olmayan kusaktan kusaga aktarilan efsanelerden bagka bir sey degildi.

13. yiizyilin ortalarinda Babali Isyanlar ile baglayan devlet ve gocebeler ara-
sindaki uyusmazliklar ve yabancilagma derinlesir. Isyanlar sirasinda Alevi inancr saf-
lagarak, koklesir. Baskiya karg1 direnis ve mazlumun yaninda yeralma duygusu gelisir.

14. yiizyilin baglarina kadar Rum Abdallari, ilk Osmanli hitkiimdarlarinin des-
teklerini saglayarak, fetihlerde ve iskan hareketlerinde 6nemli isler gérdiiler (Ocak,
2002a: 26). Ozellikle Osmanl istilasi ile birlikte ve ondan énce din ve diisiince
propagandasinin aktif ajanlari gorevini dstlenirler. Gogebe Tirk boylar kitleler
halinde sinir boylarina dayandiklarinda dis tehditlere kars: yerlesik diizendekileri
koruma gorevi iistlenirler. Dervislerse yeni topraklara izleyici ve akrabalariyla gelip
yerlesen gogmenler olarak devlet destegi ile olusturduklar: tekke ve zaviyelere sen-
lendirme sartiyla bagislanan topraklar sayesinde islevlerini daha sistematik olarak
yerine getirmeye bagladilar. Inga ettikleri binalarla yoreden gelen gecenlere hizmet
veriyor, kutsal bir tiirbenin toplanma merkezi olarak gelismesini saglayarak yorede
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dinin ve diizenin tesisi, imar ve iskin1 igin hizmet ediyorlardi (Barkan,1942:279).
Boylesi bir politika ile bir yanda sehir ve kasabalarda Islam kiiltiiriiniin saglam
sekilde yerlesmesi ve renkli bir kiiltiiriin olugmasi saglanirken, bazi 1ss1z bolgelerin
iskdna agilmasi ve devletin vaizci dervigler tizerinde hakimiyeti saglanmis oluyor-
du(Ocak, 2002b:151). Kibris’a niifus génderilmesi/siiriilmesi esasinda bu gelene-
gin bir devamu niteligindedir.

[Ik Osmanlilar, Tiirkmen niifusun destegini kazanmak igin bu dervislerden
oldukga yararlanmiglardir. Ozellikle Haci Bektasi Veli Tarikati, devlet katinda olduk-
ca ayricalikhidir. 14. yiizyildan sonra Hac1 Bektas, Yenigeri Ocagimin piri olarak tani-
nir. Tarikat Osmanlilarin Balkanlar ve Anadolu’ya yayilmasina yardimer olur (Boz-
kurt, 2005: 23-34).

Osmanl Imparatolugu, II. Mehmet déneminde siinniligi devlet dinine
donustirmesi sonrasinda Alevilere karst tutum kokla bir sekilde degisir. Medrese-
ler devletin yonetici kadrolarinin yetistigi merkezler haline geldikge, iilke yonetimi
de devsirme ve medreselilerin eline gecer. Tekkeler gercevesinde gelisen ve yasayan
bir tarikat olarak Bektasilik Osmanli'nin medrese Sunniligi ile uzlagir. Oysa Erdebil
Tarikatindan yayilan Kizilbaghilik bir ttrlit Osmanli ile uzlagmay: bagaramaz. 1. Se-
lim ve onu izleyen I. Siileyman déneminde, topraksizlagmaya yol acan yeni toprak
diizeni, agliklara ve ¢esitli isyanlara kaynaklik eder. Kizilbaslar, Kibris'in fethedildigi
1570’li yillarda Karaman ve Rum eyaletleri isyanin bagini ¢ekerler.

Kibris’a siirgiin yontemi ile niifus aktarilmasi i¢in 6ncelik, o donemde Ana-
dolu’da bagkaldirilarin yasandig1 Karaman, Aksehir, Beysehir, Aksaray gibi yerlere
verilmisti (Gazioglu, 1990: 74-78). Kibrisa niifus aktarimi, 18. Yiizyila kadar siir-
mustiir. Gonderilen asiretlerden bir boliimi su adlar1 tagimaktadir. Koseli, Samlu,
Karahinaily, Eskiyoriik, Kiseoglu, $ihly, Patrali, Ciplakli, Gediklii, Toslakli, Cerit ve
Sagikara (Giirkan, 2006: 44).

Kibris'ta Alevi/Tirkmenlerle ile Sunni Miisliimanlar arasindaki farkliliklar,
Osmanh Millet Sistemi igerisinde gormezlikten gelinmis/sindirilmis veya dikkate
alinmamugtt (Sadrazam, 1990). Gergekte ise karakteristik bicimde tarimsal sosyo
ekonomik yapi igerisinde egemen sinifi  dogrudan ireticilerden veya koylilerin
biiyiik gogunlugundan ayiran ve niifusun kiigiik bir azinligina déniistiiren (Gellner,
1983: 9) ayrismanin Kibris’taki yansimasi; medreseli olmakla, diger bir anlatimla
Sunni Miisliimanlikta buluyordu. Sunniler ile Aleviler arada farkliliklar ikincildi ve
dini simge-motifler efsaneler araciligi ile yeni nesillere aktararak bir siireklilik saglan-
mus oluyordu.

19. ve 20. yiizy1lda, gelenege kars1 “yenilenme” yoniinde saldirilar her alanda
yayilir. Bilim alaninda atilan her yeni adim, her yeni konu biiyiiyen kesifler ve fikirler
stogunun hizli gelisimine hizmet ederek, giinlitk yasamda kullanilan sézciik dagarci-
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g1 gelistirir. Ingiliz Somiirge Yonetimi, Kibris’ta bu siireci hizlandiric1 etki yapar.
Soyle ki, yeni yonetim ilkeleri ve yontemlerinin uygulanmaya konulmast ile baglayan
siirece gelenegin yarattig1 sorunlardan kurtulma gabast eglik eder. Bilgi alaninin yeni-
den tanimlanmasi ve bilgi iiretimi igin yeni yontemler, Ingiliz Sémiirge Yonetimi'nin
orgitin egitimi aracihigi ile Kibris’a ulagir. Boylesi bir ortam igerisinde geleneksel olan-
larin deger yitimi, yazihi kaynaklarin 6neminin artisi ve efsanelerin etkisinin azalist
ile iyice belirginlesir. Ne ki, aile kurumu tipki “Yagam ve 6lim arasindaki ortak bir
kent olmas1” (Michelet, 1998: 268) gibi efsanelerin korunmasini da aktarimin esas
merkezi olmayi stirdiiriir.

20. yiizy1l Kibris tarihine damgasini vuran toplumlararasi gatismalar, Miisli-
manlar arasinda Tiirklik bilincinin-uluslagsmanin gelisimine hizmet etmistir. “Ulus,
daima derin ve yatay bir yoldaslik olarak tasarlandigindan” (Anderson, 2006: 7),
uluslagsma ayni zamanda Mislimanlar arasinda ikincil farklilagmalar1 yoksayici/
torpiileyici bir gelisime hizmet etmistir. Kapitalizme eklemlenme siirecinin gele-
neksel yapilari yikici sonuglari olmugtur (Sadrazam, 1993). Genel anlamda moder-
nlesme igerisinde degerlendirilebilecek tiim bu siiregler toplumu etnik kéken, dini
inang farkliliklar ile tutum ve davraniglara gore degerlendirmekten uzaktir. Daha
¢ok makro diizeyde tektip¢i ve otoriter tarzda gelisen yaklasimsal korlik, Miisli-
man Tirkler icerisindeki mikro evrenleri gormezden gelir. Uluslagma siirecinin 6zel
dilleri silip siiptirmesi, ancak genel diizeyde tam olarak dilsel butiinlesmeyi sagla-
yamamast gibi (Anderson, 2006: 43) dini 6zgiinliikler veya mikro evrenler de sinik
de olsa varligini siirdiiriir. Bunu, Miisliman Tiirkler icerisinde derlenen efsaneler,
caligmanin devaminda goriilecegi tizere ¢ok agik sekilde tanitlamaktadr.

4. Ak Sakalli Efsanesi (K.1.)

Ah dosd vah dosd /Tekkede gald: bizim posd /Dikerig dikerig gene yirtilir/Ara-
larina ufak ufak kelleler dikilir /En ufaglari toglu gadar yar eller/Ali cambaz bize bir at
verdi diridir deye /Arkasina gesdig garidir deye/ Bize bir tegme savurdu geri dur deye/
Deiiizin ortasina basdig garadir deye/Var varanmn siir siirenin/Baygusu ¢og olurmus
eski viranenin/ Desdursuz baga girenin/Yeycegi topuza bag sen/Serinde ilan, semerde
golan/Bende torbalar dolusu yalan/ Bir varims bir yogumus.

Bir varmus, bir yokmug. Evvel zaman iginde, kalbur saman iginde. Develer tel-
lalken, pireler berberken. Ben de anacigim, babacigimin besigini tingir mingir sallarken.
Anam diistii esikten. Babam diistii besikten, deyip baslayalim masala...

Vaktin birinde zamann ikisinde bir iilke varmug. Ulkede kuraklik baslamus. Ilk
once yillar gekerek gelmeye baslamis. Sonraki yillarda yagmur tip bile dememis. Coluk
¢ocuk, hayvan hasat yiyecek, icecek derdine diismiisler. Kuraklik, anayla ogulu birbirin-
den ayirmis. Kuslar susuzluktan girak girak 6tmeye baslamslar. Diigen lmiis diisen 61-
miis. Diri olanlar bagka tilkelere go¢miis.
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Tavsanlar bile yavrular: yedi giinliik olduklarmda:

- Yasiniz yetti. Biyiaginiz bitti. Siz o daga. Ben bu daga, demek zorunda kalmsg-
lar.

Insanlar giinden giine yoksullagmslar. Eldekileri avugtakileri bitirmisler. A¢lik-
tan agizlart kokar olmus. Neredeyse birbirlerini yiyeceklermis.

Ulke bosalmis. Herkes kismetini baska yerlerde aramak icin yollara diismiis. Ug
erkek kardese de yol goziikmiis.

Ug kardes olan biten yiyeceklerini toparlamislar. Bir dagarciga koymuslar. Kurda
kusa uymuglar. Yollara diismiisler. Az gitmisler. Uz gitmisler. Dere tepe diiz gitmisler.
Doniip arkalarina baknuglar. Bir tek yesil yaprak bile gsrememisler. Tabana kuvvet
yiiriimiigler. Inigleri diiz etmigler. Daglar: tepeleri asmuglar. Gece dememisler. Giindiiz
dememigler. Yiirimiigler, yiirimiisler. Gide gide sir sir akan bir su bulmuglar. Suyun
basina oturmuglar. Dualarint yapmuslar. Dagarcigr agmiglar. Kalan son lokmalarini da
yemege baslamiglar. Bu sirada yanlarina Ak Sakalli gelmis. Sormus: Ne boyle? Nereden
gelis, nereye gidis? demis.

U kardesin biiyiigii: Ulkemizdeki kithik her seyi sildisiipiirdii. Bizleri de burala-
ra savurdu. Is aramaya giktik. Varlik edinelim. Karnimizi doyuralim, demis.

Ak Sakall: adam biiyiik kardese sormus:Senin dilegin nedir? demis.

O an bir siirii a¢ karga gak gak diyerek gegiyormus. Biiyiik kardes havaya bakmus.
Kargalari saymus.

- Bu kargalar kadar kegim olsun isterdim, demis.

Yasl adam havaya bakmis. Okumus iifiirmiis. Kargalar yere inmisler. Kasla goz
arasinda kegi olmuglar.

Yasl adam biiyiik kardese:
- Al topuzunu. Diis kegilerin pesine demis.

Biiyiik kardes sevincinden hop oturmus, hop kalkmis. Yasl adamin elini ayagim
opmiis.

Ortanca kardese sormus:

- Sen ne isterdin ya? demis.

Ortanca kardes de:

- Ben parayt severim. Cok varligim olsun isterdim, demis.

Ak Sakall yasly adam ortanca kardese:
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- Al bu kurusu. Git falan yerdeki ¢opliige. Senin kismetin de o ¢opliiktedir, demis.
Kiigiik kardese donmiis:

- Soyle bakayim. Senin dilegin nedir? demis.

Kiigiik kardes de:

- Ben helal siitii emmis bir kiz isterim, demis.

Ak Sakall: yash adam kiigiik oglana:

- Kalk. Haydi gidelim, demis.

Ak Sakalli yasl adam kiigiik kardesi yanina alms. Yakin bir koye gotiirmiis. Bak-
mglar calgilar ¢alarmus. Diigiin varmis. Naml bir hirsizla koyiin en yoksulunun diinya-
lar giizeli kizi evleniyorlarmis. Ak Sakally yasl adam kiz babasinin yanina gitmis:

- Ne diiniir bey? Kizint ogluma verecegini soylemistin de sonra soziinden caydin,
demis.

Kiz babas da:

- Benim oyle bir soz soyledigim hi¢ hatirimda yok. Ben seni tanimiyorum bile,
demis.

Ak Sakalli yash adam yan tarafinda yanan ocaga uzanms. Alev alev yanan bir
¢atalli zeytin odunu almis.Kiz babasina:

- Bu yanik zeytin odununu gelin kizinin bastigi yere ekecegim. lyi bak. Bu aksam
stirgiin stirerse yarm sabah da zeytin verirse, kizini ogluma vereceksin, demis.

Bir ¢apa almis. Gelinin ayaklarimin bastigi yere bir qukur kazmis. Ucu yanan
zeytin odununu ekmis. Kiigiik erkek kardesi de yanina alms. Gitmisler. Koyiin hanina
yatmislar. Ak Sakalli adam basimi yastiga koyarkenden deliksiz bir uyku ¢ekmis. Kiigiik
kardesin goziine uyku girmemis. Gece boyu mertekleri sayip durmus. Sabahi darin etmis.
Yine de Ak Sakalli adamin kalkmasini beklemis.

Ak Sakally adam giines dogarken kalkmus. Elini yiiziinii yitkamis Hancinin getir-
digi bulgur corbasini yemis. Kiigiik erkek kardesi de yanina almus. Diigiin yerine gitmis.

Yanik zeytin odununun ekildigi yer kalabalikmis. Gorenler bir daha bakarlarmus.
Hepsinin da hayret ettikleri yiizlerinden okunurmus.

Bakmuglar. Zeytin odununun bir ¢atali hala daha yanarmus. Bir ¢atalinda da
iizeri zeytin yiiklii ti¢ siirgiin varmas.

Cok gegmeden kiz babasi da gelmis. Zeytine bakmis. Gece boyu yamp da
tilkenmeyen ¢atali goriince dudaklart uguklamis. Sonra da iizerinde salkim sagak
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zeytinlerin sarktig siirgiinleri ellemis. Korkudan titremis. Icinden belki de kizim1 bu Ak
Sakallr adamin ogluna verecegime soz vermistim de unuttum. Bugiinlerde basim da ben-
de degil” demis. Ak Sakall yash adamin yanina gitmis.

- Tamam. Kizim senin oglunundur, demis.

Diigiin devam etmis. Kiigiik erkek kardes giiveyi olmus. Kizla evlenmis. Giinlerini
o kayde gegirmeye baslams.

Gel giin git giin yaslt adam yollara diismiis. Suyun yaninda buldugu biiyiik kar-
desin koyiine gitmis. Biiyiik kardes Ak Sakalli adami evine almis. Onu geceletmis. Sabah
davart ovaya salacagi vakit karisint karsisina almug:

- Bu gordugiin Ak Sakally, eli opiilecek adamdur. Bolca siit pisir de ver kendisine,
demis.

Biiyiik kardesin karist ¢ok cimriymis. Stite su katmis. Bir kahve cezvesinde pisir-
mis. Gotiirmiis. Ak Sakall yasl adama vermis. Icinden “Hangi cehennemden geldi de
stitiimiize ortak oldu” sozlerini gecirmis. Ak Sakalli yasl adam kadinin iginden gegenleri
anlams. Yine de bir sey dememis. Oniine konan siitii igmis. Yerinden kalkmus.

- Allah’a emanet olun. Gidiyorum, demis.
O giinden sonra siit yerine su sagmuslar.

Ak Sakallr adam oradan ortanca ogulun evine gitmis. Kapisini ¢almis. Ortanca
oglan kapiya gikms. Ak Sakall adami gormiis. Onu tanimazms gibi yapmus. Soylenerek
iceri alnus:

- Biktim, usandim bu dilencilerin elinden, demis. Evinde altmlar y1gin yiginmus.
Biitiin liralar yarimliklar, urupluklar ayri ayr yerlerdeymis.

Ak Sakally adam:
- Allah rizast icin bir sadaka ver, demis.

Ortanca oglan para yiginlarimin ortasindan kalkmis. Ak Sakalli yasl adama bir
onluk vermis. Ak Sakalli adam onlugu almas.

- Allah’a ismarladik, demis.

Ardna oniine bakmadan kapidan gikmis. Daha kdseyi donmeden ortanca ogla-
nin para yiginlar su olmus. Ak Sakally adamin arkasmdan akmis. Olanlart goren ortan-
ca oglan, Ak Sakally adamin pesine diismiis. Ama onu bir daha gorememis.

Ak Sakally yash adam kiigiik erkek kardesin evinin yolunu tutmus. Bacaklarini
bir agmug, ilgar olup kapisina dayanmius.
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Kap: tokmagina tak tak vurmus. Kiigiik erkek kardes kapiyr agmis. Ak Sakall:
yasl adamin yiizii erinik igindeymis. Her yanndan irin akarmis. Yine de onu tanimus.
Konusmaya baglamslar.

- Hog geldin. Ugur kadem getirdin.

Iceriye almus. Ak Sakall yasl adam da:

- Hos bulduk.

- Buyur otur, demis.

Ak Sakall yasl adama yer gostermis. Misafiri oturunca sormus:

- Gegmis olsun. Ne oldu yiiziine? Gel seni hekime gotiireyim, demis.
Ak Sakall: yasl adam da:

- Benim yiiziimii hekim iyi edemez, demis.

Kiigiik erkek kardes merakla sormus:

- Yaa! Ne iyi eder? demis.

- Beni ancak bes alt1 aylik ¢ocugun yaglar: iyi edebilir. Cocugu firina koyacaksin.
Pisecek. Yaglari da bir sahana akacak. Ben de o yaglar: yiiziime siirecegim demis.

Kiigiik erkek kardes bir ocuguna bakmus. Bir de Ak Sakalli yash adamin yiiziine.
Bir karara varamamus. Karisint ¢agirmis. Onun da diisiincesini sormus. Kari koca elbir-
ligiyle firint yaknuslar. Icleri sizlaya sizlaya cocuklarin atesin icine koymusglar. Kapagin
da kapanuglar. Geri geldiklerinde Ak Sakalli yash adami bulamamuglar. Birbirlerine sa-
rilip yatmuglar.

Sabah olunca gitmigler. Firimin kapagin agmuslar. Bakmuglar. Gordiiklerine
inanamamuglar. Cocuklar dipdiri firimin icinde oturuyormus. Oniindeki safran sarisi
altindan oyuncaklarla oynuyormus. Sevingle ¢ocuklarin almislar. Bagirlarina basmig-
lar. Daha, ¢ok ¢ocuklari olmus. Mutly mutlu yasamiglar. Onlar erdi muratlarma, biz de

¢tkalim kerevetine...
4. Efsanenin Yapisokiimii

Ak Sakalli Efsanesi igerisinde agagida da irdelenecegi tizere Tiirk geleneksel
inanug1 igerisinde yer alan ve Alevilige de igerilen simge-motifler yer almaktadir. Me-
tin igerisindeki yalin anlamlarindan koparilarak, tek tek toplumsal yasamla baglan-
tilar1 kuruldugunda bunlarin ¢ok daha genis anlamlar silsilesine kap1 araladig: gérii-
lecektir.
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4.1.Kutlu Hayvan veya Totem Olarak Tavsan

Ibn Fadlan, Bagkurt samanizmi konusunda yaptig1 agiklamalarda mevsimler,
toprak, aga¢ gibi doga olay ve varhiklarinin yaninda hayvanlarda da ayr1 birer tanri
bulunduguna inandiklarini belirtir (Inan, 1954: 10). Hayvanlar arasinda da bazilart
digerlerine gore daha kutsal ve dikkat ¢ekicidir. Ak Sakalli Efsanesi'nde neden tavsan
secildi de bir bagka hayvan se¢ilmedi? Bu sorunun yanitini verebilmek i¢in tavsanin
eski Tiirk inang gelenegi icerisinde tuttugu yere bakmak gerekmektedir. Altaylilar,
aymn altinci gok katinda, giinesin yedinci gok katinda olduguna inanirlar ve dolunaya
ibadet ederlerdi. Giines “Ana’, Ay ise “Ata” sayiliyordu (Inan, 1976: 29). Buna gore
“tavsan” aya ait semavi bir hayvandir. Ancak altinci semada avlanmalidir. Totemdir.
Totemizmden bir grubun ya da bir klanin bir hayvan, bir bitki tiiriine ya da bir nes-
neye mistik majik ve akrabalik duygulariyla baglanisi; bu baglanistan dogan gorevler,
kaginmalar, ritler ve tdrenler anlagilmaktadir (Ornek, 1998: 38). Avcilikla geginen il-
kel toplumlarda totemler daha ¢ok hayvanlar arasindan segilir. Totemi 6ldiirmemek
ya da ona zarar vermemek, onun etini yememek ya da ondan herhangi bir bigimde
yararlanmamak konusunda inananlar ortak bir sézlesme igerisindedirler (Freud,
1998: 40-1). Kuyrugu, dili, pengesi, tiiyii totemin yerine rahatlikla gegebilmektedir.
Totemi 6ldiirme, kesme, yeme, ona dokunma konusundaki yasaga “tabu” ad1 verilir.
Tabu, birbirine zit iki anlam tagimaktadir. Bir taraftan kutsanmug olani, diger taraftan
gizemli, tehlikeli ve yasak olani/nefret edileni ifade etmektedir (Arslan, 2002: 26).
Alevi ve Bektagiler arasinda, nefret edilen yan agir bastig1 diigtiniilmektedir (Eroz,
1977: 415). Roux’a gore tavsana kars: gelisen nefretin kokeninde kadin gibi adet go-
remesi nedeni ile tabuya déniismesi vardir (Roux, 1994: 108). Alevi ve Bektasilerin
tavsan eti yememelerinin temeli bu eski Tirk inancindan kaynaklanmaktadir. Yasa-

gn cignenmesi felakete yol agabilecektir.
4.2.Kutsal Dag

Daglar ve tepeler ¢ok eski dénemlerden beri yiikseklikleri, gokytiziine yakin-
liklar1 nedeniyle yiicelik ve kutsallik sembolii olarak kabul edilegelmislerdir (Ocak,
1983: 70). Yer-su ruhlarinin en énemli 6rnegi dagdir (Inan, 1954: 48). Biiyiik
gocebe imparatorluklarinin kurulmasindan sonra imparatorluga dahil tim topluluk-
lar i¢in “Gok Tanr1” kiiltd ortak olmus ve “Gok Tanr1” tanrilarin en biytgi sayil-
mugtir. Daglar onun mekanlar1 sayilmigtir. “Gok Tanr1”ya en yakin olan ulu daglar
ise onun giiciinii paylasan en yakin kutsal varliklar olarak algilanmislardir. Inanca
gore kutsal daglarin zirvesi cennete kadar uzanmaktadir. Tiirkler bu inang nedeniyle
olilerini dag bagina kaldirir, bu mekanlarda kurbanlar adar. Dért yani daglarla gev-
rili mekanda yasayan ana ile ata; Altay, Hakas, Tuva gibi Tiirk topluluklarinin kah-
ramanlik destanlarindan sik sik kargimiza ¢tkmaktadir (Ergiin ve Ibrahimov, 2000:
25). Bazi daglar belirli kavimlerin “t6z/yurdu”ii sayilirlar ve mengei o daga baglanir.
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12. yiizyilda Mogollar, daglar1 inang sistemlerinin olduk¢a 6nemli bir pargas: olarak
gdrmiiglerdir. Temugin (Cengiz Han), gengliginde Merkitler’in bir baskini sirasinda
Burkhan Haldun Dagrna siginmig ve bu dagin yardimiyla kurtulmus oldugunu su
sekilde anlatmistir: “Haldun Burkhan’ in yardimuyla bir kirlangicin hayat: gibi ha-
yatim kurtuldu. Burkhan Haldun’a her sabah tapmaliyim, bunu neslim ve neslimin
nesli boyle bilsin”. Temugin bu sozlerle kusagini boynuna ve kiilahini koynuna asarak
giinese donmiis ve eliyle gogsiine vurarak giinese kars1 dokuz defa diz ¢okiip tov-
be ve istigfar etmistir (Inan, 1995: 45). Kéroglu kendisine ve halkina ziilmeden ve
onlar1 tutsak etmek isteyen beylere kars1 6zgiirliigiin timsali olan daglara sigmmustir.
Tavsanin yavrularini gonderdigi dag, yeni bir yurt. Ve bu yurt da ana tavsanin yurdu-
anayurt kadar kutsaldir. Ctinkii tavsanin yavrular: bu yeni yurtta kendi gegimlilikle-

rini bulacaklardir.
4.3. Kaos ve Kutsanan Gog¢

Pek ¢ok Tiirk destan1 diizensizlik ve karmasa ile baglamaktadir. Diizensizlik ve
karmaganin, insan veya doga kaynakli pek ¢ok nedeni vardir. Bunlar arasinda en sik
goriinen boylar arasinda miicadeledir (Ergiin ve Ibrahimov, 2000: 46). Kurgu gekis-
me ve O¢ alma tizerine kurulur ve kahramanlarsa diizensizlige diizen getiren kisiler
olarak goriiliir. Dogal nedenlerin baginda ise kuraklik gelmektedir. Ister insan ve is-
terse dogal kaynakl olsun kargasaya karsilik verilen yanitlardan biri, gé¢ olmaktadr.
Dogdugu yerden cikip bagka yerlere dolasan yigitler gittikleri yerlerde basta giizel
kizlar olmak tizere cesitli miikafatlara kavusmaktadirlar.

Efsanedeki go¢ temas, adeta 16. yiizyil Anadolusu’'nda gerek kuraklik ve ge-
rekse agir vergiler altinda agliktan kirilan halkin durumunu anlatmaktadir. Tavsan
kihgina girmis yavrularina/gocuklarina yetmeyen anne-babanin tavri, zoraki yuva
disina itilmede arag olarak kullanilmustir. Ozellikle hayvan kalibina girme Eski Tiirk
inaniglarindan totemizme yakinhg: oldugu gibi 6. yiizyilda Goktiirk ve Uygurlarin
Budizmi benimsemesi ile ruhun 6liimden sonra bagka bir bedene girmesi, yeniden
diinyaya gelmesi diisiincesi inaniglar arasinda da yer almaktadir. Tiirk efsane, destan
ve masallarinda ¢ok yaygin olarak gériilenbir motiftir (Ergiin ve Ibrahimov, 2000:
27) (Bkz. Ilgar Olmak Don Degistirmek). Bektasiler ve Kizilbaslar, Hz. Ali'nin bir-
cok kalipla her devir ve zamanda yeryiiziinde mutlaka mevcut olduguna inanmak-
tadirlar. Kotiilik isleyenler de kalip/don degistirirken her seferinde biri 6tekinden
kotii hayvan kalibina girebilirler. Nitekim tilkenin bosalmast ile tavsanlarin yavrulari-
n1 yuvadan géndermeleri arasinda agik bir benzesim vardir.  Samanin yaptigi hemen
her ayinde mutlaka bir hayvan yer almaktadir. Bir bakima saman, insan-hayvandr.
Tirk dervigleri, genellikle ceylan kiligina girerek dolagsmaktadirlar. Kibris’ta ceylan
olmadig1 igin don degistirmenin tavsanla da karsilanmis olmasi da mimkiindir.
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4.4. Kutsal Sayilar 3 ve 7

Yasam olciilerini ve her seyi barindiran uyumu ifade eden sayilara duyulan
inan¢ hemen hemen tiim toplumlar ve ¢aglar i¢in gizem ve metafizik 6neme sahip
olmugtur. Giiniimiizde dahi popiiler diizeyde saybilmine, sayilarin salinimina,
insanlarin ugurlu sayilarinin kesfine, dogum tarihinden insanlarin kaderlerinin
tayinine inang hayli yiiksektir.

Kibris Tirklerinin dini gelenegini sekillendiren gerek arkaik Tiirk inang
sistemi gerekse Islam igerisinde sayilara dnem verme egilimi dikkat gekicidir. Bu
sayilar arasinda 6zellikle bir, tig, bes, yedi, dokuz, on iki, kirk gibi baz1 sayilar 6zel
6neme sahiptir.

Ak Sakalli Efsanesi'nde ti¢ ve yedi sayilar1 yer almaktadr.

Ug sayisinin Anadolu, eski Tiirk inanglari ve Islamla baglantist vardur.
Anadolu'da misafirin genellikle ti¢ giin, ti¢ hafta ve ti¢ ay kalmasi makbuldiir. Baligin
ii¢ giinden sonra kokacagina inanilir (Schimmel, 2000: 93). Kibris diigiinlerinde
gelin ile damat sahnede ti¢ kez birlikte bir daire etrafinda tur atarlar. Eski Tiirk inang-
lar1 igerisinde ise kozmogoni Yerytizii-Orta Diinya, Gokyiizii-Gokteki Kutsal Diin-
ya ve Yeralti- Karanlik Diinya'dan olugsmaktadir. Altay Samanlarinin tasavvuruna
gore ruhlar ti¢ boliimde yasarlar: Yerin altinda, yerde ve gokte. Yerin altinda yagayan
ruhlar “Kérmesler”, Gokte yasayanlar “Kuday” ve yerytiziinde yasayanlar “Yer-Sub”
(toprak-su) veya “Altay” olarak adlandirilirlar (Bayat, 2005: 62).

Oguz Kagan'mn iki esi ti¢ ogul diinyaya getirmistir. Oguz'un oglularindan biri
bayraginda altin bir yay ve ti¢ gtimiis ok kullanmistir. Manas Destan’'nda Semetay
ti¢ giin riiya gormistiir. Kirgizlarin ayrilmaz yigitleri ti¢ tanedir. Bu 6rnekler ¢ogal-
tilabilir.

Hz. Ibrahim’den kaynaklanan semavi dinlerin sayisi iigtiir. Bunlar Yahudilik,
Huristiyanlik ve Islam'dir. Tin, ruh ve beden arasindaki béliinme Helenistik kiiltiir-
den Islam’a gegerek, Sufilikte ruhun ii¢ halini- kétiiciil, suglayan, huzurlu ifade eder
olmustur. Sufiler ayrica fanilerin yolunu seriat-tarik-hakikat (ilahi-gizemli-gercek
yolu) olarak tanimlamaktadur. Sii’likte Allah-Muhammed-Ali iiglemesi basat bir giara
doniismiistiir. Islam gelenegi icerisinde Islam, iman ve ihsan(teslim olmak-inang-i-
yilik etmek), dinin ii¢ parcali niteligini netlestirmistir. Yasal kategoriler iiciin katlar1
bi¢imde siniflanmigtir; haram-helal-miigebbih (yasaklanmis olan-yapilmas: uygun
olan-giipheli olan) ... (Schimmel, 2000: 78-79.)

Yedi say1s1 da biitiin Tiirk boylarinda, Anadolu’da ve Islam’da kutsal sayilmak-
tadir. Altay tiirklerine gére ayin tutulmas: yedi bagh dev yiziindendir. Kirgiz Tiirk-
leri Biiyiik Ay1 takimyildizina Yedi Bekgi, Iran'da Yedi Taht demektedir. Aile soyu
yedi gobege uzanir. Gok Tanri inancina gore gégiin en ist katinda oturan tanrinin
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buyrugu altinda yeni (ya da dokuz) ogul veya kizdan soz edilir ve saman bunlarin
birkaciyla siki iligki icerisindedir (Eliade, 1999: 28). Sibirya saman ayinlerinin da-
yandig1 kozmik kutupta yedi kesik bulunmaktadir (Bkz. Agag Kiiltii-Zeytin Agaci).
Samoyed samani gorevlerini tistlenmeden 6nce yedi giin yedi gece bilingsizce yatar;
ayrica yedi benekli mantar yiyebilir ve yedi (ya da dokuz) igeren ayinler diizenle-
yebilir. Osmanli Imparatorlugu bir cihan devleti oldugunu yedi iklime hitkmettigi-
ni ilan ederek duyurmaktaydi. Islam igerisinde yedi sayisinin ayr1 bir dnemi vardur.
Allah cenneti ve diinyay: yedi katli yaratmigtir. Hac sirasinda Kébe yedi kez tavaf
edilir. Hac'in sonunda Mina yakinlarinda her defasinda yediger tasla ti¢ kez geytan
taslanir (Schimmel, 2000: 140-168).

4.5. Agag Kiiltii-Zeytin Agaci

Efsanede dugiin yerinde zeytin afacinin secimi nedensiz degildir. Eski
Tirk inanglar1 arasinda agag kilti ¢ok onemlidir. Agag temsil ettigi gii¢ olarak
daima yagamin ve sonsuzlugun sembolii olarak benimsenmistir. Ornegin Yakut
Turklerinin inanigina goére gokte ilk saman yaratildigi zaman onun evinin kapisinin
oniine sekiz dalli bir aga¢ dikilmisti. Saman ebedi olarak yasadig1 igin onun agac1 da
ebediyen yasamaktadir. Bu aga¢ yikilmamayi, yok olmamay1 sembolize etmektedir
(Ogel,1971: 93). Inanisa gore gokteki bu ebedi agag, zamanla biiyiimiis ve her tarafa
dal budak salarak tanrinin ¢ocuklarini himayesi altina almigtir. Diinyanin merkezi
ile gogii birlestiren veya képrii kuran (Eliade, 1992: 25) kozmik agac, bekereti ve
strekliligi yansitmasi kendini ‘diinya agacr, ‘hayat agaci’ ve ‘Sliimsiizliik agac1’ ifa-
delerinde agik¢a bulur. Yakut samanistlerinin inancina gore kamlarin cani gokteki
kutlu agacin (1ytk mas) dallarinda biter (Inan, 1954: 84). Altay samanlari ruhlarin
cagrilmasi sirasinda kayin agacinin etrafinda dolanuir. Kayin agaci evren agaci olarak
da bilinir ve Gk, Yer ve Yeralt: kugaklarim birbirine baglayan kozmik evreni simge-
ler; 7,9 ve 12 gentik gogiin katlarini temsil eder (Eliade, 1999: 226). “Kitab-1 Dede
Korkut” destaninda Basat'in mitolojik anas1 Kaba Agag, yani diinya agaci, atas ise
Giines Hakan, yani Aslandir (Bayat, 65). Bu kiilt bazi Tiirkmen boy ve oymaklar1 ile
Anadolu’ya tagmmustir. Takdis edilen agaglar etrafinda mum yakarak ayin yapmak,
agaclara demir ve bez baglamak, onlara zarar vermemek, agaclar1 ziyaret ederek ila-
hiler okumak bu kiiltiin degisik sekilde yansimalarrydi. Agaglarin tipki evliyalar gibi
ziyaret edilmeleri oldukea dikkat cekicidir (Ocak, 2000: 135). Tiirkmenler arasinda
sarigam, ladin, koknar, ardig, dut, ginar ve katran agac1 6zellikle kutlu sayilmaktadir
(Ocak, 1983: 89). Sor Tiirklerinde agag kiiltii orman ruhlariyla ilgilidir. Bu ruhlar Sor
avalarinin temiz ve dogru sézlii olmalarini isterler. Orman ruhlarina her aver kurban
sunabilmektedir. Samanin araciligina ihtiyag yoktur. Bu da gosteriyor ki orman-agag
kiiltiiniin kokenleri gamanizmin 6ncesine degin uzanmaktadir (Inan, 1954: 63-4).
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Kibris'ta Yunan-Roma gelenegi icerisinde zeytin agacina verilen 6nem, bu
eski gelenek ile birlesmis ve zeytin agacina kars1 6zel bir kutsallik atfedilmesini sagla-
mugtir. Gergekten de saman geleneginde kayin, Hac1 Bektas: Veli efsanelerinde kutsal
oldugunu gérdiigiimiiz dut agacinin yerini zeytin agaci almistir. Rivayete gére Hac
Bektas Ahmet Yasevi tarafindan Anadolu’ya gonderildiginde dervislerden biri ocak-
ta yanmakta olan dut agacina ait bir dali Rum diyarina dogru firlatir. Bu dal Ahmet
Fakih tarafindan tutulararak Haci Bektas Tekkesinin yapilacag: yerin 6niine dikilir.
Yanan dal siirgiin vererek yeserir ve bir dut agacina doniisir. Agacin tepe kismu ise
yanik olarak kalir (Ocak, 1983: 212). Ak Sakall'nin zeytine siirgiin verdirmesi, yu-
kardaki efsanenin bir ¢esitlemesidir yalnizca.

4.6. Ak Sakall1 ~-Saman

Yolculuga ¢ikan kahramanlara yol gosteren ihtiyar yardimcilara Tiirk des-
tanlarinda siklikla rastlanmaktadir (Ergiin ve Ibrahimov, 2000: 30). Ak Sakalli bir
yandan olaganiistii giiglere sahip dervisleri ancak daha gok samana yakinlik goster-
mektedir. Samanizm ata ruhlarina ve doga varliklarina tapinmay temel alan eski bir
inang pratigidir. Dogustan gelen 6zel bir takim yeteneklere sahip giiglii ve 6zellikli
bir kisinin etrafinda diigiimlenen dini-sihri sisteme denilmektedir (Ocak, 2002a:
70-4). Samanlar “secilmis” kisilerdir ve bu nitelikleriyle toplulugun &teki iiyelerinin
ulagamadig kutsal alana erigebilirler (Eliade, 1999: 25-93).

Samanlarin temel gorevleri ve 6zelliklerinden bir sihirbazlik ve buryticikliiktii.
Ilkel toplumlarda biiyii; tahlikeli, anlagilmaz, iirkiitiicii doga kargisinda giigsiiz olan
insanin bir anlamda kendini korumak i¢in buldugu pratik yéntemlerden biriydi (Fis-
cher, 1985: 37). Saman ayrica fani insanlarla ruhlar ve tanrilar arasinda aracilik yapan
kisiydi. Diger yetenekleri arasinda hastalar1 iyilestirmek, gelecekten haber vermek,
doga giiglerini yonetmek, atese hitkmetmek kemiklerden diriltmek, tahta kiligla sa-
vagt diismanlarini bertaraf etmek, cezalandirmak da vardi. Samanlar birgok efsanede
yer alan agamalardan gegerek $aman olma hakkini kazanirlar. Viicudun akil almaz
iskencelerle terbiye edilmesi, bir deri bir kemik kalana kadar 1ss1z bir yerde miinzevi
bir hayat yasamak, 6lii samanlarin ruhlan tarafindan egitilmek, gokytiziinde ugusa
gegmek gibi agamalardan gecen kisi saman olmaya hak kazanabiliyordu (Haviland,
2002: 417-19). Trans halindeyken gevresindekileri biiyiileyici bir etki altinda bira-
kabiliyorlardi. $amanlar dogaiistiinden ¢ok giindelik yasamla mesgul olduklarindan
halklarin kabul ettigi ve uyguladig: dinlerin baskisina ¢ok iyi karsi koyar. Mogollarin
bozkira hitkmetttigi giinlerde Hiristiyanhk, Misliimanlk ve Budizm’in baskis: altin-
da giren samanizm, yalin sekliyle varligini Sibirya ormanlarinda ve Altay daglarinda
varligini siirdiirebildi (Inan, 1954: 12). Izleri ise Islamiyetin 6gesiymis gibi varligini
siirdiirmiigtiir (Boratav, 1978: 76). Selcuklu déneminde de Osmanlilarin ilk déne-
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minde de Anadolu’yu dolagarak vaazlar veren babalar sgamanlardan Tiirk Samanlari-
nin Islamilegmis sekillerinden bagkasi degildi (Bonnefoy, 2000: 1031-34).

Biiyiik, tinlii samanlar ve bazi hayvanlar ongon —1dik sayilir. Ongonlar in-
sanlar1 koruyan ruhlarin timsalidir, kutsal sayilirlar. Ruhlar dogadaki bitiin olaylar:
idare ederler. Ongonlara inanmak samanizmin temelini tegkil eder (Inan, 1954: 44).
Biiyiik ve tinlii samanlarin ongon inanci kendini Kibris'ta yaygin bir sekilde goriilen
yatir inanciyla stirdiirmektedir.

Samanizmde iki tir saman vardir. Ak ve Kara Saman. Ak Saman iyilik
i¢in ¢alisir, koti ruhlara ve karanlik, tehlikeli tanrilara aymn yapmaz. Ayinlerini
giindiizleyin, aydinlik ruhlar ve kansiz kurban ve ayin térenleriyle yiiriitiirler (Inan,
1954: 83-4). Bu nedenle de topluluk icerisinde biiyiik sayg: goriirler. Ak Saman’in
bu sayginligi, efsanede Ak Sakalli yasgh adama aktarilmigtir. Sayginlik yalmizca iyi-
lik yapmakla degil, kotalugi engellemekle de kazanilir. Tiirk geleneklerinde yemin
ve s0z vermenin muhtelif sekilleri vardir ve inanca gére s6z veren kisi eger séziinii
tutmazsa verdigi soz kendisine felaket getirmektedir (Ergiin ve Ibrahimov, 2000:
46). Ak Sakall diisiinceleri okuma yetenegine de sahiptir. Bu koklii Tiirk gelenegine
uymayanlari cezalandiran, uyanlar1 da miikafatlandiran, sevindiren kutsal bir yargig
goriniimidedir. Ak Sakall: a. kargalar1 kegilere gevirmis, b. ¢opleri paraya ¢evirmis
c. yanan bir dali yesertmis/can varmis. Ak Sakalli veya Saman kendi giiglerini iyilik
yapmak yaninda ilahi adaletli gerceklestirmek i¢in de kulanan kisiydi. Haksizliklar
ve kotiliiklere kars1 giiglerini kullanmaktan ¢ekinmeyen birisidir. Cezalandiridur.
Efsanede a. siitii ve paray1 suya cevirir. Su, Anasir-I Erbaa ya da Dort Unsur Inanci
ile yakindan ilintilidir. Bu inanca gore marifet ehli olan arifler sudan yaratilmgtur.
Arifler bilgili, gorgiilii olaylar arasinda baglanti kurabilen kimselerdir. Ak Sakalli ken-
disine karg1 hakkaniyetle davranmayan, s6ziinii tutmayan biiyiik ve ortanca kardesin
tutumuna kargi siitii ve paray1 suya ¢evirmesi, arif olan kimselerin yapilan davranig
ile sonucu arasinda baglantiy1 anlamasi gerektigine vurgu yapar.

4.7.Ilgar Olmak ve Don Degistirmek

Ak Sakall1 6zel yetenegi ile kargalar1 kegilere doniistiirme yetenegine sahiptir.
Dizginlerinden bosanmus at gibi atilganlila hareket eden Ak Sakall'nin don degis-
tirerek ata donustigiinii, adeta gidecegi yere ugarak gittigini gortiyoruz. $amanlar,
“ruh ve “bedenden siyrilmighk” durumundan bu diinyada iken yararlanabilirler. Si-
hirli ugus hem esrimenin hem de ruhun bedenden 6zerkliginin dile gelisidir. Evren
Agacr'na tiinemis kuglar insan ruhlarini temsil eder (Eliade, 1999: 521-525). Yine
Tiirk inang yapisina eklemlenen animizm igerisinde her varlik, birden fazla goriini-
se sahip olabilir; fakat bunlar gecicidir. Cismin asil 6zelligi degismez. Tiirk efsane
ve masallarinda, sekil degistirme motifine iliskin olarak “donuna girmek” deyiminin
kullanilir. Bu efsane ve masallarda siklikla, “geyik donuna girmek” ve “turna donuna
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girmek” ten s6z edilmektedir. Genellikle don degistirme motifi bir hayvanin donuna
girme biciminde gériilmektedir (Boratav, 2000: 109). Bu konuyla ilgili olarak, Kay-
gusuz Abdal'in, seyhi Abdal Musa’ya nasil miirit oldugunu anlatan ve Bektasiler ara-
sinda ¢ok taninan bir hikdye olduk¢a 6nemlidir. Rivayete gore, Alaiye Beyinin oglu
Gaybi Beg adamlariyla ava cikar. Bir ara giizel bir ahu gérerek adamlarindan ayrilr.
Bir siire kovaladiktan sonra 6n bacagimin yanindan onu okla yaralamay basarir. Fa-
kat ahu kogmaya devam ederek Abdal Musa'nin Tekkesi'nden igeri girer ve kaybolur.
Dervigler ahuyu gérmediklerini soyleyip bir de seyhlerine bagvurmasini bildirirler.
Gaybi Beg, meydan denilen salona girer ve Abdal Musa’y1 postunda otururken bu-
lur. Kendisine durumu anlatir. Abdal Musa ctippesini yukari kaldirir ve koltugunun
altindaki oku gosterir. Saskina dénen Gaybi Bey, affin1 ve miiritlige kabuliin ister
(Ocak, 1983: 155).

4.8. Atese Hitkmetmek, Atesle Tyilesmek, Nazarlardan Sakinmak

Giines (ates) Tiirk topuluklari arasinda kutsal sayilmis ve ona karsi biiyiik
sayg1 gosterilmistir. Altayhlarin inancina gore gégiin altinc katinda Giin Ana otur-
maktadir (Bayat, 2005: 67). Samanizm inancina gore ilk insanlar meyve ve otla
beslendikleri icin atege ihtiyaglar1 yoktu. Tanr1 Ulgen onlara et yemeyi buyurduktan
sonra atese ihtiya¢ duyulmaya baglanmis, gokten inen biri siyah ve biri de beyaz iki
tag1 birbirine siirterek ilk ates elde edilmistir. Cakmak tagindan elde edilen bu ates,
kutsal bir ategtir. Samanlar atesin hakimidirler, Atesin ruhunu 6ziimseyebilirler (Eli-
ade, 1999: 513-19). Zediistliikten, eski Tiirk inanglar1 arasina atesin temizleyiciligi
yasamu yenileyici giictiniin olduguna duyulan inan¢ da gegmistir. Samanlarin atege
bakip kehanette bulunmalar: eski bir gelenektir. Ates fali; atesin alevlerine, kozlerin
durusuna, odunun shik seslerine gére gelecegi kesfetmeye caligmaktir (Inan, 1995:

66,159).

Kibris'ta 6zellikle zeytin dali yakarak tiitsilenmek nazardan sakinma ve ate-
sin sagiltic1 giicinden yararlanmaya giinlitk yasamada siklikla rastlanmaktadir. S.
Malov’un 1915 yilinda Aksu sehrinde izledigi $aman ayininde tiitsilenmenin sagil-
tim amact ile kullanina giizel bir 6rnek olugturmaktadir. Ilgingtir 6rnekteki saman da
islam1 benimsemis, ancak eski gelenegi Islam anlayist ile kaynagtirmus biriydi:

“Baksi(Saman E.S.) abdesi aldy, calgicilar ates yaninda davul ve teflerini kurutu-
yorlardi. Baksi ekmek iizerine Arapga dua okudu, orada bulunanlar hep “amin” diyerek
ekmegi yediler. Baksi tug yanina oturup biri Arapga biri Tiirkge iki dua okudu. Tiitsiiyii
tutan biri tuga yapisip duran hastay tiitsiiledi... ”( Aktaran Inan, 1995: 111-112).

Ak Sakalli /Saman’in atege hitkmetmesi 6zellikle Bektagi/Kizilbag efsanele-
rinde en sik gegen ve belirgin samanist motiflerden birisidir. Atesin yakicihgina karst
koyabilme giicii samanlarin baglica ilgi alanlardindandi. Menakib1 Kudsiye'de isyan
sirasinda Baba Ilyas'in Cat kdyundeki zaviyesinin atese verildigi ve besikte olan bir
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cocugun telasla icerde unutuldugundan bahsedilir. Ug giin yanan atesin ortasinda
kaldigr halde bir sey olmamus, iigiincii giin ¢ocuk kurtarilmigtir (Menakibu ‘1-Ku-
dsiyye,45-46). Efsanede Ak Sakally, kendisi iin fedakirca firina konulan ¢ocugu

atesten koruyor ve bu fedakarlik kargisinda ailenin mutluluguna mutluluk katiyor.
S.Sonug

Ulusal/toplumsal bilincin iiriinii ve araci olan efsaneler, zaman igerisinde de-
gisime ugrasalar da geriye kalan tortular igerisinde tarihsel olarak olusmus 6zgiin
dini simge-motifleri aracilig1 ile kusaktan kusaga naklederler. Ak Sakalli Efsanesi'n-
de tespit edilen dini simge-motiflerin Islam éncesi Tiirk geleneklerinin giiniimiize
kadar tagindigini gostermektedir. Efsanelerin igerikleri, Sunni Islam tarafindan
benimsenmese de geri plandaki biiyiitk mirasin aktarmay1 bagarabilmistir. Bu ba-
sarida Ozellikle efsanelerin, aile ve topluluk icerisinde siirekli tekrarlanmalar: etkili
olmusgtur. Ancak esas bagari, yaganan acilar, hastaliklar, kederler ve 6limlerin acilarin
yiikii hafifletici ve yaratici yanitlarini yiizyillardan beridir sunmalaridir. Oliimiiglerle
heniiz dogmamugslar arasindaki tarihsel bag, bu yolla kurulmaya devam etmektedir.

Kutlu hayvan veya totem olarak tavsan, gecmis ve giinimiiz arasinda siirege-
len bagin acik kamitidir. Uzak ge¢miste oldugu gibi ziilme ve tutsakliga kars: kutsa-
nan yiice dag figiirii yakin gegmiste Kibris Tiirklerinin varolus miicadelesinde sig1-
nilan yer olarak 6nemini gostermistir. Bir ada tilkesi Kibris'ta go¢, yasamin ayrilmaz
bir pargasidir. Tavsan motifinde yavrularina yuva arayan anne-baba imgesi, giindelik
yasamda birebir Kibrish Tiirkleri tavirlariyla értiismektedir. Caglar boyunca gizem
ve metafizik olarak 6nemini siirdiiren sayilar, bu 6zelliklerini efsane ile giiniimiize
tagimigtir. Nazar inanci ile birlesen zeytin dal ile tiitsiilenme Kibrish Tirkler arasinda
giindelik yasamun bir pargasidir ve kokenleri galismada gosterildigi gibi Hayat Agaci
inancina kadar geri gitmektedir. Biiytiklere sayg: Tiirk gelenegi icerisinde altin bir
kuraldir. Sozli kiltirtin hakim oldugu ¢aglarda toplumsal deneyimlerin biriktigi
merkezler olan yagllar yol gosterici, Ak Sakalli Efsanesinde oldugu gibi ilahi ada-
letin temsilcisi olarak simgelestirilirken, bireylerin davraniglar: ile bu davraniglarin
sonuglar: arasindaki ilintiye dikkat cekmekte ve bunun 6nemini bize vurgulamakta-
dir. Atege hitkmetme, don degistirme gibi motiflerse gelenek- giincel arasinda bagin
zorlamadan uzak gercekligini gozler 6niine sermektedir.

Sonug olarak ¢alisma boyunca iizerinde durdugumuz motifler, modernlesme
stirecinin mikro evrenleri golgeleyen gelisiminin gerisinde tortu seklinde ge¢misten
giniimiize taginan 6zgiinliklerin varligini ortaya koymaktadir. Ak Sakalli Efsanesi’n-
de yer alan ve yukarida tespit ettigimiz simge-motifleri daha derinlemesine incele-
meye tabi tutmak miimkiindiir. Ancak biz burada motifleri ana metinden ayirirken
yapibozum yoluyla metin diginda akilcil olarak yeniden inga etmeye, anlamlandur-
maya ¢aligtik. Boylece Alevi Tiirkmen inang ve duygularini en iyi sekilde yansitti-
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gina inandigimiz motiflerin, geleneksel olarak sozlu kiiltiir icerisinde nasil yiizyillar
boyunca siiregeldigini, aktarildigini, zenginligini, Kibrish Tirklerin kozmogoni-
sini, diinya algisisini, yurt ve insan sevgisini, insanin toplum ve gevre igerisindeki
yerini nasil detaylandirdigini 6zliice ortaya koymayi bagarabildik. Alevi-Tirkmen
kiiltiirii igerisinde koklesmis gelenegin ifsasi, dogal olarak ¢aglar boyunca Kibrish
Turkleri “olduk¢a cahil” goren, edebiyatinin olup olmadigini tartisma konusu ya-
pan ve sonunda Kibrish Tiirklerin bir “edebiyatinin bulundugu soylenemez” savini ileri

siirenlerin iddialarini (Kizilyiirek v.d.) acik ve segik ciiriitmektedir.
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