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Hizir inanai farkh sekillerde de olsa bircok toplumda goriilmektedir. Islam toplumlarinda
bu disiincenin kabul gérmesinde naslarin dogrudan katkisi olmustur. Tiirk halk inancinda
6nemli karsihigr olan bu inang Alevi-Bektasi diisiincesine tesir etmistir. Hizirndme, Hizir ve
ricali’l-gayb denilen veliler hakkindaki telakkilere ait manzum eserlerin ortak adidir. Hizir-
namler, ihtiva ettikleri 6zellikleri bakimindan, Alevi-Bektasi diigtincesinde buyruklar kadar
onemlidir. Bu eserlerde Alevi-Bektasi diisiincesinde 6nemli olan ¢ok sayida inang ve kavram-
lara yer verilmektedir. Bunlardan bazilari; dort kap: kirk kam, g siinnet, yedi farz, musa-
hiplik, kurban, dar, on iki imam, tecelld ve teberrd, Ali-Muhammed, Hasan, Hiiseyin gibi
kavramlardir. Eserde gesitli oranlarda Sii etkilesimi goriilmektedir. Hizir'in uzun yagamast ile
On Ikinci Imam'in gaybeti arasinda irtibat kurulmaktadir. Bu makalede Seyyid Alizade’ye ait
Hizirname'deki Hizir inanci ve Hizir tipolojisi ele alinmaktadur.
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THE KHIDR BELIEF IN THE ALEVI THOUGHT IN THE
CONTEXT OF SAYYID ALIZADEH’S KHIDRNAME

Abstract

The faith of the Khidr, with different names, can be seen in many societies. The Qur’an and
hadiths have directly contribute the acceptance of this faith in the Islamic societies. Khidr
faith has an important place in Turkish folk beliefs and this has influenced the Alevi-Bek-
tashi thought. Khidrrname is the common name for poetic works about the Khidr and ri-
cali’l-gayb (Unseen dervishes). Khidrnames, with the features they contain, are as import-
ant as the buyruklar in the faith of Alevi-Bektashi. These works include numerous beliefs
and concepts that are important in the Alevi-Bektashi faith. Some of them are as follows:
four doors forty rank, three sunnahs, seven obligations, companionship, sacrifice, dar, twelve
imams, tajalla and tabarra and Ali-Mohammed, Hasan, Huseyin etc. There is a connection
between the Khezr’s longevity and Imam’s occultation. Shi’a effects can be seen in the work
at various rates. In this article, it is discussed the Khezr belief and Khezr typology in Sayid
Alizadeh’s work named as Khezrname.
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1. Giris

Hizir inanci sadece Islam toplumlarinda degil, hemen hemen tiim milletle-
rin kiiltiirlerinde rastlanan bir unsurdur. Islam toplumlarinda bu inancin yaygin ol-
masinda Kur’an'm dogrudan katkisi s6z konusudur. Kehf suresinde “bilge” olarak
nitelendirilen kisi ile Hz. Musa arasinda gegen sirl yolculuk Hizir telakkilerini bes-
lemektedir. Kur'an'i kesf ve ilham yoluyla agiklamay1 metot olarak benimseyen igari
tefsirler de bu yolculugu anlamak i¢in ¢ok sayida farkli yorum ihtiva etmektedirler.

Hizir konusu hadis kaynaklarinin gesitli boliimlerinde yer almaktadir. Hadis-
lerde Kur’an'daki bilgilerin tekrar edildigi, ancak “isim konusu, bulusma nedeni ve
yeri” gibi Kur’an'da olmayan ayrintilara yer verildigi goriilmektedir. Hadislerde Hi-
zir’1n faziletleri ayr1 baglik halinde islenmis, onun Hz. Musa ile arkadaghgina deginil-
mis; ona Hizir isminin verilmesi oturdugu yerin yesermesine baglanmig; Hz. Musa
ile yolculugunda bir ¢ocugu 6ldirmesinden hareketle Hizir'in insanlarin kiinhiine
vakif olamayacag: olaylar1 bilmesine vurgu yapilmistir ( Ibn Hanbel, 1995: c.3, 29;
c.5, 117-119; c. 8, 177; Buhéri, 1990: Enbiy4, 27, 29; Tefsir, 18/2; Miislim, Fezail,
46, 170-173; Tirmizi, Tefsir, 19/1).

Hizir, son donem baz1 hadis kaynaklari ile tarih ve tasavvuf kitaplarinda mi-
tolojik bir kisilige biirtindiiriilerek sunulmaktadir. Buna gore Hizir, kiyamete kadar
yasayacaktir. Deccal’in karsisina ¢ikacak kisi Hizir'dir ve Hizir'in 6mrii Deccal’i ya-
lanlamasi igin uzatilmigtir. Hizir, Hz. Peygamber doneminde hayattaydi ve Hz. Pey-
gamber’in elgisi olarak Enes kendisiyle goriigmiistiir. Hizir, Hz. Peygamber vefat et-
tiginde gelip Ehl-i Beyte taziyede bulunmustur. Hizir, Omer b. Abdiilaziz, Ibrahim
b. Edhem, Bisr el-Hafi, Ma'ruf-i Kerhi, Ciineyd-i Bagdadi ve Muhyiddin Ibnii'I-Arabi
gibi mutasavviflar tarafindan goriilmistiir. Hizir, denizlerde; Ilyas ise karada yasa-
maktadir; onlar sik sik bir araya gelmektedirler, onlarin bir araya geldikleri giine “Hi-
direllez” denilmistir. Hizir, Cebrail, Mikail ve Israfil ile her yil arefe giinii Arafat’ta
bulugmaktadir (Bkz. Beyhaki, 1985: 423; Gazzili, 1983: c.1, 316; Nevevi, 2004: 28,
72; Ibn Hacer, 1917: 431-432; Ocak, 1990: 141; Celebi, 1998: 407).

Hizir inanciyla ilgili bu rivayetlerin tesekkiilinde Miisliman toplumlarin kiil-
tirel belleklerinde var olan folklorik unsurlar ile orta dogu toplumlarinin dini ha-
yatlarinda etkili olan Tevrat ve Incil'in etrafinda gelisen geleneklerin nemli katkust
oldugunu ifade etmek gerekir. Ancak sarkiyat¢ilarin, bu inancin toplumlarda tutun-
masinda Eski Ahit’in tek bagina etkili oldugu iddiasin1 (Wensinck, 1964: 457- 462;
Friedlaender, 1951: 693. 695) ihtiyatla karsilamak, onun yerine bu kiiltiin ortaya
ciktigi toplumlarin énceki folklor ve kiiltiirlerinde var olan unsurlarin katkisindan
bahsetmek daha dogru goriinmektedir. Bu nedenle Hizir konusunun teolojik, antro-
polojik ve folklorik agilardan incelenmesi miimkiindiir.
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Hizir, isim olarak Kur’an'da gegmemekte, ondan sadece “kullardan bir kul”
(Kehf, 18/65) seklinde bahsedilmektedir. Hadislerde ve tefsir kaynaklarinda onun
ismi “Hizir” olarak belirtildigi gibi kissada fetd kavramu ile isaret edilen gencin de
Yusa bin Niin oldugu ifade edilir (Buhari, Tefsir, 19/1; Miislim, Fezail, 46; Mukatil,
1423: 592, 593; Taberi, 1994: 117; Matiiridi, 2004: 243; Zemahseri, 1407: 731).

Hizir kelimesinin etimolojik yapisi hakkinda farkl gorisler ileri siiriilse de
kabul edilen goriis onun Arapga kaynakli oldugudur. Arapgada hadir (hadr, hidr)
seklinde yer alan bu kelime, Tiirk¢eye “Hizir” veya “Hidir” seklinde ge¢mistir. Ha-
dir “yesil, yesilligi gok olan yer” manasindaki ahdar ile es anlamlidir. Bu manalardan
hareketle hadir kelimesinin 6zel isimden ziyade lakap ve sifat olarak kabul edildigi
s6ylenebilir (Ibn Manzur, 1414: 248).

Bu makalede Seyyid Alizdde’ye ait Hizirndme adli eserde yer alan Hizir inan-
c ile ilgili tespitler yapilmaktir. Eserde Alevi-Bektasi diistincesinde olduk¢a 6nemli
olan diger bagka konular yer alsa da Hizir ile ilgili boliimlere yogunlagilacaktur.

2. Hizirndme ve Ozelligi

Hizirndme bir tarzdir ve Hizir ile “ricalii’l-gayb” (gayb erenleri) denilen
veliler hakkindaki telakkilere ait manzum eserlere verilen ortak bir addir (Ocak,
1998: 417- 419). Halk sufiliginde ve 6zelikle Bektasi edebiyatinda, Hizir’a baglihig
ele alan, Hizir's miirsid olarak sunan, Hizir'in mevki ve roliinii gésteren Hizirndme
adli manzum eserler bulunmaktadir. Alevi-Bektasi 4dap ve erkdnini anlatan hizirna-
melerin bir kismi, “buyruklar” gibidir. Bu nedenle hizirndmeler, Alevi-Bektasi inang
ve kiltirtnin taginmasinda 6nemli yazili kaynaklar arasinda yer alir. Elimizdeki
eser, Seyyid Alizdde Hasan b. Miislim’e ait olan ve Baki Yaga Altinok tarafindan yay-
na hazirlanan Hizirndme'dir. Eser 166 varaktan ibarettir ve kendi igerisinde alt1 bo-
limden olugsmaktadir. Birinci béliim 1-138a varaklar arasinda yer alan ve ana metin
durumunda olan Hizirndme metnidir. Tkinci béliim 138a-148 varaklari arasindaki
isimsiz béliimdiir. Ugiincii béliim 148b-158a varaklari arsinda yer alan “Fi Beyani
Ehl-i Resiil Sefaat KiicA Baged ve Eevvvel Ezin Kiica Btid” seklindedir. Dérdiincti
béliim 158a-163a varaklar: arasinda “Haza Hutbe-i Diivazdeh Imam Ramhmetiil-
lah1 Aleyhi Ecmain” baghgim tagir. Besinci bolim163b-164b varaklar arsinda kisa
bir “Hutbe-i Diivazdeh” yer alan bélimdir. Altinci boliimiin yer aldigi 164b-166a
varaklarinda “Oniki Imami Bildirir” baghg yer alir. Eserin miiellifi, yayina hazirlayan
Baki Yasa Altinok’un da ihtiyatla tespit ettigi tizere, Seyyid Alizide Hasan b. Miis-
lim'dir. Eserin yazildig1 yer Amasya; yazilig tarihi ise 1848-1849 tarihleri olarak ka-
yithdir (Altinok, 2007: 16).

Hizirndmelerin 6nemli 6zelligi Hizir'in mirsit olarak 6n plana ¢ikarilma-
sidir. Literatiirde Seyh Muhyiddin Tolu (v.1495)’ya ait Hizirndme; Niyazi Misri
(v.1694)’ye ait Risdle-i Hizriyd-i Cedida ve Siileyman Nahifi (v.1738?)’ye ait Risdle-i
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Hizriyye tarihteki bazi hizirname 6rnekleridir. Ancak bu eserlerin muhtevasi ve tis-
lubu aragtirma konumuza esas olan Hizirndme ile 6rtigmemektedir. Altinok, elimiz-
deki Hizirndme'nin yaziligini miiellifin Hizir’la manevi bir yakinlik kurmak amacina
baglamaktadir (Altinok, 2007: 19).

Hizirndme'nin muhtevasi igerisinde Alevi-Bektasi gelenegindeki cem ayini,
erkén ve ritiiellerle ilgili oldukca detayl: bilgiler vardir. Dért kapi, kirk kam, musa-
hiplik, yol ve erkéni, miirebbi, kurban ve terciiman kavramlari, ikrar vermek, erkin
calmak, giilbank okumak, erkin degneginin kokeni, On Iki ve On Yedi Kemerbest
sahipleri, Cebrail'in Hz. Ali’ye ikrar vermesi, dara durmak, tecell ve teberré kavram-
lary, tasa sikke ¢alinmasi gibi hususular dikkat cekmektedir. Eserin en 6nemli fark,
onda yer alan cem ayininin diger hizirnamelerden farkliliklar tagimasidir. Eserde
“Muhammed-Ali”, “Ali-Muhammed” seklinde kullanim oldugu gibi, On iki imamin
her birinin isminin siklikla zikredilmesi s6z konusudur. Eserde ayrica Hz. Hatice,
Hz. Fatima, Kanber, Bilal-i Habesi, Selman-1 Pak ve $ah Abbas gibi isimler de zik-
redilir (Altinok, 2007: 24-25). On iki imamlardan bahsedildiginde mutlaka “imam”
vasf1 kullanilir. Bazen Hz. Hiiseyin “veli” sifatiyla da takdim edilir. Alevi terminoloji-
sinin 6nemli kavramlari olan “musahiplik”, “erenler”, “sah”, “sah-1 merdan”, “d6rt kap:
kirk makam” gibi ifadeler oldukga fazla yer almaktadir. Eserde Hizir-ilyas birlikteli-
gine rastlanmamaktadir. Ancak bir yerde Allah Teald'nin Hizir’a yeni bir 6miir tak-
dir ederek kiyamete kadar yasayacagini bildirdigi, bunun sirf on iki imamin 6nemini
gdrmesi icin tanian bir liituf oldugu ifade edilir (Seyyid Alizade, 2007: 212, 218,
663-664).

3. Islam Diisiincesinde Hizir Telakkileri

Islami literatiirde Hizir'mn kisiligi, nesebi, Ilyas peygamber ile ayni kisi olup
olmadig1 konularinda ¢ok sayida tartismaya rastlamak mimkiindiir. Hizir'in mista-
kil bir hiiviyete sahip oldugu kabul edildiginde ona bir nesep bulunmasi zorunluluk
arz edecektir. Bu sorunun agilmasi i¢in gesitli arayiglar olmus, Misliiman alimler ara-
sinda Hizir'in “peygamber, veli ya da melek” olabilecegi seklinde ti¢ farkh yaklagim
benimsenmistir. Bu ihtimallerden “melek” olmasi zayif kalsa da diger iki diisiincenin
savunucular1 s6z konusudur. Hizir'in Peygamber oldugunu ileri siirenlerin en 6nemli
delili, Hizir-Musa iliskisinde Hizir’'in hoca; Musa'nin ise 6grenci konumunda olmas:
durumudur. Hizir olarak kabul edilen kisi i¢in Kur’an'da “ona katimizdan bir rahmet
vermis, yine ona tarafimizdan bir ilim 6gretmistik” (Kehf, 18/65 ) denilmektedir.
Imam Maturidi (v.333/944) ve Razi (v.606/1209) ayette gegen “rahmet”i “niibii-
vvet” olarak anlarken, Zemahgeri (v.538/1144) onu “vahiy ve niibbevvet” kavram-
lartyla kargilamistir (Matiiridi, 2004: 243; Razi, 1420: 481; Zemahgeri, 1407: 733).
Bu diisiince sahipleri “bir peygamberi ancak bir peygamber egitebilir” (Rézi, 1420:
481) kanaatini tagimaktadirlar. Bu grubu daha ¢ok kelam, tefsir ve hadis ulemasinin

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI

34 $2016 / SAYIS
KIS2016 /SAVIS0 |\ R ASTIRMA DERGISI




SEYYID ALIZADE'NIN HIZIRNAME'ST BAGLAMINDA ALEVI DUSUNCESINDE HIZIR INANCI

olusturdugu gorilmektedir. Onlara gére Kur’an'da, “Hz. Peygamber’den 6nce birgok
peygamberin gelip gectigi ve hicbirine ebedi hayat verilmedigi” (Al-i Imran 3/185).
“her nefsin oliimii tadacagi” (Enbiya 21/35; Ankebut 29/57) ifade edilmektedir.
Ayrica Hz. Peygamber’in vefatina yakin giinlerde “yiiz sene sonra bugiin yeryiiziin-
de yasayanlardan hig kimse kalmaz” (Buhari, {lim, 41; Miislim, Fezail, 219) dedigi
nakledilmektedir. Bu diisiincenin taraftarlarina gore bu nedenlerden dolay: Hizir'in
ebedilik tagimasi miimkiin degildir.

Hizir inanci Islam diisiince gelenegi icerisinde tasavvufi negveye sahip yap1-
lanmalarda daha ¢ok sahiplenilmektedir. Hizir-Musa diyalogu, kamil miirsit-miirit
iligkisi seklinde diisiiniilmekte, bu diisiince tasavvufa tagtnmaktadir (Corbin, 2003:
56). Sufilerin Hizir kistasina sahip ¢ikmalarini kissanin tasavvuf diisiincesinde son
derece 6nem atfedilen Hizir'in irsad1 ve ilm-i lediinnii temsil etmesine baglamak
miimkiindiir. Kissada Allah'in, kendisine Hz. Musa’'nin bilemedigi bir ilim (ilm-i le-
diin) verdigi kul (Hizir) Hz. Musa’ya kilavuzluk etmektedir. Hizir'in abdallarin reisi
olarak en yiiksek mirsid mevkiine oturtulmas: tasavvufun gelisiminde 6nemli bir
doniim noktast tegkil etmis, birgok sufi Hizir tarafindan irsat edildigini ve onunla
goriisiip sohbet ettigini sdylemistir (Uludag,1998: 410).

Tasavvuf diisiincesinde “Hizir-Musa” artik birer sembole dontigmiistiir. Hizir,
kamil kisi, miirsid ya da Allah’in ilminin yeryiiziine yansimis sekli olarak goriilir-
ken, Hz. Musa bu ilimden istifade etmeye ¢alisan bir miirit olarak sunulur. Nitekim
onemli igari tefsir sahiplerinden Ibn Arabi (v.638/1240), Bursevi (v.1137/1725) ve
Altsi (v.1270/1854) nin tefsirleri kissanin sembollere déniistiiklerini gdsteren or-
neklerle doludur (Ibnii’'l-Arabi, 1968: 406-407; Bursevi, 1969: V, 262-289; Alisi,
1415: 292-356). Bu tarz tefsirlerde kissadaki unsurlar tamamen semboller iizerin-
den okunmaktadir. Buna gore bilge kisi olarak goriillen Hizir, kemale eristiren kutsi
bir akil ve manevi kemaliyatin sahibidir. Ayette gecen “ebeveyn” ifadesi ruh ve kalp;
iki yetime ait hazine ilim hazinesi; baligin canlanmasi miiridin kalbinin tasavvufi yol-
da hareketlenmesi seklinde yorumlanmistir (Ibnii’l-Arabi, 1968: 407). Dikkat ceken
husus, bu tarz eserlerde Hizir-Musa kissas ile ilgili olarak hadis alimlerinin zayif,
hatta mevzu kabul ederek itibar etmedigi rivayetlere yer verilmesi ve mevcut rivayet
malzemesinin sihhatine dair hadisgilerin uyarilarinin dikkate alinmamasidir.

Tasavvuf literatiiriinde Hizir’a velilik nispetinin verildigi siklikla goriilmekte,
yer yer onun “gayb erenlerinden, abdallarin ve nakiplerin piri” oldugundan bahsedil-
mektedir. Bu nedenle Sufiler Hizir'1 melek veya peygamber olarak tanitan rivayetleri
muteber saymazlar. Mutasavviflarin Hizir'1 veli olarak kabul etmeleri tasavvuf dii-
stuncesi acisindan oldukea islevseldir; zira velilik vasfi tagtyan ve bir¢ok sufi lideri-

ni egittigine inanilan Hizir'in bu vasfinin devam ettigi kabul edilmektedir (Corbin,
2003: 55; Ocak, 1990: 95). Bu telakki, zaman iginde her devirdeki biiyiik miirsitlerin
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Hizir'la 6zdeglestirilmesi anlayigini beraberinde getirmis, bu suretle tasavvufa “Hizir
Zaman” (zamanin Hizir'1) kavrami girmistir (Ibn Hacer, 1917: 119; 153) Buna gore
her devrin bir Hizir1 vardir ve o devirdeki en biyik mirsit, Hizir'dir. Bu diistince
bigiminin daha da gelistirilmesi neticesinde baz1 tasavvuf gevrelerinde Hizir, artik
velinin kendisinden ayr1 bir varlik olarak degil, kendi varliginda zuhur eden ilahi bir
tecelli seklinde algilanmugtir (Ocak,1990: 93-94). Ibn Teymiyye (v.728/1328) bu
yaklagimu “acik bir kiifiir” olarak nitelendirir (Ibn Teymiyye, 2003: 103).

Tasavvuftaki Hizir anlayisinin Kur’an ve hadislerdekinden daha ileri gotiiri-
lerek tasavvuf paradigmasi paralellerinde yeni bir Hizir imgesi ortaya konuldugu go-
riilmektedir. Hizir'la ilgili naslarda yer almayan ek baz1 6zelliklerin verildigi goriiliir.
Mesela Hizir, comerttir, eli agiktr, insanlara para yardimi yapar, insanlarin arasina
karigir ve onlarla birlikte yasar, alis veris yapar, yer icer, evlenir ve ¢oluk ¢ocuga kari-
sir, sema meclislerine katilir. Hizir, degisik kaliplara girebilir; ihtiyar, geng ya da bir
cocuk olabilir; tavsan vs. gesitli hayvan tiplerine girebilir, uzak mesafeleri kat edebi-
lir; oliileri diriltebilir; su iistiinde yiiriiyebilir (Gazzali, c. I1, 290, 294; Abdurrahman
Cami, 1995: 33, 92; Kuseyri, 1978: 86, 498; Hac1 Bektas Veli, 1958: 77; Ocak, 1990:
87-88).

Tasavvuf ve halk inanglarinda Hizir’a yiiklenen olaganiistii anlamlarin Kur’an
ve hadislerden kaynaklandigini séylemek oldukea zordur. Zira Kur’an ve hadislerde
ortaya konulan Hizir tipolojisi ortak bir bakis agicisini yansitmaktadir. Hizir, “Al-
lah'in salih bir kulu” ve “ilm-i lediinne vakif” bir insandir (Aydin, 1986: 54). Bu nok-
tada, Ibn Hazm (v.456/1064)’in, Hizir'in halen yasadigini savunan sufi telakkinin
aslinda Yahudi kékenli Sii mehdilik fikrinin degisik bir yorumu oldugunu séylemesi
dikkat ¢ekicidir. Ibn Hazm’a gére Sia'daki mehdilik fikri Yahudilikten alinmis ve bu
fikir bilahare tasavvufa intikal etmistir. Ona gore sufilerin Hizir ve Ilyas'in bugiine
kadar yasadiklarini savunmalari temelde bu diisiinceye dayanmaktadir (ibn Hazm,
1996: 37). Benzer bir elestiri de Ibn Teymiyye'den gelmistir. Hizir'la ilgili hikayele-
rin uydurma oldugunu sdyleyen Ibn Teymiyye, Siilik’teki Mehdi anlayisi ile Hizir
arasindaki benzerlige dikkat ¢ekmistir (Ibn Teymiyye, 2003: 101-103).

Hizir’1 insan olarak kabul etmek soy, kimlik ve ebediligi konusunu tartigmaya
agmustir. Onun soyunu tespite yonelik gayretler neticesinde insanlik tarihinde bagka
bir 6rnegine rastlanilmasi miimkiin olmayan bir soy kiitigii ortaya ¢ikmugtir. Derin
bir bakis, bu kimlik tespitlerinden sonra Hizir'in gercek degil, muhayyel ve mitolojik
bir figiir oldugunu disiinmeye gétiirecektir. Onun muhayyel bir figiir olusu, farkl
kiiltiirlere ait mitolojik dykiilerden olusturuldugu anlagilan menkibevi biyografisine
dair rivayetlerde de gok acik bir sekilde kendini gostermektedir. Hizir’in ismi, soyu,
yasadig1 donem ve ab-1 hayatla ilgili rivayetlerdeki insan ve tabiatiistiine yonelik atif-
lar, mitoslarin genel karakteristiklerine iligkin bu bilgiler ¢ergevesinde degerlendiril-
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diginde, Hizir'in aslinda cevre kiiltiirlerden ithal edilen gesitli mitolojik motiflerin
Islami kaliplara uyarlanmus bir tiirevi oldugu ortaya cikacak ve bilhassa tasavvuf lite-
ratirindeki Hizir portresi incelendiginde bu durum daha net bir goriiniim kazana-
caktir (Oztiirk, 2003: 258-266; Ding, 2011: 93-95).

4. islam Mezhepleri Tarihi A¢isindan Hizir Inancinin Onemi

Hizir'in yasadigy yoniindeki kabullerin mezhepler tarihi agisindan 6nemli
bir sonucu vardur. $ii Imamiyye diisiincesindeki On ikinci Imam (Mehdi)'in hayatta
olmast ile Hizir arasinda bir irtibat kurulmaya ¢aligilmaktadir. Allah Teéla, nasil Hi-
zir’'in her gartta ebedi olarak yagamasini mimkiin kilmig ise ayni sekilde Mehdi'nin
hayatta olmasini ve mutlaka donecegini de miimkiin kilmistir (Ibn Babeveyh, 1991:
38S, 393, 523). Buradan hareketle ozellikle Siinnilerden gelen imamin hayatta ola-
mayacad1 yoniindeki elestirilere Hizir 6rnegi gosterilerek imamin hayatta olmasinin
imkén déhilinde olacag vurgulanur.

Sii kaynaklara gore Hizir, Hz. Ali vefat ettiginde Ali’yi 6ven bir konusma
yapmis, aglamus, kendisini dinleyenleri aglatmis, ardindan cenaze namazini kilmug
ve mersiye okumustur. Hizir, Kerbeld'da sehit edilen Hz. Hiiseyin'in arkasindan da
mersiye okumusgtur (Ibn Babeveyh, 1991: 388-390). Bu inanglar Sii diisiincede Hi-
zir'1n sikintili ve tiziintili durumlarinda Ehl-i Beyt'in yaninda ve teselli kaynag: ola-
rak kabul edildigini gosterir. Ayrica Hizir, imam kavraminin mistik yoniini de isaret
eder. Zira Hizir-Musa iligskisinde Musa zahiri, Hizir ise batini temsil etmektedir. Bu
iliski Hz. Ali ile Hz. Peygamber arasinda da kurulur. Hz. Peygamber, seriati; Ali ise
batini temsil etmektedir. Kehf siiresi 60'nc1 ayetteki “iki denizin birlestigi yer” ifade-
sinde s6z konusu olan iki denizle zahir ve batin ilimleri kastedilmistir. Burada Hz.
Musa, zahir ilmini (seriat); Hizir ise, batin ilmini (ilm-i lediin) temsil etmektedir
(Demiri, 1305: 245).

Bu yaklagim agir1 $ii gruplarda gériilen “natik ve sdmit” diializmini yansitir
(Tan, 2012: 118; Avcu, 2014: 267, 274). Hizir-lyas birlikteliginde Hizir'in griin-
mezligi, Ilyas’in ise goriiniirlitk vasfinin 6n plana ¢ikmasi, Adem’den bu yana her za-
man bu sekilde bir ikiligin varlig, Sii diisiincede On Ikinci Imam'’in hayatta olusuna
bir gerekge olarak gosterilir, Hizir-Musa diyalogunda Musanin konustugu aslinda
imamdir. Hz. Ali'ye nispet edilen bir hutbede onun Hiristiyanlara hitaben, “ben
Incil'de adina Ilya denilen kisiyim” dedigi nakledilmektedir. Burada Ali adiyla Ilya/
Eli arasindaki benzerlik gzden kagmamaktadir. Bu sekilde Hz. Ali'nin Eli (Ilya)
olduguna dikkat gekilerek, Hizir ile Ilyanin da ayni kisi oldugu kabulii hatirlanir-
sa, bununla neticede Ali'nin Hizir oldugu vurgulanmak istenir (Corbin, 2003: 58;
Ocak,1990: 70).

Sii diisiincede Hizir, yasayan peygamberlerden biridir, Hz. Isa gibi o da hayat-
tadir (Saduk,1966: 59). Hizir, Ziilkarneyn'in komutanlarindan biridir. Hizir, imam-
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larla siirekli irtibat halindedir ve bazi meclislerde gelip insanlara dinlerini 6gretir.
Hizir, yalniz kaldig1 zamanlarda “Sahibu’z-Zaman”la yani On Ikinci Imam Mehdi ile
beraber olmakta ve onun yardimeiligini yapmaktadir. Imam Mehdi diinyaya geldi-
ginde Hizir ile Hz. Isa ona tabi olacaktir. Hizir her yil hac mevsiminde Mekke'de bu-
lunur ve Arafat’ta hacilarin dualarina 4min der (Ibn Babeveyh, 1991: 386-387, 391).

Sii diigiincede Hizir’a soy tahsis eden rivayetler de s6z konusudur. Buna gore
Hizir, Hz. Adem’in oglu Kabil'in ogludur. Bir bagka rivayete gore Hizir, Nuh'un so-
yundan gelen Melikan'in oglu Talya'dir. Onun ad: Hazrevun'dur. Hizir'in oturdugu
kuru bir yer ve yaslandigi kuru bir aga¢ hemen yegerir. (Saduk,1966: 1, 60). Sekizinci
imam Ali Riza'ya nispet edilen bir rivayete gore, Hizir 4b-1 hayat’tan igerek kiyamete
kadar yasama hakki elde etmistir. Imamlar, Hizir'in sesini duymakta fakat onu gé-
rememektedirler. Imamiyye kaynaklarinda Hizir'in peygamberimizle goriistiigiine
dair nakil yoktur. Fakat Hz. Ali'den nakledilen bir rivayette Hz. Peygamber vefat et-
tiginde Hz. Ali, Fatima ve diger aile fertleri Hz. Peygamber’in evinde taziyeleri kabul
ederken Hizir da gelip taziyede bulunmustur (Saduk,1991: 390-392).

Sii disincede Hizir'm sag olduguna kuvvetle inanilmasi, imam kavraminin
mistik yoniiyle ilgili gérinmektedir. $oyle ki, nasil Hz. Musa ve Huzir iliskisinde bi-
rincisi seriaty, ikincisi batini bilgiyi temsil ediyorsa, Hz. Muhammed ve ilk imam Hz.
Ali ayn1 gergevede degerlendirilmektedir. Buna gére Hz. Muhammed’in Hizir'1 Hz.
Ali'dir. Siilerin Hizir'in hayatta olmasina verdikleri 6nemin, aslinda bu mezhepteki
Mehdi anlayis1 ile derin ilgisi oldugu anlagilmaktadir. Mehdi bekleme timidinin, Hi-
zir gibi ebedi bir sahsiyet kavramu ile takviye gorecegi agiktir ve diisiincenin megrui-
yetini temin agisindan oldukga islevseldir (Ocak, 1991: 70).

Sii diistincede Hizir ile imam arasinda kurulan irtibatin bir diger dayanak
noktasi da Hizir ile 6zdeglesen “yesil” renktir. Bu renk gercekte Islam’in siarlarindan
sayllmaktadir. Yesil, seckinleri temsil etmektedir ve $iilerin rengidir. Yesil, Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt'i temsil etmektedir. Hala hayatta olan On Ikinci Imam, Beyazlik Deni-
zi'nin ortasindaki Yesil Ada'da ikdmet etmektedir. Neticede her peygambere 6zgii bir
renk vardir, yesil de Hz. Peygamber’in rengidir, Ali tarafindan temsil edilmektedir
(Corbin, 2003: 57). Yine Veldyetndme'de Hizir, yiizii “yesil nikabli” bir figiir olarak
sunulmaktadir ki, (Hac1 Bektas Veli, 1958: 91) bunu Tiirklerdeki Hizir inancina Sii-
ligin katkus1 olarak yorumlamak miimkiindiir.

Hizir inancinin sadece $ia igerisinde ana biinye konumunda olan Imamiyye
Sia’sinda degil, yani sira Sii diistincenin alt kollarinda da bir yansimasi olmustur. Ni-
tekim Hizir telakkisi Nusayriler basta olmak iizere agir1 Siiler (Galiyye), Yezidiler ve
Diirziler arasinda da goriilmektedir. Ozellikle Nusayri inang hayatinda Hizir'in ol-
dukga dikkat geken bir karsilig1 vardir. Nusayrilerde Hizir inanci ¢ok giicliidiir. Oyle
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ki, onlarin yagsadig1 bolgelerde Hizir adina yapilmis ¢ok sayida tiirbe vardir (Tiirk,
2005: 211,229).

Hizir’a yiiklenen bu anlam, $ii bilinci agisindan son derece 6nemlidir. $ii dii-
siincede Hizir’a yapilan vurgu, Imamlarin sahip oldugu bilgilerin kokenini, peygam-
berlere vahyolunan tiim bilgilere, bilgilerin gizemine sahip olduklarini, imamlarin
biitiin lisanlar bildiklerini ifade etmeye gétiirmiistiir (Corbin, 2003: $8). Hizir'in
en 6nemli 6zelligi olan bilge kisilik vasfi, $ii kaynaklarca dikkate alinir ve onun bil-
geligi ile imamlarin bilgeligi kargilagtirilir. Buna gdre Imamlar, diisiince tarihinde
bilgi ile sembollegen isim olan Hizir'dan daha bilgilidirler. Nitekim Imamiyye Sia-
st'in en dnemli hadis kaynag Kiileyni (v.329/941) nin el-Kafi'sinde Ca'fer es-Sadik
(v.148/765)"1n s6yle dedigi aktarilir: “Eger Musa (a.s) ile Hizir'in yaninda olsaydim,
onlara, kendilerinden daha ¢ok bildigimi haber verirdim ve ikisinin de bilmedigi sey-
leri onlara bildirirdim. Ciinkii Musa ve Hizir’a, olanlara iligkin bilgi verilmisti, buna
kargilik kiyamet giintine kadar olacaklara iligskin bilgi verilmemisti. Ancak bu bilgi
sadece bize verildi. Biz, bu bilgileri Rastilullah (s.a.v) tan miras olarak aldik” (Kiiley-
ni, 1363: 261).

5. Tiirk Halk Diisiincesinde Hizir inanci ve Bunun Alevi-Bektasi
Inanclarina Etkisi

Hizir inanci bitiin Tirk diinyasinda canli olarak yasatilan inanglardan birisi-
dir. Tiirk edebiyatindan Tiirk destanina, Tiirk masallarina, dini-tasavvufi Griinlerine
varincaya dek, sairi, edibi, koylisi, sehirlisi, genci ve ihtiyariyla bu inangta bitiinle-
sen Tiirk insan1, Hizir figiirtiint hafizasinda yagatmis, Hizir’a tahsis edilen giinde ger-
ceklesmesini bekledigi timitlerini onun sahip oldugu manevi giiciine havale etmistir
(Aydin, 1986: 51).

Hizir diistincesinin Tiirk toplumlarinda kabul gérmesinde bu toplumlarin
kiiltiirel bellegi konumunda olan Iskendername, Battalname, Danismendname, Dede
Korkut Kitabi, Saltukname, Manas Destani, Alpamis Destani, Koroglu Destant, Derdi-
yok ile Ziilfiisiyah, Asik Garip, Kerem ile Ash, Tahir ile Ziihre gibi eserlerden baslaya-
rak hemen biitiin halk hikéyeleri, masal, efsane, menkibe ve siirlerde islenmis olmast
katki saglamugtir. Bu eserlerde genellikle boz atly, yesil elbiseli, yiizii agik veya nikapls,
yesil mizrak veya kamaily, istedigi kiliga girebilen bir kisi olarak tasavvur edilen Hi-
z1r, darda kalanlara yardim eden, iyileri 6dillendirip kotileri cezalandiran, bolluk ve
bereket bagislayan, Misliiman askerlere yardim igin savaslara katilan bir sahis olarak
tanitilir (Kurnaz, 1998: 411-412; Ding, 2011, 137-143).

“Hizir Peygamber, Hizir Nebi ve Hizir Aleyhisselam” gibi sifatlarla sunulan
Hizir'in (Boratav, 1964: 467) Tiirk halk inanglarindaki fiziki portresi dikkat ceker.
Buna gore o, dilenci, fakir, aksakally, nur yiizli bir ihtiyardir. Kendini tanitmazsa onu
tanimak mimkiin degildir, ancak yine de onu tanimanin baz: yollar1 vardir. Mesela
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sehadet parmagiyla orta parmag: aymi boydadir; parmaklarindan biri kemiksizdir;
yuziinde yesil bir nikap/pece, altinda boz bir at, elinde bir mizrak vardir. Bastig1 yer-
de giiller, cigekler acar, ekinler yeserir, biilbiiller 6tmeye baglar. Elini sirdugi kisi
dertlerden, ugursuzluklardan ve hastaliklardan arinur, 6miir boyu siirecek bir bolluga
kavugur. Bu tipoloji eski Tiirk inanglarindaki “aksakalli beyaz elbiseli ihtiyar” figii-
rityle ortiismektedir (Ocak, 1990:116-117).

Tiirk inanglarinda Hizir inanci Yesevilik’te ve dolayisiyla Tiirkistan tasavvu-
funda dnemlidir. Inanisa gore Ahmed Yesevi'nin babast $eyh Ibrahim, on bin miiri-
diyle birlikte Hizir’a arkadas olmus, Seyh Ibrahim’in, halifesi Seyh Musa’nin kiziyla
evlenmesine de Hizir delalet etmistir. Ahmed Yesevi Hizir’la goriisiip irsadlarindan
faydalanmus, Yesevilik’te 6nemli bir yer tutan “zikr-i erre”yi ona Hizir telkin etmistir.
Siileyman Ata, hikemi siirler séyleme yetenegini Hizir'mm duasi sayesinde kazanmus;
Aziz Mahmud Hiidayi Celvetiyye'deki Hizir kiyamu (nisf-1 kryam) zikrini Hizir'dan
almistir (Képriild, 1976: 32, 37, 89,105; Yilmaz, 1982: 222; Ocak, 1990: 94-95).

XII. Yiizyillda Hizir adina kurulan ve pir olarak Hizir'in goraldagi Hizir tari-
katinin varlig1, onun Tiirklerin dini hayatinda énemli etkileri olan Ahmet Yesevi (v.
562/1166) ve Abdullah Gucduvani (v.574/ 1179) gibi sufilerin yetismesinde rolii-
niin oldugunun ileri siiriilmesi (Ocak, 1990: 95; Celebi, 1998: 411) 6zellikle Yesevi-
ligin etkili oldugu Alevi- Bektasi diisiincesinde Hizir inancinin kok salmasina katka
saglamugtir. Nitekim Bektasilikte on iki posttan biri olan “mihmandarlik” postunun
sahibinin Hizir olduguna inamilir (Ocak, 1990:168; Uludag, 1998: 410; Korkmaz,
2005: 466-467; Altinok, 27-28). “Mihman Ali'dir” séziinde oldugu iizere Hizir, ba-
zen Hz. Ali'nin ad1 olarak da kullanilir. Alevilerde ise eve gelen her misafirin Hizir
olabilecegi inanci, misafire bitytik kiymet ve 6nem izafe edilmesine sebep olmustur.
Bu bakimdan misafir agirlamay: adet haline getiren “hanedan” evleri “filan aganin
ocagidir” diyerek miibarek sayilmus, buralarda Hz. Ali'nin yani Hizir’'in yemek yedigi
kabul edilmistir (Sapolyo, 1964: 283; Ocak, 1990: 110).

Hizir inanci Siinni ve Alevi-Bektasi cevrelerde ortak bir deger olarak goriilse
de Hizir makamlarinin bulundugu yerler genelde Alevilerin yasadiklar: bélgelerdir.
Alevi-Bektasi inancinda Hizir, kutsal bir kisilik olarak kabul edilir. O, “ricali’l-gay-
b’tandir ve halen hayattadir. Hidirellez bayrami, Hizir ve Ilyas peygamberlerin bu-
lustugu giin anisina kutlanir. Alevilikte ayrica “Hizir-Ilyas Kurbani” vardir ve bu, ya-
sanan sevingli bir olayin ya da bir dilegin yerine gelmis olmasi anisina Mayis ayinin
altinc1 giinii yapilan toren ve bu térende tiglanan kurbandir. Yine Alevilikte “Hizir
orucu” ve “Hizir postu” kavramlar1 da vardir (Korkmaz, 2005: 320-321).

Alevi diigiincesi igerisinde Hizir, inang sisteminin 6nemli bir bolimini tegkil
eder, hatta her asiretin ve ocagin kendine 6zgiin bir Hizir’t ve Hizir igin tuttuklar:
orug ve lokma giinleri bulunmaktadir. Bu sebeple 6zellikle Dogu'daki Aleviler, Hi-
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zir’1 “Boz Ath Hizir, Kir Ath Hizir, Dor Ath Hizir, Hozath Hizir” seklindeki isimlerle
de cagirmaktadirlar. Ocak aynin son haftasindan baglamak tizere subat ayinin on alty,
on yedi ve on sekizinci giinlerine kadar her asiret ve ocak tiger giinliik belli dénem-
lerde orug tutarak, lokma yaparak bu dini inang gelenegini yerine getirmektedirler
(Tiirkdogan, 2004: 19; Kalafat, 2011: 28- 30).

Alevi-Bektasi diisiincesinde Hizir, biitiin olanaklarin titkendigi ve ¢arelerin
sona erdigi durumlarda yardima ¢agrilan ve ¢agrildiginda mutlaka gelecegine inani-
lan, sonsuz giice sahip semavi bir kurtarici olarak gorilir. Tirkgedeki “kul stkigma-
ymnca Hizir yetismez”, “hizir gibi yetisti” gibi deyimler bu halk inancinin bir yansi-
masidir. Bu nedenle Hizir, biitiin Islam milletlerinin folklarindaki en canls, en bilinen
simadir. Ozellikle Tiirkler icin Hz. Muhammed ve Hz. Ali'den sonra en ¢ok bilinen
kisi Hizir’'dir (Ocak, 1990: 103-104).

«

Alevi-Bektasi diisiincesinde Hizir inancina temel olacak bazi rivayetlerin var-
lig1 dikkat gekmektedir. Bunlardan birine gore Hz. Ali sehit edilmeden 6nce ogullari-
na; “ben 6liince beni yikayn, kefenleyin ve namazimi kilin. Gaibden bir deveci gelir.
Tabutumu onun devesine yiikleyin ve gonderin.” diye vasiyet eder. Hasan ve Hiise-
yin de Hz. Ali’yi yikar, kefenlerler, namazini kilarlar. O sirada gelen ve Hiiseyin'e kur-
muzi, Hasan’a sar1 birer don veren yiizii ortilii deveciye Hz. Ali’nin tabutunu teslim
ederler. Once onun Hizir oldugunu diisiiniirler. Bir miiddet sonra kugkulanan Hasan
ve Hiseyin tabutun pesine diiserler. Yaklastiklarinda goriirler ki, deveyi ¢eken Hz.
Ali, deve ise Hz. Ali'nin devesidir. Hz. Ali evlatlarina donerek “benim sirrimin binde
birine vakif oldunuz; Ali srr1, ar1 surridir. Devecinin verdigi kirmizi ve sar1 donlar
gun gelir giyeceksiniz” der. Bu olay ressamlar tarafindan resimlendirilerek tablolagti-
rilmakta ve Anadolu'nun birgok y&resinde evlere asilmaktadir (Altinok, 2007: 29).

Alevi-Bektasi inanglarinda Hz. Ali ile Hizir ve Ilya 6zdeglestirilebilmektedir.
Hizir, bazen Haci Bektas, Hacim Sultan ve hatta Sah Ismail ile de bir tutulmaktadur.
Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin bir tutulmas: nedeniyle, dolayl olarak Hz. Muham-
med ile Hizir'in da 6zdesliginden bahsedilebilir (Ocak, 1990: 107). Ehl-i Beyt'in
yasadig1 zorluklar da Alevi-Bektasi diisiincesinde Hz. Ali ile Hizir'in biitiinlesti-
rilerek, Hizir Ali sekline biiriindiiriilmesine sebep olmustur (Cangiider, 2012: 7).
Hizir- Hac1 Bektag 6zdesligine dair bir rivayet Velayetname'de yer almaktadir. Buna
gdre Saru Ismail, Hac1 Bektag'in cenazesine katilip yikama isleminde bulunan “yesil
peceli” kisi ile beraber gorev yaparken bu yesil peceli sahs1 merak eder. Saru Ismail
su dokmekte, nikapli kisi ise cenazeyi ytkamaktadir. Cenaze yikanip kefenledikten
sonra musallaya konulur. Boz atli er 6ne geger, imamlik yapar, erenler yetmis saf olup
ona uyarlar, namaz kilnip cenaze gotiiriiliip mezarina defnedilir. Boz atl, erenler-
le vedalagip yiiriimeye baglar. Saru Ismail, “acaba bu kim? Eger Hizir’sa ben onunla
gorigmistim, mutlaka tanirim” der ve kosup ardindan ona yetisir. “Namazini kil-
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digin, yiiziinii gérdiigiin er hakki icin, kimsin?” diye sorar. Boz ath er, Saru Ismail’in
niyazina dayanamaz, pegesini agar. Saru Ismail, kargisinda Hac1 Bektag Veli'yi bulur.
Hiinkér ona “er odur ki 6lmeden 6liir, kendi cenazesini kendisi yikar, sen de var buna
caba goster” diyerek gozden kaybolur ( Haci Bektag Veli, 1958: 91).

Baz1 kaynaklarda Alevi diisiincesindeki, Hizir algis1 soyle verilir: Hizir, ol-
dukga genis bir cografyada, dara diisenlerin, ezilenlerin, karda tipiye tutulanlarin,
denizde bogulmak tizere olanlarin, igkence gorenlerin, hastalarin, fakirlerin, “yetis
imdadima ya Hizir” diyerek ¢agirdiklari ortak bir isimdir. Alevilere gére Hizir ba-
zen bir melek bazen bir kurtarici ve yaraticidir. Aleviler misafiri Hizir’la, Hizir'1 da
Hz. Ali ile 6zdegtirmislerdir. Alevilerde Hizir, Nebidir ve Ali'dir. Ya da Hz. Ali’'nin
insanlara aninda yardimci olmast igin gonderdigi yan1 bagimizdaki temsilcidir. Hizir,
toplumsal yasamda adalet ve giivencenin semboliidiir. Haksizhiga ugrayanlarin “Hi-
zir belan1 versin” dediklerini ve burada haksizliga ugrayanlarin Hizir'a sigindiklar
goriilir. Anadolu insani i¢in Hizir, her zaman dogru, ¢aliskan, her yerde hazir, ada-
letli, yardimsever, dar giinde imdada aninda yetisen, bilge, ulu, evliya veya dervistir
(http://www.Alevitakvimi.com/inancsal-gunleri/hizir-orucu/).

6. Hizirndme’de Hizir Motifi

Seyyid Alizdde’nin Hizirndme’sinde Hizir, siklikla “Hizir nebi” ,“Hizir Nebi
aleyhisselam” ve “Hazreti Hizir” vasiflariyla sunulur ki, bu ifadeler Tiirk halk inan-
cinda kabul goren Hizir’a verilen isimlerle aynidir. Hizir'in boz ata sahip oldugu, boz
atin gévdesinin ve tirnaginin nurlu oldugu, yol alirken “sah” diyerek yol aldig ifade
edilir (Seyyid Alizade, 2007: 204, 207, 208,216,219, 228, 364, 383, 567, 580). Eser,
ok sayida kisi ve varlik arasindaki gesitli metaforlarin kullanildig: diyaloglar tizerin-
de inga edilmistir. Diyaloglarin bir ucunda mutlaka Hizir yer alirken, diger ucundaki
mubhatap siirekli degisir. Buna gore basta Allah Teala olmak tizere, Hz. Peygamber,
dort biyiik melek, gesitli ruhlar, Hz. Ali, on iki imamun her biri ve Selman muhatap-
lar arasindadir. Diyaloglar stirerken bazen aniden sahus degismekte, séz gelimi Hizir,
Hz. Peygamber’le konusurken onun yerine birden dért biiyiik meleklere, imamla-
ra ya da Sii-Alevi diisiincede kiymet atfedilen sahuslara gegildigi gériiliir. Ornegin
bir diyalogda Selman, Hizir’1 6verken “pir” diyerek Hizir'in eline ve ayagina yapisir
(Seyyid Alizade, 2007: 207-208). Selman, Hizir’la konusurken o esnada Ali gelir.
Hizir bu durumu “emanet sahibi geldi” diyerek karsilar. Ali ise Hizir't “karindas”
olarak niteler. Hizir, Ali'nin eline ve ayagina yiiz siirer, Ali'nin daveti tizerine ceme
katilir ve erkan calar. O da bagta Hz. Peygamber’in adi olmak iizere On Iki Imam’in
isimlerinin siralandig: bir erkan calar. Bu esnada Hizir'm yaninda Hz. Hiiseyin ve
cennetin bekgisi olarak bilinen Ridvan da vardur. Birlikte on yedi erkan ¢alarlar. Sah
olarak nitelendirilen Hz. Ali’nin igaretiyle Hizir kirklara birden erkan ¢ikarir, cemin
kapanis duasini ise Ali yapar (Seyyid Alizade, 2007: 211-212,215-216).
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Cemlerde daha ¢ok Zeynel Abidin ve Muhammed Bakir'in isimleri 6n pla-
na ¢ikmaktadir. Hizir, Zeyne'l-Abidin ile birlikte cemi y6netir ve birbirlerine “ka-
rindagim” ifadesini kullanirlar. Hizir, Zeynel Abidin’in elini tutarak birlikte cennet-i
alaya giderler. Allah Tedla'nin Zeynel Abidin’in hiirmetine herkesi bagisladig ifade
edilir. Bu iki imamin huzurunda Hizir ve dort biiyitk meleklerden Mikail, Israfil ve
Azrail hesaba gekilmektedir (Seyyid Alizade, 2007: 219, 220, 224, 255). Imamlarin
meleklerle diyaloglarinda ilging s6ylemlere rastlanmaktadir. S6z gelimi bir diyalogda
Zeynel Abidin, Azrail'e “kalk, semah eyle” diyebilmektedir. Zeynel Abidin’in yo-
nettigi cemde, “Muhammed, Ali, Hiinkir Hac1 Bektas Veli, Kizil Deli Sultan, Ab-
dal Musa” zikir gekerlerken Cebrail kapiy: ¢alip igeri girince cemdeki herkes ayag:
kalkmakta, Zeynel Abidin’in isaretiyle tekrar yerlerine oturmaktadirlar. Hizir, egya
sifatlarina sahip olarak insanlara gézitkmektedir ve bu insanlar1 bazen dehsete diisiir-
mektedir (Seyyid Alizide, 2007: 360-364).

Hizir, Imam Bakur’a ikrar verir, onu “Sultan-1 Sah; Sah-1 Merdan” Ali'yi ise
“Pir” olarak gériir (Seyyid Alizade, 2007: 227). Hizir, Imam Bakir'in yonettigi bir
ceme katilir ve buraya melek Mikail de gelir. Hizir ile Mikail birbirlerine “karindas”
diye hitap ederler. Mikail, Israfil'in hurilerinden birinin Musa Kazim'1 gérdiigiinii ve
ona asik oldugunu, agkindan yemeden i¢meden kesildigini ve bu durumun dayanil-
maz oldugunu séyler. Bunun tizerine Hizir, Allah ile miinacata giderken o hurinin
ac1 feryadini isittigini, yaninda olan ve “Hazreti sah” olarak niteledigi Ali'ye durumu
sordugunu, onun da durumu aynen aktardigini, carenin ise Musa Kazim ile Israfil'in
bulusmasindan gectigini, Hizir'in da bu fikri onayladigini, bu durumu géren Mikail
“ya Hizir Nebi, diisgmiislerin elinin elgisisin. Caresi sende kald1” diyerek etegine ya-
pistig1, Mikail'in “koy vermem, Ali etegidir bu etek” dedigi, Hizir'in da “koyver etegi
ya karindagim Mikail, sizin ile damigik edelim” dedigi ve sonra Hizir, Zeynel Abidin
ile birlikte Mikail'le bulusmaya cikti§1 esnada Israfil'in Zeynel Abidin’i “sefa geldin
ya agkimin Musa-i Kazim'imin ashi ve nesli,” diyerek yiiz siiriip secde ederek kargila-
digin belirtir (Seyyid Alizade, 2007: 235,236, 247).

Hizir, heniiz varliklar ortaya ¢ikmadan 6nce bile kendisini “Hizir Nebi” ola-
rak sunar. Ona gére bu evrende kendisinin de i¢inde bulundugu on yedi ruh vardir
ve bunlarin biri reistir. Bu on yedi ruh, reisin emirleri dogrultusunda felekleri, yedi
iklimi, dort koseyi, dokuz tiimeni ve denizleri yaratmugtir. Cihan, bu haliyle ¢ok uzun
sure atil halde bekledikten sonra bir gither yaratmuglar, ondan muhibbi hanedan ya-
ratilmigtir. Bu ruhlar, bir kara tag yaratmiglar ve ondan yetmis iki millet meydana
gelmistir. Onlar, githerin bir ucunda, hig kimse yokken dért mukarreb melek yarat-
muglar, sonra kara tas haricinde tiim egyaya can vermiglerdir. Daha sonra reis olan
ruh, kara tagin kirilmasini istemis ama Hizir’a onu kirma yetkisi vermemistir. Bunun
tizerine Hizir aglamus, reis Adem'’in topraktan yaratildigini ve onun bize (on yedi
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ruha) kast edecegini, bunun i¢in ona bir hasim yaratilmas gerektigini ifade etmistir
(Seyyid Alizade, 2007: 368, 371, 372).

Hizir, tiim canlilar1 yaratan bir kimlikle sunulur. Hizir'in ve on yedi ruhtan
bagka ruhlarin var oldugunu ve bunlarin sayisinin on iki oldugunu, onlarla yapilan
konusmada onlarin bu yedi ruhun da iistiinde olduguna isaret edilir. Bu iki ruh gru-
bu arasinda ¢ikan bir doviigte on yedi ruhtan kan ¢ikarken, on iki ruhtan su ¢ikmigtur.
Hizi, bu farky, on iki ruhun istiinliigii olarak degerlendirir (Seyyid Alizade, 2007:
371, 375, 419). Hizir bu grup ruha reislerinin kim oldugunu sorar. Onlar da reisi-
mize “sah” derler diye cevap verirler. Hizir, meclislerinin adini sorar. Onlar da ¢ok
meclisleri oldugunu, hangisini sordugunu ifade ederler. Bunun tizerine Hizir soruyu,
“ikrar meclisi” geklinde diizletir. On iki ruh bu soruya meclisimiz “kirklar meclisi”
diye yanit verir. Hizir, kendisi ile konugan ruhun ismini 1srarla sorunca o da “adima
Imam Bakir” derler, seklinde cevap verir. Hizir'in sahin kimligi ve onunla goriisme
istegi Hizir ve beraberindeki on yedi ruhun aklinin zayi olmasina, bayilmalarina yol
acar. Onlar uyandiklarinda kargilarinda bir elma bulurlar. O elma, on iki imam, kirk-
lar meclisi, d6rt kapi-kirkmak, on iki farz gibi hususlar temsil etmektedir. Hizir, on
iki ruhun yanina vardiginda onlarin bir ruh oldugunu, daha da yaklastiginda onla-
rin bir giiher (cevher) olduklarini goriir, Hizir ve beraberindekiler bayilirlar (Seyyid
Alizade, 2007: 379-380, 383, 427, 431, 435).

Hizir 1srarli bir sekilde on iki ruhun sahip oldugu konumu 6grenmek bu on
iki ruhla birlikte hareket etmek istemektedir. Ancak o ruhlar buna pek yanagmamak-
tadirlar (Seyyid Alizade, 2007: 387). Burada on iki ruh kavraminin mecaz yoluyla
on iki imamin temsili oldugunu séylemek imkan dahlinde olsa da eserde bu ifadenin
dogrudan imamlari tanimladigina dair bir yaklagim s6z konusu degildir.

Alevi-Bektasi diisiincesinde olduk¢a 6nemli olan “sah” kavrami eserde siklikla
yer almaktadir. Bu kullanimin bir standard: oldugunu séylemek zordur. Ciinkii bu
kavramin Allah Teél4, Hz. Peygamber, Hz. Ali ve on iki imamlar hakkinda kullanim-
lar1 s6z konusudur. Mesela Hz. Peygamber’in “sah” olarak gosterildigi bir diyalogda
on iki ruhu ve liderlerini gormekte 1srarc1 olan, onlara yaklastiklarinda on iki ruhu bir
tek ruh olarak goren ve gordiikleri karsisinda bayilan Hizir ve arkadaslari, uyandik-
larinda kargilarinda “sah” olarak nitelendirdikleri Hz. Peygamber’i goriirler (Seyyid
Alizade, 2007: 391-392, 395).

On yedi ruh, on iki ruhun kargisinda bayildiktan sonra uyandiklarinda kargi-
larinda Hz. Peygamber’i ve bir elma bulurlar. Hz. Peygamber, Hizir ve arkadaglarina
bayginlik siirenlerin kirk bin y1l oldugunu, Hizir’'in yaninda yer alan diger ruhlarin el-
may1 koklamaya tesebbiis ettiklerini, ancak Hz. Peygamber’in kendisinin Hizir’in ru-
huna girerek onlara engel oldugunu “eger engel olmasaydim erkénsizlik etmeleri se-
bebiyle diinya yok olacakt1” ifadeleriyle tamamlar (Seyyid Alizide, 2007: 439-440).
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Diyalogda yer verilen elmanin vasiflar1 Hz. Peygamber’in dilinden aktarilr.
Buna gore elmanin sirlar1 vardir. Hz. Peygamber onlari soyle siralar: “O elmadan
dort ruh oldu, ondan sonra on iki imam oldu, sonra dért kap: kirk makam, on iki
farz-1 kifaye oldu, nurdan tag oldu, iste o benim.” (Seyyid Alizade, 2007: 443). Bu
diyalogda Hz. Peygamber, Ali-Muhammed’i kendi ruhu; Hasan ve Hiiseyin'i asli;
Imam Zeynel Abidin’i, Bakir’i, Cafer-i Sadik’t ve Musa-i Kdzim1 kendi cani ve 6zii;
Muhammed Taki’yi nuru; Ali Naki’yi kendi sirr1; Hasani'l-Askeri’yi ve miilk-i dlem
sahibi olarak nitelendirdigi Muhammed Mehdi’yi kendi 6zii olarak nitelendirir. Yine
Hz. Peygamber kendini Tahir Hasenk, Iskender, Ziilkarneyn, Kizil Deli Sultan, Seyh
Safi, iistadlar iistadi Hatay, Al-i Horasan ve Al-i $ah Abbas olarak niteler. Hizir, vela-
yetin sirr1, 4lemin cani ve kutbu, velayetin sirr1 olarak gosterilen Haci Bektas Veli'yi
tanimamasi nedeniyle, “fehimsiz” olarak nitelendirilir. Daha sonra Hz. Peygamber
Hizir'1 uyararak sayilan hususlar iyi bilmesi, geregini yapmasini ister (Seyyid Alizé-
de, 2007: 391-392, 395, 439-440, 444, 447).

Hizir'in bu ruhlarin sahini bulma ¢abas: siirmekte, nihayetinde Cafer Sadik
sah olarak goriilmektedir (Seyyid Alizade, 2007: 399). Bu diyalogun devaminda Hz.
Peygamber “y4 Hizir, gel imdi gorelim ciimle egyalar: yarattin, ctimlesine ad urdun,
nice yiiz yillar 6zsiiz yatt1. Ol zamén sizin ile yedi rtith idtigiin, hicbir boyle rtih isittin
mi y4 Hizir?” deyince Hizir “ol zamén segirtip secde edip; “ctimlesini sende gérdiim
ya Restila’llah” diyerek sticd ettikten sonra soyle der: “Ya Sah, senin rthunu on iki
rih bilmeyen, senin sefdatindan mahrum olsun ya Sahim” Bunun tizerine Hz. Pey-
gamber “okun ya Hizir! Hem gel imdi sana onlarin on ikisinin de ilmini sana ta’lim
eyleyem. Diiny4da on ikiden maada ilim yoktur” der (Seyyid Alizide, 2007: 444-
448).

Hizir, Sah ile birlikte imamlar1 seyreder. Ali-Muhammed’in bir nur haline gel-
mesini, nurun once bir elma, daha sonra her birinin insan suretine burtndurilerek
tekrar yaratilmalari, Cebrail’in verecegi elmadan Fatima, Dildiil, Kanber’in yarati-
lacagini ifade edilir. Daha sonra Hizir, Sah'in emriyle sehadet olarak niteledigi “Ia
ila he illallah Hak Muhammed Restilu’lldh, Aliyyin Veliyyu’llah, Miirsidin Kamil.
Allah” ifadesini burglara yazar (Seyyid Alizide, 2007: 456,458, 463).

Hizir, mahltkat i¢inde en sevilen varliktir. Onun babasi ve anas: yoktur, bu
durum onun ¢ok sevilme nedenlerindendir. Hizir, $ah’in batin/gizli elidir, insanlara
goriinmez. Hizir'in sevdigi kisiye diinya nimetleri veya daha kiymetlisi olan batin
ilmi nasip olur. Bu durum Hizir'in baki olmasinin nedenidir. Bu husus Sah tarafindan
soyle ifade edilir: “Ya Hizir Nebi, seni aningiin baki kodu, yarattig1 kullarin bunaldig
zamanda yetigesin, nerde olursa olsun” (Seyyid Alizade, 2007: 407, 407, 408).

Cesitli diyaloglarda Hizir “fehimsiz” olarak nitelendirilir. Bu niteleme igin
net bir tanim verilmemesine ragmen metnin biitinliigiinden Hizir'in on iki ruhlarin
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kimligi, ne ig yaptiklari, Allah'in tasarruflar1 hakkinda yerli yerinde degerlendirme
yapamamas, 6zelikle olaylarin i¢ yiiziinii anlamayip durmadan soru soran bir kisilik
i¢in kullanildig1 séylenebilir. Hizir'in da i¢inde yer aldig on yedi ruhun evrende ilk
olarak yaratilmig oldugu kabulii varken, on iki ruhun kendilerinden 6nce var olmasi
meselesini anlamak icin sorular soran Hizir'in bu durumu “fehimsizlik” olarak nite-
lendirilir (Seyyid Alizade, 2007: 414-15, 427, 428, 436).

Hizir igin ayrica “bagi sakat Hizir”, “tifil Hizir”, gibi bagka nitelendirmelere de
rastlanilmaktadir (Seyyid Alizade, 2007: 428, 436). Burada ilging olan, biitiin kiil-
tirlerde bilgeligi ile dikkat geken bir karakter olan Hizir imgesinin Alevi-Bektasi li-
teratiiriinde cahillikle tavsif edilmesidir. Bilgelik vasfinin Hizir ile 6zdeglestiginin bu
kaynaklar da farkindadirlar, ama bu yaklagimla ifade edilmek istenen husus, bilgi ko-
nusunda tek merciin on iki imam olmasi gerektigi disiincesidir. Eserde bu husus Hz.
Peygamber’in “diinyida on ikiden méada ilim yoktur” (Seyyid Alizade, 2007: 448)
seklinde ifade edilir. lmin on iki ruh ile irtibatlandirilmasin Sii telakkilerin bir etkisi
olarak okumak miimkiindiir. Zira Sii diisiincede ilim imamlarla kaimdir. Imamlar,
Adem'den itibaren tiim peygamberlerin mirascisidurlar, ilim adina ne varsa her sey
Ali ve evladinda cem edilmistir. Nereye gidilirse gidilsin ilim konusunda zorunlu
olarak miiracaat edilecek yer Ehl-i Beyt'tir. Ilim denilen sey, Hz. Peygamber'den
gelen rivayetlerdir, onlar da imamlarda bulunmaktadir (Saffar, 2010: 39, 341). Ote
yandan eserde on ikinci imam olarak kabul edilen Muhammed Mehdji, “miilk-i dlem
sahibi ve “Mehdi-yi Sahib-i zaman” olarak sunulmaktadir (Seyyid Alizide, 2007:
452). Bu durumu, eserde Siiligin izleri olarak nitelendirmek miimkiindiir (Kiileyn,
1363: 516).

Allah “Hizir sifatinda” dort mukarreb melek yaratmistir. Onlar kanathidirlar ve
ucarlar, gérunmezler, gezerler, konacak yer bulamazlar, tam diisecekleri esnada Allah
Hizir’a emreder, Hizir tutar onlar1 yere indirir (Seyyid Alizade, 2007: 471-472). Hi-
zir, dort mukarreb melekten istiindiir, bu melekleri yaratan ve Allah’in istegi dogrul-
tusunda bu dérduniin isimlerini veren de Hizir’dir. Onlar Hizir’a “halikimizsin, biz
kullariniz” (Seyyid Alizade, 2007: 568, 571) seklinde hitap ederler.

Hizir, cihanin sahi ve Allah’in 6zt olarak nitelendirilir. Bu diyalogun devamin-
da Hizir ile Allah arasinda kurtulusa eren firka giindeme gelir. Hizir, onlarin kimler
oldugunu sordugunda “Muhammed-Ali’nin yolunu ve erkinini igleyenler” seklinde
cevap alir. Yine on iki imam Hizir tarafindan “on iki imamui seversen kaldir su kez-
zab1” geklindeki ifadesinde bir tavassut/vesile araci olarak miiracaat edilir (Seyyid
Alizade, 2007: 483, 496, 515).

Bu eserde Hizir olukga fonksiyonlu bir kigiliktir. Nitekim Hizir hemen her
seyin yaraticisi olarak gorildugu gibi, yani sira ahirette mizani kuracak olan, kildan
ince kiligtan keskin revan kopriistinii yapacak olan da Hizir'dur.
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Eserde kara tag metaforu tizerinden tiim insanhigin yaratildigy, insanin yarati-
liginda dért unsurun bir araya geldigi, Allah'in Hizir’a Adem’i yaratmasini emrettigi
de ifade edilir (Seyyid Alizade, 2007: 507, 537-539).

7.Sonug

Hizir inancina bir¢ok kiiltiirde rastlamak miimkiindiir. Bu inancin
Miisliimanlar arasinda yayginlk kazanmasinda Miisliman toplumlarin Islam'dan
onceki gelenek ve kabullerinin yani sira Kur’an ve hadislerde Hizir ile ilgili yer alan
bilgilerin 6nemli oranda etkili oldugu ifade edilebilir.

Hizirndme, Alevi- Bektasi yazili edebiyatinin buyruklar kadar 6nemli bir
yazin tiriidir. Seyyid Alizdde'nin Hizirndme'si Alevi-Bektasi geleneginde onemli
goriilen birgok konuyu ele almaktadir. Eserde dort kapi, kirk makam, on iki imam,
on yedi kemerbest, on iki farz, Muhammed-Ali, imam, veli, Ehl-i beyt, sir, sah, pir,
erenler gibi kavramlara; Hatice, Selman, Kamber, Hac1 Bektas Veli, Sah Hatayi, Seyh
Safi gibi bu diisiince yapilarinda sembollegen isimlere siklikla atiflar yapilmaktadr.

Alevi-Bektasi geleneginde gorilen “sembolik dil kullanimi” bu eserin de
6nemli 6zellikleri arasindadir. Eser, Hizir'in temel karakter oldugu diyaloglar tizeri-
ne kurulmustur. Bu diyaloglarin taraflari arasinda Allah Teala, Hz. Peygamber, Hz.
Ali, diger imamlar, Selman gibi isimler yer almaktadir. Bu durum beraberinde baz1
zorluklar1 getirmektedir. Ciinkii diyaloglarda Hizir'in karsisindaki kisi aniden degis-
mekte, dolayistyla muhatap karisikligina yol agmaktadir. Bir diger konu da giiniimiiz
Alevi-Bektasi diisiincesinde kapsami net olan bazi kavramlarin eserde degiskenlik
gostermesidir. Buna en giizel 6rnek “sah” kavramu verilebilir. Eserde bu kavram ba-
zen Allah Teéls, bazen Hz. Peygamber ve cogunlukla da Hz. Ali seklinde kullanil-
maktadur.

Eserde yer alan Hizir tipolojisinin Tiirk halk inan¢larindaki Hizir imgesiyle
ortustigi ifade edilebilir. Hizir, Allab'in batini yontidiir. Hizir, hem madde hem de
manevi agilardan kullara katk: saglayan biridir. Hizir'in uzun 6miirlii olmasi garesiz-
lere ve zorda kalmiglara yardim etmesine baglanr.

Hizir bilgelikle maruf olmasina ragmen bazi olaylar kargisindaki tutumu ne-
deniyle “fehimsiz” olarak nitelendirilir. Bu ifadenin gectigi baglamlar dikkate alindi-
ginda onun meselelerin kiinhiine vakif olamadig, bu konuda ondan istiin olan on
iki ruhun varhigina isaretle bilginin on iki ruhla irtibatlandirildig: gorilmektedir. Bu-
rada on iki ruh Hizir'dan da bilgili olan on iki imamdir. Ilmin on iki ruh ile irtibatlan-
dirilmasiny, Sii telakkilerin bir etkisi olarak okumak miimkiindiir. Eserde Hizir-ilyas
birlikteligine rastlanmamaktadir. Hizir’a kiyamete kadar yasama imkéani verilmesi,
on iki imami tanimas i¢in ona taninan bir lituf olarak goriilir.
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Sii dugiincenin eser tizerindeki en 6nemli etki alanlarindan birisinin de Sii
Imamiyeye'deki “on iki imam” anlayisinin ayni sirayla ve ayni isimlerle kabul edil-
mesidir. Onlar, Ehl-i Beyt olarak lediinni ilmin tek sahipleri olarak goriliir. Kelime-i
sehadet olarak eserde yer alan metne “eshedii enne aliyyen veliyyullah” ifadesinin
eklemesi bir diger Sii etkilesimi olarak goriilmelidir. Ote yandan firka-i naciye/
kurtulusa eren grup, sadece “Ehl-i Beyt'in yolunu erkan bilenler” olarak tanimlanan
Alevi-Bektasilerin olacag tespiti yapilir. Bu da kurtulusu on iki imama tabi olmakla
sinirlandiran Sii etkisi olarak yorumlanabilir.
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