HASTA KASIM’IN RUYA MOTIFININ TAHLILIi
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Ozet

Kultirimizde ritya yoluyla g1k olmak oldukea yaygindir. Rityada “pir” elinden bade igerek
sanatg1 kimligi kazanan bu kigilere halk arasinda “hak as1g1” “badeli 4s1k” denmesinin ve
onlarda kutsallik vasfinin aranmasimin asil sebebi de bundandir. Tiirk Agik Edebiyatinda
birgok iistat 4g13in rityada bade alarak 4sik olduklar bilinmektedir. XVIIL asir Azerbaycan
agik siirinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Hasta Kasim'n da siirlerinden, hayati
etrafinda tesekkiil eden rivayet ve halk hikéyesinden rityada Hz. Ali'nin elinden bade aldigin
6greniyoruz. Hasta Kasim'in ritya motifi, hazirlik devresi, riiya, uyans ve ilk deyis olmak

tizere dort agamali geleneksel bir yapiya sahiptir.
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THE ANALYSIS OF KHASTA KASIM’S DREAM MOTIF

Abstract

Falling in love through dreams is rather widespread situation in our culture. The real reason
why those who gain the artist forum by drinking bade from pathfinder, are called troubadour
or bard with bade and the reason why they are felt holy characteristics is this. It is known that
in Turkish ashug literature alot of past master bards have become bards by drinking bade. Out
of his poems and common sense we learn that Kasim is one of the eminent concessionaire of
Azerbaijan ashug literature of XVIIIL. Century has taken bade from Caliph Ali. Khasta Kasim’s
dream motif has a four phases traditional character with preparatory, dream, awakening and
the first saying
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Tiirk 4s1klik geleneginde 4gik olmanin genel olarak tig yolu vardur:

1. Usta-cirak egitimi sonucu 4sik olma,
2. Ritya sonucu 4gik olma,
3. Sosyal ve kiiltiirel ¢evrenin etkisi ile 41k olma.

Agiklik geleneginde usta dsiklarin gelenegin devamini saglamak, ustaligini ispatlamak,
isminin ve eserlerinin unutulmasini 6nlemek maksadiyla irak yetistirdikleri malumdur.
Usta-girak egitimi gergevesinde 4sik olmanin agamalarimi F. Kopriilii (1966) soyle ozetler:
Bagka esnaf tesekkiillerinde oldugu gibi, siklarin teskilatinda da girakliktan baglayarak 4s1k
oluncaya kadar gegirilmesi icap eden birgok derece vardir. Bilhassa tistat dsiklarin etrafinda,
saz sairligine merakli, istidath birgok gen¢ cirak olarak toplanir, istattan mahlas-yani
siirlerinde kullanacaklar1 bir ad alirlar.

Agik olmanin diger bir yolu ise rityada “pir” elinden bade icmektir. Halk arasinda
bazi agiklara “hak 45131” “badeli 451k” denmesinin ve onlarda kutsallik vasiflarinin aranmasinin
asil sebebi de bundandir. Ciinkii “halk arasinda dolagan bir¢ok menkibeler, bunlarin maddi
ve cismani agktan manevi ve ruhani ask derecesine yiikseldiklerini, saz ¢alip siir séylemeyi de
ilahi vasitalarla, yani ya bir mirsidin, pirin yahut Hizir Peygamber’in riiyada veya hakikatte
tecellisi ile dgrendiklerini anlatir” (Képriilii, 1966: 168) Hamit Arash da bu 4giklarin birer
“keramet sahibi” oldugu yoniinde birgok insanin kanaat sahibi oldugundan bahseder

(Azerbaycan asik serinden segmeler, 2005: 5).

Agik olmanin bir diger yolu ise “sosyal ve kiiltiirel evrenin etkisi” ile gerceklesir.
“Cocukluk ve ilk genglik yillarinda bir kiza 4sik olma, klasik halk hikéyelerini veya
hikayelesmis 4sik biyografilerini okuma, 4siklarin bulundugu bir ailede veya gelenegin
canli olarak yagatildig1 bir cevrede yetisme, gurbet hayati, yoksulluk gibi nedenlerle i¢inde
digiimlenmis duygulari agiga vurmak isteyen ve kendisinde sairlik yetenegi bulunan kisilerde
meslege yonelme, siklikla kargilagilan bir durumdur” (Ocal, vd. 2004: 191)

Sosyal ve kiiltiirel gevrenin etkisi ile 451k olmada diger bir yenilik gelenegin elektronik
kiiltiirden etkilenmesi sonucu ortaya gikardigi yeni bir yoldur. Ozkul Cobanoglu bu siireci
elektronik ortamla temasa gegen yetenek sahibi genglerin usta-girak iliskisine ihtiyag
duymaksizin, kendilerini yetistirme yolu se¢meleri seklinde izah eder (Cobanoglu, 2000:
152-158).

Tiirk Asik Edebiyatinda birok iistat as1gin rityada bade alarak stk olduklar: bilinilen
bir gergektir. Kompleks ritya motifinin planini Umay Giinay su sekilde belirlemektedir:

1. Hazirlik Devresi

a. Cocukluk ve genglik ¢aginin sartlari.

b. Kargilagilan maddi veya manevi sikint1.

c. Bir stkint1 veya bir dilekle uykuya dalig. Uyuyan yerler, kutsal sayilan mevkilerde
olabildigi gibi 1ss1z ve uzak, kahramanin korku ve yalnizlik duydugu herhangi bir
yer de olabilir.
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2. Riiya

a. Kutsal kisilerle kutsal sayilan bir yerde kargilagma.

b. Pir elinden bade igme.

c.Sevgilinin kendisi ile veya resmi ile kargilagma.
d.Kahraman pirler, bilmesi gereken bilgileri 6gretirler.
e.Kahramana bir mahlas verilerek deyis séylenmesi istenir.

3. Uyanisg

a. Kahraman kendi kendine uyanur, ilk firsatta eline gegen bir saz ile bagindan
gegenleri anlatur.

b.Kahraman bir siire (3, 6, 7, 20, 40 giin) baygin kalir ve agzindan burnundan kanlt
kopikler gelir. Ehl-i dil bir kiginin sazinun tellerine dokunmasi ile uyanur.

c.Kendi kendine uyanir; ama bakiglary, hali tavr bir acayiptir. Diinya ile ilgisi
kalmamus gibidir. Herkes deli oldugunu kabul ederken halden anlayan bir kisi
sazinin tellerine dokunarak, asik adayinin ¢6ziilmesini saglar.

4. 11k deyis

Riyada agikhiga ulasan kisilerin uyandiklari zaman séyledikleri ilk deyisleri
gordikleri riyanin tasviridir. Bu ilk deyislerde 4sik bagindan gegenleri naklettigi gibi ilk
tapsirmasini da bu ilk deyisin sonunda yapar (Giinay, 1999: 98).

Sanatgilar ¢ogu zaman riiya yolu ile 4sik olduklarini séylemezler. Onlarin riiya yo-
luyla sanatg1 olduklarini gosteren belirtiler genellikle s6yledikleri siirlerinde, yarattiklar: halk
hikayelerinde, onlar hakkinda halk arasinda anlatilan menkibelerde veyahut siirleri esasinda
meydana getirilen halk hikayelerindeki isaretlerden ibarettir.

Azerbaycan 4sik siirinde ve halk hikayeciliginde riiya yoluyla sanatg1 kimligine kavu-
san pek ¢ok dsik hakkinda bilgi edinmek miimkiindiir. Onlar da sanatgi kisilige geciste bade-
yi pir, tigler, besler, yediler, kirklar, erenler, Hizir, Ilyas, Hz. Ali, gibi kisilerin elinden aldiklari-
1 soylerler. Kurbani, Abbas Tufarkanli, Asik Aliesker bunlardan bazilaridir:

Yatmugdim, iistiime geldi erenler,
Sefil, ne yatmusan, oyan dediler.
Oyandim gefletten, agdim géziimd,
Al abi-kévserdenig, kan dediler.

Oyandim gefletden, agdim goziimii,
Erenler payine sirtdiim tiziimi,
Dindirdiler, hak sdyledim s6ziimii,
Doksan min kelmeme beyan dediler.
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Kurbani, batibsan gem deryasimna,,

Ovgunun meskeni dag arkasina,

Bir siygel versene konliin pasina,

Asiki meguka kurban dediler (Azerbaycan Destanlar1 I: 43).

Riiya yolu ile sanat¢1 kimligine kavusan 4siklarimizdan biri de XVIIL asirda yagamis
Hasta Kasim'dr.

Tikmedas kasabasinda 1702 yilinda dogan Hasta Kasim tahminen yetmis alt1 yil
yasamis 1778 yilinda dogdugu beldede vefat etmistir. Mezar1 buradadir. Hayat: hakkinda
kesin bilgiler bulunmamaktadir. Hakkindaki malumatlar siirlerinin yarattidi manzaradan,
halk arasinda anlatilan rivayetten ve hayati etrafinda yaratilan halk hikéyesindeki bilgilerden
ibarettir. Hayat1 etrafinda anlatilan rivayette riiya yolu ile g1k oldugu anlatilmaktadur.

Hasta Kasim’in Riiya Motifi
1. Hazirhk agamasi

Dogdugu Tebriz'in Tikmedas beldesinde anlatilan bir rivayette, Kasim'in otuz bes
yasindayken dermansiz bir hastaliga yakalandigy; ¢ok sayida tabibe, hekime miiracaat etse
de, gesitli yatirlar: ziyarette bulunsa da derdine derman bulamadig: anlatilir. Uzun siire bu
hastalikla ugrasan Kasim’a bir giin riiyasinda sifasinin Erdebil'deki Seyh Safi dergahinda
oldugu, saghigmna kavusana kadar dergihta kalmasi, seyhlerin mezarlarinin hizmetinde
bulunmasi gerektigi bildirilir. Kasim Erdebil’e gider.

2. Riiya

Kasim kirk giin $eyh Safi dergihinda kalir ve hizmette bulunur. Kirkincr giin
uykudayken Hazreti Ali onun riiyasina girer ve bade igirir."
3. Uyanig

Kasim uykudan uyanir. Bisbiitiin saghigina kavugmustur. Olanlarin farkina varir ve
Tikmedas’a doner (Qasimli, 2004: 548).

4. 1lk Deyis

Tikmedag'ta anlatilan rivayette Kasim'in riiya sonrasi soyledigi “ilk deyis” tespit
edilememistir. Fakat bade igerek sanatci kimligine kavusan &siklarin hayat hikayelerine
baktigimiz zaman ritya motifinin “ilk deyis”le tamamlanmasi gelenegin bir geregidir. Ayrica
bilindigi gibi yeni sanatc1 “ilk deyis”te riiyada bagindan gegenleri hiilasa eder (Giinay, 1999:
98-99). Bu baglamda Kasim'in “Bana” redifli siirin, onun “ilk deyis”i olmas: ihtimalini
kuvvetlendirir:

Berat gecesinde tistiime geldi,
Gosterdi 6ziinii, mah-1 tab mene.
Iki melaikden nur diirgelendi.
Numayan goriindi afitab mene.
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Ezelden okudum zikr-i hudamu,
Dilimde ezberdir hakkin kelamu,
Miibarek destinde billurdan camu,
Bir kedehde iki ciire ab mene.

Bagim belalidir, gozii yasliyam,
Kulak assaz men derdimi bagliyam,
Atam [brahimdir, Tikmedaglryam,
Orda salinibdir rehtihab mene.

“Heste Kasim” deyir destrest oldum,

Sah elinden bade i¢ib mest oldum,

Bir nege giin $eyh Sefide best oldum,

Onda beyan oldu dérd kitab mene (Xeste Qasim, 1373: 35- 36).

Bade igme sonucu, yeni bir sahsiyet olarak kargimiza ¢ikan Kasim, bu siirinde, ona
sah tarafindan takdim edilen kadehte iki ¢esit “ab”in olmasindan bahseder ki bunlardan biri
kendisinin soyledigi gibi “dort kitabin manasi’ni, yani dini ilimleri; bir digeri ise bize gore
agiklik sanatini sembolize eder.

Agigin siirlerinde “sah” kavramu ile Hazreti Alinin kastedildigi asikardir. Sunu
belirtmekte yarar var ki XVI. asra kadar edebi metinlerde “sah” kavramiyla esasen Hz.
Ali kastedilse de, Sah Ismail Hatayinin tarih sahnesine ciktig1 dénemden itibaren agik ve
sairler devrin siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlarindan dolay: “sah” kavramu ile daha ¢ok Sah
Ismail Hatayi'yi ve evlatlarini sembolize ettiler. Hatta bu nitelendirme zamanla daha da
ileri seviyeye taginarak $ah Ismail ve soyu, zamanin sahibi anlamina gelen “Mehdi Sahib-iil
Zaman” seklinde tanimland: (Tehmasib, 1972: 186; Akpnar, 1994: 25):

Kurbani tek kul penahi,
Kibleyi-alem mahi,

Ol cahanin kiblegahi,
Sah Hetayi, Sah Hetayi.

XVIIL yiizyiln ilk yarisindan itibaren Safevi tahtina oturan ve zamanla kendi boy
adin1 Safevi hanedanligina veren Nadir $ah Avsar, Sah Ismail Hatayi ve evlatlar1 hakkindaki
bu tarz ifadelere yasaklar getirerek “sah” kavramini Hazreti Ali kiiltiine jade etti.

Nadir $ah Avsar’in hékimiyeti yillarinda yasayan, zaman zaman onun ordusuyla
beraber gesitli askeri yirtiytgslere katilan Hasta Kasim'in bir Hz. Ali sevdalisi oldugu
siirlerinden anlagilmaktadur. Ak, siirlerinde Hz. Ali’yi putlagtirmaz, onun bilgisini, ahlakiny,
kahramanligini, cesaretini ideallegtirir:

Merifet behrinde edeb, erkanda,

Bir igid isterem, lamu neng ola,

At1 Diildiil ola, kilinci duger,

Dayanmaz kabakda yiiz peleng ola (Dastanlar, 1993: 91; Xeste Qasim, 1373: $8).
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Hasta Kasim badeli oldugunu ve 6zellikle badeyi Hz. Ali’'nin elinden i¢mis olmasin
bircok siirinde tekrarlar:

“Heste Kasim” etme fegan,

Ureyin olmasin al kan,

Menim mévlam Sahi Merdan,

Men diigdiim astanasina (Xeste Qasim, 1373: 126).

veya

Hekiketden hub erkana ¢atmigam,
Sah elinden i¢ib bade gelmigsem. (Xeste Qasim, 1373: 207).

yahut

“Heste Kasim” deyir igmigem bade,
Atam $ah1 Merdan yetissin dada. (Xeste Qasim, 1373: 94) vb.

Birgok siirinde: “Sahlarin sahindan almigam telim” diyen tistat sanatkar, Hz. Ali’ye
olan sadakatini uzun yillar ona hizmetgi olan, daha sonra ise Hz. Hiiseyin ve Hz. Hasan’a
lalalik yapan, ilk 6nce ismi Fettah, daha sonra ise Hz. Muhammed tarafindan Kamber olarak
degistirilen sahabe ile mukayese eder:

Isterem carde mesumu,

Onlar biler ihlasimu.

Eliye Heste Kasimi,

Kember kimi kulam gérdiim (Xeste Qasim, 1373: 135).

Hasta Kasim'in siirlerinde de Hz. Ali, Islami edebiyatin birgok numunelerinde

oldugu gibi kilic1 Zilfikar, at1 Diildiil ile yad edilir:

Canim kurban olsun Sahi Heydere,
At Diildiil, Ziilfikar, Kembere (Xeste Qasim, 1373: 56) vb.

s

Ustat agigin yaygin bir sekilde kullandig: “Hasta” mahlasin nasil aldigi konusunda
siirlerinde her hangi bir emare yoktur.

Agigin hayati ve siirler hakkindaki birgok aragtirmada onun “hasta” mahlasint
almasinin sebebi, fiziki bakimdan hasta olmast ile ve yahut Sovyet donemi edebiyat biliminin
ideolojik bakig1 istikametinde, yani asigin feodal yonetimin sert kanunlari kargisinda
kendisini aciz, zayif, hasta gérmesiyle agiklanmigtir (Nebiyev, 2004: 200; Xeste Qasim, 1975:
4; Pagayev, 1989: 67; Babayev ve Efendiyev, 1970: 186; Efendiyev, 181: 196).

Fakat bu bir gergektir ki, edebiyat tarihimizde, ozelikle tasavvufi konularda siiri
birgok sanat¢1 “hasta” soziinden ya mahlas ya da nitelendirme sifat1 gibi istifade etmistir:

Yar sual etse ki, halin nedir,
Heste Fuzuli, ne verersen cevap? (Mehemmed Fiizuli, 2005: 63).

veya
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Ey Heste Hetayi, gel ki, yarn,
Goénliin aluban kilur vefalar ($ah Ismayil Xetayi, 200S: 315).

[laveten bu soziin 4sik ve klasik edebiyat numunelerinde esasen “kalp’, “gdniil’,
“yiirek”, “can” gibi manevi degere sahip kelimelerle beraber kullanilmasi s6zciigiin tasavvufi
anlamda olmasi ihtimalini daha da kuvvetlendirir. Tasavvufi anlamda hasta olmak, yani “seyri-
sulukta geri kalmak” (Uludag, 1995: 226) ise fiziki yonden hasta olmakla izah edilemez, bu
hastalik goniil hastaligidir. Belki bundandir ki birgok agik ve sair bazen kendilerini “dil hasta”
olarak da takdim ederler:

Ancak men dilhesteden sehv ile kegdi ruzigar; (Imadeddin Nesimi, 2004: 170),

Agiki-dilhestenin balinige canan kedem; (Azerbaycan Klasik Edebiyatindan
secmeler, 1988: 35)

Meni dilhesteni hem sedkesi ¢ok, sorgilen halin; (Azerbaycan Klasik Edebiyatindan
secmeler, 1988: 225).

“Hasta” olmanin, yani “goniil hastaligina” dugar olmanin devasi yoktur. Bu hastaya
soylenen ilaglar hastalig1 sagaltmak yerine daha da siddetlendirir:

Esk derdile hosam, el ¢ek elacimdan, tebib,

Kilma derman kim, helakim zehri-dermanindadir (Mehemmed Fiizuli, 2005: 125)
- der Fuzuli.

Agik, “bimar-1 derdi agk” olarak da adlandirdigi bu derdin devasinin ancak &liim
oldugunu bildigi halda son derece mutludur:

Ey Fuzuli, yle kim, bimari-derdi-esksen,
Yokdiiriir 6lmekden 8zge hi¢ dermanin senin (Mehemmed Fiizuli, 2005: 187).

Sufinin 6limi semboliktir, “insan-1 kidmil” yolunun yolcusu seriattan tarikata,
tarikattan marifete, marifetten hakikate gecerken bu ruhla ruhlanir, “6lmeden 6lmek” ilkesini
kabul eder. Kasim da bu ruhla “ruhlanmis”, bu hastalikla “hastalanmig” bir 4giktir. Bundandir
ki 41k bir siirinde Fuzuli gibi 6z hastaligina sevinir:

Heste Kasim kem elinden mest ola,
Ehli-dervis hirkasinda pust ola (Xeste Qasim, 1975: 13).

Goriildugi tizere usta sanatkdr bu musralarda kendini tasavvuf yolunda uzun yol
almis “az yiyen, az uyuyan ve az konusan” dervigle mukayese eder. Bu dervis diinyadan el etek
gekmis, hirka i¢inde “bir deri bir kemik” kalmigtir. Onun sufi bir hayat yasadigini terenniim
eden bu misralar olduk¢a manidardir:

Bir adam ki, lokma ile dost ola,
Olar yagss ile kar agnaligs (Xeste Qasim, 1975: 13).

Sonug olarak Hasta Kasim'in ritya motifi, hazirhk devresi, ritya, uyanis ve ilk deyis
olmak tizere dort asamali geleneksel bir yapiya sahiptir.
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Sonnotlar

! Baz1 kaynaklarda Hasta Kasim'in riiyasinda “pir elinden lavas” (Giftlik¢i, 1996: 38) alarak badeli asik
oldugu soylense de onun siirlerinde bu baglamda her hangi bir isaret yoktur.
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