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Ozet

Tirk kiltirinde ocak kavramu etrafinda genis bir anlam ve muhteva yigini olusmustur. Ocak
ifadesi, Tiirk edebiyatinin ilk metinlerinden itibaren goriilmektedir. Ates ile dogrudan ilgili
olan ocagn, Atalar Kiiltii ile de bir iligkisi bulunmaktadir. Ttirk mitolojisinde ve inaniglarin-
da ocakla ilgili bir dizi 4det ve uygulama gérillmektedir. Ocak kavrami, Tirk tasavvuf gele-
neginde Alevi dedelerinin soy sistemini diizenleyen bir kurum olmustur. Bunun yaninda,
tasavvuf gelenegi ile baglantili olarak hastalara sifa verdigine inanilan ocaklilar bulunmak-
tadir. Bosna-Hersek’teki Zivéié-Vukelji¢i Tekkesi ve devami konumundaki Mesudije Tek-
kesinde Alevi dedelerinin soy sistemine benzeyen ocak/ocakzadelik yapisi goriilmektedir.
Mejli Baba’nin soyundan gelen Hadzimejli¢ ailesi, Bosna-Hersek’te ocak/ocakzide olarak
kabul edilmektedir. Ziv¢i¢ Tekkesi ve devami Mesudije Tekkesi halk hekimligi anlaminda
da bir ocak konumundadir. Giiniimiizde $eyh Cazim Hadzimejli¢ ocaklik gelenegini devam
ettirmektedir. Mesudije Tekkesi, bir tekke olmanin yaninda bir bolimiinde hasta bakilan
bir mekén konumundadir. Tekkenin $eyhi Cazim Efendi ise, bir ocak olarak maddi/manevi
hastalara sifa olmas: igin ¢esitli uygulama ve pratikler yapmaktadir. Bu makalede, ocak kav-
ram1 Bosna-Hersek cografyasi agisindan birbirlerine baglantili olarak iki anlamda ele alin-
mustir. Birincisi, ocakzadelik; ikincisi ise, halk hekimi anlamindaki ocaklik kavramidir. Ca-
lismada, Bagbakanlik Osmanh Arsivleri’'nden yararlanilmis, ayni zamanda saha aragtirmasi
(derleme) yapilmugtir. Calismada elde edilen malzeme iglevsel metot ile degerlendirilmistir.
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OCAKS IN BOSNIA-HERZOGOVINA: ZiVCiC-VUKELJICi AND
MESUDIJE DERVISH LODGES

Abstract

A wide meaning and a great deal of content are formed around the concept of ocak in Tur-
kish culture. The expression of ocak is seen in the first texts of Turkish literature and has
since been used. Ocak, which is directly related to the fire, is also associated with the cult of
ancestors. Plenty of customs and practices about ocak are seen in Turkish mythology and
belief system(s). Ocak as a concept, has become a regulatory (body/ authority) organizing
the descent system of Alevi dedes (Saints) in Turkish mystic tradition. In addition, there are
ocaklik(s) who are believed to heal the diseases in connection with mystic tradition. In Bos-
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nia-Herzegovina, in Ziv¢i¢-Vukelji¢i and Mesudije Dervish Lodges, which is a continuation
of the former two lodges, the ocak/ocakzedelik structure, similar to the Alevi Saints’ descent
system, is seen. The HadZzimejli¢ Family who descended from Mejli Baba is considered as
the ocak/Ocakzade in Bosnia-Herzegovina. Ziv¢i¢ and Mesudije Dervish Lodges are ocaks
in terms of folk medicine. Sheikh Cazim Hadzimejli¢ is continuing the ocak tradition nowa-
days. Besides being a dervish lodge, Mesudije Lodge is a place where patients are taken care
of in a part of the building. Being an ocak, the Sheikh of the lodge, Cazim Efendi performs
broad variety of practices and techniques to heal material/spiritual diseases. As a concept,
ocak is discussed in two contexts related to each other with regard to Bosnia-Herzegovina
region: First Ocakzidelik; and the second, ocaklik in the meaning of folk healer. During this
study Prime Ministry Ottoman Archives were utilized, and field research was done as well.
The material obtained in this study has been evaluated by using functional method.

Keywords: Ziv¢i¢ and Mesudije Dervish Lodges, Ocaks, Alewism, Bosnia-Herzegovina

Giris

Ocak ve ocak etrafinda gelisen kavram-terimler, Ttrk dili ve kiltiirinde ge-
nig bir anlam ve muhtevaya sahiptir. Tiirkce kokenli ocak kelimesinin ¢esitli sozlitk
anlamlar1 bulunmaktadir. Kelimenin en yaygin anlamlari: “Ates yakmaya yarayan,
pisirme, 1s1tma, 1sinma vb. amaglarla kullanilan yer; ayni amag ve disiinceyi payla-
sanlarin kurduklar1 kurulus veya toplandiklari, gorev yaptiklari yer; ev, aile ve soy;
baz1 hastaliklart iyi ettigine inanilan aile” (T.S; 2005: 1448); seklinde ifade edilebi-
lir. Ocak kelimesi, Osmanh Tirkgesinde; “Ocag-1 mihmdn-nevdz/hanedan, misafir
agirlayan ocak; seramedan-1 ocag/ocagm ileri gelenleri” (Devellioglu, 2008: 850),
orneklerinde oldugu gibi terkip seklinde de kullanilmigtir. Ocak kelimesi deyim igin-
de de kullanilmig, boylece zengin bir anlam genislemesine sahip olmustur. “Ocag
batmak, ocagr kor olmak, ocagi titmek, ocagina diismek, ocagina incir agact dikmek,
ocagr sonmek, ocag tiitmek, ocagi kir kalmak” (Dogan, 2008: 1263), deyimleri ile
ocaga mecazi anlamlar yiiklenmistir. Kelimenin, “Ocaklik” sekliyle Tiirk devlet sis-
teminde kullanildig goriilmektedir. Anadolu Selguklulari, Beylikler ve Osmanli Im-
paratorlugunda goriilen Ocaklik kavrami; sancak anlamina geldigi gibi; Ocakzdde
Timarlar: terimiyle, iktanin babadan ogula gegisi belirtilmektedir. Osmanhnin bir
devlet terimi olarak Ocaklik, “Idari ve mali teskilatinda belirli bir tahsisat alani” olarak
tanumlanabilir (Kilig, 2007: 317-318). Osmanl devlet askeri sisteminin yiizyillarca
temelini olusturan orduya, Yenigeri Ocag1 ya da “Ocag-1 Bektdsiydn” (Uzungarsily,
1988: 150) denilmistir. Kadim dénemlerden beri Tiirk devlet geleneginde ordu bir
ocak olarak kabul edilmistir. Bu sebeple askerlik miiessesesi; “Asker Ocagi” ya da
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vatan savunmasinin kutsiyetini belirten, “Peygamber ocagr” olarak nitelendirilmigtir.

Ocak ifadesi, Tirk kiltirintin ilk metinlerinden itibaren goriilmektedir.
Orhun Abidelerinde ocak kelimesi, “Oguk” (Ergin, 2006: 106). Divanii Ligati-it-
Tiirk'te, “Ogak” seklinde ifade edilmistir (2006: 422). Dede Korkut Hikayelerinde
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ocak tabiri; ev, soy-sop anlamlarinda kullanilmistir. Hikédyelerin girisinde kadinla-
11 tasvir ederken iyi kadimi okuyucunun ocagma gelmesi temennisinde bulunan
miellif, “Ocaguna bungalayin ‘avrat gelsim” koti kadin  tasvirinde ise, “Ocaguna/
ocagunuza bungalayun avrat gelmesiin” ya da “Ocaguna bunun kibi avrat gelmiisiin”
(Ergin, 2009: 76-77), ifadeleriyle okuyucu adina dilekte bulunmustur. Abdil-
kadir Inan, Radloffa dayanarak ocak kavraminin boylarin en kiigiik béliimlerini
bildirmek icin agil, aris (aris) ile ayni anlamda kullanildigini belirtir ve kelimenin
Ebamiislimname’de, “Siilale” anlamina geldigini ifade eder (Inan, 1998: 638).

Ocak, ategle dogrudan ilgili bir ifadedir. Bu sebeple ates ve atesle ilgili ina-
nislarin ocak kavramiyla ilgisi bulunmaktadir. Ates, Islamiyet 6ncesi Tiirk inangla-
rindan olan $amanizmde kutsal kabul edilmektedir. Atesin temizleyici, sagaltic1 ve
kétii ruhlardan koruyucu yoniiniin olduguna inanan samanlar, atesin otuz ayakl bir
kadin ruhu olduguna inanirlar. Ocak ile ilgili inanig ve pratiklerin islevi goz 6niinde
bulunduruldugunda Atalar kiiltiiyle ocak arasinda dogrudan veya dolayh bir baglan-
t1 goriilecektir. Atalar kiiltii ocak iligkisini Idil Boyu Tiirklerinde goriilen “Od Anas”
ve “Od Atast” ruhlan (Coruhlu, 2010: 50-51), 6rneklem olarak degerlendirilebilir.
Tiirk mitolojisinde ates ilgili uygulama ve pratikleri degerlendiren Bahaeddin Ogel,
“Ayr bir sahibi ve koruyucu ruhu” olmakla birlikte, atesin Iran topluluklarinda go-
rilldiigii gibi Tiirklerde Tanr1 olarak goriillmemesi gerektigini vurgulamistir. Ogel’e
gore; Tirk mitolojisinde ates-ocak; evi ve soyu temsil etmektedir. Dolayisiyla oca-
gin devami soyun devami anlamina gelmektedir (2010: 495-510).

Tirklerde ates-ocakla ilgili kadim zamanlara dayanan adet, uygulama ve
pratiklerin genis bir cografyaya yayilan Tiirk topluluklarinin genelinde gorildigi
gozlenmektedir. Bagkurtlar, Kirgizlar, Yakutlar, Altay Tirkleri ve Kazak Tiirkleri
atesi ve ocag kutsal goriirler. Yakut Tirklerinin ocaga kars1 yemin etmeleri, Kirgiz
ve Kazaklarin gelini ocagin etrafinda déndiirmeleri bu inanigin bir tezahiirii olarak
goriilmektedir. (Sahin, 2007: 316; Tanyu, 1976: 287-292). Ocakla ilgili inaniglar1
Anadolu cografyasinda da gérmek miimkiindiir. Sakarya Tiirkmenlerinde, ocaktaki
ates gece vakti gikarilmaz, ocaga su dokiilmez, ocaga tiikiiriilmez (Iyiyol, 2003: 58-
59). Sakarya Tiirkmenlerinde gordiigiimiiz bu inanis ve pratikleri Diyarbakir, Er-
zurum, Hakkaéri, Kars gibi Anadolu’'nun farkli bélgelerinde de gérmek mimkiindiir
(Kalafat, 1990: 53). Orneklerde de gériildiigii gibi Tiirk kiiltiiriinde ocak etrafin-
da bir dizi 4det ve pratikler olusmustur. Bu norm ve pratiklerin Ttirklerin mitolojik
dénemlerine kadar dayanan yonlerinin oldugu gorilmektedir. Kelime, giinliik ha-
yatta ates yakilan yer anlamindan gok mecazi anlamlar yiiklenerek gogunlukla soy-
sop anlaminda kullanilmaktir. Farkli anlamlar yiiklenmesi, bir terim-kavram olarak
kullanilmas: kelimenin Tirkgede ve Tirk kiltirindeki yayginhgini arttirmugtir. Bu
yayginhigin 6nemli bir sebebi de kelimeye tasavvufi anlamlar yiiklenmesinden kay-
naklanmaktadir.
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I. Tasavvuf Kiiltiiriinde Ocak

Ocak, Tiirk tasavvuf kiiltiirinde 6nemli bir kavramdir. Mevlevilerde ocak
“Atesbaz-1 velinin makami” olarak kabul edilir. Ocaga niyaz edilerek ve &piilerek ise
baglanir. Ocagin temiz olmamasi halinde bas kesilip el degdirilerek elin bagparmag:
opiilerek niyaz edilir. Yemek ocaktan alininca “Giilbang” gekilir. Ocak ve esik tek-
kenin ya da evin en 6nemli yerleridir. Mevlevilerde ocaga verilen bu 6nem ve kut-
siyet diger tarikatlarda da goriilmektedir (Golpinarly, 2006: 47-48). Ocaga verilen
kutsiyet, orada pisen yemegin ve pisirilme sathalarinin tarikat adab-erkdnina gore
yapilmasi saglar’.

Tirk tasavvuf kiiltiiriinde ocak kavraminin esas 6nemi Alevilikteki; dede,
pir, seyyid, miirsid ve rehber gibi isimlerle adlandirilan Aleviligin temel sahsiyet-
lerinin soylarini ifade etmesinden kaynaklanmaktadir. “Bu ailelerden gelenlere bir
dede ocagindan geldikleri” belirtmek i¢in ocakzade denilmektedir (Yaman, 2011:
48) Ocakzade ya da ocakoglu kavrami dedeligin bir gesit miiessese haline getirilme-
sidir. Ahmet Yasar Ocak’a gére, Islam dncesi birer dini lider olan Tiirkmen agiret
reisleri, Islamiyet’in kabuliiyle Sah Ismail-i Safevi tarafindan Hz. Ali'nin soyundan
gelen seyyidlere ve dedelere doniismiis, bu dede soylar1 ocaklik kurumu ile kutsiyet
kazanmugtir (1999: 49). Ali Yaman, ocak sisteminin tesekkiilii iizerinde nazariyeleri
belirtirken, Ahmet Yagar Ocak’in fikirlerinin yaninda ocak sisteminin Haci Bektag
Veli zamaninda da ¢ikmus olabilecegini vurgulamaktadir. Yaman’a gére ocaklik sis-
teminin tesekkiilii tizerine temel varsayimlar sunlardir: “Alevi ocaklari, Hz. Muham-
med ve Hz. Ali’den sonra soylarindan gelenlerce olusturuldu. Alevi ocaklari, Hiinkar
Haci Bektas Veli zamaninda ortaya ¢ikti. Anadolu’ya gelen kabilelerin dinsel/siyasal
liderleri Tiirkmen Babalari ocakzade dede ailelerini olusturdular” (Yaman, 2004:
148-149). Alevilikte bir cesit merkez ve merkez aileleri koruyan sistem olarak gorii-
lebilecek ocaklar igin Aleviligin temel merkezleri ve aileleri de demek miimkiindiir.

Ocakzidenin/ocakoglunun Hz. Muhammed’in soyundan geldigine inani-
lir. Dedelerin secereleri Hz. Ali'ye baglanmakta, bu sebeple ocakzade/ocakoglu,
“Evlad-1Restl” olarak kabul edilmekte; ocaklar bir miirebbi ve miirsid-i kAmil olarak
kabul goriilmektedir. Ocak sistemi, babadan ogula gegmektedir. Ocak dedelerinin
klasik gorevlerinin yaninda manevi giiglerinden dolay: hastalari iyilestirdiklerine de
inanilmaktadir (Yaman, 2011: 60). Anadolu’da baz kisilerin-ailelerin hastalar iyi-
lestirdigine inanilmakta ve bu kisilere-ailelere ocak/ocakli denilmektedir. Sagaltma
gliciine sahip olduguna inanilan ocaklinin bu 6zelliginin ¢ogunlukla babadan ogula
gecmesi, Alevilikteki ocakzadelik ile halk hekimi olan ocakli arasinda bir baglantinin
oldugunu gostermektedir.

Ocakzadelik ile halk hekimi ocakli arasinda ¢esitli agilardan benzerlikler ol-
dugu gibi farkliliklar da bulunmaktadir. Bir halk hekimi olarak ocak,* cogunlukla
babadan el almaktadir. Ocakli aile Hz. Muhammed’in soyundan ya da bir ermigin
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soyundan gelmektedirler. Olaganiistii 6zellige sahip oldugu kabul edilen ocaklinin
maddi/manevi hastaliklari iyilestirdigine inanilmaktadur. El alinarak® nesilden nesile
gegmesi, Hz. Muhammed’in ya da bir velinin soyundan gelinmesi gibi hususiyetler
degerlendirildiginde halk hekimi ocaklinin/ocagin Alevilikteki ocakzide sisteminin
devami oldugu izlenimi uyanmaktadir. Bununla birlikte sagaltici olan ocaklinin,
babadan ogula el verme zorunlulugu yoktur. Ocakli bagka bir kisiye de el verebi-
lir. Ocaklinin dini bir yoni olmakla birlikte, dede gibi lider konumunda degildir.
Onemli bir yatirin bulundugu kéyiin tamami ocak kabul edilebilmektedir. Ethem
Cebecioglu, hastalif: iyilestirmeye ehil olan ocaklarin daha ¢ok Kadiri ve Rifai tari-
katlarinda yaygin oldugunu belirtmektedir (2005: 492). Yukarida farkli yénleriyle
ele alinan sagaltic1 ocak/ocaklik ile Alevilikteki dedelik soyunu belirten ocakzadelik
arasinda temel bir farklilik bulunmaktadir. Bu temel farkhihk, ocagin-ocakzédenin
Alevilikte dini-tasavvufi lider iglevine sahip olmasi, sagaltici olan ocagin ise hekimlik
ve iyilestirici fonksiyonunun 6n planda olmasidir. Sagaltic1 ocagin, Alevilikteki ocak
sisteminin zamanla Stinni tarikatlara da gegerek farkli bir anlam kazanmus olabilecegi
ve daha ¢ok olaganiistii 6zellige sahip iyilestirici ocaga donmis olmasi muhtemeldir.

I Ziv¢iét- Vukelji¢i ve Mesudije Tekkeleri®

Bosna-Hersek topraklarinda tasavvuf ekolleri Osmanli fetihlerinden 6nce go-
rillmeye baglanmugtir. Balkan cografyasinin gesitli bolgelerine yayilan gonilli Tiirk
dervigleri bir¢ok bolgede tekke, zaviye ve hangah agmuglardir. Irmak ve su kaynak-
lar1 kenarinda agilan tekkelerin yanina degirmenler acilarak bolgenin yerli kitleleri-
ne ulagma ve iletisime ge¢me amaci giidiilmistiir. Yerlesimin olmadig bolgelerde
agilan tekkeler ise farkli bolgelerden gelen Miisliiman muhacirlere iskdn yeri islevi
gdrmiistiir® (Barkan, 2008: 141-190).

Osmanhlarin Bosna-Hersek'i fethinden 6nce tarikatlar bolgede kurumsal-
lagmaya baglamiglardir. 1459°da Saraybosna Gaziler Tekkesi, 1462’de Saraybosna
Mevlevi Isa Bey Tekkesi, 1489’da Visoko”da Ayaz Bey Tekkesi Bosna-Hersek’te
agilmus ilk tekkelerdir (Cehaji¢, 1986: 21). Bolgede kurumsallagan tarikatlar, fethin
toplumsal zeminini hazirlamig (Iyiyol, 2010, 27-29), 1463 yilinda Bosna-Hersek’in
onemli bir boliimii Osmanl topraklarina katilmistir (Asikpasazade, 2007:210-212).
Bosna-Hersek'in fethiyle bolgedeki halkin 6nemli bir kitlesi tasavvuf ekollerinin de
etkisi gibi gesitli faktorler sonucunda Miisliiman olmusgtur®.

Bosna-Hersek’te XV ve XVII yiizylllar arasinda Mevlevilik, Halvetilik ve
Naksibendilik® etkin tarikatlar olmuglardir. XVII. yiizyildan itibaren Kadirilikle bir-
likte Naksibendiligin toplum hayatinda etkili oldugu gériilmektedir (Iyiyol, 2010:
31-75). Bosna’da Bektasi tekkelerinin varliklari bilinmekle birlikte, etkileri diger
tarikatlara gore siurh kalmugtir. Evliya Celebi, Hersek bolgesindeki Caynige kasa-
basinda bir Bektasi tekkesinden bahsetmektedir. Saraybosna’da 1884 yilina ait ka-
yitlarda, bir Bektasi tekkesinin oldugu ve seyhinin maaginin yirmi kurusa yiikseldigi
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belirtilmigtir (Cehajic’, 1986: 21; Izeti, 2004: 238-239). Bunun disinda, baz1 aras-
tirmacilar Bosna-Hersek topraklarinda Bektasi tekkelerinden bahsetmekle birlikte
herhangi bir kaynak belirtmemiglerdir.'” Bosnali Miislimanlarin hemen tamaminin
Stinni olmasi Bosna-Hersek’te Bektasiligin etkisinin sinirl kaldiginin delilidir.

Ziv¢i¢ ve Mesudije tekkelerinin bagh bulundugu Naksibendilik Bosna-
Hersek’te baglangictan itibaren etkin bir tarikat olmustur. Gaziler Tekkesi, Iskender
Bey Tekkesi, Yediler Tekkesi, Koski Mehmet Pasa Hangdhi, Degirmendere Tekkesi, Kon-
jic Seonice Tekkesi, Foca Naksi Tekkesi; Naksibendi tarikatinin Bosna-Hersek’teki
6nemli tekkeleridir. Bu tekkeler, Bosna-Hersek kiiltiir hayatina katki yapan 6nemli
merkezlerdir (Cehaji¢, 1986: 35-50). Bosna-Hersek'te Naksiligin bolgedeki agirhg
onceki yiizyillarda goriilmekle birlikte, bu etki XVIII ve XIX. yiizyilda diger tasavvuf
tarikatlara gére daha da artmistir (Cehaji¢, 1986: 35-50; Iyiyol, 2010: 44).

XVIIL yizyildan itibaren Bosna-Hersek'te niifuzu artan Naksibendiligin
merkezi Ziv¢i¢ (Tur. Jivic) Tekkesi, mimari ise Seyh Hiiseyin Baba Zuki¢'tir. Bos-
na-Hersek’teki Ziv¢i¢, Mesudije tekkeleri ve giiniimiizde islevsel olan Naksibendi
tekkeleri Hiiseyin Baba Zuki¢’e baghdirlar. Hiiseyin Baba Zuki¢, Fojnica yakinla-
rindaki Ziv¢i¢'te diinyaya gelmistir. Fojnica ve Saraybosna’da egitim aldiktan sonra
manevi egitimini tamamlamak icin gittigi Istanbul’da Muradiye Tekkesinin seyhi,
Hafiz Muhammed Hisari’ye tabii olmugstur. Muradiye Tekkesi, Naksibendiligin
Miiceddidi koluna bagli oldugundan Seyh Hiiseyin Baba Zuki¢ de Miiceddidi
koluna intisap etmistir. Hiiseyin Baba, Istanbul’da aldig1 manevi egitimden son-
ra, Konya'da Ebubekir Efendi’den Mevlevi erkinini 6grenmigtir. Hiiseyin Baba,
Konya’dan ayrilarak Semerkant’ta ve Bahauddin Naksibend'in tiirbesinin oldugu
Kasr-1 Arifin’a giderek yedi yil manevi egitim almistir. Seyh Hiiseyin Baba Zukic,
manevi egitimini tamamladiktan sonra; Iran, Bagdat, Konya ve Istanbul yoluyla
Bosna’ya dénmiis ve kdyiinde bir Naksibendi tekkesi kurmustur (Algar, 2007: 335-
338). Ziv¢i¢ Naksibendi Tekkesinin kitabesinde tekkenin Hicri 1195/ M. 1780-81
tarihinde agildig1 yazilidur.

Seyh Hiiseyin Baba Zuki¢, tekkesini agtig1 giinden itibaren Ziv¢i¢ (Tur. Jiv-
ci¢) Bosna-Hersek ve Balkan cografyasinda etkin bir merkez olmugtur. Hiiseyin
Baba Zuki¢, 1799-1800°de vefat etmis ve Ziv¢i¢'te defnedilmistir. Onun yerine ge-
cen Sirri Baba, Oglavak’ta!! tekkesini agmis olmakla birlikte, Ziv¢i¢ merkez olmaya
devam etmistir. Seyh Abdurrahman Sirri déneminde, Ziv¢i¢ ve ona bagli olan Og-
lavak Tekkesi biiyiik bir ine kavusmustur. Osmanlinin vali olarak atadig gorevliler
bu tekkeleri ziyaret etmeden gdrevlerine baslamamiglardir (Algar, 2007: 342). Bu
itibar ve tin Osmanh y6netiminin $eyh Sirri ve tekkesinin miilklerini vergiden muaf
tutmasini saglamigtir. Arsiv kayitlarinda, Seyh Sirri’nin “Erbab-1 ziihd ve saldhdan'>”
oldugu ifade edilmektedir.
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Zivei¢ merkezli Bosna-Hersek Naksibendiliginin Hiiseyin Baba Zuki¢ ve
Seyh Sirri Baba’dan sonraki 6nemli sahsiyeti, Mejli Baba’dir. Seyh Mejli Baba, Seyh
Suri’nin @niinéi duyarak Anadolu’dan Bosna’ya gelip ona intisap etmistir. Seyh
Mejli, on alt: y1l Sirri Baba’dan aldigi manevi egitimden sonra Ziv¢i¢ Tekkesinin
seyhi olmustur. Mejli Baba, Osmanh y6netimi tarafindan desteklenerek kendisine
maag baglanmistir. 1853-54 yilinda Mejli Baba’'nin vefat: tizerine, tekkenin seyh-
ligi babadan ogula gecerek Seyh Hasan, Seyh Muhammed, $eyh Abdiillatif, Seyh
Bahauddin tekkenin seyhleri olmuslardir (Cehaji¢, 1986: 54). Tekkenin seyhleri,
Seyh Mejli'nin soyundan gelmis Mejli Baba’nin soyu Hadzimejli¢ (Tur. Hacimey-
lic) ailesi Bosna’daki tasavvuf hayatinin son iki asrina damgasini varmustur.

Giiniimiizde Ziv¢i¢ Tekkesi ve Zivei¢ Tekkesinin yaklagik 7-10 km asag1-
sinda tekkenin devami olarak agilmis olan Mesudije (Tur. Mesudiye) Tekkesinin
seyhleri Hadzimejli¢ ailesinin mensuplaridir. Ziv¢i¢ Tekkesinin giiniimiizdeki seyhi,
Hiisein Hadzimejli¢; Mesudije Tekkesinin seyhi ise, Cazim Hadzimejli¢’dir. Bos-
na-Hersek’teki Naksibendiler Ziv¢i¢ Tekkesini merkez olarak kabul etmektedirler.
Mesudije Tekkesinin seyhi Cazim Hadzimejli¢, Ziv¢i¢'i merkezli ve Hadzimejli¢ so-
yunun bir ocak oldugunu belirtmektedir. Visoko Tekkesi, Saraybosna Potok Tekkesi,
Olovo Seyh Mehmet Hafizovi¢ Tekkesi, Saraybosna Mejtas Tekkesinin seyh ve dervis-
leri Ziv¢i¢'i bir ocak ve merkez olarak gormektedirler (K1)%, (K2), K3) (K4), (KS),
K6).

Ziv¢i¢ merkezli Bosna-Hersek Naksibendiliginin yapisi, Alevi-Bektasilikte
goriilen ocak-ocakzade sistemine biiyitk benzerlik gostermektedir. Zivei¢ Tekke-
si ve Hadzimejli¢ ailesi Alevi-Bektasi tekkesi-seyhleri olmamakla birlikte, Bosna-
Hersek’te ocak/ocakzide olarak kabul edilirler. Alevilikteki ocak sisteminde go-
riildiigii gibi, Mejli Baba'dan itibaren seyhlik babadan ogula gegmektedir. Zivei¢
merkezli Bosna Naksibendiliginin Alevilikteki ocak sistemine bir diger benzerligi
ailenin seyyid soyundan geldigini ifade etmesi ve muhit tarafindan boyle algilanma-
sidur. Zivei¢ Tekkesinin seyhleri, Hadzimejli¢ ailesinin seyyid soyundan geldiklerini
secerelerinde ifade ederler. Naksibendiler kendilerini Hz. Ebubekir’e dayandirir-
ken bir Naksi ailesi olarak HadZimejli¢lerin secerelerini hem Hz. Ali’ye hem Hz.
Ebubekir'e dayandirdiklar gériilmektedir (K1), (K2). Alevi ocaklari kendilerini
Sar Saltuk, Seyyid Ali Sultan, Hidir Abdal, Garip Musa gibi bilinen erenlerle anar
ve onlarin soylarindan geldiklerine inanirlar. HadZimejli¢ ailesi de kendisini Bosna-
Hersek’te Kutbu'z-Zaman olarak kabul edilen Hiiseyin Baba Zuki¢ ile 6zdeglestirir.
Seyh Surri, Seyh Hiiseyin Baba Zuki¢’in torunu ile Mejli Baba’y1 evlendirmis boyle-
ce Hadzimejli¢ ailesiyle $eyh Hiiseyin Baba Zuki¢ arasinda kan bagi kurulmustur.
HadzZimejli¢ ailesinin Seyh Hiiseyin Baba Zuki¢ soyundan gelmesi ve kendilerini
Hiiseyin Baba Zuki¢ gibi Bosna’da Kutbu'z-Zaman kabul edilen bir mirsit ile an-
malar1 Alevilikteki ocak sistemiyle Ziv¢i¢ merkezli Naksiligin bir diger benzer nok-
tasidur.
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Alevilikteki ocak sisteminde; soyla birlikte keramet ve hizmet de ocagn te-
mel 6zelliklerini belirlemektedir (Yaman, 2004:150-151). Ziv¢ié Tekkesinin kuru-
cularindan olan Mejli Baba’'nin Bosna’ya gelisi ve Seyh Sirri Baba’ya intisab: biiyiik
bir keramet olarak anlatilmaktadir. Bosnali tasavvuf erbabinin zikrettigi menkibeye
gore; Mejli Baba, kendisi igin bir miirsit arayisindadir ve Sirri Baba’nin tiniini du-
yup Oglavak yakinlarina gelmigtir. Uzun bir yolculuk yaptig1 i¢in Mejli Baba acikmug
ve yorgun diigmiistiir. Mejli Baba'nin ayagina, Anadolu’da $eyh Sirri’ye miirid ol-
masini 6giitleyen ermis tarafindan bir demir halka takilmistir. Seyh Mejli Baba'nin
Oglavak’a yaklagtigini manevi olarak haber alan Seyh Sirri, kendisine hemen aghigin
gidermesi igin azik gondermistir. Azig1 getirenin kendisine yaklagmasi tizerine, Mejli
Baba bu azigin kimin tarafindan génderildigini anlar ve Bosna’da ¢ok meshur olan
Tiirkge ilahisini orada s6ylemeye baglar. Mejli Baba'nin ayagindaki demir halka da
Seyh Surri ile kargilasma aninda ¢oziiliir. Boylece, Mejli Baba, bu kerametler silsilesi
i¢inde miirsidine kavugmustur. (K1), (K2), K3) (K4), (KS), K6). Mejli Baba'nin
dilden dile anlatilan kerametleri ocak sistemindeki keramet unsurunu tamamlayicis
konumundadir.

Zivei¢ Tekkesinin seyhleri ehl-i hizmet ve bilge zatlar olarak goriiliir ve de-
gerlendirirler. Bognak toplumunun bir ¢esit manevi hizmetini géren bu zatlara kars
biiyiik bir sayg: gosterilmektedir. Bu saygi, Bosna’daki diger hi¢bir Naksibendi tek-
kesi ve seyhine gosterilmeyecek sekildedir. Bir “Kutlu Merkez” olarak kabul edilen
Ziv¢i¢ Ocagna gosterilen saygi bir anlamda Mejli Baba, Surri Baba ve Hiiseyin Baba
Zuki¢’e gosterilmektedir.

Zivti¢ Tekkesinin konumu ve Alevilikteki ocak sistemine benzeyen yapis
tekkenin Bektasilikle olan iligkisini giindeme getirmektedir. 1970-71 yillarinda tek-
keyi ziyaret eden Hamid Algar, Ziv¢i¢ Tekkesinin klasik bir Naksi tekkesi olmasinin
yaninda zikir sekli agisindan degerlendirildiginde Kadiri 6zellikler de gosterdigini
ifade etmektedir. Algar, tekkeye bagh olanlarin Bektasiligi on iki hak tarikat arasin-
da gérmesi ve On ki Imam’a ve Hz. Ali’ye olan saygisini degerlendirirken, Siinni
tarikatlarda olabilecek kadar bir $ii tonun mevcudiyetini belirtir (2007: 360). Aras-
tirmalarimizda Zivei¢ Tekkesinde her Siinni tarikatta oldugu kadarryla, Hz. Ali ve
On Iki Imam’a sayginin olduguna sahit olduk. Tekkenin semahanesinin bir mescit
konumunda olmas, Siinni akide, uygulama ve pratiklerinin yaninda kismi bir Bekta-
si tonunu gézlemledik. Zivei¢ Tekkesinin ocak/ocakzade seyhlik sisteminin Alevi-
likteki ocak sistemine benzerligi bu kismi tondan kaynaklanabilecegi kanaatindeyiz.
Zivei¢ Tekkesindeki bu Bektasi tonundan daha belirgin bir etki ise; Algar'in degin-
digi Kadiri etkisidir. Seyh Sirri’nin ilahilerinde Abdiilkadir Geylani’yi methetmesi,
tekkede zaman zaman Kadiri zikir sekli olan, “Devran”in yapilmasi ele alindiginda,
tekkenin Naksibendi karakterli olmakla birlikte Kadiri etkisinin de yogun olarak fark
edildigi bir yap1 gorilmektedir.
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Ziv¢i¢ Tekkesi ve tekkenin ovadaki devami konumundaki Mesudije Tekkesi
halk hekimligini icra eden ocaklik islevini de gérmektedirler. Giintimiizde Mesudije
Tekkesinin seyhi Cazim Hadzimejli¢ ocaklik gérevini siirdiirmektedir. Babasi Seyh
Mesud Efendi’den el almig olan Seyh Cazim Hadzimejli¢, Bosna’da maddi/manevi
hastaliklar olan insanlar i¢in bir sifa kapisidir. Mesudije Tekkesi, Bosna-Hersek’in
niifus yapisi geregi Miislimanlarla birlikte yasayan Hristiyanlarin da hastaliklarin
iyilestirmek igin geldikleri bir “Dart’s-S$ifa”dur.

Cazim Hadzimejli¢'in seyhligini yaptigi Mesudije Tekkesi 2001 yihnda agil-
mugtir. Zivei¢ Tekkesinin ovadaki devami olan Mesudije Tekkesinde Bosna’daki
tim tekkelerde bulunan semahane, meydan odasi ve kahve ocag: bulunmaktadir.
Mesudije Tekkesi klasik bir tekke yapisindan farkli olarak bir hastane-saghik ocag
islevi goren merkez konumundadir. Tekke, doktorlarin hizmet verdigi bir saghk
ocag islevi gormesinin yaninda; tekkede sifal bitkiler ve dualarla, hastaliklar tedavi
edilmektedir. Tekke gelenegine uygun olarak yapilmis olan Mesudije tekkesi diger
agidan Bosna-Hersek’te bir halk hekimligi merkezidir. Egitimli doktorlarin bakaca-
g1 hastalar disinda, maddi-manevi hastalara bakma ehliyeti tekkenin seyhi Cazim
Hadzimejli¢’e'* aittir. Seyh Cazim diginda, bu tiir hastalara bagka birisinin bakma-
iyilestirme yetkisi bulunmamaktadir. Egitimli doktorlar hastalara modern tedavi
yontemleri uygulamakla birlikte Seyh Cazim’dan bazi konularda egitim almiglardur.
Bir doktor muayeneye basladiginda ayni zamanda sifa olsun diye Besmele ile baglar
ve Allah’in “Safi” ismini zikreder (K1), (K2).

Bir ocak olan Mesudije Tekkesinde hastaliklara gére uygulama ve pratikler
cesitlilik gostermektedir. Dua okuma, okunmusg suyun igirilmesi, sifali bitkilerden
yararlanma, okuma-temas ve ¢esitli hayvansal trtinlerden yararlanilarak hastalara
sifa verildigine inanilmaktadir. Hastaligin bolgesi ve tiirtine gore okunan dua ya da
uygulanan pratik degismektedir.

Mesudije Ocaginda, halk hekimligi agisindan insan viicudu ii¢ béliimde tas-
nif edilmistir: Bas, gobek ile bas arast ve gobegin alti. Bu ¢ boliimiin agrisina gore
tedavi de degismektedir. Bas agrist ¢eken bir hasta, ocaklinin karsisinda ka’dede
(Namazda Tahiyyat okunurken) oturur sekilde durmalidir. Ocakly, bagparmagini
hastanin iki kag1 arasina hafifce temas ettirerek Besmele' ceker ve Kaf Stresinin ilk
bes ayetini okur. Gobek ile bas arasindaki bir organinda agr1 oldugu gorilen hastanin
organina, ocakli bagparmag; ile hafifce temas ederek, yedi kez Kelime-i $ehadet geti-
rir. Hastanin gobek altinda bir organinda agri bulunuyorsa; ocakli Besmele ¢ektikten
sonra yedi kez, “L4 havle ve 14 kuvvete ill4 billdhi’l-aliyyil-azim.” duasini okur (K1),
(K2). Mesudije Ocaginda okunan dua ve ayetler kadar, dualarin kag kez okundugu
da 6nem arz etmektedir.
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Mesudije Ocaginda, agir ya da iyilesmesinden timit kesilen hastalar i¢in yetmig
iki kez Fatiha Suresi okunur. Agir hastanin yaninda okunacak olan yetmis iki Fati-
ha kisik sesle, hastanin duyacag: ve hissedecegi sekilde okunmalidir (K1). Fatiha
Stiresinin yetmis iki kez kisik sesle okunmasinin iglevi hastanin agrilarinin hafifleye-
cegi inancidr.

Mesudije Ocaginda, viicudun belirli bir bolgesi icin okunan dua-ayet ve yapi-
lan pratikler oldugu gibi, tiim hastalik ve sikintilar: giderici gareler de bulunmaktadur.
Bir siseye konulan suyun tizerine; on yedi kez Fatiha Stresi, Ayetii’]-Kiirsi, birer kez
Felak, Nas ve Ihlas Stireleri okunur. Okunan bu su igilecegi gibi, bu su hastalikh bol-
geye siiriilebilir ya da kiyafet {izerinden mesh edilebilir (K1).

Mesudije Ocaginda halk hekimligi dua ve ayetlerin okunmasi, tiflenmesi ya
da suyun tizerine okunarak i¢ilmesiyle sinirli degildir. Yarast agir olan ya da biiyiik
bir cilt problemi olan hastalara, Besmele ile kesilmis koyunun yas derisi sarilir. Has-
talikli bolgeye yeni kesilmis koyunun yas derisinin sarilmasi sirasinda, ocakl iig kez
Ihlas Suresi okuyarak, Allah’m “Ya $afi” ismini zikreder. Hasta miimkiinse bir gece
koyunun yag derisine sarilarak uyur. Uzerinden bir gece ge¢mis hastalikli bélgenin
yas koyun temast ile kiyafetsiz sekilde temasi saglanir (K1), (K2), (K3), (K4).

Gelismesi zayif olan biiytimeyen ¢ocuklar i¢in yapilacak pratik ve uygulamalar
farklidir. Besmele ile kesilmis hayvanin bagirsaklar: ¢ikarilir ve ¢ocuga sarihir. Ge-
lismesi zayif olan ¢ocuk, yas bagirsaklar viicuduna dolandirilmus sekilde bir gece
uyutulur. Bu pratigin yaninda umumi hastaliklar i¢in siseye konulmus su ve tizerine
okunan dualar ayni sayida uygulanir (K1).

Mesudije Ocaginda siirekli aglayan ¢ocugun nazar edildigine inamlir. Ocakli
stirekli aglayan ¢ocugun iki kagi arasina dilinin ucundan bir parca 1slaklik siirer. Bu
1slakligs bir miktar, ilgili bolgeye masaj yaptiktan sonra bagparmagsyla tekrar dilinin
ucuyla tadar. Cocugun iki kag1 arasina siiriilmiis 1slakhigin tadinda bir eksilik bulu-
nuyorsa aglayan ¢ocugun nazara yakalandiginin isaretidir. Bu durumda, Nazar ayeti
okunur ve ¢ocugun yiiziine iiflenir (K1).

Lohusa kadina habis ruhlarin zarar vermemesi igin dua ve pratikler bulunmak-
tadir. Besmele okunduktan sonra, siseye konulmus suya on yedi kez Fatiha Stresi,
Ayete’l-Kiirsi, birer kez Felak, Nas ve Thlas Streleri okunur. Okunan su, kirk giin bo-
yunca lohusaya igirilir. Eger lohusanin durumunda anormallik bulunuyorsa suyun
iizerine Cin suresi de okunur (K1), (K2).

Viicudunun herhangi bir yerinde yara olan hasta i¢in ocakl: tabiatta yeni fi-
lizlenmis otlar1 toplar, toplanan taze filizler Besmele ¢ekilerek kaynatilir ve yaranin
tizerine hafifce siiriiliir. Bu uygulamanin yarayr iyilestirecegine inanilir (K1).
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Mesudije Ocaginda sikintili bir ruh haline sahip, gogsiinde bir daralma olan
hasta igin iki uygulama yapilir. Birincisi, on yedi kez Fatiha ve Ayetii’]l- Kiirsi, yediser
kez Felak, Nas ve Ihlas Sureleri okunur. Eger hastanin durumu biraz daha agirsa Cin
Stresi de eklenir. Bu dualar-sureler suya okunularak hastaya icirilir. Ikinci uygula-
mada ise; arpa taneleri un haline getirilene kadar doviiliir, yumurta ak, gil suyu,
balile karigtirlarak macun yapilir. Yapilan macuna birinci uygulamadaki sure-dualar
okunularak hastaya verilir (K1).

Seyh Cazim HadZimejli¢, sadece maddi/manevi hastaliklara bakan bir ocakh
degildir. Mesudije Tekkesinde, kaybolmus ya da ¢alinmis esyalarin bulunmast igin de
gesitli uygulama ve pratikler yapilmaktadir. Bir kisinin kaybolan ya da ¢alinan bir
egyasinin bulunmast i¢in ocakliya bagvurmast durumunda, ocakli nohut tizerine kirk
bir kez Ingirah Stiresini okur ve okunan nohutlar atege atilir (K1), (K4). Bu uygula-
ma, surenin kirk bir kez okunmasi ve atege atilmasinin bir iglevi vardir. Atesin temiz-
leyicilik yéniinden yararlanan ocakli kirk bir gibi mitik bir sayiy1 kullanarak bir ¢esit
olaganiistii gliglerin yardimiyla problemin ¢6ztilmesini saglamaktadir.

Sonug

Ates ile ilgili inaniglar Islamiyetten onceki Tiirklerde goriildiigii gibi gii-
niimiizdeki Tiurk topluluklarinda da gorilmektedir. Tiurk kiltirtinde atesle ilgili
inaniglar ve Atalar kiiltiintin etkisi ocaga kutsiyet kazandirmistir. Ocaga verilen bu
kutsiyet zamanla dini-tasavvufi kiiltiirde ¢esitli anlamlar kazanarak énemli bir terim
olmustur. Ocak kavrami tasavvuf geleneginde Alevi dedelerin soy sistemi ve dede
tekkelerinin kutlu merkezleri anlaminda kullanilmistir. Tasavvufi gelenekteki bu an-
lamla iligkili olarak halk hekimi ocakli aileler bulunmaktadir. Ocaklilar, ¢ogunlukla
babadan ogula gegen, “El Alma” gelenegiyle hastaliklara sifa getirecek gesitli uygula-
ma ve pratikler yapmaktadirlar.

Zivei¢ Tekkesi, Bosna-Hersek’te Seyh Hiiseyin Baba Zuki¢ ile baslayip gii-
nimiize kadar iglevini etkin olarak korumustur. Seyh Hiiseyin Baba ve Seyh Mejli
Baba'nin soyundan gelen Hadzimejli¢ ailesi Zivei¢ Tekkesinin seyhleri olmus ve
gelenegi devam ettirmislerdir. Ziv¢i¢ ve onun devami olan Mesudije Tekkesi Bosna-
Hersek'te ocak/ocakzade olarak kabul edilmektedirler. Hadzimejli¢ ailesi ve Ziveié
Tekkesinin yapisi bu agidan Alevilikteki ocak sistemine bityiik benzerlik gostermek-
tedir.

Hadzimejli¢ ailesi halk hekimligi anlaminda ocaklik gelenegini de devam et-
tirmektedirler. Bosna-Hersek’te maddi-manevi anlamda hasta olup hastahigina care
arayanlar i¢in 6nemli bir sifa merkezi Mesudije Tekkesidir. Mesudije Tekkesi, ocak-
lik geleneginin islevselligini korudugu bir mekan olmanin yaninda, bir béliminde
modern tip sistemiyle tedavilerin yapildig: bir ocaktir. Geleneksel tip ile birlikte mo-
dern tibbin bir arada kullanildig1 bu merkez bir anlamda hekimlik agisindan gelenek-
le modernitenin sentezini yansitmaktadur.
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Mesudije Tekkesinde hastalara iyi olmasi igin gesitli uygulama ve pratikler
yapilmaktadir. Hastaliklar: iyilestirmek i¢in okuma, iifleme, okunan suyun igirilme-
si, temas, sifah bitkilerden ila¢ yapma, hayvansal gidalar, hayvanin herhangi bir bol-
gesi ve ates gibi ¢esitli unsurlardan yararlamlmaktadir. Okunan dua ya da yapilan
uygulamalarda sayilarin 6nemli bir anlam1 oldugu gézlenmektedir. Bu sayilar Tiirk
mitolojisi ve inanglarinin majik ve kiiltik rakamlari oldugu gibi Tiirk tasavvuf gelene-
gi acisindan sembol ya da kutsiyet tagtyan rakamlardur.

Sonnotlar

Tarikatlarda yemegin yapilmasi ve dagitilmasi ile ilgili gorevler her tarikatin adab ve erkdnina gére
yapilir. Mevlevilikte yemek adab ve erkdni zengin bir mahiyete sahiptir. Matbah terbiyesi tarikatin
erkanlar1 arasinda kabul edilir. Genis bilgi icin bkz (Halici, 2008: 377-380; Kosay, 2008: 381-390).
Bektasilerde de yemek 6nemlidir ve yemegin etrafinda kalip davramiglar olugsmustur. Genis bilgi igin
bkz. (Algar, 2008:408-414). Kadiriligin Esrefi koluna bagli baz: tekkelerde, “Kéfteli Corba” bayram
sabahlarinda yapilan ve bir dizi uygulama ve pratigi barindiran bir yemek téreni bulunmaktadr.
Genis bilgi igin bkz (Revnakoglu, 2008: 408-414).

Samanizmde, Samanin gérevlerinden birisi sagaltict olmasidir. Saman, olaganiistii bir giice sahiptir
ve hastalari iyilestirir, kotii ruhlar1 kovar, kisiyi kétii ruhlardan korur (Inan, 107-109). Radloff,
Tirklerin Kam olarak isimlendirdigi $amanlarin aymi zamanda bir doktor oldugunu belirtir
(2008: 34). Baz1 arastirmacilar, Samanin sagaltic1 ydniinden hareketle ocakli kimseler ile Samanlar
arasinda benzerlik kurmuglardir. Orhan Acipayamli’ya gore, Tirk halk hekimligi geleneginin
6nemli bir unsuru olan ocaklar, Samanligin giiniimiize yansimus seklidir (Ongel, 2007:10). Ahmet
Yasar Ocak, Anadolu’da sagaltic1 6zelligi olan bu kimselerin aslinda bir saman kalintis1 oldugunu
vargulamaktadir (2000:129).

Pertev Naili Boratav, “Ocak” kavrami ve onun biiyii ile olan iligkisini inceledigi maddesinde sagaltici
ocagn genel 6zelliklerinden bahsetmektedir. Bu 6zellikleri siralarken sagalticinin 6zellikle albastiya
kars1 demirle mukabele ettigini bununda ategle iliskisi oldugunu vurgulamaktadir. Boratav, yaptig1
derlemelerden hareketle ocakli olmanin sartlarindan birisinin el almak oldugunu vurgulamaktadir
(1997: 113-116).Yukaridaki satirlarda ifade edilmis olan sagaltict ocagin ézellikleri Boratav'mn ilgili
satirlarindan hareketle belirtilmistir.

Bu konuda aragtirma yapan Cehaji¢ ve Metin Izeti, tekkeye bulundugu kéyden dolayr Vukeljici
Tekkesi demiglerdir. Oysa gerek tekkenin seyhleri, dervigleri ve Bosnalilar bu tekkeye, Ziv¢i¢
Tekkesi demektedirler. Bu sebeple calismamizda bu tekkeye, Vukelji¢i Tekkesi yerine Zivti¢
Tekkesi denilmistir.

Bosnak alfabesinde bazi sesleri kargilayan harfler Ttirk alfabesine gore farkliliklar gostermektedirler.
Tiirk alfabesinde olmayan ya da farklihiklar gosteren harflerin Tiirkge ses degerleri soyledir: C/ g,
¢/e,d/c,dz/c,jly, 2/j, dz/ c.

Bosna-Hersek’te Mostar sehri yakininda Blagay’daki Halveti Tekkesi Buna Nehri'nin ¢ikig yerinde
ihtisamh bir dagin dibinde agilmugtir. Kaynaklarda tekkenin etrafinda ¢ok¢a degirmenin oldugu
ifade edilmektedir. Osmanl’min bolgenin 6nemli bir bélimini kaybetmesinden hemen sonra
Amerikali seyyah Frances Kinsley Hutchinson 1908’de yaptig1 Balkan gezisinde Blagay Tekkesini
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de ziyaret eder. Hutchiston, tekkenin yakininda bir degirmen oldugunu vurgular (1999: 208).
Barkan’mn tarihi kayitlardan hareketle belirttigi tekke yapisina Blagay Halveti Tekkesinin uydugu
goriilmektedir. Giiniimiizde Blagay Halveti Tekkesi, Bosna'daki Islamlagmanin ve tasavvufun ¢ok
6nemli bir sembolii konumundadir.

Visoko, Saraybosna ile Zenica arasinda ¢ogunlugu Bosnaklarin yasadigi, Bosna boélgesinde bir
sehirdir.

Bosna-Hersek’teki Islamlagmanin nicelik ve sebepleri igin bakiniz (1yiyol, 2010).

Hamid Algar, Naksibendiligin Bosna-Hersek'e Molla Abdullah Ilahi tarafindan gelmis olma
ihtimalinin yiiksek oldugunubelirtir (2008: 256). Cehaji¢, halkkiiltiiriinden hareketle Saraybosna’da
bilinen ilk derviglerin Fatih’in ordusuyla gelen Ayni Dede, Semsi Dede ve Dervis-i Horasini
olduklarini belirtir (1986. 35). Halk bu dervislerin Fatih'in ordusuyla gelip sehit olduklarmni ifade
eder. Dervig-i Horas4ni’nin tirbesi Fojnica yakinlarinda bulunmaktadir. Ayni ve $emsi Dede’nin
mezarlari ise Saraybosna Ali Paga Camisinin bahgesindedir.

Nimetullah Hafiz; Tuzla, Zvornik, Banya Luka’da Bektasi tekkesi oldugunu vurgulamakla birlikte
bu tekkeler hakkinda herhangi bir kaynagin olmadigint belirtmistir (Hafiz, 1977: 34; Hafiz, 1988:
87) Dzmal Cehaji¢, Murat Sertoglu'na dayanarak Banya Luka’da bir Bektasi tekkesinin oldugunu
belirtmis ancak; tekke hakkinda herhangi bir bilginin bulunmadigini ifade etmistir (1986:
169). Bektasiligin etkisinin Bosna topraklarinda tamamen silik oldugunu belirtmek ise eksik bir
degerlendirme olur. Bosna topraklarindan neg’et etmis Bektasi sairler bulunmaktadir. Sancakh
Vahdeti, Bosnevi ve Gurbi bu sairler i¢inde en ¢ok taninmis olanlaridir.

Oglovak, Bosna-Hersek’te Fonica yakinlarinda bir kdydiir. Seyh Sirri'nin agtig: tekke giiniimiizde
islevini korumakla birlikte, Ziv¢i¢ ve Mesudije Tekkeleri kadar canliligi bulunmamaktadir.
Seyh Hiiseyin Baba Zuki¢’in tek 6grencisi olan $eyh Sirri’nin tiirbesi de tekkesinin yakinlarinda
bulunmaktadir.

Seyh Abdurahman Sirri’nin tekkesinin etrafindaki tarlalardan tirtinlerden dervigler ve zaruret iginde
olanlarim istifade ettigini, bu sebeple mahsulden vergi alinmasi ile ilgili arzuhal ve bu arzuhale verilen
olumlu cevap su sekildedir:

Bosna eyiletinde Saray kézasi nahiyelerinden Konice nahiyesinde véki’ Oglavak nam karyede
tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiyeden zaviye nesime irsad olan (2) Es-Seyh Abdurrahman Sirri Efendi
zithd ve takvé ashabindan ehl-i zikr bir daileri oldugundan bagka zaviye-i mezk{ire civirindan olan
tarlasindan kendii eliyle hasil (3) itmekde oldugu mahstlatdan leyl @ nehar zaviye-i mezktireden
giizar iden fukard ve dervigini hasbeten lillahi teala it'am itmekde oldugu ve kendiisiiniin aher
suretle bir gfind (4) maagi olmadig: ve bu hil ile yine... mumaileyhden teklif alinmakda idiigii
mesmii-1 abidinem olmagla muvafik re’y-i alileri buyurulur ise seyh-i mumaileyh-i dailerinin ()
isticlab-1 da’vat-1 hayriyesi zzmminda tekalifden muafiyetini havi bir kit'a fermén-1 ali 1sdar1 hustisuna
miisaade-i seniyyeleri sdy’an buyrulmak bibinda emr @ ferman hazret-i menlehii’iil-emrindir (BOA,
Cevdet Tasnif, 16217-1, 1251, R. 30)

Saraybosna kadisina hiikiim ki

Bosna eyaletinde k’im Saray kazasi havalisi Konice nahiyesine tabi’ Oglavak (2) nam karyede zaviye
nisin olan tarikat-1 liyye-i Naksibendiyeden Es-Seyh Abdurrdhman Suri zide salahe (3) erbab-1
zithd ve salahtan olarak zaviye-i mezkdre civirinda k4’in tarlasindan (4) kendii yediyle hasil eyledigi
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mahstilitdan miirtr ve ubtir iden fukara ve dervigan: (S) it'am itmekde oldugundan ve aher suretle
medar-1 ta’yisi bulunmadigindan kendiisiinden (6) tekalif alinmak icab etmez iken baz tarafdan
tekalif-i sakka miitalebesiyle... (7) teaddi ve rencide olunmakda oldugu tahkik kilinmis olmakdan
nési fimaba’d (8) mumaileyhden hisse-i tekalif mutilebe olunmamasi ferman olmagin (9) imdi sen
ki mevlana-y1 mumaileyhsin mumaileyhin tekalifden muafiyeti hustisuna miisaade-i aliyyem (10)
ma’limun oldukda 4na gore amel (11) ve harekete ihtimdm ve devlet hilif-1 tecvizden miibaderet
olunmak babinda fi evahir-i (Rebiiilahir) sene S1 (BOA, Cevdet Tasnif, 16217-11, 1251, R.30).

13 Kaynak kisiler metin icerisinde (K1), (K2), (K3), (K4), (KS) ve (K6) seklinde gdsterilmistir.
Kaynak kisilerin bilgileri s6zlii kaynaklar kisminda ifade edilmistir.

14 Seyh Cazim 6nderliginde Mesudije Tekkesine bagli miiritler tarafindan diizenli olarak Kelami’'l-
Sifa isimli bir dergi ¢ikarilmaktadir. Derginin ismi bir ocak olan Mesudije Tekkesine uygun olarak
konulmustur. Kelami’l-Sifa Dergisi tasavvufi konular1 kendi yaklagimiyla ele alan ve Bosnakga
yayinlanan bir dergidir.

5 Ocakl kiginin nefesi giigliiyse, Besmele ¢eker ¢ekmez hastanin sikintis1 anlar. Ocaklinin Besmele
cekmesi ile hasta iyilesme siirecine girmeye baglamustir (K1).
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