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Ozet

Din, bir kurum olarak her zaman insanlig1 ¢ok yonlii etkilemistir. Uygarlik tarihi boyunca
din kurumunun kadin tizerinde 6nemli bir etkisi olmugtur. Dinlerin kadin algilar1 her za-
man ayni olmamakla beraber, zaman iginde benzer nitelikler de sergilemislerdir. Caligmada
Hatay Arap Alevilerinde kadinlarin dinsel distiniisteki ve dinsel ritiiellerdeki yerleri tizeri-
nde durulmakta olup, kadinlarin kendilerini bu konumlayis bicimleri tizerinden nasil
gordiikleri ¢6ziimlenmistir. Nitel karaktere sahip bu ¢aligmada, derinlemesine gériigme
teknigi kullanilmustir. Degisik yas, meslek ve gelir grubundan kadinlarla derinlemesine
goriigme yapilarak veriler elde edilip yorumlanmigtir. Arap Aleviliginin Anadolu’da yaygin
olarak yasandigi Hatay’da, Arap Alevisi kadinlarin dinsel kiltiir ve yasayis bakimindan,
ozellikle Tirk kiltiri ve Anadolu Aleviligindeki kadinin konumundan ¢ok farkli bir nok-
tada olduklar1 bulgulanmugtir. Bununla birlikte s6z konusu kadinlarin, kendi konumlarin
sorgulamaya ve elestirmeye de galisarak, Arap Aleviliginde kendileri i¢in bir yer edinmeye
gahistiklar1 goriilmektedir. Arap Alevisi olarak da adlandirlan Nusayrilerde kadinlarin, diger
dinsel dustintgler karsisinda, goreli olarak daha “6zerk” olduklar1 soylenebilir. Bu 6zerk-
liklerinin iki nedeni géze ¢arpmaktadir. Birincisi, dinsel ritiiellerin ve dinsel digiinigiin
kadimi konumlayig bigimidir. fkincisi ise, kadinlarin bu konumlayis bigimini elestiri konusu
yapmadan kabullenmeleri ve bu yolla sosyal yasamda 6ne ¢ikmay yeglemeleridir.

Anahtar Kelimeler: Din, Kadin, Hatay Arap Alevileri, Nusayri, Hatay

THE PLACE OF WOMEN IN ARAB ALAVITES:
THE SAMPLE OF HATAY

Abstract

Religion as an institution has always had a crucial impact on people lives. During the history
of civilization, the institution of religion has a significant effect on women. Even though the
position of women in religions is not the same, it may also display similarities. This study
focuses on the position of women in the religious thinking and rituals of the Hatay-Arab Ala-
vites. In addition, the study also analyzes how the women perceive themselves with respect
to this positioning. In this qualitative study, data was gathered through the technique of in-
depth interview with the Arab Alavites women who had different ages, jobs and incomes.
Then, data was interpreted to understand and explain women’s positioning in this sect. In
this study, it is found that the Arab Alavite women in Hatay where the Arab Alavites com-
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monly live in Anatolia show significant differences from the positioning of women in the
Turkish culture and the Bektashi Alavites with respect to the religious culture and life. Fur-
thermore, these women question and criticize themselves with respect to their positioning
and they try to find a place into the sect of Arab Alavites. It can be argued that women of Arab
Alavites, also called as Nusayris, are relatively more autonomous than the other religious
thinking and beliefs are. This autonomy can be explained with two reasons. The first is the
way how the religious thinking and rituals position the women. The second one is that the
women don'’t criticize their positioning, but rather prefer to accept their positioning and to
be active in their social life through these positions.

Keywords: Religion, Woman, Hatay Arab Alavites, Nusairi, Hatay

Giris

Din, toplumsal yagam icinde etkileri a¢isindan ¢ok karmagik ve bir o kadar
da 6nemli bir olgudur. S6z konusu 6nem, tarih okumalarindan, giiniimiiz toplum-
sal yagsamin kendi dinamiklerinden ve i¢ isleyisinden rahatlikla anlagilabilmektedir.
Toplumsal cinsiyet kavramlagtirmasinin 6nemli unsurlarindan biri olan kadinlarin
dinsel distinis ve yasayis icindeki yerleri de farkli disiplinlerarasi ¢aligmalara konu
olmaktadir. Kadinlarin dinsel disiintis ve gelenekler ¢ercevesinde, Tiirkiye'nin Ha-
tay ilinde yasayan Arap Alevisi (Nusayri) kadinlarin Arap Aleviligi kiiltiirii ve gele-
nekleri icinde incelenmesi ¢aligmanin konusunu olusturmaktadir. Calisma kadinla-
rin igeriden kendilerini nasil konumladiklarin: tespit etmek ve ¢6ziimlemek amacim
tagimaktadir. Caligmanin temel tezi varolan kogullar icinde Nusayri kadinlarin kendi
dinsel distiniislerini “erkekler tizerinden” yasadig1, bu durumu elestirmek, degistir-
mek, doniistiirmek yerine kabullenmeleri nedeniyle, Anadolu’daki yaygin dinsel dii-
suntslerden farkli olarak Nusayri kadinlarin, dinsel diisiiniis ve geleneklerden tama-
men diglandigidir. Nerdeyse Anadolu’da kadinlarin “yok” sayildig1 bagka bir dinsel
diisiints yok gibidir. Tiirk kiiltiirinde ve 6zellikle Anadolu Aleviliginde kadinlarin
dinsel disiinis i¢indeki yeri ve 6nemi, Arap Aleviliginde ayn1 derecede yer ve 6nem
isgal etmemektedir.

Calisma alan gahigmasi niteliginde olup, derinlemesine gériisme yonteminin
uygulandig: niteliksel bir caligma 6zelligini tasimaktadir. Bu yontemin niteliksel bilgi
saglamasi, niceliksel bilgi toplamaya ve dolayisiyla genelleme yapmaya elverisli ol-
mamasi onemli bir zaaf olarak gosterilmektedir. Ne var ki bu yontem alan aragtirma-
s1boyunca 6nemli esneklikler saglamustir. Bu galismada bagka aragtirma tekniklerine
gore uygulanmasi daha zor ve zaman alic1 bir gériisme yontemi olan derinlemesine
goriisme y6nteminin esnekliginden yararlanilarak, bilgi toplama siireciyle, verilerin
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degerlendirilmesi siirecinin bir arada yiiriitiilmesi saglanmigtir (Karasar, 2003: 165-
175; Yazicioglu ve Erdogan, 2004: 84-88; Ural ve Kilig, 2005: 22).

Caligmanin verileri S (bes) kimlik sorusu, 25 (yirmibes) uygulamaya doniik
olgusal ve tutumsal toplam 30 (otuz) soruyu kapsayan agik uglu sorularin oldugu
yapilandirlmamug gorisme formu kullanilarak toplanmigtir. G6riisme sirasinda so-
rularin net anlagilmamasi durumunda “alternatif ifadeler ve sondalar” (Yildirim ve
Simgek, 1999: 49) ile goriisiilen kisilerin sorular1 anlamalarina yardime olunmus-
tur. Bulgular, ¢esitli kaynaklardan elde edilen verilerin yani sira, Hatay’in Antakya
merkez ilgesi ile Samandag ve Iskenderun ilgeleri ve Antakya’ya bagh Harbiye ve
Serinyol beldelerinde yasayan SO (elli) Nusayri kadin ile yapilan derinlemesine gé-
rismeye dayanmaktadir. Toplanan veriler igerik analizi teknigi ile analiz edilmis ve
calisma siniflandirilip yorumlanarak bu veriler tizerine oturtulmustur.

Din ve Kadin

Biiyiik degisim ve doniistimlerin yagsandigi 21. yy, 6zellikle kadinlarin bu sii-
regten nasil ve ne gekilde etkilendigi tartigmalarina sahne olmustur (Sharma ve Yo-
ung, 1994; Skinner Keller ve Radford Ruether, 2006; Legge, 2006; Schaefer, 2008).
Din ve kadin konusu karmasgtk bir alana isaret etmektedir. Ozellikle din algsi, din ve
kadin tartigmalar1 ve buna bagli olarak tanim ve kavramlastirmalar farkhihiklar goster-
mektedir. Oyle ki bu durum s6z konusu ¢aligma alaninin yéntem arayis ve tartigma-
larina da yansimistir (Sharma ve Young, 1991; Atay, 2002; King ve Beattie, 2005;
Griffith ve Savage, 2006; Gross, 2006; O’Brien, 2009).

Durkheim (1976) ve Giddens’a (1984) gore biitiin kiiltiirlerin bir parcasi ve
giindelik yasamun bir 6gesi olan din, bir yandan bir insan toplulugunun dogatstii ve
kutsal buldugu seyleri yorumlayan ve yanitlayan bir inang ve pratikler sistemi ola-
rak tanimlanirken; diger yandan kiiltiirel bir boyuta da sahiptir. Dinsel ritiieller de
Tanrrya tapinma araci olmanin yan sira insanlarin evlilik, dogum ve 6lim deneyim-
lerini paylasarak bir topluluk bilinci kazanmalarina yardime olmakta ve grubu bir
araya getirmektedir. Din, insanin yasadig1 diinyayr anlama ve kendini bu diinyada
belli bir konuma yerlestirme modeli olarak ¢aligan bir mekanizma olarak tanimlanir-
ken; inang¢ bu modelin gegerliligini kisiye kavratan yagam bi¢imine d6nitk dinamik
bir gii olarak nitelendirilmektedir (Say, 2005: 43). Bu baglamda Dogruel (2005:
185) dinin, gruplarnin diger etnik-dinsel gruplarla iligkilerini belirleyen énemli bir
unsur oldugunun altini gizerken, dinsel ritiieller arasindaki benzerlik ve farklihklarin
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da gruplarin birbirlerine yakinlagmalari ve uzaklagmalarinda etkili oldugunu vurgu-
lamaktadur.

“Din, bireysel ya da kolektif insan yagaminin en derin yo6nleriyle ilgili bir
olgu. Insana 6zgii her olgu gibi din de tarihsel ve toplumsal incelemelere tabi tutul-
mustur. Ve bu incelemelerde din olgusunun kadinlar ve erkekler i¢in farklh anlamlar
tagidign giin yiiziine gikmugtir.” Berktay’in (2000: 8) bu noktada tespiti ok yerinde
bir tespittir: “Kadinlarin dinle iligkisi, her zaman ¢ok karmagik, celiskili ve gerilimli
olagelmistir”. Bu baglamda ¢ogu ¢alismada kadinlarin din ile iligkisi “ikircikli” bir
iligki olarak nitelenmekte; dinin kadinlara zaman zaman kendilerini ifade olanag su-
narken; ayn1 zamanda kadini ikincil ve bagimli olarak degismez bir bigimde tanim-
lamasiyla onlar igin yalnizca ideolojik diizlemde kalmayan bir cendere olusturdugu
ifade edilmektedir (Berktay, 2000; Ellis, 2007; Aune vd., 2008).

Dinde toplumsal cinsiyet ¢aligmalarinin ana eksenini “kadin ve beden” tize-
rine yapilan tartigmalar olugturmaktadir (Bacigalupo, 2006; Chawla, 2006; Marcos,
2006a). Cogu ¢alismada dinsel gelenekler iizerine farkh farkli kavramsallagtirmalar
yapilmaktadir. Kadinlarin dinsel gelenekler igerisindeki rolleri konusunda tezlerin
ortaya kondugu bu ¢alismalar bir yandan “kadinlari aramakta” ve diger yandan bu
siiregte ortaya ¢ikan degiskenleri yeniden belirlemektedir (Armour ve Ville, 2006;
Marcos, 2006b; Lind ve Brzuzy, 2008). Diaz-Stevens (2006: 237) kadin bedeni kav-
rayisinin dinin derin etkisi altinda oldugunu séylerken, dinin normatif degerleri ile-
tebilmenin toplumsal ¢ergevesini olusturdugunu ve ¢evremizdekilere iligkin gori-
simuzii yapilandirmada 6nemli rol oynadigini vurgular. Kadin bedeninin devlet ve
kilise, bilim ve din, modernlesme ve gelenek gibi karsit giilerin bir savas alani olarak
onemli bir tartigma alaninda oldugunun alti gizilir 6zellikle. Ornegin Bell'in ¢alisma-
sinda (Joy, 2006: 23) kadinlarin kutsal ritiieller ve mitler igin gerekli niteliklerden
yoksun olduklari i¢in nasil din dis1 olarak yargilandiklar: ve bu nedenle incelemeye
deger bulunmadiklarina dair bulgulara ulagilmistur.

Dinin toplumlarin tretimi ve bireylerin yeniden tiretimi agisindan yerine
getirdigi toplumsal islev, miilkiyetin denetimi ile bedenlerin denetiminde oynadig
belirleyici rol olarak ifade edilmekte; biitin tek tanrih dinlerin kadinn ikincilligini
dogal kabul etmesi ve bu “dogal ikincilligi” kadinin ve onun bedeninin denetlen-
mesinin megru gerekgesi saymasi en énemli 6zellik olarak gosterilmektedir (Berk-
tay, 2000: 212). Tek tanrli dinlerin ortaya cikisiyla birlikte kadinlarin toplumsal ve
dini hayattan ikinci plana atilmalar siirecinin bagladig ileri siirilmektedir (Bahadur,
2005: 15). Tek tanrih dinlerin kadinlara yonelik ayirimear ¢izgisinin tarihsel siireg
icerisinde daha da derinlestigini sdyleyen Bahadir (2005: 9), tarihsel geligim siireci
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icinde kadinin dinler kargisindaki konumunu tek bir dénem ve cografya ile agiklana-
mayacak kadar farklilik arz ettiginin altini gizmektedir.

Kadmna ve erkege yiiklenen 6devlerde toplumsal igsellestirme din tarafin-
dan kuvvetlendirilmekte ve bu gii¢ kendisini geleneksel bir inanis seklinde devam
ettirmektedir. Ozellikle tek tanrili dinlerin bu igsellestirmeyi “kutsallik” vurgusu
ile yaptig1; “diizenli bir diinya” kurma amacinda séylem olusturan dinlerin kadina
cogunlukla erkekler tarafindan meydana getirilen rolleri yiikledigi séylenmektedir
(Haddad ve Findly, 1985; Ozdamar, 2004; Anderson, 2006; Broomhall, 2006). Bir
yerde Tanrinin esitlikgi, bir ve tek goren yapis, dinsel yasam ve kiiltiir bigimleri igin-
de kadini zaman zaman ikinci konuma itmistir demek daha dogru olabilir. Bu tespit,
Arap Alevilerinde kadinlar tizerinden bugiin hélihazirda isleyen bir siiregtir.

Dinsel Diisiiniisleri ve Dinsel Ritiielleri ile Arap Alevileri (Nusayriler)

Nusayri kelimesi halk arasinda fazla bilinmemekle birlikte son zamanlarda
bilimsel ¢alismalarin ve yayimnlarin da etkisiyle daha sik kullanilmaya baglanmistur.
Suriye’den Tiirkiye’ye uzanan bir simir diliminde yasayan Nusayriler Anadolu’daki
Kiirt ve Tiirk Alevilerinden ayri olarak Arap Alevileri seklinde tanimlanmaktadirlar.
Alevi, Ehl-i Beyt (ve Hz. Ali) taraftar1 demektir.

Nusayrilik heterodoks Islam’in batini 6ze en fazla sadik kalmis kollarindan bi-
ridir ve ortaya ¢ikis1 Islam peygamberlerinin Mekke’den Medine'ye hicretinden 300
yil sonraya rastlamaktadir. Nusayriler diger $ii ve Anadolu Alevileri gibi Ehlibeyt’e
ve Islam’in Caferi mezhebine baglidirlar (Dogruel, 2005: 187).

Nusayri kelimesinin kokeni ile ilgili olarak farkli kaynaklar 6ne siiriilse de, en
gl olasiigin Nusayriligin de kurucusu sayilan Muhammed bin Nusayr'in ismin-
den geldigi 6ne sirilmektedir. Ancak bir bagka iddia Nusayri kelimesinin kékeni-
nin Nusayra daglariyla ilgili oldugudur. Hz.Omer’in Suriye’yi fethi sirasinda Islam
ordular zora distiigiinde Ensar’dan 450’yi agkin bir Alevi toplulugunun yardimiyla
ordunun bagarili olmasi ve bu kiigiik kuvvete Nusayra (kiigiik yardim) denilmesi-
nin ardindan; fethedilen topraklarin fetheden orduya verilmesi sonucunda Nusayra
grubunun aldif topraklara Nusayra Dag1 denildigidir. Buralara yerlesen Alevilerin
Nusayrilerin atalar1 oldugu sdylenmektedir (Tiirk, 2002: 52).

Nusayrilerin Gadir Hum hutbesine dayanarak halifeligi Hz.Ali’ye ait bir hak
saylp onu diger sahabelere iistin tuttuklar;; Nusayrilerin tarihi kékeninin Gadir
Hum olay1 ile Kerbela Olayr’'na kadar dayandig: ifade edilmektedir (Karasu, 2005:
120).
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Hagl saferleri, arkasindan Misir seferi doniisii Yavuz Sultan Selim’in uygu-
lamalar1 Aleviler i¢in en biiyiik iki felaket sayilmaktadir. Yaganan benzeri felaketler
Alevi adinin birkag yiizyil unutulmasi sonucunu dogurmustur (Karasu, 2005: 115-
116). Tiirk’e gére de (2002: 61) Alevilerin ge¢misinde Emevilerin ve Abbasilerin di-
sinda iki biiyiik baski donemi vardir: Hagl Seferleri Donemi ile Yavuz Sultan Selim
Dénemi. Hicri S. ve 6. yiizyilda gelisen Hagh Seferleri doneminde oldukga genis bir
cografyaya yerlesen Nusayriler baskilar sonucu Antakya ve ¢evresine ¢ekilmiglerdir.
Hicri 9. ve 10. yiizyilda da Yavuz Sultan Selim doneminde Nusayriler baskilarla kar-
silagtiklarini ileri stirerler. Bu baski donemi sonucunda Nusayrilerin kendi iclerinde
savunmaya yonelik, gizliligin esas alindig1 6rgiitlenmeler olusturduklar belirtilmek-
tedir.

Nusayrilerin tarihi konusunda oldugu gibi etnik kékenleri konusunda da bir
belirsizlik s6z konusudur. Etnik kéken itibariyle bakildiginda kaynaklar Islamiyet’ten
¢ok dnce bolgeye geldiklerini gostermektedir. Bolgenin cografi konumu ve dogal ya-
pist buray: her zaman cekici kilmigtir (Karasu, 2005: 118).

Nusayrilerin etnik kokenleri tizerin yapilan ¢aligmalarda, eski Turk toplu-
luklarinin inanglarindan izler tasgindigindan hareketle, Nusayrilerin Tiirk soyundan
geldikleri soylenmektedir. Ayni sekilde Hatay Alevileri olarak isimlendirilen Nusay-
rilerin Tiirk oldugu ve sadece Arapga konusmalarinin farkli bir etnik kokenden gel-
dikleri anlamini tagimadig1 da savunulmaktadir (Tiirk, 2005: 34). Andrews (1992)
ise (aktaran Tiirk, 2005: 34-35) Nusayrilerin Arap etnik kdkenine sahip olduklarini
savunurken, Arigberg-Laanatza (1999) Nusayriligin kokenini Fenikelilere ve onla-
rin dini olan paganizme dayandirmakta; Tiirkiye’de yasayan Nusayrileri de kapsa-
yan “Suriye Alevileri” kavramini kullanarak, kokeni tiirdes bir Arap agiretine dayan-
dirmaktadir.

“Nusayriler diger etnik gruplara gore daha kapal ve gizli bir cemaat 6rgiitlen-
mesine sahiptirler. Nusayrilik batini ve kimi Alevi 6gretilerini de igine alan kendine
6zgii bir mezheptir. Batimiligin temel ilkesi olan batini-zahiri iligkisi Nusayrilerin bii-
tiin inang diinyalarinda etkili olmaktadir. Hz. Ali'nin tanrilagtirilmasi, Hizir inana
ve tiirbe inancinin giigliliigi, tecelli ve tenasiih, tevil ve takiyye, Hiristiyan bayram
ve torenlerinden etkilenme ve amcalik gelenegi, Nusayriligin en belirgin 6zellikleri
olarak karsimiza ctkmaktadir.” (Tiirk, 2005: 32).

Nusayrilerin inanglarini batin-zahir ikiligi diistincesine dayanarak ifade etme-
leri, ilk halifenin Hz. Ali olmas: gerektigine dair inanglar1 ve Anadolu Alevileri gibi

194 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66




ARAP ALEVILIGINDE KADININ YERI: HATAY ORNEGI

Hz. Ali'yi tanrinin yticelttigi, insani degerlerden de istiin degerler tasiyan, kozmik,
mitolojik bir varlik olarak disiinmeleri, onlar1 Stinni Miislimanlardan ayiran fark-
lardandir (Dogruel, 2005: 188).

Anadolu Alevilerinde cem torenlerinde kadin ve erkekler bir aradayken, Nu-
sayrilerde torenlere kadinlar alinmazlar. Sadece resit erkekler térene déhil olur. Nu-
sayri Aleviler ile Anadolu Alevilerini birbirlerine yaklastiran ortak paydalarin yam
swra farkliklilar da séz konusudur. Islam’in Caferi mezhebine bagh olmalari, insan
ve Hz. Ali sevgisine dair 6gretiler, tarikat sirr1 anlayis1 ve Hizir kiiltti Nusayri Alevi-
leri, Anadolu Alevilerine yakinlagtiran unsurlarken; Nusayrilerdeki din tarihi, gerek
Ogretileri ve dini ritielleri ile gerekse dayandigi sosyal grup agisindan Anadolu Ale-
vilerinden farklidur. Islam teolojisine dayanmakla birlikte Nusayri teolojisi Anadolu
Aleviligi teolojisine gére daha farkl olup; derin bir etnik-dinsel topluluk 6zelligi yan-
sitt1ig1 diistiniilmektedir. Bunun yani sira Anadolu Aleviliginin temel felsefesi olan
“enel hak” 6gretisi Nusayri Alevilerde yerini “ehli hak” 6gretisine birakir (Dogruel,
200S: 190).

Kerbela olayindan sonra Miislimanlarin Aleviler ve Stinniler diye ikiye bo-
linmesi ile birlikte Aleviler de kendi aralarinda cesitli bolinmeler yasamiglardir.
Nusayriler kendi aralarinda da cesitli gekillerde ayrimlagmaktadir. Farkli agiretler
ve seyhlere gore verilen adlar dikkate alindiginda Nusayrilerin Haydariler ve Kila-
ziler olmak tizere iki kola boliindiagi séylenebilir. Ancak bu iki alt kol arasinda ¢ok
onemli farkliliklar s6z konusu degildir. Aradaki farklar Hz. Ali'nin makaminin nere-
de oldugu konusundaki fikir ayrilig ile dinsel geleneklerin uygulanmasina iliskindir
(Tiirk, 2002: 54; Keser, 2006: 250).

Nusayri inancina gére Tanrimn farkli isimlerle yedi kez ilahi tecellisi vardur.
Bunun yani sira Ali’'nin tanrlagtinlmasimnin yani sira Nusayriligin kendine 6zgii bir
bagka 6zelligi de nur inancidur. Biitiin nurlarin Hz. Muhammed'in nurundan yaratil-
digina inanirlar. Bazi kaynaklar Tevil ve Takiyye’yi de Nusayrilerin 6zellikleri olarak
gostermektedirler. Nusayriler de mezhep igi iliskilerde tevil, bagkalariyla iligkilerde
ise takiyye ilkesinin gecerli oldugu ifade edilmektedir. Bir diger Nusayri 6zelligi ise
ruh gé¢ii anlamina gelen reenkarnasyon’dur. Nusayriler igin bu inanigin esitsizlikle-
rin ve adaletsizliklerin diizeltilmesini saglayan tanrisal bir mekanizma oldugu belir-
tilmektedir (Tiirk, 2002; Ozbek, 2006).
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Hatay Alevileri (Nusayrileri) ve Kadinlar

Cesitli diller ve dinler mozaigi olan Hatay; dokusu, rengi, dili, dini, kokusu
ile tarihe taniklik etmis bir kent bellegine ve kiiltiirel mirasa sahiptir. Cesitli din ve
inangtan insanlarin birlikte yagsama kiltiirti, Hatay’a kiiltiirel bir zenginlik ve hosgé-
rii kiiltiirt kazandirmig ve bu durum toplumsal yagsama, sanata, orf, adet ve gelenek-
lere de yansimustr.

Tarihte pek ¢ok uygarliga ev sahipligi yapan Hatay, farkli kiilttrlerin ve farkls
dinsel distintslerin i ice yasadigi ¢okkiltiirli bir yapiya sahiptir. Bu yapiy tarih
boyunca korumus olan kentte Ermeniler, Arap Huristiyanlar, Arap Stnniler, Nusayri
Aleviler, Yahudiler gibi farkli etnik ve dinsel topluluk bulunmaktadir. Calismamizin
konusunu olusturan Nusayriler de bélgede daha ¢ok Arap Alevi ya da Alevi olarak
tanimlanmaktadir. Daha ¢ok serbest meslek olarak nitelendirebilecegimiz islerle ug-
ragan Nusayrilerin diger dini topluluklardan fark: yurt diginda ¢alisan isci sayisinin
fazlahgidir. Ozellikle egitim seviyesinin son zamanlarda oldukga artmaya baglama-
styla birlikte Nusayri Aleviler diga kapali yapidan siyrilmakta ve sosyal, toplumsal
ve siyasal hayatta daha aktif roller istlenmektedir. Ancak ne var ki dinsel ritiiellerin
ve inang sisteminin kapaliligi Hatay Nusayrilerinde oldukga etkili olmaya devam et-
mektedir.

Daha 6nceden de soz edildigi gibi Nusayrilik batini bir grup olup bu gruplar
gizlilik i¢inde orgiitlenen gruplardir. Bu gruplarm bir zahiri, bir de batini i¢ orgiit-
lenme ve ifade kontrol sistemleri bulunmaktadir. Hatay’da da Nusayri ibadetlerinin
batini-zahiri anlamlar1 bulunmaktadir.

Hatay’daki Nusayrilerin dinsel ritiiellerini su sekilde toparlamak miimkundir
(Tiirk, 2002: 64-65; Karasu, 2005: 124; Tiirk, 2005: 83; Isoglu, 2006: 408; Celepi,
2009: 533): Islam’in bes sartinin batini yorumu ve uygulamasi sz konusudur. Na-
maz bes vakit olup, evlerde gizli kilnir. Bigime, yere ve zamana 6nem verilmez; her
yer ve zamanda; yiiriirken, otururken, calisirken namaz kilinir. Onemli olan Allah’in
adini zikretmek ve O’nunla bag baga kalarak O’nun i¢in dua etmektir. Bayramlarda,
adaklarda, cenazenin yedinci giiniinde gihlarla birlikte toplu namaz kilinir. Ramazan
ayinda orug tutulabilir. Ancak orug bilinen tarihten iki giin 6nce baglamaktadir. Nu-
sayrilerde Hizir inanci da oldukga giiclidiir.

Dini bilgiler geng erkeklere “din amcalar1” aracihigiyla aktarihir. Amcalik gele-
negi, ergenlik ¢agina gelen, anne ve babasi Nusayri olan erkek gocuklara, 6nceden
belirlenen “amca” yaninda bir siire kalarak dinsel geleneklerin aktarilmasi anlamina
gelmektedir. “Amcalar” araciligiyla geng erkeklere Nusayri inancinin temel kuralla-
11, kutsal kisilerin isimleri, namaz ve dualari, toplumsal gelenek ve gérenekleri “gizli
olmak sartryla” aktarilmaktadir. “Dini 6grenen” geng erkek kendisine bu bilgileri ak-
taran1 amca, amcanin ¢ocuklarini da kardes olarak goriir ve onlarla evlenemez. Geng
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kizlarin béyle bir yikiimluligi bulunmamaktadir. Din 6grenecek adayin ebeveynle-
rinin mutlaka Nusayri grubuna mensup kisiler olmasi, adayin erkek olmasi, akil-ruh
sagliginin yerinde olmasi, adayin sirr1 saklayabilecek yas ve olgunlukta olmas: dine
girecek erkek i¢in olmazsa olmaz kriterlerdir. Nusayrilere gore gocugun iki dogumu
vardur: Birinci dogum anadan, ikinci dogum amcadandir. ki baba vardir: Besleyen
ve Ogreten. Cocuk belirli agamalardan gegtikten sonra bu bilgilere kavusur. Bura-
da amag, ¢ocugun bu bilgileri hak edip etmedigini, sir tutup tutmadigini 6l¢gmektir
(Tiirk, 2002; Tiirk, 2005).

Cok fazla sayida bayram ve adaklar vardir. Bayram ve kutsal giinlerin sayisi
yiligerisinde 150’yi bulmaktadir. Tiirbe inanc1 Nusayrilerde oldukga giiglidiir. Tiir-
beler bir ibadet yeri olarak kullanilmaktadir. Hatay’da yaklagik SO0 tiirbenin var ol-
dugu soylenmektedir. Tirbelere halk dilinde “ziyaret” denilmektedir. Nusayri inang
sistemini 6zellikle Ortodoks Siinni Islam anlayigindan farklilagtiran ve kendine 6zgii
kilan en buyiik 6zelligi grup disindan kimseye 6gretilmeyen ve bagka kaynaklarda
bulunmayan 16 adet gizli suredir (Tiirk, 2005). Isoglu'nun da (2006:434) belirttigi
gibi bu sir sureler gerek teolojik kaynaklarda gegen kadin-seytan mitosu nedeniyle,
gerekse etnisitenin devami igin hayati 6neme sahip bir takim zorunlu sosyal ve biyo-
lojik nedenlerden 6tiirti grup igerisindeki kadinlara da 6gretilmemektedir. Nusayri
kadinlarin dinden “muaf” tutulmalari s6z konusudur.

Nusayrilerde aile ve akrabalarin “6tekilere” karsi korunmasi ve ailelerin so-
runlarinin ¢6ziilmesi erkeklerin gorevidir. Toplumsal yasamda kadinlar, erkeklerle
ayn1 ortamlart paylagirlar (Tiirk, 2005; Isoglu, 2006). Kadin-erkek esitliginin savu-
nulmasimna karsin, ataerkil aile yapisindan dolay1 kadinlar ikinci plandadirlar ve ka-
dimnlarin higbir dini sorumlulugu bulunmamaktadir. Dini bilgiler kesinlikle kadina
aktarilmaz. Buna sebep olarak da kadinlarin hemen ¢oziilmesi ve sirr1 ¢ok rahat ifga
edebilecekleri gosterilmektedir. Bir diger sebep ise kadinlarin yabanc diye nitele-
nen bagka bir dinden/mezhepten erkekle evlenmesi durumunda sirrin ortaya ¢gika-
bilme durumudur.

Bunun yani sira bayramlarda ve adaklarda hizmet edecek olan kadinin regl
olmamasi, esinden bosanmig olmamasi, tek evlilik yapmug olmasi, yeni dogum yap-
mugsa 40 giini doldurmusg olmasi veya yeni dogum yapmus bir kadina dokunmamug
olmasi ve sigara igmiyor olmasi gerekmektedir. Hicbir dini sorumluluk tagimayan
geng kizlar regl olmaya bagladiklar1 donemde anne veya aile biiytigi olan diger ka-
dinlardan abdest alinmasi konusunda kisa bir dini egitim goriirler. Bayram ve adak-
larda hizmet eden kadinlarinda bu duay: bilmeleri ve hizmetten 6nce abdest alma-
lar1 zorunludur. Bunun diginda kadinlar dinsel ritielin yapildigi mekénin yanindan
bile gecemezler. Sadece temizlik, yemek yapimu gibi isler ile ugragirlar (Tiirk, 2002;
Tiirk, 2005).
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Nusayrilerle ilgili olarak yapilan bir calismada (Ulugay, 1999: 69-83) Nusayri
din adamlarina kadinlarla ilgili sorulan sorulara verilen yanitlar ¢aligmamiz agisin-
dan oldukga dikkat gekici séylemler tagimaktadur:

$1h 1.G.: “Kadina iligkin felsefemiz sudur: Her seyden 6nce kadina insan oldu-
gu icin deger verir, erkekle bir sayariz. Fakat ayr1 tuttugumuz bazi noktalarda vardur.
Aile i¢indeki bazi durumlarda farkhilik géze carpar. Kadin énce tabii, yaradilig sebe-
biyle erkekten farklidir. Bu farkhilik tabiat ve dogus acisindan degerlendirilmelidir.”

$1h S.S.: “Kadinlarimiz bir anne ve eg olarak degerlerini Islam’la beraber kazan-
muglardir. Bu konuda kadin haklarini ilk arayan ve saglayan kisi Hz. Muhammed’dir.
Kadinin diigiinen ve iireten bir insan olarak 6nemi en bagta gelir. Nitekim kadinlari-
miz giiniimiizde bu agamaya gelmiglerdir.”

Isoglu'nun (2006: 450) calismasinda da vurguladig: iizere, Nusayri toplu-
munda sir olan dini bilgilere sahip olmamasi kadini etnisitenin devamu igin etkisiz
kilmamakta; tam tersine ¢ocugun yetistirilmesinde sorumlu olan kadin, ¢ocugun
dini egitiminde bir kontrol ve baski mekanizmasi iglevine sahip olarak gelenekselin
tiretilmesinde ve korunmasinda birincil igleve sahiptir. Nusayri kadinlar toplumsal
yasamda oldukga aktif roller @istlenerek dini anlamdaki bu “arka planda kalmughg:”
sosyal rollerin ¢esitliligi araciligiyla 6n plana ¢ikarmaya calismaktadir.

Hatay’da Nusayri Kadinlarin “Dinsel Gériinmezligi” Uzerine Nitel Bir
Calisma

Hatay ilinde yagayan Nusayri kadinlar tizerine yapilmis olan bu ¢aligmada te-
mel ama¢ Nusayri kadinlarin dinsel diistiniis karsisinda “igeriden” kendilerini nasil
konumladiklaridir. Nusayrilerle ilgili yapilan aragtirmalarda kargilagilan en biyik
zorluk, inancin gizlilik esasina dayanmasi ve bu sebeple bulgularin saklanmasi veya
daha farkli sekillerde ifade edilmesidir. Nitekim Nusayri kadinlar1 din konusunda
konugsturmak ¢ok kolay olmamugtir. Agizlarindan ¢ikan her kelimeyi “sirr1 bilmeme-
lerine ragmen” sirrin bir pargasi olarak gérmektedirler. Calismamizda derinlemesi-
ne goriisme yonteminin tercih edilmesinin en énemli sebeplerinden biri de budur.
Cunkii derinlemesine gériisme yonteminde goriismede sdylenenlerin, yiizeysel an-
lamlar1 yaninda “gergek” ve “derinligine” anlamlarina da ulagilabilmekte; goriisme-
de ses tonu, mimikler ve sorular1 cevaplamada gosterilen istek, soylenenlerin deger-
lendirilmesinde 6nemli ipuglar: tagimaktadir.

Caligmaya katilan Nusayri kadinlarla ilgili niceliksel veriler su sekildedir:
Hatay'in Antakya merkez ilge ile Iskenderun ve Samandag ilgeleri ve Antakya’ya
bagli Harbiye ve Serinyol beldelerinde yasayan 50 Nusayri kadn ile yapilan goriis-
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melerde ¢aligma sahasi olarak 6zellikle Nusayrilerin yogun olarak yagadiklar: yerler
secilmistir. Bu bolgelerde yasayan kadinlarin kendilerini daha rahat ifade edebile-
cekleri éngdriilmiistiir. SO kadiun 10’u Antakya merkez ilgede, 10'u Iskenderun
ilgesinde, 10’u Samandag ilgesinde, 10’u Harbiye beldesinde, 10’u da Serinyol bel-
desinde yasamaktadir. Goriisme yapilan kadinlarda evli olanlarin sayis1 31, bekar
olanlarin sayusi ise 19 olarak belirlenmistir. [lkdgretimden mezun kadin sayisi 18
iken, 12 lise, 4 6nlisans, 10 lisans, 2 yiiksek lisans, 1 doktora mezunu kadin ile go-
riigiilmiigtiir. 3 kadin ise okur-yazar degildir. Alan caligmasinda (18-24) yas aras1 1,
(25-29) yas arasi 12, (30-39) yas arasi 18, (40-49) yas aras 8, (50-59) yas aras1 S,
(60-69) yas arast S kisiyle griigiilmiistiir. 1 kadin ise 70 yas iistiidiir. 16 kadin ev
hanimi/kiz1 oldugunu belirtirken, 4 kisi 6grenci oldugunu belirtmistir. Caligtigin
ifade eden kadinlarin meslek dagilimu ise gesitlilik géstermektedir. Bu meslekler pa-
zarlamac, is¢i, devlet memuru, 6gretmen, akademisyen, kuafér, esnaf, sekreter gibi
farkli meslek gruplarindan olugsmakta olup, meslek sahibi kadinlarin sayis1 30’dur.
Gorugsme yapilan kadinlar, calismada ad ve soyadlarinin gizli kalmasini istemiglerdir.
Calismaya katilan kadinlarin ancak bu gizlilik cergevesinde agiklayici ve kapsayic
bilgiler verdikleri cahiyma boyunca gérilmiistir. Bu nedenle ¢alismada, kadinlarin
gizlilik talepleri dikkate alinarak, ad ve soyadlarinin bas harfleri kullanilmigtir.

Dinin Bilinmezligi ya da Kadinin Gériinmezligi

Bilinen goriiniir. Din olgusunda da durum béyledir. Ancak Nusayri kadinla-
rin yagadiklarini dastindikleri dinsel diisiiniisleri konusunda neredeyse higbir bilgi-
ye sahip olmamalari, onlar1 bu konuda “goriinmez” yapmaktadir. Nusayri dinsel di-
stiniisi ve ritielleri ile ilgili sorulan sorular karsisinda gériismeye katilan kadinlarin
neredeyse hepsi Nusayrilik ile ilgili ¢ok fazla bilgiye sahip olmadiklarini belirtmigler-
dir. 40 yas ve usti, ilkgretim mezunu ve ev hanimi olan kadinlar Nusayrilikle ilgili
cok sey bilmediklerini, bilmeye gerek de duymadiklarini agik¢a ifade ederlerken;
25-40 yas arasi, egitim durumu yiiksek ve ¢alisan kadinlar son zamanlarda Nusayri-
likle ilgili yazili kaynaklarin sayisinin artmasi ile birlikte eskiye oranla daha fazla bilgi
sahibi olduklarini belirtmiglerdir.

Goriismelere katilan kadinlar, Nusayriligin daha ¢ok disiiniis ve ritiiel boyu-
tuna vurgu yapmaktadirlar. Sorular kargisinda ilk baglarda uzun siiren bir sessizligin
ardindan Nusayrilikle ilgili temel dinsel ritiielleri siralamaya baglayan kadinlarin bu
ritiielleri igsellestir(e)meden bir diisiince ortaya koyduklar gzlemlenmistir. Nu-
sayriligin daha ¢ok tiirbe ziyareti, adaklar, bayramlar gibi ritiiellerine vurgu yapan
kadinlar, Nusayrilikle ilgili daha fazla sey bilmediklerini ifade etmiglerdir. Goriisiilen
kadinlarin bir kismi da Nusayriligin 6zellikle felsefi yoniinii bildiklerini belirtmigler-
dir.
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L. Nusayrilikle ilgili su 6zellikleri bildigini bize aktarmaktadir (L.E, 35 Yagin-
da, Lisans Mezunu, Antakya):

“Biiyiiklerimizin anlattigi, kitaplardan okudugumuz ve bizim yasadigimiz ka-
daryla biliyorum Nusayriligin ozelliklerini. Nusayri adetlerini, gelenek-gorenekleri bi-
liyorum. En tipik 6zelligi hosgorii. Kimse kimseyi bir sey i¢in zorlamuyor. Sekil, kiliktan
ziyade insann iginde yasadig bir felsefe. Oncelikle Islam’in bes sarti hepimizin gérevi.
Yardimlasma, dayanisma, insan sevgisi, herkese esit davranma... Farkl bir Allah sevgisi
var bizim inancimiz da, korku kokenli degil!”

A. dabunabenzer bir séylemde bulunmustur (A.F, 42 Yaginda, Lise Mezunu,
Samandag):

“Ailemden aldigim bilgilerden dolay: az ¢ok Nusayrilik ile ilgili bilgiye sahibim.
Her ne kadar kapali bir din oldugunu séyleseler de tam tersi agik ve evrensel goriisleri
barindiran, ¢ok giizel ve esnek bir dine sahibiz biz. Benim yetistigim cevre olduk¢a kiil-
tiir diizeyleri yiiksek ve kendilerini agmus, objektif, her dine sicak bakan bir grup. Yobaz,
tutucu degiliz biz.”

G. ise Nusayrilikle ilgili kismen bilgiye sahip oldugunu ifade ettikten sonra
Nusayriligin genel 6zellikleri olarak sunlari aktarmustir (G.D, 30 Yasinda, Yiiksek
Lisans Mezunu, Antakya):

“Nusayrilikte din diger kusaklara amcalik kurumu ile aktarilyor. Gizlilik soz
konusu. Nusayri kadinlardan da, bu mezhepten ya da dinden olmayanlardan da sakla-
nan dinsel ogretiler var. Bunun yani sira bayram ve adaklardaki genel tutumlarda farkli
ozellikler tagtyor. Buna ‘kadinlarin olmayan roliinii’ de ekleyebiliriz...”

Nusayri kadinlar dini gérevlerini ise genel olarak “tiirbe ziyaretleri yapmak,
buhur ya da mum yakmak, dini bayramlarda/adaklarda namaz kilinacak mekanin
temizligini yapmak ve galigmak, dua etmek” seklinde belirtmislerdir. Dini gorevle-
rine bagl oldugunu ifade eden bir ¢ocuk annesi 6gretmen D. sunlar1 séylemektedir
(D.E, 29 Yaginda, Lisans Mezunu, Iskenderun):

“Bir kadin olarak, Arap Aleviligin kadinlara yiikledigi, ocugu geleneklere gore
yetistirme, dini bayramlarimizda aktif rol alma ve dini mekdnlar: ziyaret etme etkinlik-
lerini yerine getiriyorum.”

Cift Bilesenli Etnik Kimlik

Nusayri etnik kimligj ¢ift bilesenli bir yap1 arz etmekte ve bu yap1 hem Alevi-
lik hem de Araplik kimliklerini barindirmaktadir (Isoglu, 2006: 392). Bu galismada
da goriismeciler “cift bilesenli etnik kimliklerin” Alevi yoniine vurgu yapmakta ve
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etnik kimliklerini Alevilik tizerine inga etmektedirler. Bu durum ¢alismada 6nemli
oranda bulgulannugstir. Kendilerini 6ncelikle “Alevi” olarak tamimlayanlar ve tzer-
lerinde daha ¢ok dini kimligin etkili oldugu yoniinde goriis bildirenlerin bir kismi
“Arap” kimliginin ikinci planda oldugunu belirtirlerken; diger bir kismu ise “Arap”
kimligini tamamen reddetmislerdir. Ornegin H. (H.1, 40 Yaginda, Lise Mezunu):

“Sadece Aleviyiz biz. Cevremizde ¢ok Arap var. Suriye’ye yakiniz diye karsilikl
iletisimden dolayr Arapga biliyoruz. Ancak Arap oldugumuza inanmiyorum ben. Sinir
komsularimizdan dolay: Arap diyorlar.” seklinde gorus belirtirken, N. de bu digiin-
ceye paralel sunlar1 sdylemektedir (N.B, 26 Yaginda, Yiikseklisans Mezunu, Saman-
dag):

“Dini kimlik benim i¢in daha nemli. Irk olarak kendimi Arap hissetmiyorum.
Arap kimligi bize etrafimiz tarafindan yapistirilan bir yafta gibi. Biz hicbir zaman ara-
da kalmadik, arada birakildik. Devlete, Cumhuriyete ve Atatiirk’e olan baghhgimiz di-
ger topluluklara gore ¢ok daha iist seviyede. Tiirbelerimizde hicbir bask: olmadan Tiirk
bayrag ve Atatiirk resmi var.”

Kendilerini 6ncelikle “Arap” olarak tanimlayanlar ise buna sebep olarak sade-
ce Oyle hissettiklerini ve Araplarin kiiltiirel 6zelliklerini daha ¢ok tagidiklarini belirt-
mektedirler. Goriigmeye katilan kadinlarin ¢ogunun bu konuda bir kafa karmagasi
icinde olduklar séylenebilir.

Gizlenen Din mi? Kadin mi?

Nusayrilik inang sisteminin en 6nemli 6zelliklerinden biri de batini bir ni-
telikten dolay1 gizlilik esasina dayali olmasidir. Bu durumdan dolay1 disa kapali bir
grup olarak inanglarinin gereklerini yerine getiren Nusayrilerde kadinlar dini konu-
larda bilgilendirilmemektedir. Dini anlamda ikinci planda olan kadinlarin dini hig-
bir sorumlulugu ve zorunlulugu bulunmamaktadir. Cahsmada Nusayri kadinlardan
ibadetlerin diger din ve mezheplerden olanlarin yani sira, Nusayri kadinlardan da
neden gizlendigi ve bu gizlilikten dolay1 bir kadin olarak dini ritiieller ve dinsel dii-
stiniis baglaminda neler 6grenebildiklerine dair goriis bildirmeleri istenmistir. Bu
sorular kargisinda Nusayri kadinlarin ¢ogunun yaklagim bicimi “béyle gelmis, biyle
gidiyor” seklindedir. Gorigmeye katilan kadinlarin ¢ogu Nusayri inang sisteminin
gizliligini tarihi kokene baglayip, ge¢miste yagsanan baskilarin, ibadetlerin gizli olma-
st sonucunu dogurdugunu séylemislerdir. Gegmiste yasanan bazi olaylarin Nusay-
rileri gizlilige ittigini belirtip, daha sonralari toplumdaki ayrimciliga da gondermede
bulunmuglardir. Ayni sekilde Hz. Ali yandaglarinin baski altinda olmasindan dolay:
gecmisten giiniimiize kadar gizlilik icerisinde stiregelen Nusayrilikteki bu gizliligin

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66 201




Muharrem GUNES

bugiin i¢in gecerli olmadigini ifade eden goriismeciler gerek Nusayrilik ile ilgili yazili
kaynaklardan ve dini kitaplardan gerekse internetten gizli olan her seye ulasabildik-
lerini de belirtmislerdir.

Kadinlara higbir sekilde dini bilgilerin aktarilmamasina ve kadinlarin dini
anlamda higbir sorumluluk tasimamasina neden olarak ise “kadinin agzinin siki ol-
mamasi, zor durumda kaldiginda hemen ¢6ziiliip sirr1 bagka bir din ya da mezhep-
ten kigiye verebilmesi, kadin-geytan anlayigi, sirrin kadina verilmesinin dine ihanet
olduguna dair genel anlayisin varligi, kadina duyulan givensizlik” gibi gerekgceler
gosterilmigtir.

Goriismecilerden E. ise kadina neden dini bilgilerin aktarilmadigini su sekil-
de izah etmistir (E.S, 33 Yasinda, Lise Mezunu, Serinyol):

“Ibadetlerin kadinlardan neden gizlendigini hi¢ anlamus degilim. Samirim kadin-
larin yabanc: bir erkekle evlenmesi durumunda 6nceden tedbir aliyorlar samrim. Kadina
bir giivensizlik var ve bu da toplumdaki yerimizi gosteriyor.”

Alanda gérugme yapilan en yagh Nusayri kadin olma 6zelligi tasiyan 6 ¢ocuk
annesi N.'nin bu soru kargisinda kurdugu ciimle ise oldukga dikkat cekicidir (N.B,
75 Yaginda, Okur-Yazar Degil, Samandag):

“Din erkeklere ait. Kadinlara degil...”

Bu son bakus agis1 aslinda genel egilimin de tarihsel olarak agiklanmasini iger-
mektedir. Bu ifade kadinlarin dinsel diisiiniis agisindan erkege yonelik ciddi elesti-
rilerden biridir.

“Dinden Muafiyet”e Kars1 Kadinlarin Tutumlar:

Dini anlamda higbir yiikiimliliik altinda olmayan, bagka bir degisle “dinden
muaf” tutulan Nusayri kadinlarin bu “muafiyet” izerine ne disiindiiklerinin 6l¢iil-
meye ¢alisildig1 sorular karsisinda kadinlarin bu konuda pek net olmadiklar: ortaya
¢tkmugtir. Bu durumdan rahatsizlik duyduklarini elegtirel s6zlerle belirten kadinlarin
yani sira, durumu daha umursamaz ve normal kargilayan kadimnlarin sayica birbiri-
ne yakin oldugunu belirtmek gerekir. Ancak alt1 ¢izilmesi gereken ve ¢alismamiz
agisindan 6nemli kabul edilebilecek bir durum s6z konusudur. O da bu durumu
kabullenen ya da kabullenemeyen biitin kadinlarin kendilerini din karsisinda ko-
numlayis bigimleri ve elestirel bakis agilaridir. “Umursamaz” goriinen kadinlarin bile
bu umursamaz tavirlarinin altinda “ironik” bir durum yatmaktadir. Ironi, dini “iire-
ten” erkeklere yapilan géndermedir. Nusayrilik inang sistemi hakkinda dini bilgilere
sahip olmamanin kendilerine bir 6zgiirlik alan1 yarattigini, “dinlerini kendilerinin
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istedigi kadar, kendilerinin istedigi gibi” yasadiklarini belirten kadinlar, bu durum-
dan dolay: ¢ok rahat olduklarini ifade etmektedirler. Bu, aslinda bir tir “6zgiirlik
yanilgis1”dir. Kadinlar agisindan, dinsel diisiiniis olarak neredeyse “yok” sayilmalari-
na karg1 gosterdikleri bir savunma mekanizmasina déniigmistiir durum.

Dinsel anlamda daha ¢ok sey 6grenmek isteyen ve dini anlamda ikinci planda
kalmighg kabullenemeyen kadinlardan bazilar1 da bu durumdan duyduklar: rahat-
sizhig1 su sozlerle ifade etmektedirler (S.O, 38, Ilkdgretim Mezunu, Antakya; B.R.,
33, Lise Mezunu, Samandag):

“... tabii ki rahatsiziz bu durumdan. Ciinkii biz dinsiz deiliz ama kendi dinimiz
hakkinda higbirsey bilmiyoruz. Sonugta ileride ¢ocuguma dini bilgiler ogretmek isterim
ama bu konuda eksigim.”

“Cok biiyiik bir rahatsizlik yaratiyor bende bu durum. Sosyal ve kiiltiirel anlam-
da erkeklerle esit durumdasin, on plandasin. Ama is dine gelince, sen kadinsin kenara
gekil... Neden ikinci plandayiz dini anlamda? Bu ¢agda anlam veremiyorum buna.”

Gegmisten bugiine siiregelen gizliligi bir sekilde sorgulamaya ve tartismaya
baglayan kadimlarin “sorgulayic tavrin1” H.’nin su sozlerinden okumak miimkiin
(H.T, 32 Yaginda, Lisans Mezunu, Iskenderun):

“Cok rahatsizim bu durumdan. Ben bana da giivenilmesini istiyorum. Neden bu
sirr1 bir kadin olarak ben tutamayayim ki! Hem sir neden sir olsun? Agik yasayalim her
seyi. Madem Hz. Ali diyoruz, madem Hz. Muhammed diyoruz, Ehlibeyt'in, Ali'nin ¢o-
cuklariyiz diyoruz. Neden sir olarak kaliyor?”

Erkekler “Uretir” Kadinlar “Yasatir”

Etnisite ile toplumsal cinsiyetin kadin tizerinde kesistigi en 6nemli noktalar-
dan biri kadinin dogurma yetisine bagli olarak diinyaya yeni bireyler getirebilmesi ve
mensubu oldugu etnik grubun niifusunu artirmasidir (Isoglu, 2006: 444). Bu durum
en somut olarak din ve kadin iliskisinde yasanmaktadir. Temel kabul dinin “erkek”
niteliginin 6nde olmasi, kadina diigenin ise bu siiregte dini tagima ve yasatmasidur.
Calismada tagima ve yagatma rolleri agisindan sosyal iliskiler, i iliskileri, evlilik gibi
olgular kargisinda kadin agisindan din ya da mezhebin belirleyicili 6l¢iilmeye calisil-
mustir. Goriigme yapilan kadmlarin ¢ogu gerek sosyal iliskilerde gerekse is iligkile-
rinde dinin/mezhebin belirleyici olmadigini belirtmiglerdir. Ornegin yillarca kuafor
olarak ¢alisan 4 cocuk annesi B.'nin aktardiklar1 bu konudaki yaklagimi agik¢a ortaya
koymaktadir (B.O, 52 Yaginda, ilkdgretim Mezunu, Samandag):
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“Farkli din ya da mezhebe gore insanlari ayirmadim hi¢bir zaman. Hayatimin
hi¢bir déneminde bu benim igin hig belirleyici olmads, ¢ocuklarima da, ¢alisanlarima da
bunu 6gretmeye ¢alistim. Alevi, Siinni, Ermeni, Hiristiyan... Dort nesil meslek dgrendi
benden!”

Hiristiyan esnafin da bulundugu Samandag’da yasayan ¢ogu kadin da Huris-
tiyanlardan aligverig yaptiklarini 6zellikle vurgulamiglardir. Kendileri agisindan boy-
le bir sorun yagamadiklarini/yasatmadiklarini belirten gériismeciler; ne var ki bazi
zamanlar kendi din/mezheplerinden olmayan insanlar tarafindan boyle bir belirle-
yicilik ile karsi kargrya kaldiklarini ifade etmigledir. Ozellikle resmi kurumlarda cali-
san kadin goriismeciler Alevi olmalarindan kaynaklanan gesitli ayrimer davranislarla
karg1 kargiya kaldiklarini belirtmiglerdir. Devlet memuru olan H. bu konuda sunlarn
aktarmigtir (H.E., 32 yaginda, Lisans Mezunu, Antakya):

“Boyle olmasini hig istemezdim ama sosyal iliskilerimde de, is iliskilerimde de
ozellikle mezhep ok belirleyici oluyor. Eninde sonunda kendini o konumda buluyorsun.
Cevredekilerin davramslart seni konumlandiriyor. Bunun stkintilarim bazi tutucu tavir-
lar nedeniyle ok yogun yasiyorum.”

Evlilikleri s6z konusu oldugunda din ya da mezhebin ne kadar belirleyici ol-
duguna dair sorular ile ¢ocuklarinin bagka bir din ya da mezhepten birileriyle ev-
liligine dair bakis agilarinin él¢iildiigii sorularda kadinlarin ¢ogu evlilik siirecinde
din/mezhebin 6nemli olduguna dair vurgu yapmaktadirlar. Evli olan kadinlar kendi
istekleri, aile ya da mahalle baskisindan dolay: farkh bir din ya da mezhebe mensup
erkekle evlenmediklerini sdylerlerken, bekéar kadinlar bagka bir din ya da mezhepten
bir erkekle evlenmenin giiniimiizde sorun olmadigina dair vurgu yapip hemen arka-
sindan, bagka bir din/mezhepten erkekle evlenmelerinin 6zgiirliiklerini kisitlayaca-
gin1 6ne siirmektedirler.

Ayn1 mezhepten olmanin avantajlarinin daha ¢ok oldugunu diisiinen L. su
sekilde aciklamaktadir (L.D, 42 Yasinda, Lise Mezunu, Samandag):

“... tercihimiz tabii ki aynt dinden, mezhepten olmasi. Orf ve adetlerimizi daha
iyi biliyorlar. Bizi daha iyi anlyyorlar. Cocuklarimiza din ogretmek igin yaptigimiz bay-
ramlara baska mezhepten biri geldiginde canimiz sikiliyor.”

Nusayriligin tutuculuktan tamamen uzak bir dinsel disiiniis oldugunu 6zel-
likle belirten kadinlar, bagka bir din ya da mezhepten bir erkekle evlilige neden kars:
olduklarini “kiiltiirlerinin &yle gerektirdigine, farkli bir din/mezhepten insanla ¢a-
tigmalar yasayabilecegine, aile tarafindan ayn1 mezhepten bir erkegin daha rahat ve
sorunsuz bir sekilde kabuliine, ailenin ugrayabilecegi cevre baskisina ve geleneklerin
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devamu i¢in ayni mezhepten biriyle evlenmenin daha iyi olacagina” baglamaktadur-
lar. F. (F.D, 34 Yaginda, Lisans Mezunu, Antakya) baska bir din ya da mezhepten
biriyle evlilige neden sicak bakmadigini su s6zlerle aktarmaktadur:

“... giinkii ortak din, ortak duygulari yasamak ve daha ¢ok sey paylasmak demek-
tir. Esimle paylagimimin stmrlarinm onceden belirlendigi, bizi kisitlayan, paylasimlari-
mizi azaltan bir evlilige sicak bakamam.”

Alan ¢aligmas: sirasinda bagka bir mezhepten evli 12 kadin tespit edilmisgtir.
Grup igi evlilik yapan kadinlardan S. ¢ocuklarinin farkli bir din ya da mezhepten bi-
riyle evliligini su sekilde agiklamaktadir (S.N, 57 Yaginda, ilkégretim Mezunu, Se-
rinyol):

“Ailemin %80'i Siinni, Hiristiyan, damat ve gelinlerden olusmaktadir. Insanlik
onemli, insancil olmast 6nemli, ocuklarim mutlu olsun yeter ki, bir anne baska ne isteye-
bilir ki... Hala bu ayrimin olmas: ¢ok ayp.”

Caligmann ilging bulgularindan biri kiz/erkek ¢ocuklarinin grup dis1 evliligi
s0z konusu oldugunda buna karg1 ¢ikmayacaklarini ifade eden kadinlarin sayisinin
oldukga fazla olmasidir. Ancak bu noktada da genel vurgu “kars: tarafin” ¢ocukla-
rinin 6zglrligini kisitlayabilecegine dair taginan endisedir. Bu sorular kargisinda
kadinlar s6z birligi etmisgesine “boyle bir evlilige pek sicak bakmadiklarini ama ¢o-
cuklarinin istemesi durumunda, onlarin mutlulugu igin karsi ¢ikmayacaklarini” be-
lirtmektedirler. Ogretmen H.'nin bu konudaki diisiincesi ¢alismada bagka goriisme-
ciler tarafindan da ifade edilmistir (H.P, 42, Lisans Mezunu, Iskenderun):

“Biiyiik konusmak istemem ama biraz zor kabullenirim. Dogru olan gosteririm
ama belirleyici kendisi olur.”

Calismada ortaya konan ilging bir diger bulgu ise baz1 goriismecilerin erkek
gocuklarimin bagka bir din ya da mezhepten bir kadinla evliligine olumlu yaklagir-
larken, kiz gocuklarinin bagka bir din ya da mezhepten erkekle evliligi s6z konusu
oldugunda ayni olumlu séylemden uzaklagmalaridir. Kadinlar, tasima ve yagatma
rollerini genel olarak bu tartigmalar ekseninde tutarak ve ¢ocuklarina aktararak, “er-
kekler gibi” diistinmekte, dinsel diisiiniis i¢inde kendilerine boyle bir i¢sel konum
atfetmektedirler.
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Ikircikli Durum: Bireysel Iligkilerde Giiglii-Daha Orgiitlii Mekansal
Iliskilerde Tedirgin

Nusayri kadinlar i¢in teke tek iligkilerde “6teki” yok olmasina kargin; kadin-
lar toplu yasam séz konusu oldugunda (sokak, mahalle, ilce, kent gibi) bir tered-
diit tasgimaktadirlar. Ctinkii bireysel iliskilerde durumun iistesinden gelebilecek bir
ozgiivene sahiptirler. Ancak sokak, mahalle gibi daha 6rgiitlii, kapsamh bir yagam
alaninda kaygi duymaya, giiven sorunu yasamaya baglarlar. Birebir iligkilerde ken-
dilerini anlatip, kendilerini kabul ettirebilme sans ve olanagina sahipken, toplum
icinde kendilerini zayif hissetmekte, kendilerine bir sans verilmeden yaftalandikla-
rin1 digiinmektedirler. Arkadas, komsu ve mahalle se¢iminde din ya da mezhebin
6nemli olup olmadigmin él¢iilmeye gahsildigr sorular karsisinda goériismecilerin
¢ogu arkadas ve komsu seciminde din ya da mezhebin 6nemli olmadigini ifade eder-
lerken; mahalle se¢ciminde daha farkli diigiindiiklerini soylemektedirler. Yaganilan
mekén s6z konusu oldugunda Alevilerin daha yogun olarak yasadig: yerlerde ken-
dilerini daha rahat ve giivende hissettiklerini s6yleyen kadinlar, buna sebep olarak
da “6teki’lerin kapaliligini, tutuculugunu gésterirlerken; kozmopolit bir mahallede
yasayabilmelerine tek sart olarak “mahallede yasayanlarin modern, ¢agdas insanlar”
olmasini kogmaktalar. Antakya’da Alevilerin yogun oldugu bir mahallede yasayan
C.bukonuda sunlar1 séylemektedir (C.D, 38 Yaginda, Onlisans Mezunu, Antakya):

“Mahalle segiminde din ya da mezhep benim igin 6nemli. Kendime benzer insan-
larla bir arada yasamak giiven veriyor bana. Orf ve adetlerimiz ayni, kendimizi daha ra-

hat hissediyoruz. Biz kadmn-erkek ayirimi yapmay:z. Birlikte yer icer, birlikte otururuz.”
Kadinlarin Kiiltiirel Yiikselisi

Dinsel anlamda “goriintir” nitelikten yoksun olan ve bu durumu elestirel bir
soylemle kabullenemedigini séyleyen Nusayri kadinlarin yani sira; “dinden muaf”
olmanin getirmis oldugu bir 6zgiirlitk ve 6zerklik alaninin iginde “sosyal goriiniir-
lilik” kazanan ve bunu sik sik dile getiren Nusayri kadinlarin sayis1 giin gegtikce
artmaktadir. Nusayri erkeklere Nusayrilik ile ilgili sik stk sorular yonelten, soran,
sorgulayan, erkeklerin dinsel ritiiel igerisinde kadinlar1 nasil konumlandirdigini dii-
stinen ve buna cevap arayan Nusayri kadinlar artik bu dinsel distinis ierisinde ka-
din olarak “igeriden” kendilerine de sorgulayici bir tavirla bakmaya baglamiglardir.

Nusayri erkeklere Nusayrilik ile ilgili sorduklar1 sorularin cevabini alamayan
ve bu yiizden iginde olduklar1 6zgiirlik alaninin kapsamini daraltmadan ve kendi
tabirleriyle “dinin i¢inde bogulmadan” Nusayrilik teolojisi ile ilgili bilgiye ulasmaya
calisan kadinlar, erkeklerin Nusayrilik dinsel diigiintisii icinde bir kadin olarak ken-
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dilerini nasil konumlandirdigini sorgulamaktadirlar. B.nin sézleri bize bu durumla
ilgili ipuglar1 vermektedir (B.B., 28 Yaginda, Lise Mezunu, Samandag):

“Nusayrilikle ilgili babama, esime sorular yoneltiyorum ama her soruya cevap
alamiyorum. Zaten miimkiin degil durduk yerde anlatmuyorlar. Hep soru-cevap seklinde
oluyor. Kadin dini anlamda ikinci planda her zaman. Evin hanimi, ¢ocugun annesi ol-
dugu da goz oniinde bulunduruluyor. Séziine onem veriliyor kadimin ama dini anlamda
erkegin verdigi kadar bir seyler 6greniyor dinle ilgili.”

N.’nin séyledikleri ise oldukga carpici (N.B, 26 Yaginda, Yiiksek Lisans Me-
zunu, Samandag):

“Nusayriler sosyal anlamda kadiniyla erkegiyle daha disa doniik bir toplum. Din
konusunda bir ige kapanma var bu dogru. Hatta bazi kadinlar bu disa kapalilik ve giz-
lilik konusunda erkeklerden daha erkekgiler. Nusayrilik iginde giizel seyler barindiran
bir din. Birliktelik giizel bir duygu, farkliliklar da giizel. Ozellikle Hatay'da farkl: etnik
kimlikler hep birlikte yillardir yasiyor. Bende bir Nusayri kadini olarak bu farklilhiga bir
katkida bulunuyorum. Giizel bir sey bu...”

Nusayri kadmnlarin kendilerinin ve etnik kimliklerinin renkliliginin farkina
vararak dini yagamalari, yasamak istemelerini G.'nin soyledigi su ctimleden algilaya-
biliriz (G.D, 30 Yaginda, Yiiksek Lisans Mezunu, Antakya):

“Kendimi Nusayri topluluguna bagl hissediyorum. Ama asla bagimli degilim.”

Kadinlar kendilerini daha giiglii hissettikleri sosyal ve kiiltiirel alana gekilerek
kendilerini yetistirmektedirler. “Bagimli” olmama durumuyla anlatilmak istenen,
“ben olan bitenin farkindayim ancak teslim de olmay: diisiinmiiyorum”dur. Geligim ka-
pisint kadinlar kendileri acik tutmaktadirlar.

Otekilerle iliskiler: “Biz”-“Onlar”

Farkli niifus biiytikliklerinde de olsa Ermeniler, Arap Hiristiyanlar, Yahudi-
ler, Arap Stinniler, Arap Aleviler gibi birden fazla etnik kimligin ve dini toplulugun
birlikte yasadig1 Hatay, ¢okkiltiirli bir yapiya sahiptir. Hatay yereli de, bu dokuyu
birlikte yagama ve bu farkliliklardan bir zenginlik yaratma kiltiirtiyle daha da siki bir
sekilde dokumak cabast icerisindedir. Nusayriler de bu ¢ok dilli ve ¢ok dinli yapinin
bir pargasi olarak, yiizyillardir farkli etnik kimlik ve dini topluluklarla gerek ticari
ve sosyal, gerekse siyasi iligkiler kurarak bir arada yagsamaktadir. Ne var ki, “kendi-
lerinden olmayan herkesi”, “6teki” olarak algilayan bir durum s6z konusudur. G6-
rigmeler esnasinda neredeyse sorulan her soruda “6teki’ne yonelik bir gonderme

sz konusu olmugstur. “Biz” ve “onlar” geklinde kargilagtirmali bir disiince tarziyla

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66 207




Muharrem GUNES

sorulan sorulari cevaplamaya galisan goriismecilerin ¢ogundaki genel alg: “6tekinin”
kapaliligy, tutuculugu, muhafazakarhg yonindedir. Ne var ki Arap Hiristiyanlar bu
alginin biraz daha diginda tutulmaktadir. Yizyillardir Hatay’da yasayan, Nusayriler
gibi Arap¢a konusan ve yine onlar gibi dinsel kimliklerini 6n planda tutan Arap Hi-
ristiyanlar ile Nusayriler arasinda ortak bir yasam kiiltiriiniin var oldugunu iddia
etmek yanlig olmaz. Nusayriler ile Hiristiyanlarin Hatay’da oldukga fazla ortak dini
bayramlar1 bulunmaktadir. Bu benzerligi Nusayrilerin her inanca duyduklar1 saygi-
ya, bir vefa gosterisine ve Arap Huristiyanlara bir hediye olarak algilanmas: gerektigi-
ne vurgu yaparak kalic1 bir hosgoriiye dikkat geker.

Goriigmelerde Nusayri kadinlara diger dini topluluklardan kendilerini fark-
l1 goriip gormedikleri, hangi dini toplulukla daha ¢ok anlastiklari yoniinde sorular
sorularak “oteki” algilar1 6lgiilmeye calisilmistir. Goriigmeye katilan Nusayri kadin-
larin gogu Huristiyanlar ile daha ¢ok anlagtiklarini, Stinnilerin kendilerine kars1 gok
onyargili davrandigini séylemislerdir. Nusayriligin diger dini topluluklardan neden
daha farkli oldugunu M. su sekilde agiklamaktadir (M.T, 39 Yasinda, On Lisans Me-
zunu, Harbiye):

“Temelde tek tanri inancimiz ayni. Ancak diger dini topluluklara gore kadin ola-
rak ¢ok baski altinda olmadan ozgiirce yasayabiliyoruz. Giyim, tavir, davranis olarak
zorlamayla karsi karsiya degiliz. Hiristiyanlarla ve bazi modern Stinnilerle iyi anlastyo-
rum. Ama Huristiyanlarla kaynasmisiz biz. Ortak dini bayramlarimiz bile var.”

“Biz insana insan oldugu icin deger veririz” séziiyle Nusayriligin hosgoriili,
hiimanist yapisina vurgu yapan S. diger dini topluluklardan hangi agilardan farkl
oldugunu su sozlerle aktarmaktadir (S.G, 30 Yaginda, Lise Mezunu, Antakya):

“Biz daha rahat bir toplumuz. Kapali degiliz. Kapali ve tutucu bir topluluk ile
manevi degerleri hice sayacak kadar rahat olan topluluklar haricinde her dinden insanla
anlagabilecegimi diigiiniiyorum.”

Dini igsellestirmeden ve Nusayriligin dinsel anlamda diga kapalihigini gor-
mezden gelip, “6teki’nin kapahilhiina vurgu yapan Nusayri kadinlari, kendi i¢inde
bulunduklar1 toplumsal yapinin en azindan dinsel diistinisiin kapali yapisini gor-
mezden geldikleri sdylenebilir. Nusayri kadinlarin bu konudaki fikirlerini bigimlen-
diren temel gergegin sosyal anlamdaki “6zgiirliik algilarinin” degerinin dinsel diiii-
niis ve rittiellerin 6niine ge¢mesidir.

Sonug

Din olgusu karsisinda, 6zellikle de tek tanrili dinler kargisinda, kadinin tarih-
sel stire¢ igindeki konumunun “degismezligi” distiniildiginde kadinlarin erkekler
karsisindaki “ikincil” konumlari halen siirmektedir. Bu ¢alismanin temel bulgular
da kadinlarin bu s6z konusu “ikincil” konumuna gondermeler icermektedir. Bu-
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nunla birlikte calismada, Hatay’daki Nusayri kadinlar, kadinlarin kendilerini Nusay-
ri dinsel digtintigti icinde, erkeklerden farkli olan konumlarini agike¢a elestirmekle
beraber, varolan “ikincil” konumlarini toplumsal yagam icinde, diger hakim dinsel
dustnislerden farkli olarak, dengelediklerini diisinmektedirler. Hatta bu ikincil
konumlarinin kendilerine toplumsal yasamda din konusunda “6zerk” bir alan ya-
rattigin, tzerlerinde bir baski olmaksizin dinsel disiiniislerini yasadiklar igin de
kendilerini daha 6zgiir hissettiklerini vurgulamaktadirlar ki bu bir acidan “6zgiirlitk
yanilgis1”dur.

Arap Aleviligi agisindan dinsel diisiintisii erkeklerin ortaya koydugu ancak
bunu yagatanlarin, din tagryicilarinin kadinlar oldugu ¢alismada elde edilen bir diger
bulgudur. Toplumsal cinsiyet agisindan kadinin “kadin” oldugu iin dinsel ritiel-
lerden, Nusayri “dualar”’indan “muaf” tutulmasinin arkasinda, kadinlarin zayif yara-
tildigs iin kolayca ¢oziliip dinsel sirlar1 agiga vuracag yoniindeki erkek kanaatine
kadinlarin bir kisminin katiliyor olmast durumun ne denli igsellestirildiginin de bir
gostergesidir. Bununla birlikte kadinlarin egitimli gogunlugunun bu duruma sert bir
elestiri getirdikleri gozden kagmamaktadir. I¢sellestirmelerin yonii daha ¢ok dinsel
dugiiniigi kadinlar eliyle tasima ve yagatma yontindedir. Kadinlara diigen bu stirecte,
¢ocuklarini s6z konusu diisiintise hazirlamaktir. Deyim yerinde ise burada da kadin-
lar bir tiir “dinsel mutfak”tadirlar. Nusayri kadinlarin ¢ogu dini bayramlarda namaz
kilinacak evin temizligini yapmak, yine ayni sekilde bayramlarda ya da adaklarda ye-
mek pisirmek, tiirbeleri ziyaret etmek, erkek ¢cocuklar dine girig asamasinda tegvik
etmek ve dini 6gretileri 6grenmesinde ¢ocugu bu siirece hazirlamak gibi siralanabi-
lecek bir dini pratik algisina sahiptirler. Nusayri kadinlar dinsel goriinmezliklerini
goriniir kilacak yegane mekan olarak tiirbeleri ve bu tiirbelere yapilan ziyaretleri 6n
plana gikarmaktadirlar.

Nusayri teolojisinin 6zelliklerinden bir olan gizlilik ve “sirrin” yaratmis oldu-
gu “dinden muafiyet” ile birlikte “sir” diyerek kadinin dinsel goriinmezligini hakh
kilmaya calisan “erkek algis1” karsisinda, Nusayri kadinlarda ciddi bir “alg: degisikli-
ginden de s6z etmek miimkiindiir. Kadinlar bu “sir” olgusunda cinsiyet ayrimi yapil-
masi kargisinda seslerini yiikseltmeye baglamiglardur.
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