ALEVILIKTE YOLA GIiRiS GELENEKLERININ
KARSILASTIRMALI OLARAK INCELENMESI

Hiiseyin TURK
Mustafa CAPAR”

Ozet

Dine/yola giris ritiieli, ayn1 zamanda bilingli bir kiiltirleme 6rnegi olarak da degerlendiri-
lebilir. Kiiltiirleme, insanin ¢ocuk veya ergin olarak kendi kiltiiriinde etkinlik kazanmasi ve
egitim stireci sirasinda kargilagtigy bilingli ve biling dis1 sartlandirmalar olarak tanimlanmak-
tadir. Kiiltiirleme stirecinde bireye erken yaslarda bilingli olarak 6gretilen bilgiler, gocugun
gelecek yasaminda derin ve kalici etkiler olusturabilmektedir. Yola giris ritiielleri sonrasinda
gocuk, yeni bir statiiyle topluma doniig yapmaktadir. O, artik ergin bir Alevi birey olarak ka-
bul edilmekte ve hatta dini ritiellere katilabilmektedir. Bu 6zellikleri bakimindan amcalik
gelenegi yasayan ¢ogu ilkel toplulukta da varligini siirdiiren erginleme ritiiellerine benzeti-
lebilir. Dine/yola giris térenleri, bir toplulugu birbirine baglayan toplumsal deger ve fonksi-
yonlarinin yani sira, inancin siirekliliginin saglanmasi bakimindan da oldukga énemlidir. Bu
galigmada, Alevilik-Bektasilik ile Nusayrilikte gizli bilginin kusaklar arasinda aktarilmasin
saglayan yola giris gelenegi ve bu gelenekle ilgili olarak yapilan cem tdrenleri (toplu namaz)
sosyal antropolojik bir yaklagimla alan aragtirmasi ve kaynak tarama bi¢iminde kargilagtirma-
l1 olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Yola giris, Alevilik, Ritiiel, Nusayrilik.

COMPARATIVE STUDYING ON INTRODUCTORY RITUAL
RELIGION IN ALAVIES

Abstract

Introductory ritual to religion can also be considered as an example of conscious and planned
enculturation. Enculturation can be defined as an acquisition of proficiency of oneself in
his culture as a youngster or adult including a number of conscious and / or unconscious
conditioning acquired throughout the training period. Teachings given to the individual
through enculturation period in early age are likely to form deep and indelible effects on the
further stages of the youngster’s life. The teenager will go in a new position in the community
after these rituals. Henceforth he will be considered as an adult Alevi member who could
even take part in other religious rituals. In this connection, the tradition can be compared to
rituals of puberty practised in most primitive communities. Introductory ritual to religion
is very important; because of consisting of common value and functions connecting to one
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another of peoples in community and providing of continuity of their religion. In this study,
introductory tradition to religion which provide to transfer of secret acknowledge among
Alawi-Bektashi and Nusayri generations and cem ceremonies in concern with this tradition
are investigated as comparatively with the way of literature review and “fieldwork” technique.

Keywords: Introductory to religion, Ritual, Alevism, Nusayriye.

Giris

Bireylerin i¢inde yagadiklar1 topluma, dine veya mezhebe kabul edilmeleri
i¢in o dinin, toplumun ya da mezhebin 6ngérdugi ritielleri uygulamak, talip igin bir
zorunluluktur. Bu durumlarda bireyin veya bireylerin dine kabulii i¢in 6zel dinsel/
toplumsal gecis ya da giris torenleri diizenlenir. Birgok dinde, o dini benimseyen
kisilerin belli donemlerde dinsel ritiieller ile dine baghiliklarini gostermeleri ve
bazi durumlarda da dinsel ritiieller araciligiyla arinmalari olagan ritiellerdir. Bir
dine intisap eden kisilerin de gesitli ritiieller esliginde dine kabul edilmeleri,
sik¢a kargilagilan bir durumdur. Yeni bir dine girmek isteyen ya da icinde yasadig:
toplumun benimsedigi dinin mensubu sayilmay talep eden bir kisinin belli bir siireg
iginde bir tiir sinava tabi tutularak belli asamalardan ge¢mesi ve agamalar1 bagarryla
tamamlamasi beklenir. Kisi boylece erigkinler diinyasina katilmaya hak kazanacaktir.
Ciinkil erigkinler arasmna katilma manevi bir olgunluga tekabil etmektedir ve
insanligin tiim dinsel tarihinde her zaman su temaya rastlamaktayiz: Sirlar1 taniyan,
katilma ayininden gegen kisi, bilen kisidir (Eliade, 1991: 165). Yola giris diye
adlandirilan siireglerden gegen kisi/aday, belirlenen kurallar1 yerine getirdikten

sonra o dinin bir tiyesi olarak kabul edilebilir.

Yola giris ritiieli, ayn1 zamanda bilingli bir kiiltiirleme (enculturation) drnegi
olarak da degerlendirilebilir. Kiiltiirleme, insanin gocuk veya ergin olarak kendi
kiltirinde etkinlik kazanmasi ve egitim siireci sirasinda kargilagtig: bilingli ve biling
dig1 sartlandirmalar olarak tanimlanmaktadir (Giiveng, 1984: 131). Kiiltiirleme
stirecinde bireye erken yaslarda bilingli olarak 6gretilen bilgiler, cocugun gelecek
yasamunda derin ve kalic1 etkiler olusturabilmektedir. Toplumun sosyal iligkilerini
de belirleyici nitelikte olan yola giris ritiiellerinde 6gretilen bu dini bilgi ve pratikler,
cocuklar igin ¢ok fazla 6nem ve anlam ifade etmez. Ancak aile ve grup tarafindan
verilen 6nem ve anlam nedeniyle ¢ocuklarin gelecekteki yagamini derinden
etkilemektedir (Hokelekli, 1998). Baz1 6zellikleri bakimindan yola giris ritiieli
yasayan birgok ilkel toplulukta da varhgin siirdiiren (Bk. Kottak, 2001: 469-470)

erginleme ritiiellerine de benzetilebilir. Her iki cinsiyet i¢in de yapilan bu erginleme
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ritielleri ergin yasa giren gocuklari topluma kazandirmak igin onlar1 dinsel ve
diinyasal bilgilerle egitmek ve bu amagla yapilan torenler olarak tanimlanmaktadir
(Ornek, 1971a: 75-76). Bu egitim siirecinde gocuk gézden uzak bir yere gotiiriiliir,
orada din adamu veya yash erkekler ¢ocuga gerekli bilgileri verirler ve egitim
sonucunda ¢ocugun ac1 gektigi bazi ritiieller yapilir. Ister dinsel olsun ister sekiiler,
bu uygulamalardan sonra ¢ocuk, ergin kisi olarak topluma kabul edilir.

Van Gennep (1965), biitiin bu gegis ritiiellerinin ii¢ ana evreden olusan
tipik bir bigimi sergiledigini 6ne siirmiistiir. Van Gennep'e gére gecis ritiiellerinin
ilk evresi olan esik 6ncesinde ayrilma ritleri, arindirma ritleri, saglarin kesilmesi,
hacamat etme ya da kesme gibi torenler yer almaktadir. Bundan sonra aday kisinin
toplum digina yerlestirildigi ve siklikla belli tabular1 ve sinirhliklar: yerine getirdigi
esik evresi vardir. Bu donemde toplulugun normal kurallar: iptal edilebilir ve yeni
doguma 6nciilikk eden simgesel bir 6liim yer alabilir. Son agama olan esik sonras:
asamada ise gecis yapan kisinin yeni statiiye kavugmasini saglayan biitiinlestirme
ritleri yer almaktadir. Bu evrede sinirliliklar kaldirilir, yeni unvanin kazanilmasi ve
bir yemegin paylasiimas: goriilebilir (Morris, 2004: 393). Iki mekan: birbirinden
aywran egik, ayn1 zamanda dinsel ve din dig1 varlik alanlari arasindaki mesafeyi ve
ayrimu ifade etmektedir. Esik, hem iki diinyay: birbirinden ayiran hem de zitlagtiran
sinirdir. Ayni zamanda bu, iki diinyanin iligkide bulunduklari, din dig1 diinyadan
kutsal diinyaya gegisin gergeklestirildigi paradoksal bir yerdir. Bu nedenle insanlarin
oturduklar1 yerlerin egiklerine de buna benzer bir ayinsel isglev yiiklenmistir. Cok
sayida ritilel evin esiginin agilmasina eglik etmekte, esige selam verilmekte veya
tapinma hareketleri yapilmaktadir. Insanlarin kétii niyetlerine, seytani ve hastalik
getiren giiclere kargi koruyan tanri ve ruhlar esigin muhafizlaridir (Eliade, 1991: 5-6).

Van Gennep'in ritilel gegis tzerine olan gortgleri, tam anlamiyla genel
bir toplum ve tarih kurami olusturmaya ¢alisan Victor Turner (1967 ve 1974)
tarafindan gelistirilmistir. Turner, gecis ritinin iki sabitlenmis durum arasinda
bir gegis icerdigini ileri siirer, toplumsal yapiy1 statik ve degismez olarak ritiieli
ise akigkan bir yaratici siire¢ olarak algilar. Turner, esiksel donemin simgeciligi
tzerine de baz ilging gozlemler yapmustir. Belirsizlik olarak goriilen bu dénemde
gecis yasayan adaylar cinsiyetsiz ya da iki cinsiyetli goriliirler, embriyo ya da
yeni dogmus ¢ocuk gibi degerlendirilir veya 6lmis gibi distnilirler. Rollerin
tersine donmesi ve normatif sorumluluklarin ertelenmesi s6z konusudur. Adaylar,
kars: cinsin tiyesiymis gibi davranirlar, d6viliirler veya kiifre maruz kalirlar. Aday
normal yasamdan koptugu zaman ¢oklukla bir inzivaya cekilme durumu soz
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konusudur ya da belli tabu ve sinirhliklara tabi olabilir. Ritiiel anlamda ise yaghlarin
mutlak otoritesi tizerinde yogunlasan bir gerginlik s6z konusudur. Bu durum,
esikselligin 6ziinii olusturdugu diisiiniilen gizli ve batini bilginin (sacra) énemiyle
baglantilandirilir. Turner esiksellikte yasanan toplumsal yapimnin genel kaliplarina
uymayan durumlarin timiinid communitas kavrami gercevesinde ifade etmektedir.
Communitas, toplumsal yapiya karsit olarak somut, tarihsel, tekil bireyler arasindaki
bir iligki olarak tanimlanir (Morris, 2004: 394-406).

Yola giris torenleri, Alevilikte toplumdaki bireyleri, aileleri ve giderek
de biitin bir toplulugu birbirine baglayan toplumsal deger ve fonksiyonlarinin
yani sira, inancin sirekliliginin saglanmasi bakimindan da olduk¢a 6nemlidir.
Gegmisteki baskilar ve Siinnilerin olumsuz tepkileri nedeniyle Alevilik, batinilik ve
gizli 6rgiitlenmeyi temel alan bir inang olarak varligini stirdiirmiistiir. Sir saklama
ve gizlilik ile batiniligin temel alinmasi Alevilerin biitiinlesmesine ve Aleviligin
tamamiyla disa kapali bir inang sistemi olmasina yol a¢gmustir. Disa kapali olmanin
yol agtig1 siddetli baskilara ragmen Aleviligin varhgin sirdiirebilmesinde gizlilik
esasina dayali 6rgiitlenmenin temelini olusturan yola giris geleneginin 6nemli bir
rolii vardir. Inanglarin aktarilmasini saglayan yola giris gelenegi yoluyla Aleviler gizli
temel bilgilerini bunlar1 koruyabilecek nitelikteki gen¢ kusaktan kisilere, bu gizli
bilgileri asla agtklamamak kosuluyla, kusaklar boyunca 6gretmiglerdir.

Tiirkiye'deki Alevi gruplarda sanal akrabalik iliskileri yola giris ritiielleriyle
saglanir. Birbirinden az ¢ok farklilik gosteren bu inan¢ gruplarinin yola giris
ritiiellerinde de bazi farkhiliklar goze ¢arpar. Bu baglamda Alevilikte yapilan yola
giris, ikrar verme ya da dine kabul t6renlerini kargilagtirmalar yaparak tartismak,
Aleviligin bilinmeyen bazi yonlerinin de ortaya konulmasi bakimindan yararh
olabilir. Bu ¢aligmada, Alevilik-Bektasilik ile Nusayrilikte gizli bilginin kugsaklar
arasinda aktarilmasini saglayan yola giris gelenegi ve bu gelenekle ilgili olarak
yapilan cem torenleri (toplu namaz) din dig1 bilimsel bir yaklagimla alan aragtirmasi

ve kaynak tarama bi¢iminde kargilagtirmali olarak incelenmistir.

Alevilikte Yola Giris Ritiielleri

Tirkiye'de Alevi topluluklarinin var oldugunu gostermek i¢in “Anadolu
Aleviligi”yada“Alevilik-Bektasilik” kavramlarikullanilir. Bazenbukavramlastirmadan
Anadolu'da (Tiirkiye'de) homojen bir Alevilik inanci oldugu anlagilir. Ancak biraz

ayrintrya inince Tirkiye'de homojen bir Aleviligin olmadig1 gorilir. Anadolu
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Aleviliginin Iran, Suriye, Irak’taki ve bagka yerlerdeki Aleviliklerden farkli oldugu
dogrudurama aynizamanda Anadolu’nun farklibolgelerindeki Aleviligin birbirinden
farkli oldugu da bir gercektir (Bk. Mélikoff, 2006: 255-56). Genel olarak Bektasilik ve
Alevilik birlikte anilmasina ve Alevilik-Bektasilik kullanimi tercih edilmesine kargin
bu iki inang sistemi arasinda da ayrintida bazi farkhiliklar bulunmaktadir. Ozellikle
Suriye'den Hatay’a ve Mersin'e kadar Akdeniz sahil hatt1 boyunca goriilen Arap
Aleviligi veya Nusayrilik, temel konularda (on iki imam ve Ehl-i Beyt inanci, Hz.
Ali’ye duyulan baghlik) Alevilik ve Bektasilikle benzer nitelikler tagimakla birlikte,
¢ogu konuda Alevilik ve Bektasilikten farklilhiklar gosterir. Alevilik-Bektasilikte ve
Nusayirilikte de Alevi, Bektasi ve Nusayri olmakigin gesitli agamalardan gegmek, bazi
dinsel ritiielleri uygulamak ve inang grubunun beklentilerine cevap vermek gerekir.
Yukarida bahsedilen benzerlik ve farkhiliklar1 yola giris siireg ve ritiiellerinde de
gormek miimkiindir. Her bir Alevilik inang cevresi, son yillarda kismen degisiklige
ugramus olmakla beraber, yiiz yillardir siiregelen yola giris ya da dine kabul edilis

toren ve ritiiellerini siirdiirmektedir.

Alevi, Bektasi ve Nusayrilerde dinsel torenler gizlidir. Bu trenlere digaridan
biri, bir yabanci yani Alevi olmayan hi¢ kimse giremez. Fakat gizlilik ve cemlere
katilamama sadece disaridan ya da yabanci birine degil, bazi durumlarda igeriden
birileri igin de gegerlidir. Ornegin Nusayrilerde kadinlar dinsel torenlere kesinlikle
alinmazlar. Hatta daha da ileri giderek erkeklerin térenlerde yaptiklar1 konusmay1
duymamakigin kulaklarina pamuk tikadiklar da olur ( Tiirk, 2005: 89-100). Kizilbag-
Alevilerde ise bekarlar (miicerret) musahiplik térenlerine alinmaz. Bazi durumlarda
cemin baglangicinda bekarlar ceme alinsa da musahiplik toreni bagladig: zaman bu
gengler cem ortamindan ¢ikarilir. Ayrica Alevi inancina gore diiskiin olanlar da cem
torenine kesinlikle giremezler. Tkrara sadik kalmayp sug isleyenler, ancak suglarinin
cezalarini gektikten, dede ve cemaat tarafindan bagislandiktan sonra cem térenlerine

katilmaya hak kazanabilirler.

Anadolu Aleviligi ve Arap Aleviliginde (Nusayrilik) yola giris ritiielleri baz1
yonleriyle birbirine benzese de bazi yonleriyle farkhiliklar gostermektedirler. Alevilik-
Bektasilikte temel ritiieller ve yola giris ritiieli benzer sekillerde uygulanmaktadir
(Birge, 1991: 237-39). Ancak Arap Aleviliginde yola giris ritiieli bircok yoniiyle
Alevi ve Bektasilerin uyguladiklari yola giris ritiielinden oldukga farklidur.
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Alevi-Bektagsilerde Yola Giris

Esas itibariyla bir inang sistemi olarak Alevilik, Hanefi mezhebinden farkli
oldugundan ve senkretik 6zelliginden dolayr diglandigi, muzir ve tehlikeli olarak
gorildugi igin biyik toplumun disina/geperine itilmistir. 1990’11 yillara kadar
biitiin dinsel pratiklerini biyiik bir gizlilik i¢inde yapmak zorunda kalmiglardi. Bu
gizliligi stirdiirmenin en 6nemli yollarindan biri, miimkiin oldugunca merkezden
uzak yerlere kagip oralara yerlesmek, bir diger yol ise ilerine yabancilar1 almamaktu.
Dolayisiyla Alevilerin cem torenlerine sadece Aleviler alinabilir ve Aleviler yola
girme ritiielerine katilabilirlerdi. Alevi olmayanlar kesinlikle cem térenlerine
alinmazlardi. Hatta cemin yapilacagi koyde Alevi olmayan yabanci birileri varsa
takkiye yoluyla onlarin kéyden uzaklagmalari saglanirdi ve boylece rahat bir ortamda
toren yapilmaya calisthrdi. Bu kadarla da kalinmaz, cem yapilan yerin cevresine
gozciiler konularak olasi bir tehlikeye karst 6nlem alinird: (Yéritkan, 2002: 229).

Son yillarda bu gizlilik ve kapalilik, biyiik 6l¢tide ortadan kalmus veya oldukga
azalmigtir. Yabanci veya Siinnilerin Alevi olmasinda bile bu kat1 ice kapaniklik
degismeye baglamistir. Cibali Ocag1 dedesinin bu konudaki gorisii soyledir: Alevilik,
ikrar vermekle viicut bulur. Bir kisi tiim benligiyle 6zden Allah, Restl, Ali ve Ehl-i
Beytini sever ve bir pirden el-etek tutup ikrar (s6z) verirse ve ikrarinda durursa Alevi
olabilir. Alevi olmanin 6l¢iitii, Alevi ana-babadan gelmek degil, Aleviligi iyi 6grenip
benimseyerek yagamaktir. Nitekim giinimiizde pek ¢ok Stinni kékenli kardesimiz
Aleviligi tercih etmistir (Aslanoglu, 1999).

Tabi ki ister koken itibartyla Alevi, ister sonradan Aleviligi benimsemis olsun
kural olarak mutlaka yola giris cemlerine girmesi ve ikrar vermesi zorunlulugu vardur.

Oncelikle sunuvurgulamak gerekir: Birgok Alevi ve Bektasi toplulugunda ikrar
alabilmek veya yola girebilmek i¢in 6ncelikle bu niyeti beyan etmek gerekmektedir.
Ancak talep ile kabul,Alevi ve Bektasilerde farkhidir. Yukarida vurgulandig: gibi,
Alevilerde yola giris torenlerine girip “tam Alevi” olabilmek i¢in Alevi soydan olmak
sart1 vardir. Bu, genel bir kuraldir. Alevi olmak isteyen bir kisi 6ncelikle bu dilegini
Alevi toplulugundan bir kisiye bildirir. O Alevi de dedeye durumu agar. Bir rehber
gorevlendirilerek bu kisinin bir y1l boyunca takip edilmesi saglanir. O kéyde yasayan
herkes Alevi olmak isteyen adayin davraniglarini takip eder. Uzunca bir siirenin
sonunda eger kisinin davraniglarinda Alevilige aykir1 bir sey bulunmadiysa onun
Alevi olmasinin 6nii agilmus olur ve diger prosediirler uygulanmaya baglanur.

Yoriikan (2002: 66-72), 1900’lerin baginda disaridan bir kisinin Tahtaci
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Alevisi olabilmesi i¢in su yolu izlemesi gerektigini belirtir: Eger Alevi ailesinden
olmayip da (... ) harigten girecekise, onu iig sene tecriibe ederiz. ( ... ) Tecriibelerimiz
bittikten sonra o adamin rehberi onu alir, dedenin huzuruna g¢ikarir. Dede ona ti¢
defa, ‘Biz seni bu yola almay1z, bizim yolumuz incedir. Sen bu yiikii kaldiramazsin,
gelme, gelme, dénme, dénme’ der. Talip, her defasinda ‘Ben sadikim, seri veririm
sirr1 vermem. Beni irsad ediniz, der. Sonra dede ona yemin ettirir. ‘Eger s6ziinden
donersen Ali'nin kilict bagina olsun mu? On iki Imam’in gazabi seni garpsin mi?
Bu ikrardan dénersen erenler huzurunda yiiziin kara olsun mu?” der. Talip ‘Olsun’
cevabini verir. Ondan sonra dede: ‘Eline, diline, beline pek ol. On ki Imam’1 hak bil;
imanin, Allah Muhammed Ali; mezhebin Cafer-i Sidik. Var rehberinden yol, erkan
6gren’. der. Talip, dedenin huzurundan ¢ikar.

Alevi-Bektasilerde yola giris; ¢ocuk ikrari, ikrar cemi ve musahiplik cemi
olmak iizere ii¢ asamada gerceklesir. Ikrar cemiyle musahiplik cemi, ge¢misteki
otantik uygulamasindan hem kisa hem de bolge 6zelliklerinden kaynaklanan kimi
farklihklarla uygulanmaktadir. Bu iki torenin yiriitilmesinde on iki hizmetin
verilmesi agamalar1 aynu sekilde yiriatilmektedir. Téren basladiginda basta miirsit
olan Dede, onun yanina miirebbi, onun alt yanina da rehber oturur. Rehbere bitigik
durumda ve daire bi¢iminde 6nde gelen kisiler siralanir, onlardan biraz aralikl olarak
ise diger canlar yas sirasina gore otururlar. Her bir cem, Aleviler i¢in biiyiik 6nem arz
eder. Alevi toplulugundaki bir bireyin Alevi sayilabilmesi i¢in bu cem térenlerine
katilmasi, cemlerdeki agamalardan gegmesi ve torenlerdeki ritiielleri uygulamas:
gerekir. Alevi inancina gore aksi takdirde tam anlamiyla Alevi olmak mimkiin
degildir. Alevilerde yola girmenin, bir bagka deyisle Alevi olmanin birka¢ asamas:
vardir. Yola girmenin ilk agamasi ¢ocukluktan baglar. Alevilerde 12 yagina gelen bir
gocuga Alevi inancini 6gretmek, ana ve babanin gittigi yolu gostermek igin gocukluk
ikrar1 alinir (Erig, 2003: 76).

Aleviligin temel kitab1 olan Imam Cafer Buyrugu'nda erkek ve kiz gocuklarinin
ikrar1 ayrintili olarak anlatilir. Erkek ¢ocuklarinin ikrarinda; ikrar alacak oglanlarin
boyunlarina birer mendil baglanir (tigbent) ve oglanlar miirebbinin egliginde ceme
katilirlar. Miirebbi, en biiyiik olanin mendilini tutar, 6biir oglanlar ise birbirlerinin
boynundaki mendilleri tutarlar. Onde miirebbi olmak iizere biitiin erkek ¢ocuklar
esigi operler. Miirebbi tuttugu mendili Dede’ye teslim eder. Dede erkek ¢ocuklara
ogitler verir ve bu 6gutleri ti¢ kez tekrarlar. Daha sonra ¢gocugun boynundaki mendili
tig kez diigiim yaparak beline baglar. Sirasiyla butiin erkek gocuklar miirebbinin elini
operek sol yaninda dara dururlar. Dér giilbanki okunur ve erkéna yatarlar. Erkdndan
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kalkip iceride oturan canlarin sirasiyla ellerini 6ptitkten sonra dara dururlar. Dések
kaldirilir, ferrag meydan alir, bir giilbank okunduktan sonra dolu gelir. Doludan
once delile damlatilir, ardindan dede icer ve ¢ocuklara kendi dolularindan verilir.
Lokmalar yendikten sonra sofra kalkar, cocuklar kusaklarimi ¢ikartirlar. Boylece
cocuk ikrar1 alinmig olur (Korkmaz, 1997: 123-125).

Kiz ikrari, temelde erkek ¢ocugu ikrarindan gok farkl: degildir. Farkli olarak
kizlar, yalniz baglarina ikrar alamazlar. Kizlar eriile dara durup tarikat nikahi usuliince
yola girerler (Korkmaz, 1997: 123-125). Giiniimiizde yapilan bigimiyle kiz ve erkek
cocuk ikrarlar1 ile ikrar verme cemi ¢ogunlukla birlikte yiiratilmektedir.

Alevilikte yola girmenin ikinci agamasi, ikrar cemidir. Tkrar cemi, erkek ve
kiz cocuklarinin yola girmesinden sonra diizenlenen ilk biiyiik térendir. Bu térene
katilmayan birinin Alevi veya Bektasi olmasi s6z konusu degildir (Korkmaz,
2000: 373). Ikrar verme agamasinda; yola girme istegini kendi buldugu rehbere
bildirdikten ve rehber de dededen gerekli izni ve onay: aldiktan ve yola girmek
isteyen talip bir siire denenip uygunlugu iyice anlagildiktan sonra ikrar cemi yapilir.
Meydana ¢agirilmadan énce rehber, talibe abdest aldirir ve bazi 6giitlerde bulunur.
Iki rekat namaz kildirdiktan sonra talip, beyaz bir kefene sarilir. Kefene sarilan talip,
bir bakima 6lmiistiir ve yeni bir inang/felsefe diinyasinda yeniden dirilecektir. Beyaz
kefen icindeki talibe dede tarafindan telkinler yapildiktan sonra boynuna tigbent
takilan talip meydana alinir; seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarini temsil eden
erenlere tek tek selam verilir. Boylece ikrar verecek talip dort kapidan girmis kabul
edilir. Daha sonra dede, elini talibin omzuna koyar ve bir ayet okuduktan sonra
tigbendi ¢ozer, kefen gikarilir. Boylece talip yeniden dirilmis, yeni yagsamina baglamus
olur (Korkmaz, 2000: 379-381).

Alevilik-Bektasilikte tigiincii ve en 6nemli yola girme agamas1 musahipliktir.
Musahiplik; bir tiir kardesliktir, yardimlagma ve paylagmadir. Musahiplik, Kizilbag
Aleviligin temel diregi sayilr. Musahipler, yetiskin Alevi topluluguna katilmig
sayilirlar (Bozkurt, 2003: 107). Musahipli olmayanlar cem torenlerine katilamazlar.
Fakat bu kural Alevilik agisindan 6nemli olmakla beraber artik bir kural olmaktan
gtkmigtir. Cibali Ocag1 dedesinin verdigi bilgi, bu yondedir: Ceme girmek igin
musahipli olmak gerekmez, yalmz ikrarli olmak sartti. Ancak hizmet sahibi
olabilmek icin musahipli olmak gerekmektedir (Aslanoglu, 1999). Musahiplik
asamasinda ikrar vermis evli iki erkegin esleri ile birlikte Hakk’a yiriiyiinceye
kadar kardes kalacaklarina, birbirlerine kefil olacaklarina ve birbirlerini kollayip
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koruyacaklarina, birlik ve beraberlik icinde yasayacaklarina dedenin ve toplumun
o6ninde s6z vermeleri igin musahiplik cemi yapilir.

Musahiplik icin yapilan cem téreninde musahip olacak ciftler, Dede
karsisinda dara dururlar. Dede, 6ncelikle musahip olmanin yikiimliliklerini
ve kosullarini anlatir. Gerekli yiikiimliliikleri yerine getirip getirmeyeceklerini
kabul edip etmediklerini sorar. Adaylarin olumlu yamt vermeleri tizerine Dede,
bir giilbank okur. Bu giilbanktan sonra adaylarin simnanmak igin bir yil veya daha
kisa beklemeleri gerekir. Eger canlar bu siirede anlagamazlarsa musahip olmaktan
vazgegerler. Musahiplik cemi delil giilbanginin okunmasiyla baglar, sonra kurban
igeri alinir. Rehber kurban sahipleriyle birlikte iceri girer. Musahip olacak iki kar1
koca ile rehber, besi birlikte esigin sagina ve soluna niyaz ettikten sonra rehber sag
basta olmak iizere birlikte dira dururlar. Rehberin elini 6pen kurban sahipleri onun
sol yaninda egleri ise arkalarinda onlarin eteklerine tutunmus olarak darda beklerler;
ancak bu arada kadinlar yer degistirmis durumdadirlar. Rehber musahip olacak
kisilerin boyunlarina birer mendil ya da tiilbent baglar. Iki mendilin ucunu sag eliyle
tutar, bu sirada musahip adaylar1 dedenin karsisinda, darda ve ayaklarini miihiirlemis
durumda beklemektedirler. Rehber “Hii tarikat erenleri.” deyince Dede “Hii tarikat
yolcusu! Nerden gelip nereye gidiyorsunuz?” diye sorar. Bunun iizerine Rehber
“Marifetten gelip sirr1 hakikate gidiyoruz.” diye cevap verir. Bunun iizerine Dede, bu
yolun ne kadar zor bir yol oldugunu uzun uzun giizel sozlerle anlatir. Bu kez Rehber
bu yolun zorluklarini bildiklerini ve bu yoldan d6niisiin olmayacagini belirtir. Dede,
musahip adaylarma diz ¢okmelerini soyler, sonra Rehber iki musahip adayinin
boynuna bagh olan mendillerin ucunu Dede’ye uzatarak “Sana Muhammed-Ali'nin
yoluna girmek iizere bir ift kurban getirdim. Iste yularlari” dedikten sonra, Dede
“musahip adaylarna “artik siz musahip oldunuz.” diyerek musahipligin gereklerini
anlatir ve “sozlerinden ve yollarindan dénmeyeceklerine” dair s6z vermelerini ister.
Dede, ikrarimizdan donmeyeceklerine dair cemaatin sahit oldugunu bildirdikten
sonra musahipler ve eslerinin tizerine bir carsaf ortilir. Boylece kardeslikleri
pekismis olur. Ozellikle tdrenin bu agamas: Aleviler icin ok énemlidir. Ciinkii bu
agsama adaylarin hayatlar1 boyunca siirecek olan yakin iliskilerinde birbirlerine kars:
giivenini, saygisini ve kardesligini gosterecek olan bir sinavdir. Adaylar birbirleri
hakkinda herhangi bir kéti dusiinceye kapilmayacaklardir, bir bagka deyisle
nefisleri uyanmayacaktir. Bu sirada Dede, Ism-i Azam duasini okur. Dua bitince
carsaf kaldirilir, Rehber sag basta olmak tizere yan yana dizilip Dede karsinda ayak

mihiirlenmis sekilde dara dururlar. Son agamada ise Dede ve Rehber’den baglayarak
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cemdeki biiyiiklerin ellerinden, kiigiiklerin gozlerinden 6perler ve erkana girerler.
(Korkmaz, 2000: 341-347). Bu torenlerden sonra ciftler artik musahiptirler ve

musahipligin biitiin gereklerini yerine getirmek zorundadirlar.

Musahiplik, evli ¢iftler arasinda kurulan bir sanal akrabalik turtdiir.
Musahip olacak kisilerde bulunacak nitelikler, Aleviligin manifestosu seklinde
degerlendirilebilecek olan Imam Cafer Buyrugunda gayet ayrintili bir sekilde
tarif edilir. Buyruga gére musahip olacak ciftler, bir¢ok agidan birbirleriyle esit
diizeyde olmalidirlar. Mesela biri digerinden daha zengin veya yoksul; statii olarak
da biri digerinden daha tistiin veya asagida olamaz. Dedelerle miiritler, sipahilerle
rengperler, yaghlarla gengler, zanaat sahipleriile avareler, evlilerle bekérlar, miirsitlerle
talipler musahip olamaz. Ciinkii Buyruk’a gore sipahiler kurttur, rengperler koyun;
zanaatkérlar baldir, avareler sirke; yashlar kistir, gengler bahar; alimler sahindir,
cahiller tavuk; miirsitler deryadur, talipler damla... Dolayisiyla farkl statiilerdeki bu
kisilerin musahip olmasi uygun goriillmez. Ayrica musahiplerin ayni dili konugmalar1

ve ayn1 veya yakin yerlerde/kéylerde ikamet etmeleri sarttir (Korkmaz, 1997: 24).

Ozellikle aym dili konuguyor olmak ve ayni yerde ikamet etmek kurallari
musahipligin sosyoekonomik yoniine vurgu yapmasi bakimindan 6nemlidir. Ciinki
musahipler birbirlerine her konu ve kosulda destek ve yardime1 olmak zorundadirlar.
Musahipler birbirlerine ihtiyag duyduklarinda hemen yardima gelebilecek mesafede
olmali ve birbirlerinin séylediklerini eksiksiz anlayabilmelidirler. Bu nedenle mesafe
yakinhig: ve dil birligi 6nemli bir ayrintidir. Egitlerin musahip olmasinin mantig da
boylece Buyruk tarafindan belirtilmis olur. Esitlerin musahipligi konusu, her ne
kadar cem odalarinda “Esiktekiyle dosekteki esittir.” diisturu dile getirilse de, Alevi
toplulugunda hiyerarsik bir yapilanmanin benimsendigini gostermesi bakimindan
da 6nemlidir. Bu hiyerarsik yapilanma “Davul dengi dengine ¢alar” anlayisinin

tezahiirii olarak goriilebilir.

Musahipler birbirleriyle kardes sayildiklari i¢in birbirlerinin evine destursuz
girebilirler. Her bir ¢iftin ¢ocugu, diger ciftin de ¢ocugu sayilir. Bu nedenle musahip
cocuklari musahip ebeveynlerine de anne ve baba, musahiplerin ¢ocuklar: ise
birbirlerine abla, agabey, kardes diye hitap ederler. Dolayisiyla birgok sanal akrabalik
iligkisinde oldugu gibi musahip ¢ocuklar1 kardes olduklar1 veya &yle kabul edildikleri

i¢in birbirleriyle evlenemezler.
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Alevi-Bektasilerde biitiin cemlerde oldugu gibi yola girme cemlerinde de
cesitli dualar okunur. Ancak bu dualar Stinnilerin dualarina benzemez. Bazi ayetler
ya da hadisler uygun zamanda dile getirilse de aslolan terciimanlar, giilbanklar,
duvaz-1imam (diivazdeh imam) ve deyislerdir. Térenlerde dara durulur ve niyazda
bulunulur, secdeye varilir. Alevilerdeki niyaza namaz dendigi de olur; ancak bu
namaz Hanefi/Siinnilerdeki namaza benzemez. Bu namaz yere secde etmek, yeri,
kap1 esigini veya pervazlarini 6pmek, ceme katilanlarin birbirlerine niyaz etmeleri,
dedeye niyaz etmeleri genel olarak dua ve gériisme anlamlarina gelir.

Yukarida vurgulandigi gibi Alevilerde yola girmenin 6n sarti, kisi ya da
kisilerin Alevi olmasidir. Dedelik kurumu da babadan ogula ge¢mektedir. Bagka
bir deyisle Alevilerde dedelik sadece seyyid soyundan gelenlerin ya da ocaklilarin
bir ayricaligidir (Mélikoff, 2003: 10). Bektasilikte ise durum degisir. Bektasi olmak
i¢in soy olarak Bektasi olmak gerekmedigi gibi Miisliiman olmak da sart degildir.
Bagka bir deyisle “Bektasi olmak isteyen ve buna layik goriilen herkes Bektasi
olabilir. Ancak Alevi olarak dogmamus olan birisi sonradan Alevi olamaz.” (Mélikoff,
2003: 10). Herhangi bir dinden ya da inang gevresinden bir kisi Bektasi olmak
istediginde bunu ifade etmesi ve Bektasi olabilmek igin istenilen/beklenilen sartlar:
yerine getirmesi ve elbette Bektasi olmak i¢gin gerekli nitelikleri tagimas: yeterlidir.
Sonradan Bektasi olmus bir kisi Bektasiligin tist makamlarina kadar ¢ikabilir, Baba,
Dedebaba, Halifebaba unvanini alabilir. Bektasi olmayan bir kisinin sonradan Bektasi
olabilmesinin (ve musahiplik gerektirmemesinin) nedenini anlayabilmek igin bizzat
bu tarikata adin1 veren Haci Bektas Veli'ye bakmak gerekir (Bk. Korkmaz, 2000:
322). Hac1 Bektas Veli miicerret oldugundan, yani evlenmediginden (dolayisiyla
kendisinden sonra Bektasi seyhligini devam ettirecek bir nesebi olmadigindan),
Bektasi olmayan bir kisinin Bektasilige kabul edilmesi ve sonrasinda da Dedebabaliga
kadar yiikseltilebilmesi mantiga uygun goériinmektedir. Bununla beraber Haci
Bektas Veli daha bircok Bektasi Babasi (seyhi) miicerret olmasina ragmen, sonraki
derviglerin miicerret olmas: zorunlulugu bulunmaz; bagka bir deyisle miicerretlik
tarikatin sartlarindan, farzlarindan ve riikiinlerinden biri degildir. Isteyen dervig
evlenebilir, dileyen tecerriid kalabilir (Bk. Yilmaz, 2009a). Miicerretlik, daha ¢ok
Arnavutluk’ta yaygin olan Babagan kolunda gériiliir (Birge, 1991: 185).

Yukarida da vurgulandig1 gibi Alevilikte musahiplik, yola giriste en 6nemli
asamadir. Postnisgin Veliyettin Ulusoy, yola giriste esas olan musahipligin 6zellikle
Bektasiligin Babagan kolunda pek olmadigini ama Dedegin kolunda oldukga giiclia
oldugunu dile getirmektedir (Milliyet, S Ocak 2009). Musahipligin Bektasiligin
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Babagan kolunda olmamasinda bu koldaki miicerretlik kavrami ve Haci Bektas
Veli'nin de miicerret oldugu inanc1 etkili olmus olabilir (Er, 1998: 39).

Bazi yonleriyle Bektasilikle Kizilbag-Alevilik arasinda farklar bulunmakla
birlikte yola giris torenlerinde pek 6nemli bir fark olmadig goriiliir. Bazi Bektasi cem
torenlerine baslarken Besmeleden sonra bir kez Fatiha, ii¢ kez Thlas sureleri okunur
ve ardindan oldukga uzun ve ayrintili bir terciimana gegilir (Soyyer, 2004: 261). Baz1
bolgelerde yapilan cem térenlerinde Alevilerde ve Tahtacilarda dolu sunma gelenegi
bulunur. Dolu genellikle raki, bazen de saraptir. Raki 6nce dedeye, sonra rehber,
musahipler ve topluluktaki diger canlara sunulur. Dolu sunma iglemi cemlerde iig
kez tekrarlanir. Mélikoft, raki ya da sarap gibi alkollii ickilerin cem t6reni sonrasinda
verilen yemek ziyafetinde igilebildigini belirtir.

Tahtacilardaki cem torenlerinde dolu sunma gelenegivarken Bektasilerde, orta
ve dogu Anadolu Alevilerinde cem sirasinda dolu sunma gelenegi yoktur. Bununla
beraber Alevi ve Bektagilerin cemde icki i¢mediklerini belirten genellemelere de
rastlanmaktadir. Ornegin Ibrahim Aslanoglu (1999) Bektasi-Alevi ceminde icki
i¢ilmedigini, ickili ceme girilmedigini belirtmektedir. Fakat cemlerde yaygin olarak
serbet (iiziim suyu, nakfi) icilmesine ragmen cem toreni sirasinda ve ozellikle de
toren bitiminden sonra raki ve sarap gibi alkollii igkilerin i¢ildigi de bilinmektedir.
Bektagilerde dolu (raki, sarap) icilmemesinin nedeni ise Makalat’taki uyarilarla
agiklanabilir. Makalat'ta igkinin (raki ve sarabin) haram acik bir sekilde belirtilir ve
bu haram ve yasak Kuran ayetleriyle de desteklenir:

“Bir kuyuya bir damla icki damlasa, o kuyunun suyunu bir kere bosaltsalar,
disar1 dokseler, o suyun dokiildiigii yerde ot bitse de o otu koyun yese; takva ehli
kavlince o koyunun eti haramdir. Sunun i¢indir ki i¢kinin haramhig ve murdarhig
seytan fiilindendir (Hac1 Bektas Veli, 1996: 4-5).

Nusayrilerde Yola Giris

Arap Aleviligi (Nusayrilik) hem Alevilik hem de Bektasilikten oldukgca
farkhidir. Arap Alevilerinin Tiirkiye'nin diger bolgelerindeki Alevilerden en 6nemli
farklihg: giinlitk hayatta ve ibadetlerde kullandiklar: dildir. Arap Alevileri Tiirk¢enin
yani sira Arapga konugurlar ve ibadetlerinde ise ana dilleri olan Arapgay: tercih
ederler. Arap Aleviligi namaz, orug, yola giris ritiielleri ve okunan dualar konusunda
da Alevilik-Bektasilikten farklidir. Bir bagka farklilik da batiniligin derecesidir. Genel
anlamda ve bir biitiin olarak Alevilik, gizlilige dayali batini bir inang felsefesidir. Fakat
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gizlilik ve batinilik Arap Alevilerinde ¢ok daha baskin durumdadir. Nusayriler hicbir
sirlarinin digariya sizmasini istemezler. Bunun igin de siklikla takiyyeye bagvururlar.

Nusayrilerde yola giris, erkek ¢ocuklara uygulanan bir ritieldir. Bagka bir
deyisle Arap Alevilerinde “Yola giris rittielleri, hem annesi hem de babas: Alevi olan
erkekler igin diizenlenir” (Olsson, 2003: 231). Bu, amcalik denen bir uygulamayla
gergeklestirilir. Fakat Nusayrilerdeki yola giris pratigi sadece yola giris anlamina
gelmez, bu téren ayni zamanda ¢ocugu eriskinler diinyasina hazirlama ve erginleme
pratigidir. Arap Alevilerinde de [Cocuk] Amcanin evinde kaldig: siire i¢inde ailesi
ile goriigemez. Ancak ¢ocugun egitiminden sikilmasi veya ailesini ¢ok 6zlemesi gibi
istisnai durumlarda, ailesi gelerek cocugu gorebilir. (... ) Aday cocuk, evde kaldig
siire i¢inde odasindan digar1 gikmaz ve ders caligir. (Tiirk, 2005: 99).

Evden uzaklagtirilan gocugun (amcanin yanmna génderilerek) hem dini
6grenmesi hem de yeni bir kimlik ve kisilik kazanmasi, aileden bagimsiz yasamay:
ogrenmesi saglanir. “Erginleme ritleri[nin], cocugu, anasinin gevresinden koparip,
ona yeni bir benlik kazandirarak ‘topluma katma’ amacim giit[tiigii]” (Ornek,
1971b: 110) kabul edilirse amcalik geleneginin ¢ogu yasayan ilkel toplulukta da

varhigin siirdiiren erginleme ritiiellerine benzedigi s6ylenebilir.

Nusayrilikte yola giris toreni birbirini takip eden farklizamanlarda diizenlenen
ve toplu namazlarin (cem) kilindig1 ti¢ asamali bir siireg seklinde gergeklesmektedir.
Fakat ti¢ asama bir kural degildir; giris ritiielinin bir seferde tamamlandig: da olur.
(Tiirk, 2005: 90). Yola girecek olan ¢ocugun yasayacag bu ii¢ asama simgesel
ozellikler tagir: Bu ti¢ térenin her birine de Nusayriler ‘toplant:’ adini vermektedirler.
Mecazi anlam tagiyan bagka isimlendirmeleri de vardir ki bunlar; ilk téren igin
‘iligkiye girilen giin ikinci téren igin ‘hamileligin kesinlestigi giin’ ve adayin dini
tam olarak 6grendigi son toren icin kullanilan ‘dogum giini’ seklinde yapilan bir
adlandirmadir (Keser, 2003: 97).

Cocuga Nusayriligi 6gretecek olan kisi (amca aday1), yakin akrabadan olamaz.
Genellikle ¢evrede iyi bilinen, herkes tarafindan sevilen ve sayilan bir kisinin amca
olarak secilmesine dikkat edilir. Bir sih/seyhin amca olarak segilmesi, gerek ¢ocuk
gerek cocugun ailesi igin 6viing kaynag: olabilir. Eskiden seyhlerin amca olmasina
dikkat edilirdi; fakat artik saygin ve din konusunda bilgili herhangi bir Nusayri de
amca olarak tercih edilebilmektedir (Tiirk, 2005: 83). Amcanin segilmesi cocugun

ozgir secimine birakilir; ¢iinkii ¢ocuga se¢me sansi verilmedigi zaman ¢ocugun
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dinden soguyacag disiiniiliir. Cocugun sectigi amca uygun bir kisiyse ve kendisi de
kabul ederse o kisi, amcalik gorevini yerine getirir. Ancak ¢ocugun segtigi amca adayi
istenen nitelikleri tasimiyorsa ¢ocuga baska bir amca aday1 énerilir.

Nusayrilige girecek olan ¢ocuga amca olan kisi ile ¢ocuk ve ¢ocugun
ailesi arasinda bir akrabalik olusur. Din amcas1 ¢ocuga 6z amcasi kadar, bazen 6z
amcasindan daha da yakin olabilir. Amca, ¢ocugun ruhani babas: olarak kabul edilir
(Tiirk, 200S: 82, 89). Cocugun ailesiyle amca ailesi, tipki musahiplikte oldugu gibi
birbirlerinin akrabasi olurlar. Bu akrabalarin ¢ocuklar1 birbirinin kardesi olarak kabul
edilir. Dolayisiyla bu ailelerin gocuklar1 da musahiplikte oldugu gibi birbirleriyle
evlenemezler. Yine musahiplikte oldugu gibi ¢ocugun ailesiyle din amcasinin
ailesi dayanigma i¢inde olmakla ve birbirlerine hemen her konuda yardim etmekle
yitkiimliidiirler. Ote yandan ayni amcadan din egitimi almig olan ¢ocuklar da
birbirlerinin din kardesi sayilirlar (Tiirk, 2005: 82-100). Amca, ¢ocugun egitimi ile
de ilgilenmek, ihtiyaglar: varsa onlar1 da kargilamak ve onun geligimini takip etmek

zorundadir.

Arap Alevilerinde genellikle ii¢ asamadan olusan yola giris ritiielinin birinci
asamasinda ilkin amca olarak segilen kisiye teklif gotiralir. Bu konuda megvere
(danigma) yapilip anlagmaya varinca ssnama agamasi baglamis olur. Diger asamalarda
oldugu gibi megvere asamasinda da kurban kesilecektir ve kurbanin kesilecegi bicaga
dua edilir. Bu pratik, Alevi-Bektasilerdeki giilbanklara benzetilebilir. Kurban etinin
yemek olarak hazirlanmasinda kadinlar gorev alir. Ancak gérev alacak kadinlarin
temiz, namuslu, dogum yapmugsa kirkimi doldurmus olmasi gerekir; ayrica aybagsi
hélinde ve dul olmamasi zorunludur. Kadinlar yemek hazirlarken erkekler dine
kabul edilecek ¢ocugun evinde toplanirlar ve cem adim verdikleri toplu namaz
i¢in hazirlanmis odada namaz kilarlar. Namazdan 6nce abdest almis olmalari
gerekir. Siinnilerin abdestinden farkli olan bu abdestte biitiin viicut yikanir. Alevi-
Bektasilerde oldugu gibi viicudun her bir organi igin ayr1 bir dua okunur. Bununla
birlikte ¢ogu zaman tek tek organlar i¢in dua okunmaktansa biitiin viicut yikanirken
ilfrd vedu (ciinupluktan kurtulma) duas: tercih edilir.

Cemaat, namaz kilnacak odaya gectikten sonra yarim ay biciminde
seyhin ve yardimcilarinin kargisina dizlerini bitkerek kade pozisyonunda oturur.
Cemaatin kargisinda ortada seyhin saginda nakip veya nakipler, solunda ise necip
yer alir. Nakipler seyh soyundan gelen kimselerdir. Téreni yoneten seyhe dualarin
okunmasinda ve torenin yiritilmesinde yardimci olmakla gorevlidirler. Seyh aday:
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olan bu kisiler torene katilarak pratik egitimlerini tamamlarlar. Necib ise cemaat
icinde diiriist, giivenilir ve toplu namaz konusunda bilgili yash erkeklerden biri
olabilir.

Toplu namaz baglarken bir tepsi i¢inde nakfi, reyhan, caysil tib, siirahi ve
bardaklar getirilir. Seyh, Namazda Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi tarafindan yazilan
Kitab-ul Mecmu kitabinda bulunan on alt1 sureden bazilar1 okunur. Ritiielde seyh,
yardimcilari, gocugun ailesi ve amcanin disinda yaghlar ve davet edilen 6teki misafirler
bulunur. $eyh, Fatiha duasini okuyarak namazi baglatir. Bu sirada bahur hazirlanir.
Ilk 6nce hombelez denilen bitki, biitiin cemaate dagitilir. Herkes giizel kokmak igin
bu bitkiyle ellerini ovalar. Seyh de cemaatle birlikte reyhan (koku) duasini okur.
Hemen sonra ceysil tib ad1 verilen kiigiik cevizlerin kii¢iik parcalara bolinerek suya
karistirilmasiyla elde edilen icecek torene katilanlarin her birinin avuglarinin igine
az miktarda dokilir. Herkes bu icecegi icerken seyh ve cemaat birlikte tib duasim
okur. Toren, bahur duasinin hep bir agizdan okunmasiyla siirdiirilir. Ayni zamanda
bahur hazirlanarak yakilir. Bahurun yakilmasinin térene mistik bir hava verdigine
inanilmaktadur.

Seyh, toren baglamadan 6nce “Herkes armsin.” diyerek hep bir agizdan
arinma duasinin okunmasini ister. Bu duanin okunmasi, bir tiir giinah ¢ikartma
anlamina gelmektedir. Arinma duasinin okunmasiyla birlikte asil namaza baglanmug
olur. Arinma duasini Fatiha'nin okunmasi izler. Aslinda Fatiha, namazda okunan her
duanin okunmasindan sonra tekrarlanir. Daha sonra namazda sirasiyla isara, sticud,
aleviyye ve selam dualar1 okunur. Isara duas: okunurken inang geregi el opiiliip basa
koyulduktan sonra sag el, gogsiin iizerine koyulur. Isara duasinin okunmasindan
sonra ¢ocuk odaya alinarak amcasinin yaninda ayakta durur. Torende bulunan
yasllarin elini 6per. Seyh ¢ocuga “Esselamu Aleykim” demesini s6yler. Amca
seyhin elini optiikten sonra aday olan ¢ocuk da seyhin elini 6per. Amca ve geng
aday seyhin karsisinda bacaklarini dizlerinden biikerek kade pozisyonunda seyhin
kargisina otururlar. Seyh adaya neden geldigini sordugunda; aday sirr1 6grenmek
tizere geldigini ve bu sur1 tagiyabilecek olgunluga sahip oldugunu soyledikten
sonra din amcasinin kim oldugunu agiklar. Seyh, adaya sirrin agiklanmasinin
sonuglarini anlatir ve adaydan sirr1 agiklamayacagina dair yemin etmesini ister. $eyh
adayin yeminine bagh kalacagina inandiktan sonra ¢ocu@a amcasina, ailesine ve
biyiiklerine saygili davranmasi konusunda bazi nasihatlerde bulunur. Bu agamada
cocuga sir olarak kisa “Amcam benim bagimin taci, goziimiin nurudur” s6zii 6gretilir
ve gocuktan tekrarlamasi istenir. Cocuk, 6grendiklerini sir olarak saklayacagina ve
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agiklamayacagina dair kirk defa yemin ettikten sonra seyhin, amcanin ve térendeki
yaslilarin ellerini 6perek odadan digari ¢ikar.

Torene sticud duasinin okunmasiyla devam edilir. Ritiielin yapildig: zamana
gbre namazin da rekat sayisi degiseceginden siicud (secde) duasinin sayisi rekat
sayisina uygun olarak ayarlanir. Siicud duasi her okundugunda cemaat, hep birlikte
baglarini 6ne egerek secdeye varir. Seyh, Allah'in temsilcisi olarak gérildigi icin
Seyh'in sahsina yapilan secde insanda gévdelenen Allah’a yapilmis sayilir. Aleviyye
duasinin hep bir agizdan okunmasi sirasinda ise nakfi (iiziim suyu) dagitilmaya
baglanir. Seyh, siirahi i¢indeki nakfiyi bahurun tizerinde dolagtirdiktan sonra bir
kadehe doldurarak bir yudum iger ve nakibe verir. Bagka bir bardaga doldurdugu
nakfiden de bir yudum ictikten sonra necibe verir. Onlar da birer yudum ictikten
sonra kadeh cemaat arasinda dolagtirilarak herkes bir yudum iger. Kadehi alan kisi
kendisine kadehi verene “Saglik ve afiyet olsun.” dedikten sonra icerken de “Sirr-1
akit ayn, mim, sin” sozlerini tekrarlar. Nakfi i¢ilmesinden sonra da sucud duas
okunarak tekrar secdeye varilir. Daha sonra Kur’an-1 Kerim'den ¢esitli dualar okunur.
Her duadan sonra siicud duasi okunarak secde edilir. Boylece namazin rekatlar
tamamlanir.

Toplu namaz sirasinda seyh veya nakib, dualari okurken cemaat “Amin.”
der, torenin sahibi de dua aralarinda ayaga kalkarak “Hos geldiniz, zahmet ettiniz,
Seyidna Hidir, $eyh Yusuf ve Seyh Hasan sevgisiyle evime hos geldiniz.” diyerek
cemaate geldikleri i¢in minnettarhigini sunar. Bahur tekrar hazirlanarak bahur duas:
tekrar okunur ve cemaatin nebilere selam vermesi istenir. Térene “Selam” duasi
okunarak son verilir. Selam duasi okunurken de bas saga ve sola ¢evrilerek biitiin
cemaat birbirini selamlar, sag elleriyle tokalasirlar ve birbirlerinin ellerini &perler.
Cemaat odadan giktiktan sonra téreni diizenleyen veya onun kefili, cocuk ve amca
seyhin karsisinda ayakta dururlar. Seyh ailenin 6lmiig biiytikleri igin fatiha okur.
Boylece ritiielin ilk agamasi tamamlanmus olur.

Daha sonra Nusayrilerin dini ritiiellerinin 6zel yemegi olan hirisi yemek
{izere cemaat namazdan cikar ve ritiielin ziyafet asgamasina gegilir. Once namazdan
cikan erkekler, daha sonra kadinlar ve cocuklar yemek yerler. Ritiiel siirerken namaz
kilinan mekéna yakin yerlerde sigara ve icki icmek yasaktir. Ancak ritiielin sonunda

yemek yerken isteyenler i¢ki igebilirler.

Amcalik geleneginin ikinci agamasi birinci asamadan kirk giin sonra yapilir ve
bu agamaya temlik (hak etme) ya da temliki’l-erbigin (kirkin temligi) denir. Cocugun
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ikinci asamaya kabul edilmesi, hakkinda olumlu karar verildiginin gostergesidir. Bu
asamada cemaat toplanarak ilk agsamadaki ritiieli tekrarlar. Cocuk, aradan gegen
siire i¢inde amca ve taniklar tarafindan siirekli gézetim altinda tutulmus ve ¢ocugun
birinci asamada ettigi yeminlere bagh kalip kalmadig denetlenmistir.

Kurban kesilmesi ve hazirliklarin tamamlanmasindan sonra toplu namaza
baglanir. Bu agamada ve bundan sonraki agamada ¢ocuk bagindan sonuna kadar
namaza katilir. Bu nedenle namaza baglamadan seyhin emriyle disarida bekleyen
aday igeri alinir. Aday cocuk, yaghlarin ve seyhin elini 6perek seyhin karsisina
amcasinin yanina oturur. Seyh, adaya birinci asamada bagarili oldugunu belirttikten
sonra ¢ocuga Nusayriligin kavranmasinda ve anlagilmasinda temel ilke olarak kabul
edilen AMS (Ayn=mana, Mim= isim, Sin=bab) ii¢lii kavramlagtirma 6gretilir. Bu ii¢
kavraminanlamlariagiklanir. Buagamada daseyh, adaya 6gretilensirlariagiklamamasi
gerektigini sakincalariyla birlikte anlatir ve adaydan tekrar yemin etmesini ister.
Aday, namazi (sala) dogru 6grenecegine, dgrendiklerini her ne pahasina olursa olsun
kimseye anlatmayacagina, zinadan ve hirsizliktan uzak duracagina, anne-baba, aile
ve biiyiiklere kars1 saygili olacagina, amcanin séziinden disar1 ¢tkmayacagina, ona
saygida kusur etmeyecegine ve her ne surette olursa olsun disi eti ve murdar et
yemeyecegine dair kirk kez yemin eder. Yemin edilmesi ve adaya nakfi i¢ilmesi yine
birinci asamadaki gibidir. Aday, yemin ettikten sonra seyhin, amcasinin ve térendeki
yaslilarin elini 6perek odadan ¢ikar. Aday, ikinci agamaya alinarak kendisine gizli
bilgiler verildigi i¢in artik Nusayri dinine girmis sayilir. Cemaat, ritiielin bitiminde
kesilen kurbanin etlerinden yapilan yemekleri yemek iizere namazdan topluca ¢ikar.

Ugiincii ve son agama tulug (gikma) ise birinci asamanin yapildig: tarihten
dokuz ay sonra yapilir. Bu asamada da 6nceki agamalardaki ritiielin ayms: tekrar
edilir. Amcalik geleneginin son asamasi ¢ok daha 6nemlidir. Bu asamada biiyiik bir
kurban kesilerek iyi bir ziyafet hazirlamak gereklidir. Aradan gegen siirede amca ve
taniklar ¢ocugun davraniglarini gozlemler ve ¢ocugun bu egitimi almaya yetenekli
olup olmadigini aragtirirlar. Bu siire i¢inde ¢ocuga davraniglarinin gézlemlendigi
hissettirilir. Ritiel sirasinda ¢ocuga birinci ve ikinci agamalarda 6gretilen bilgilerle
ilgili sorular sorulur. Bu agama daha ¢ok bir sinav niteligi tasir. Aday genellikle
sinavdan bagaril ¢ikar. Bunun tizerine seyh adaya torenden sonra dinin biitiiniini
6grenmek tizere amcanin evine gidecegini teblig eder. Ayrica bu asamada asil
amcanin (ammu seyyid) yani sira, yedek amca (amnu dehel) segilir. Boylece asil
amcanin egitimi stirdiirememesi durumunda egitimin yarida kalmamas: giivence
altina alinir.
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Amca, yedek amca ve ¢ocuk, seyhin karsisinda birlikte dururlar. Bu sirada
seyh, adaymn dini 6grenecegine ve bu 6grendiklerini agiklamayacagina kefil olan
kisileri gagirir ve yemin toreni tekrarlanir. $eyhin verdigi nakfi dolu kadehi elden
ele dolagtirarak sirayla birer yudum igerler. Bu islemden sonra aday ve amca birlikte
birer yudum nakfi icerler. Bu agamada yemin toreni 6nemlidir. Bu nedenle 6nceki
asamalardakinden daha ayrintili olarak yapilmaktadir. Sirlarin agiklanmamasin
givenceye almak i¢in son olarak adaydan Kur’an-1 Kerim’e el basmas, kirk kez yemin
etmesi istenir. Aday yemin ettikten sonra seyh adayin ve amcanin ellerini birlestirerek
ikisinin bagparmaklarinin arasina bir damla nakfi damlatir. Daha sonra seyh, amca
ve aday ¢ocuk aymi bardaktan birer yudum nakfi icer. Bu sirada seyh nakfi i¢in dua
etmektedir. Seyh bu olaya kefil olmak isteyenleri davet eder. Kefil say1si en az yedi
olmalidir. Yemin etmede Kur’an-1 Kerim 6piilerek ii¢ kez alina degdirildikten sonra
amca ve ¢ocugun Oniine bir sehpa getirilir. Sehpanin tizerine Kuran-1 Kerim konulur.
Cocuk ve amca sol ellerini Kur'an-1 Kerim'in tizerine, sag ellerini ise bagparmaklar
birbirine degecek sekilde yine Kur’an-1 Kerimin tizerine koyarlar. Kefiller sag ellerini
adayn baginin iizerine sol ellerini ise gocugun ve amcanun ellerinin tizerine koyarlar.
Cocuga din amcasimin huzurunda kimsenin malina, rizkina géz dikmeyecegine,
hirsizlik ve zina yapmayacagina, a¢ gozli olmayacagina ve kendisine 6gretilen
sirlart higbir surette agiga vurmayacagina (ki bu, Alevi-Bektasilerdeki “eline, beline,
diline” desturunun Arap Alevilerindeki tezahiiriidiir) dair kirk kez yemin ettirilir.
Seyh kefillere kefil olup olmadiklarini ii¢ kez sorar. Onlar da kefil olduklarini hep
bir agizdan soylerler. Cocuk kirk kez yemin eder, kefiller de kefil olduklarini ifade
ederler. Daha sonra bitiin kefiller birbirlerinin elini ¢apraz olarak tutarak operler.
Din amcasi, ¢ocugu alnindan 6ptiikten sonra, cocuk seyhin, amcanin ve térendeki
yasllarin elini dperek odadan ¢ikar. Aday; seyhin amcanin ve yaghlarin ellerini
operek torenden ayrilir.

Son agamadaki ritiielin tamamlanmasindan sonra aday amcasinin evine yolcu
edilir. Amca ¢ocugu evine gétiirmeden 6nce, kesilen kurbanin en giizel yeri olan
sag budu amcaya verilir. Amcanin evine gittiginde “kahk sibiyeni” (¢ocuk kakesi)
yapilarak komsulara dagitilir. Boylece ¢ocugun amca evine gittigi herkes tarafindan
6grenilmis olur. Cocuk, egitimi tamamlanincaya kadar amcanin evinde kalir.
Amcanin evinde kaldig siire iginde ailesi ile goriisemez. Ancak gocugun egitimden
sikilmasi veya ailesini ¢ok 6zlemesi gibi istisnai durumlarda ailesi gelerek ¢ocugu
gorebilir. Bu ziyaretlerde amcaya cesitli hediyeler alinir. Aday ¢ocuk evde kaldig
siire i¢inde odasindan disar1 ¢tkmaz ve ders galisir. Koylerde 1ss1z yerlerde boynuna
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bir havlu ve omuzun da Kur’an-1 Kerim’i koydugu bez bir ¢anta tasiyarak gezebilir.
Boylece herkes onun amcalik egitimi aldigini bilir ve ona karigmazlar. Amcahk
egitimi siiresince ¢ocuktan abdest almay1 ve namaz kilmay1 6grenmesi beklenir. On
iki imam, on dért masum, bes yetimin (eytam) kimler oldugu &gretildikten sonra
namazda okunan on alti sure gocu@a ezberletilir. Eskiden okunarak ve ezberletilen
sureler bugiin deftere yazdirilarak 6gretilmektedir.

Eskiden amcanin evinde gegirilen egitim siiresi uzunken giiniimiizde bu siire
kirk giinii agmaz. Genellikle de egitim siiresi ¢ocugun 6grenme kapasitesine gore
degisir; daha uzun ya da daha kisa olabilir. Dualar da gocugun 6grenme kapasitesine
bagli olarak kisa ya da uzun 6gretilebilmektedir. Cocuk kisa siirede sureleri ezberleyip

egitimi bitirse bile, amca bir buguk yil onu denetlemekle yikimladiir.

Cocuk egitimini tamamladiktan sonra ¢ocugun ailesi hediye olarak cesitli
yiyecekler ve tath gotiirerek cocugu alip eve getirirler. Egitimi tamamlayan ¢ocuk,
yetigkin bir Nusayri olarak evine déner. Cocuk, evine dondiikten sonra aile, amcay1
eve yemege davet eder. Yemekte yoresel yemekler hazirlanir. Amcaya, Gadir Humm
olayinda Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye verdigi yuziigiin simgesi olarak bir altin bir
yuziik hediye edilir. Amca, gocugun ruhani babasidir. Dolayisiyla cocuk, bayramlarda,
ozel giinlerde ve sair giinlerde din amcasini ziyaret etmek, ona hediyeler sunmak ve
her zaman ona sayg: gostermek zorundadr.

Bu asamalardan gegen ¢ocuk artik hem bir erigskin hem de “Alevi” olarak
topluma kabul edilir. Dikkat ¢ekecegi gibi Nusayrilerde kadinin dini térenlere
girmesi kesinlikle yasaktir. Onlar sadece térenlere yemek hazirlamakla, geri hizmette
bulunmakla yiikiimlidiirler. Bununla beraber gen¢ Nusayri kadinlar1 da 4det
gormeye basladiklarinda annenin diginda yagh bir kadindan boy abdestinin nasil
alinacagini, abdest alinirken hangi dualarin okunacagini 6grenirler. Esasinda bunun
da pratik bir nedeni vardir: Toren igin yemek hazirlayacaklardir; bu nedenle de
abdestlerini almig dualarini okumusg olmahdirlar.

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Herkiiltiir, kendine 6zgii bir degerler sistemidir. Bu kendine 6zgii bi¢cimlenme,
toplumsal bigimlenmedeki farklihiklar ile birlikte tarihsel siirecte yasanan farkl olaylar
ve kusaktan kusaga aktarilan kiltiirel mirasin 6zginliginden kaynaklanmaktadir.
Her toplum kendine has bir tarihe sahip olmakla 6zgiinlitk kazanir ve her kiiltirin
kendi dogal cevresiyle iligkileri farklidir. Bu sav, din i¢in ve dolayisiyla Alevilik icin
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de gecerlidir. Bu nedenle bir tek Alevilik yerine “Aleviliklerden” séz edilmektedir.
Her Aleviligin kendine 6zgii bir tarihsel ve kiiltiirel gevresi oldugu icin; farkli Alevi
gruplar vardir ve bunlar genel inang olarak birbirlerine benzese de ayrintida baz

farkliliklara sahiptirler.

Alevilik-Bektasilik ile Arap Aleviliginde (Nusayrilik) yola giris gelenekleri
cercevesinde yapilan ritiieller genel olarak hazirlik, uygulama (toren) ve ziyafet
olmak iizere ii¢ asamadan olugmaktadir. ilk asama olan hazirlik, ayn1 zamanda bir
“sinama’, son agama ise bagarili olmanin sonucu olarak “ziyafet” ve “kutlama” olarak
benzer sekilde gerceklesmektedir. Ikinci asama olan uygulama ve téren agamas ise
her inancin kendine 6zgii ritlerinden olusan ve bu nedenle de farkliliklar igeren bir
asamadir. Ancak bu asamada bile adayin “6greten kiginin yaninda $eyh ya da Dedenin
karsisinda ayakta durmasi” ve “yola bagli kalacagina ve sirlari sakli tutacagina dair s6z
vermesi ve yemin ettirilerek, kefil tutulmas1” gibi benzer motifler yer almaktadr.

Ug Alevi grupta yapilan yola giris ritiieli 5nce Van Gennep (1965) tarafindan
ortaya atilan, sonradan Turner (1967, 1974) tarafindan gelistirilen “esik oncesi’,
“esik” ve “esik sonras1” agamalarina ayrintida tam olarak uymasa da genel olarak
uymaktadur. Esasinda iig agamali gegis, bircok kiiltiirde goriilmektedir (Bk. Morris,
2004: 393). Uzerinde durulan Alevi gruplarda da az gok birbirinden farkli olmakla
beraber ti¢ asamal gegis ritiielinin gorildiigi sdylenebilir. Alevi-Bektasilerdeki yola
giris ritiielinde Turner’n esik agamasinda bahsettigi “yeni doguma onciiliik eden
simgesel bir 6lim” riti bulunmaktadir. Yine bu asamada adayin “normal yasamdan
kopmasi ve inzivaya cekilmesi ya da belli tabu ve siirhliklara tabi tutulmast”
ise Nusayrilerde ¢ocugun normal yasamdan koparak amca evine gitmesine
cok benzemektedir. Her iki Alevi grupta da adayn bagaril olmasiyla “térende
bulunanlarin ellerini 6pmesi”, adaya “dolu ya da nakfi” igirilmesi gibi ritler ise esik
sonrasi asamadaki “adayin yeni statiiye kavugsmasini saglayan biitiinlestirme ritleri”

olarak kabul edilebilir.

Alevilerde, Bektasilerde ve Nusayrilerdeki yola girig ritiielinde bazi
benzerliklerin yani sira cesitli farkhiliklar da s6z konusudur. Tabloda s6z konusu
ritiiellerde uygulanan pratiklerin bir karsilagtirmasi yapilmugtur.
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Tablo 1: Yola Giris Ritiieli Kargilastirma Tablosu

Alevilerde Bektasilerde Nusayrilerde
Baba/Dede/
L o Dedebaba (daha
Toreni yoneten Dede (Pir, Miirsit) fist asamalarda Seyh (Sih)
Halifebaba)
Toplu namaz (son
Torene verilenad | Cem/Ayin-i Cem Cem/Ayin-i Cem yillarda cem de
denilmektedir)
Torenlerde Serbet (alkolsiiz), R,,e}ihan bitksi, nakfi
) Serbet (tiziim suyu), bahur.
sunulan icecek ve | dolu, dem, sarap, . N .
L (alkollii igki yok) Torenden sonra icki
bitkiler raki g1
icilebilir.
Torendekimiisik Saz .(baglama)f Saz _(baglama).,
deyis, duvaz-1imam | deyis, duvaz-1imam | _
ve semah
ve semah. ve semah.
Cocukluk ikrari, .(;ocukluk. ikrar1,
e e 1k : . Tkrar cemi ve Amcalik
Yola giris rititeli | Tkrar cemi ve o j
Musahiolik Musahiplik (iic agamali)
P (Dedegan kolunda)
Torende kurban | Genellikle erkek Genellikle erkek Kesinlikle erkek
kesimi hayvan hayvan hayvan
Kadinlarin torene | Kadinlar cem Kadinlar cem Kadinlar torene

katilmasi torenlerine katilir. torenine katilir. kesinlikle alinmaz.
Dua ve ibadet dili | Genellikle Tiirkge Tirkee Arapca
Dine kabul Sadece Alevi Istenilen vas1ﬂar1 Sadece Nusayriler
tagtyan her dinden L
sartlar1 soyundan gelenler Kisi yola girebilirler.
Kabul térenine Tkrar verrr.11§ Aleviler | Ikrar Vern.ng Aleviler Sadece erkek
katdma ve musahip tutmus | ve musahip tutmusg Nusavriler
kisiler. kisiler. 4
On iki hizmet O"n 1k1 hizmet On 1k1 hizmet
gorulir. goruliir.
Gizlilik esas (son Gizlilik esas (son
yillarda degismis yillarda degismis Gizlilik kesindir.
durumdadur. Bilgiler | durumdadur. Bilgiler | Bilgiler basili halde
. basili halde ve basili halde ve degildir.
Gizlilik herkese agiktir. herkese agiktir.
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Sonug

Biitiin toplumlarda bir nevi “yola giris” denebilecek kabul térenlerinin
ortak amaci, bireyin s6z konusu topluma uyum saglamasidir. Ancak bu térenlerin
amaci sadece bireyle toplumun ya da toplulugun uyum saglamas: degildir. Bazen
bundan da 6nemli olan amag, bir toplulugun dayanismasini saglamaktir. Alevilerde
de kabul térenlerinin 6nemli amaglarindan biri topluluk bireylerinin ya da ailelerin
birbirleriyle dayanigmasini saglamak béylece inang grubunun bir arada yagamasimi
saglamlagtirmaktir. Ozellikle bu dayanigmanin ekonomik boyutunu gdz éniinde
bulundurmak gerekir. Musahip olan aileler, birinci dereceden kan akrabalari kadar
birbirlerine yakin olmak zorundadirlar. Bu da bu iki ailenin her anlamda birbirine
destek olmalar1 anlamina gelir. Biitiin cem térenlerinde dede tarafindan tekrarlanan
oneriler ve uyulmas: talep edilen davramglar manzumesi, toplumun bir arada
yasamasina yonelik uyarilar olarak degerlendirilebilir. Alevi toplulugunun iiyeleri
her cemde topluluk 6niinde ikrar vermek, bir anlamda 6zelestiride bulunmak, basta
musahipleri olmak tizere komsu ve akrabalariyla olan iligkilerini gézden gecirmek ve
olumsuz bir davranigta bulunulmugsa onu diizeltmek zorundadirlar.

Alevilerdeki yola giris ritiiellerini genel olarak degerlendirdigimizde
Nusayrilerdeki amcalik gelenegi, Alevi-Bektasilerdeki “cocukluk ikrarmna” kargilik
gelmektedir. Amcalik gelenegine uygun olarak yapilan toplu namaz ritiieli
ise Anadolu Aleviliginde yola girig ritiieli olarak kabul edilen “ikrar cemi’ne
benzetilebilir. Bu agamada yola girecek adaya gerekli bilgiler ve islemler bir rehber
veya amca gozetiminde 6gretilir. Amcalk gelenedi cercevesinde “dini 6grenmek”
veya “ikrar vermek”, Alevi genglerin yola girmeyi kabul etmesi, bu yolda taniklar
o6niinde sinavini bagarryla gegmesi ve 6grendiklerini “yabancilara” agiklamayacagina
dair yemin ettirilmesi anlamina gelmektedir. Dini 6grenmeyen bir Nusayri veya
ikrar vermeyen bir Alevi ne kadar 6nemli bir kisi olursa olsun yetigkin bir Alevi
olarak kabul edilmez. Nusayrilikteki amcalik nedeniyle kurulan akrabalik ise
Alevilik-Bektasilikteki “musahiplik” yoluyla kurulan sanal akrabaliga benzemektedir.
Musahip ikrar vermis kari-kocamin sectigi kefil anlamindaki “yol kardegligi”
demektir. Musahiplik toplumsal bir akrabalik bi¢imidir. Musahiplik geleneginde
ikrar vermig evli iki kisi egleri ile birlikte, yasamlar1 boyunca kardes kalacaklarina,
birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik icinde yasayacaklarina,
dedenin ve cemaatin 6niinde soz verirler Alevilik inanc1 kendisini disariya kars:
cemaat i¢i dayanigmayi pekistirmek yoluyla korur. Temel ama¢ “namerde muhtag
olmadan” yagamum siirdiirebilmektir. Bunun da Alevilik inancindaki kurumsal ad:
musahiplik, amcalik veya baz1 bélgelerde ise kirveliktir. Ilke olarak her Alevinin bir

musahibi, amcasi ya da kirvesinin olmasi zorunludur.
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Sonnotlar

! Gizlilik, Arap Alevilerinde gegerliligini bityiik 6lgiide hala korumaktadir. Ancak Alevi ve Bektasilerde
gizlilik kalmamistir. Cemler agik alanlarda ve hemen hemen herkese agik sekilde yapilmaktadir. Ozel-
likle son yillarda sehirlerde kurulan Cemevleri yilin belli dénemlerinde cem torenleri diizenlemektedir-
ler. Bu torenlere “yabanci”lar da girebilmektedir. Hatta cem t6renleri televizyonlarda naklen ya da daha
sonra banttan yayinlanabilmektedir. Dolayisiyla cem torenlerinin gizliligi ortadan kalkmis durumdadir
denebilir. Son olarak 2010 Kasim ayinda Tunceli Universitesi dnciiliigiinde diizenlendigi belirtilen bir
cem torenine bazi tiniversite rektorleri katilmists. Devlet bakan1 Mehmet Aydin'in da katildig: bu téren
“ismarlama cem téreni” olarak nitelendirilmigti (Bk. 26-28 Kasim 2010 gazeteleri). “Bakan igin cem
toreni diizenlenir mi?” tartigmalar1 yapilirken cem torenlerinin esas itibariyla gizli olmasi gerektigi ve
higbir “yabanci”ya, hatta yola girmemis bir Alevi’ye kapali oldugu tartigilmamugt. Ayrica burada ifa-
de edilen durumun gegmigle ilgili oldugunu, son yillarda cemlerin gizliliginin Aleviler tarafindan da
énemsenmedigi, killtirel, siyasal ve ekonomik nedenlerle agilimin gerekli ve zorunlu gérildugi dikkat
cekmektedir.

* Her ne kadar Alevi literatiirii biitiin Alevi bireylerin cem torenleriyle yola girmesinin bir kural ol-
dugunu séylityorsa da pratikte bunun her zaman uygulandig1 sdylenemez. ilhan Basgdz (1990: 52),
Malatya ve Sivas tarafina yaptig1 bir gezide (1950-60 yillari olmaly), “Kdy Aleviligi'nde yas1 S0’yi gecmis
kusaktaki insanlarin ¢ogunun usuliince gorgii ceminden ge¢medigini, bununla birlikte gorgii ceminden
gecmemis kimselerin de diger cemlere alindiginy, ayrica cemlerde 12 hizmetliyi bulmanin da zor oldu-
gunu belirtir. Giiniimiizde de birgok Alevi yola giris térenine dahil olmamistir ve yine gogu Alevi hi¢bir

cem torenine tanik olmamugtir.

3 Mersin Tahtacilar1 arasinda alan aragtirmasi yapan Ali Selguk (2005: 96), bu yérede dokuz cem tore-
ni tespit etmistir: ikrar alma, musahiplik, aginalik, pesinelik, gozden ge¢me, meydandan ge¢me, halka
namazi, cuma akgamui.

* Miirebbi dedenin yardimcisi ve dedenin olmadig: yerlerde dedenin gérevini yerine getiren vekilidir.

* Térenin bu agamasi Alevi olmayan topluluklar arasinda bir spekiilasyonun dogmasina neden olmus-
tur. Bu inancin 6ziini ve igerigini bilmeyenler, Aleviligin gizli bir sistem olmasinin da etkisiyle musa-
hiplik geleneginin bu agamasini iffetsizligin bir tezahiirii olarak algilamuglardir. Oysa Alevilik agisindan,
tam tersine bu agama bireylerin iffetini, birbirlerine saygisini gosteren en 6nemli gostergedir. Torenin
bu agamasinda “nefsi uyanan” kisi kesinlikle diigkiin olacaktir ve biitiin Alevi toplulugu onunla iligkisini
kesecektir. Béylesi bir durum, bu kurali ¢igneyenin kendisini éldiirmesine kadar varacaktir (Yorikan,
2002: 103).

¢ Alevilikte cem toreninde farkli zaman ve amaglarla Tiirkge olarak ezgili bigimde ve hep topluca oku-
nan giizel s6z ve dualara “giilbank” veya “terciiman” denilmektedir. Yenigeriler de sefere ¢tkmadan 6nce
toplu halde giilbank okurlardi. Duvaz-1 Imam ise cem toreninde on iki imamlar1 sirastyla zikrederek

6ven, onlar hakkinda bilgi veren siirlerdir.

7 Baha Said’e gore (2003: 27) “On sekiz yasini tamamlayan her fert, fikir ve telkin almak zorundadir.
Babasi, bu seneye kadar onun dini egitiminden sorumluydu; sonra ise, cemaatin genel kefaletine dahil
olmus olacaktir” Fakat yapilan aragtirmalar gostermektedir ki Arap Alevilerinde ¢ocuklar daha erken
yaslarda onlu yaslarin baginda dine girmektedirler.
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8 Amcalik gelenegindeki ticlii ve bir seferde uygulama Nusayriligin iki farkli yaklagimindan kaynaklanir.
“Haydariler ti¢ agamali, Kilaziler ise tek asamal ritiiel yapmaktadirlar. Gelenegin orijinali ii¢ agama-
11 olan uygulamadur. (...) Tek asamali olan uygulamada, amcalik namazi kilindiktan sonra, aday olan
cocuk, dogrudan amcanin evine gitmektedir. [Ug] Asamali olan uygulamada ise ayni ritiielin biitiini
tige bolinerek yapilmaktadir. Bu tig¢ agamali toplum namaz ritiielinin yapilma tarihleri, ocugun anne
karninda olugmasindan dogumuna kadar gegirdigi evreler dikkate alinarak belirlenmis gibi goriinmek-
tedir.” (Tiirk 2005: 90).

® Amcalik (gegis) ritiielinin agamalar1 konusunda biiyik 8lgiide Tiirk’iin (2005: 91-100) kitabindan
yararlanilmigtir.

1 Birinci ve ikinci agamalarda biiytikbas kurban kesmek zorunlu degildir. Tahtaci Alevilerinde oldugu
gibi (ailenin maddi durumu yeterli degilse) kurban olarak horoz da kesilebilir.

! Bireysel namazlarda birey el, yiiz ve ¢enesini yikar.
"2 Nakfinin cennete akan Kevser irmaginin suyu niyetine icildigine inanilmaktadir.

'3 Hurisi, Hatay bolgesinde 6zellikle bayramlarda yapilan bolgeye 6zgii bir yemektir. Hirisinin yapiligi
hakkinda ayrintih bilgi i¢in Bk. (Tiirk, 2001).

14 Mana-Isim-Bb, Nusayrilik inancinin kavranmasinda ve anlagiimasinda temel ilke olarak kabul edil-
mektedir. Bunun vurgulanmast igin 6zel anlamda Ayn-Mim-Sin (AMS) iiglii kavramlagtirma kullanilr.
Ayn gozdiir. Allah’in tecellisini géren ve anlayandir, manadir. Ayn, yiicedir, ulagilamayandir ve esastur;
yani Ali'dir. Mim isimdir, yani Hz. Muhammed'dir. Muhammed, Tanrinin gériinen bir pegesi ve pey-
gamberidir. Bu 6rtiiniin arkasinda mana'min yticeligi gizlidir. Bu 6rtiiniin arkasinda mananin gizli sirlart
saklidir. Insanligin din seriiveninin 6zii Hz. Muhammed'dir. Bab ise Selman-1 Farisi'dir. Yahudilik ve Hi-
ristiyanhg bildigi halde, Miislimanligi bekleyen, Hz. Muhammed’i arayip bulan onun sahabesi olandur.

Dine déndiirendir. Bilgili, 6rnek kisi, rehber ve 6gretmendir.

'S Ancak surelerin farkl kollardan kusaktan kusaga aktarilmas: siirecinde surelerin igeriginde ve boyu-
tunda degisme ve farkliliklar olusmustur. Amcalik egitimi alan ¢ocuklardan bir kisminin defterindeki
sureler incelendiginde; ¢ogu sozciigiin Arapga okunugunun Latin harfleriyle ve yanls yazildig: goriil-
miigtir.
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